ADVENTIŞTII DE ZIUA A ŞAPTEA Acesta este conținutul din memoria cache de la Google pentru https://docplayer.fr/75439051-Romana-revista-de-stiinta-si-cultura-nr-3-225-2014-mai-iunie-chisinau.html. Este un instantaneu al paginii, așa cum arăta ea în 18 Dec 2018 05:53:23 GMT. Este posibil ca pagina curentă să se fi modificat între timp. Aflați mai multe. Versiune completăVersiune numai textVedeți sursa dezvoltarea organizațiilor poștale arată o creștere a gradului și intensității relațiilor umane într-o societate. În situațiile în care răspunsul la o scrisoare este dat după un interval de o lună, nu se poate spune că se angajează într-o conversație într-o manieră activă. Dacă primim un răspuns într-un moment în care ne-am desprins aproape de starea de spirit în care eram în timp ce scriem scrisoarea, atunci este puțin probabil să împărtășim aceeași stare de spirit. Pe de altă parte, dacă și când serviciile poștale nu mai pierd timp pentru a transmite cuvintele de la o persoană la alta atât rapid cât și frecvent, atunci vom putea să împărtășim atât plăcerile, cât și durerile. O comunitate de ființe ar fi astfel realizată. Un telefon este destinat să consolideze această tendință și mai mult. (17) REZUMAT: În această lucrare, voi examina mai întâi aspectul spațial al sinelui așa cum se găsește în climatul și cultura lui Watsuji Tetsuro. Studiul meu se va concentra aproape în întregime pe primul capitol al acestei lucrări, în care Watsuji își expune teoria despre climă. Apoi, mă voi întoarce la etica lui recent tradusă și voi examina spațiul eului ca ningen, concentrându-mă în principal pe Capitolul Noua, "Spațiul unei ființe umane". Nu pretinz că am dat seama pe deplin de filozofia lui Watsuji, dar sper să ridice întrebări pentru a gândi la spațiu și la sine într-o manieră diferită, recunoscând spațiul drept element esențial în constituirea unui concept de auto-uitată în Heidegger's Fiind și Timp și în multe conturi contemporane ale identității personale. Dorel Topan - artist plastic Țiganca de la Ghergani este o pictură realizată de pictorul român Nicolae Grigorescu în anul 1872. Lucrarea aparține Muzeului Național de Artă al României. Țiganca de la Ghergani împreună cu Corturile de țigani la apusul soarelui sunt cele mai bune lucrări pe care Nicolae Grigorescu le-a făcut după întoarcerea sa în România din Franța, imediat după anul 1869. Cu această căsuţă drăguţă pentru începători poţi face primul pas în lumea minunată Sylvanian Families. Desigur le poţi combina cu orice set pe care le deţii deja! Setul include căsuţa, mobilă frumoasă şi Sora Iepuraş Ciocolatescu, în rochia sa roşie cu buline albe. Obţine toate seturile şi figurinele Sylvanian Families, şi poţi crea o lume fabuloasă, şi posibilităţi nelimitate de jocuri de rol! Fiecare produs Sylvanian Families este de înaltă calitate şi foarte detaliată, să poţi bucura de nenumărate clipe distractive! Enigmatică, liniștită și mândră ca sfinxul a cărui frumusețe orgolioasă o are, Țiganca de la Ghergani captivează prin atracția irezistibilă a misterului. Privitorul aflat în fața lucrării o poate admira, dar vălul de umbră care-i ascunde gândirea nu-i va dezvălui taina expresiei visătoare pe care o afișează într-un mod extatic, ea nu-și comunică concluziile propriei introspecții, fie că nu le-a aflat, fie că nu are altele decât acelea ale vieții și ale rasei sale. Ca toate semenele ei, privește fără a vedea, întredeschide gura fără a surâde, visează fără a gândi. Tabloul trebuia să facă parte ca exponat la Expoziția operelor artiștilor în viață din anul 1872 din București. Din cauză că Nicolae Grigorescu a renunțat să participe la acel eveniment artistic, el l-a expus în vitrina magazinului de muzică, al vecinului său Alexius Gebauer, de pe Podul Mogoșoaiei nr. 43. De aici a fost achiziționat de Ion Ghica cu 10.000 de lei, cea mai mare sumă cu care a fost cumpărat vreodată un tablou în România până la acel moment. Cuprins 1 Tematica țiganilor 2 Lansare și parcurs 3 Descrierea lucrărilor 4 Revendicări / Situație juridică 5 Reproduceri în media 6 Note 7 Referințe 8 Bibliografie 9 Legături externe Tematica țiganilor Țigancă din Boldu Nicolae Grigorescu - MiniFoto.jpg Nicolae Grigorescu Nicolae Grigorescu - MiniFoto (3).jpg Capodopere Nicolae Grigorescu - MiniFoto (1).jpg Cronologie Maria Danciu - MiniFoto.jpg Familie Nicolae Grigorescu - MiniFoto (2).jpg Începuturi Nicolae Grigorescu - foto 1860 - mini.jpg Studii Nicolae Grigorescu - MiniFoto (4).jpg 1870-1877 Modifică text Consultați documentația formatului De-a lungul peregrinărilor sale, Nicolae Grigorescu a întâlnit pe dealuri, pe malurile gârlelor și pe la marginea satelor o mulțime de țigani, adesea îngrămădiți împrejurul vreunui foc.[1] I-a pictat prin Bărăgan proptiți de cotoacele corturilor, tolăniți pe jos, plimbând ursul legat de brâu, la gura bordeielor cu privirea ațintită-n zări strângând la piept câte-o lăută din care susură cântecele de dragoste.[1] I-a pictat în fel și fel de atitudini, pe jumătate goi având zdrențele îngrămădite pe mârțoage, cu copii purtați în cârcă, cu copii în desagi trecând în Laie.[1] A pictat și rudărese, cărând traista în spinare, cu beldia la subsuoară sau cu copii atârnați de șold.[1] A surprins în pânzele sale și țigănci tinere, viespii la cingătoare, purtând cârpa de pe cap mai întotdeauna gata să scapete pe umeri.[1] Reprezentative pentru aceste descrieri sunt lucrările Țiganca de la Ghergani și Țiganca din Boldu ( cunoscută și ca Urăreasa din Bolduri ). Cea din urmă este desfăcută la pieptul cu sânii plini ca și cum o viață îmbelșugată ar trebui să răsară de acolo. Privirea-i aprinsă, brațele încolăcite peste piept și atitudinea-i sfidătoare sunt remarcabil de bine făcute.[1] Țiganii pe care i-a pictat în perioada războiului sunt diferiți și nu au mai fost realizați pe fonduri brune, palide, ci pe tonalități calde, pline de bogăție.[1] Aceste tonuri trăiesc într-o simbioză organică cu fața de aramă a modelelor cu pleoape leneșe sub care privirea galeșă inspiră o liniște enigmatică.[1] „Ce devreme a înțeles Grigorescu taina aceasta a vieții în opera de artă! A simțit-o. Și de-ar fi văzut că lucrurile lui nu plac nimărui, și nu sunt pricepute de nimeni, cum nici n-au fost atâta timp, el tot asta ar fi făcut. Porunca vremii?... Omul acesta n-a cunoscut decât porunca inimii lui. Numai gândul că trebuie să facă un lucru îl înstrăinează de lucrul acela, pe care, altfel, l-ar fi făcut cu drag. Câte care cu boi și câte șatre de țigani nu făcuse Grigorescu până la 1880! Dar iată că primește să facă pentru M. S. Regele Carol I două tablouri mari: un car cu boi ș-o laie de țigani. Și douăzeci de ani colindă țara, ca să-și găsească modelele visate pentru aceste două opere de comandă. Una, Înspre bâlci, de-abia în anul 1900, a trecut din baraca de la Câmpina în palatul regal, cealaltă, o caravană de țigani ce trec învălmășiți întrun nor de praf, lătrați de câinii satului, în care n-au găsit adăpost, a rămas în atelier — lucrare neisprăvită, cum obișnuiesc să zică cei ce n-au înțeles niciodată puterea de viață, sufletul pururea proaspăt din opera lui Grigorescu.” ---- Alexandru Vlahuță: Pictorul Nicolae Grigorescu, Editura Casa Școalelor, București, 1910 Corturile de țigani, ulei/pânză, 20x76cm, nedatat, semnat stânga jos cu roșu: Grigorescu. Lansare și parcurs În anul 1872 a avut loc la București - Expoziția operelor artiștilor în viață. Nicolae Grigorescu trebuia să participe cu nouăsprezece picturi, adică mai puține decât cele douăzeci și șase de tablouri cu care a participat la aceeași expoziție din anul 1870.[2] Unul dintre tablourile care ar fi trebuit să fie expuse la acest eveniment artistic era cel intitulat Țiganca de la Ghergani.[2] Grigorescu a renunțat să ia parte la expoziție din motive necunoscute, cu toate că presa acelor vremuri a comentat pe larg neparticiparea sa la acel eveniment:[2] „Cum doi ani întrega expoziție era plină de tablourile lui Grigorescu. Anul acesta n-a expus nimic. O regretăm, căci d-l Grigorescu este un artist al cărui talent îl prețuim în chip deosebit. Noi voim să cunoaștem motivele care l-au ținut departe de Salon. Ne mărginim a exprima un regret, care nu este numai al nostru. Și, mai departe, foiletonul se încheie cu o figură de stil, care trebuie să fi făcut mult sânge rău multora. Și apoi?... Și apoi, asta e tot. A! să avem iertare, dacă vreți să vedeți pictură, duceți-vă să admirați pânzele pe care domnul Grigorescu le expune la Gebauer.”[3] --- Ulysse de Marsillac[4]: Le Salon de 1872, în Le Jurnal de Bucharest din 6 iunie 1872 Theodor Aman a participat cu două tablouri de factură istorică intitulate Izgonirea turcilor la Călugăreni și Moartea Lăpușneanului.[2] În plus de acestea, Aman a mai avut expuse două compoziții de gen cu interioare de harem - Toaleta orientală și Narghileaua.[2] La expoziție au mai participat Gheorghe Ioanid, Mihail Dan, un pictor Alexandru Fotino și unul Gheorghe Popescu, care expuneau câteva portrete, Iacovache Constantinescu cu o natură moartă ce înfățișa o găină și Constantin I. Stăncescu cu șapte portrete (unul în ulei, două în pastel și patru ca desene).[2] A mai participat Sava Henția cu o Nuntă țărănească în Transilvania. Criticul de artă - George Oprescu, a considerat că ținând cont de participanții la expoziția din 1872, s-ar explica pe deplin motivele pentru care Grigorescu nu a vrut să se amestece într-o astfel de manifestare artistică.[2] Articol principal: Expoziția artiștilor în viață din anul 1872. Nefiind prezentă la Salonul din 1872, Țiganca de la Ghergani împreună cu tabloul Întoarcerea de la coasă, a fost expusă trecătorilor de pe Podul Mogoșoaiei nr. 43[5] - La Gebauer[A].[6] Modelul folosit era o renumită frumusețe din acele vremuri, faimoasă în București, numită Catrinca țiganca.[4][7] Ea a fost pictată și cu altă ocazie într-o lucrare de mici dimensiuni, Catinca, care se regăsea în anul 1962, în colecția privată a lui Petre P. Carp.[4] Din spusele lui Barbu Brezianu, La Gebauer au mai fost expuse și câteva portrete de evrei și Catrinca țiganca „...cu gura ei de mărgăritare”.[7] Oacheșa ei frumusețe stârnise interesul popular în fața vitrinei unde s-au adunat adevărate cozi de admiratori.[7] Portretul țigăncii a fost expus și ziua și noaptea când era iluminat ca într-o panoramă: ...lumea nu mai discontinua la ferestrele lui Gebauer.[7] Țiganca a fost cumpărată de Ion Ghica[6] cu suma de 10.000 de lei, o valoare record până în acel an pentru o pictură.[8] Ghica a luat tabloul și l-a dus la conacul său din Ghergani, de unde vine și particula ... de la Ghergani din denumirea lucrării.[8] Ion Ghica i-a cerut lui Grigorescu printr-o scrisoare, să nu spună nimănui că ar fi cumpărat-o el.[7] L-a pus pe Grigorescu s-o înfășoare într-o pânză mai groasă și l-a rugat să-i ducă tabloul pe seară, târziu, la el acasă, fără ca cineva să-l vadă.[7] De asemenea, Ghica l-a mai rugat pe artist să-i spună care este cel mai potrivit perete din casă pe care să-l anine.[7] Barbu Brezianu, cel care a pomenit în lucrarea sa biografică despre acest episod din viața lui Grigorescu, a menționat că pictorul a răspuns cu bucurie cererii măgulitoare a lui Ghica.[7] Cum tabloul a avut parte de numeroși admiratori în acel an la vitrina lui Gebauer, au existat de asemenea și detractori.[7] Un cronicar necunoscut ce scria articole la ziarul Trompeta Carpaților, a menționat că în ciuda strigătelor hiperbolice a laudelor admirative „... un adevărat cunoscător s-ar fi ostenit a-l analiza, nu va putea să nu găsească că Țiganca nu e în stare să susțină un examen serios fără să fie făcută bucăți.”[9] Țiganca de la Ghergani a fost expusă și la Expoziția artiștilor în viață din luna mai a anului 1881.[10] Expoziția s-a organizat într-o clădire a Bisericii Stavropoleus.[10] Theodor Aman a adus șaptesprezece tablouri în care alternau priveliști din Aninoasa, Câmpulung, Mehadia, Gorgani sau Bughea.[10] Nicolae Grigorescu a venit cu doar cinci picturi, din care pot fi enumerate: portretul lui Ghica Vodă, Țiganca venită de la Ghergani și portretul avocatului Iancu Atanasiade, cel care a devenit hâda întruchipare a unui vechil de moșie.[11] Articol principal: Expoziția artiștilor în viață de la Sala Stavropoleos din anul 1881. Țiganca de la Ghergani (desen) - Colecția M-elle F. Boeresco Catinca - astăzi în Muzeul Național de Artă al României. După decesul lui Ion Ghica din anul 1897, tabloul a rămas ca moștenire familiei sale, în speță lui Nicolae Ghica.[12] Pe vremea regimului Antonescu, Nicolae Ghica a încercat să vândă statului Țiganca de la Ghergani.[13] Acesta a primit avizul comisiilor din Ministerul Cultelor și Artelor cu toate că valoarea de vânzare era supraevaluată.[13] Ion Antonescu s-a sesizat în acel moment deoarece suma cerută de vânzător depășea cu mai multe milioane de lei suma pe care statul a plătit-o pentru achiziționarea unui tablou intitulat Halebardierul, al cărui autor era Rembrandt.[13] Antonescu a făcut apel la evaluatori pentru a socoti un preț corect și pentru a respecta o scară reală a valorilor bazată pe profesionalism.[13] Ion Antonescu a cerut de fiecare dată, în orice domeniu, ca legea să fie respectată: „Legea se aplică contra oricui, fiindcă este pentru toți și primii care trebuie să se supună sunt miniștrii și autoritățile”.[13] După decesul lui Nicolae Ghica, întreaga moștenire s-a împărțit între cei patru moștenitori ai săi.[12] Irinei Ghica, una din nepoatele lui Nicolae Ghica i s-a repartizat lotul patru din moștenire, lot care includea și 25% din valoarea celebrei picturi a lui Nicolae Grigorescu.[12] Cum regimul politic din România s-a schimbat, tabloul a fost achiziționat de către stat și în acest fel, acesta a intrat ca exponat al Muzeului de Artă în anul 1975.[12] După alte surse, tabloul ar fi fost confiscat de autoritățile comuniste în anii (19)50.[14] Ca urmare lucrarea a fost expusă în locuința Președintelui României Nicolae Ceaușescu din strada Primăverii din București, precum și la Muzeul Național de Artă al României.[12] Țiganca de la Ghergani împreună cu Corturile de țigani la apusul soarelui sunt cele mai bune lucrări pe care Nicolae Grigorescu le-a făcut după întoarcerea sa în România din Franța, imediat după anul 1869.[15] Conform mențiunilor criticului de artă George Oprescu, tabloul se afla în anul 1962 într-o colecție particulară din București.[4] Din anul 1990 până în anul 2010 tabloul se afla în proprietatea Muzeului Național de Artă al României, el fiind expus în această perioadă permanent publicului.[12] Descrierea lucrărilor Țiganca - publicată în Calendarul Minervei din anul 1911 „Grigorescu a făcut puține portrete, în înțelesul obișnuit al cuvântului. Lucrările de atelier, în genere faptul de a sta pironit în aer închis, pentru acest mare iubitor de spațiu și de libertate erau ca un început de robie. Când însă găsea o figură seducătoare, profund caracteristică, fie ca tip al unei rase, fie ca expresie personală a unui suflet, atunci își uita de farmecul peisajelor, și toată puterea lui de adâncire, de ultravedere a lucrurilor se concentra cu pasiune asupra figurii omenești. În acest larg înțeles al cuvântului am putea spune c-avem de la el sute de portrete. Toți evreii lui sunt portrete. Țiganca de la Ghergani, acea superbă și nepăsătoare Venere a celui mai pitoresc și mai visător neam de pe pământ, nu e și ea un admirabil portret? Țiganca de la Ghergani ... poți să-i presupui o atitudine mai în armonie cu chipul, cu expresia, cu felul de a privi? În ochii visători, în gura întredeschisă ca de căldură, în șuvițele de păr ce-i curg în neregulă de sub broboada albă, ce de-abia i se ține pe cap, în cămașa desfăcută la piept, și-ncinsă peste mijloc cu latul brâu roșu al neamului, în haina de căpătat pe care-o poartă cu-atâta mândrie și care-i stă așa de bine, în toate este ea, e sufletul ei întreg, nu al unei clipe, ci al unei vieți, al unui șir de vieți. E o expresie ... mai mult de nepăsare, zice criticul de artă L. Bachelin, vorbind de țiganca de la d-l P. Carp; nimic nu pare a tulbura regularitatea placidă a trăsăturilor, nici suferinție, nici bucurii, și totuși această figură te fascinează, te învăluie în farmecul ei. Enigmatică, liniștită și mândră, ca sfinxul, a cărui frumusețe orgolioasă o are, de altfel, țiganca aceasta te captivă prin atracțiunea irezistibilă a misterului. Dar în zadar o privești — vălul de umbră care-i ascunde gândirea nu se va rupe; ea nu-ți va spune taina ei, fie că n-o știe nici dânsa, fie că nu are alta decât aceea a vieții și a rasei sale. Ca toate semenele ei, privește fără a vedea, întredeschide gura fără a surâde, visează fără a gândi...” ---- Alexandru Vlahuță: Pictorul Nicolae Grigorescu, Editura Casa Școalelor, București, 1910 Revendicări / Situație juridică Irina Ghica a revendicat în anul 2010 lucrarea Țiganca de la Ghergani și ca urmare ea a fost retrasă din Galeria de Artă Românească a Muzeului de Artă și a fost trecut în depozitele instituției pentru conservare.[12] Irina Ghica a cerut instanței de judecată ca tabloul să-i fie restituit sau să i se plătească contravaloarea tabloului de aproape 300.000 de euro.[12] Ca urmare a procesului de revendicare, instanța a decis în luna decembrie a anului 2014, respingerea revendicării, cu toate că printr-o decizie anterioară s-a căzut de acord că Irina Ghica ar avea dreptul la despăgubiri.[14] Țiganca de la Ghergani a rămas în proprietatea statului român și se află astăzi la Muzeul Național de Artă al României.[14] care spun ca Romania de dupa revolutie....... ce-i drept nostalgice.................... pentru ca personal nu cred ca exista vreun roman care macar sa nu fi auzit de acest eveniment.............. mediatica a Romaniei s-a schimbat fundamantal! S-a schimbat oare in bine? Este o intrebare la care stiu ca exista raspunsuri ferme.....99 INTRODUCERE Cine nu-si aduce aminte de perioada comunista.......... viata sociala...... mai cu seama ca dupa producerea lui... Sunt voci in popor care spun ca democratia este lucrul cel mai bun ce i se poate intampla unui stat... dar.......... sau mai precis de perioada de dinaintea Revolutiei din 1989? Raspunsul este simplu.......... dar nu am convingerea ca ele sustin la unison aceeasi idee...... ..... inregistreaza schimbari si fenomene haotice pe toate planurile......... politica si de ce nu...Bibliografie ... ca intotdeauna sunt si alte voci. Acesta este conținutul din memoria cache de la Google pentru https://issuu.com/teodorescuradu4/docs/205102846-florovski-aspecte-ale-ist. Este un instantaneu al paginii, așa cum arăta ea în 19 Dec 2018 14:56:54 GMT. Este posibil ca pagina curentă să se fi modificat între timp. Aflați mai multe. Versiune completăVersiune numai textVedeți sursa Sfat: pentru a găsi rapid termenul dvs. de căutare pe această pagină, apăsați pe Ctrl+F sau ⌘-F (Mac) și utilizați bara de căutare. Find It In The Book Home About Contact Archives Book List Search … August 16, 2017 Bătrânul care citea romane de dragoste – Luis Sepulveda 1. „Dobitocul ăla de străin a omorât puii şi mai mult ca sigur l-a rănit pe mascul. Ia uitaţi-vă la cer. Începe să plouă. Încercaţi să vă imaginaţi scena. Femela ieşise la vânat ca să-şi umple burta şi să-i poată alăpta în primele săptămâni de ploaie. Puişorii nu erau înţărcaţi şi masculul a rămas să-i îngrijească. Aşa se întâmplă cu fiarele sălbatice şi aşa i-a surprins străinul. În momentul ăla, femela bântuia pe-acolo înnebunită de durere. Şi tot atunci voia să-l prindă pe ucigaş. Nu cred că i-a fost prea greu să ia urma străinului. Nefericitul ducea cu sine şi mirosul laptelui cu care femela îşi hrănise puii. Mai omorâse şi alţi oameni. Simţea şi recunoştea în el mirosul sângelui de om, iar după mintea femelei, noi toţi suntem asasinii puilor ei, toţi avem acelaşi miros pentru ea. Lăsaţi-i pe shuari să plece. Trebuie să vestească pe la casele lor şi prin împrejurimi. Fiecare zi care trece o va face pe femelă tot mai disperată şi mai periculoasă şi va căuta sânge în preajma aşezărilor omeneşti. Fiu de târfă! Uitaţi-vă la pieile astea. Sunt atât de mici şi de nefolositoare. Să vânezi când stă să-nceapă ploaia şi cu puşcă pe deasupra! Ia uite ce de găuri în pieile astea. Vă daţi seama? Dumneavoastră i-aţi acuzat de crimă pe shuari, iar noi ne-am dat seama că răufăcătorul e un străin. Să vânezi în afara sezonului, şi mai cu seamă specii interzise! Iar dacă vă gândiţi puţin la armă, vă asigur că shuarii nu au aşa ceva, fiindcă au găsit-o la mare depărtare de locul unde fusese ucis străinul. Nu mă credeţi? Uitaţi-vă la cizmele lui. Partea din spate e ferfeniţă. Asta înseamnă că tigroaica l-a târât o bună bucată de drum după ce l-a omorât. Priviţi cămaşa sfâşiată în dreptul pieptului. De-acolo l-a apucat fiara cu dinţii, ca să-l tragă după ea. Sărmanul străin! Trebuie să fi avut parte de o moarte cumplită. Ia uitaţi-vă la rană. O gheară i-a sfâşiat beregata. Cred că a agonizat vreo jumătate de oră, în timp ce femela bea sângele care şiroia din el, după care, deşteaptă cum e, l-a târât până la malul râului, ca nu cumva să-l devoreze furnicile. Atunci a urinat pe el, pentru a-l însemna, şi probabil că plecase în căutarea masculului când l-au găsit shuarii. Lăsaţi-i să plece, şi cereţi-le să îi anunţe pe căutătorii de aur care s-au statornicit pe mal. O tigroaică înnebunită de durere e mai primejdioasă decât douăzeci de asasini strânşi laolaltă.” 2, „- Ţi-am adus două cărţi. Bătrânului îi sclipiră ochii. — De dragoste? Dentistul dădu aprobator din cap. Antonio José Bolívar citea romane de dragoste şi, cu fiecare călătorie a sa, dentistul îi aducea provizii pentru lectură. — Sunt triste? întreba bătrânul. — Să plângi cu sughiţuri, nu alta, îl asigura dentistul. — Cu oameni care se iubesc de-adevăratelea? — Aşa cum nimeni altcineva n-a mai iubit vreodată. — Suferă mult? — Aproape că n-am mai putut să suport, răspundea dentistul. Însă doctorul Rubicundo Loachamin nu citea romanele. Când bătrânul îi ceruse hatârul de a-i aduce ceva de citit, indicând foarte clar preferinţele sale – suferinţe, iubiri tragice şi finaluri fericite – dentistul simţise că se confrunta cu o sarcină greu de dus la îndeplinire.” 3. „Antonio José Bolívar Proano ştia să citească, dar nu ştia să scrie. Într-un cuvânt, era în stare să tragă o mâzgălitură în dreptul numelui său când trebuia să iscălească vreo hârtie oficială, bunăoară în perioada alegerilor, însă cum asemenea evenimente aveau loc foarte rar, aproape că uitase până şi asta. Citea anevoie, silabisind cuvintele şi mai apoi bolborosea cu glas scăzut, ca şi cum le-ar fi savurat, iar atunci când desluşea înţelesul unui cuvânt îl repeta dintr-o răsuflare. În cele din urmă, făcea acelaşi lucru cu întreaga frază şi astfel reuşea să-şi însuşească sentimentele şi ideile plăsmuite în paginile citite. Când un anumit pasaj îi plăcea cu deosebire, îl repeta de mai multe ori, de fiecare dată când socotea de cuvhnţă, pentru a-şi da seama cât de frumos putea să fie, la rândul său, limbajul omenesc.” 4. „Pe un perete, la picioarele hamacului, stătea spânzurat un portret retuşat de un artist de la munte, care înfăţişa o pereche tânără. Bărbatul, Antonio José Bolívar Proano, purta un costum albastru foarte sobru, o cămaşă albă şi o cravată în dungi care nu existase decât în închipuirea pictorului. Femeia, Dolores Encarnacion del Santisimo Sacramento Estupinán Otavalo, purta nişte haine care existaseră cu adevărat şi care continuau să existe în cotloanele îndărătnice ale memoriei, aceleaşi în care se cuibăreşte plictisul singurătăţii.” 5. „Antonio José Bolívar Proano ştiuse atunci că nu se putea întoarce sub nici o formă în satul de la munte. Săracii îndură orice, mai puţin eşecul. Era nevoit să stea pe loc, să rămână acolo, însoţit numai de amintiri, şi acestea tot mai îndepărtate. Voia să se răzbune pe acel pământ blestemat, pe acel iad verzui care îi spulberase dragostea şi visele. Nădăjduia că un foc mistuitor avea să cuprindă întreaga Amazonie, preschimbând-o într-un rug aprins.” 6. „În anii petrecuţi printre shuari nu avusese nevoie de romanele de dragoste pentru a cunoaşte iubirea. Nefiind unul dintre ei, nu putea să aibă neveste. Dar era unul de-al lor, în asemenea măsură, încât amfitrionul shuar îl rugase, în anotimpul ploios, să o accepte pe una dintre nevestele sale, pentru a le înnobila spiţa şi sălaşul.” 7. „Soseau tot mai mulţi colonişti, de data aceasta momiţi cu promisiunea că aveau să ajungă proprietari de cirezi şi negustori de lemne. O dată cu venirea lor, pătrunsese şi alcoolul, care nu mai era consumat la ritualuri, şi prin urmare provoca degradarea celor mai slabi. Dar mai cu seamă sporise numărul căutătorilor de aur, o adevărată pacoste, oameni lipsiţi de scrupule, veniţi din toate colţurile lumii, fără alt ţel decât înavuţirea fulgerătoare.” 8. „Se acoperise de ruşine şi era răspunzător pentru nefericirea veşnică a prietenului său. Fără a înceta să plângă, îi dăruiseră cea mai bună canoe. Fără a înceta să plângă, îl îmbrăţişaseră, îi dăduseră merinde pentru drum şi îi spuseseră că din acea clipă nu mai era binevenit la ei. Putea să treacă pe lângă colibele lor, dar nu mai avea dreptul să intre.” 9. „Mai erau şi străinii veniţi de la instalaţiile petrolifere. Soseau în grupuri gălăgioase, aducând cu ei arme suficiente pentru un batalion întreg, şi pătrundeau în pădure cu gândul de a ucide tot ce le ieşea în cale. Îşi revărsau cruzimea asupra tigrilor, fără a ţine seama că unii dintre ei erau pui sau femele însărcinate şi, mai târziu, înainte de a părăsi acele meleaguri, se fotografiau alături de zecile de piei jupuite.” 10. „Antonio José Bolívar încerca din răsputeri să-i ţină pe colonişti la distanţă, în timp ce aceştia distrugeau pădurea, desăvârşind capodopera omului civilizat: deşertul.” 11. „Ştia să citească. Aceasta fusese descoperirea cea mai însemnată din viaţa lui. Ştia să citească. Era posesorul antidotului care te lecuia de boala ucigătoare a bătrâneţii. Ştia să citească. Dar nu avea ce să citească.” 12. „Pentru a-şi petrece cât mai plăcut orele caniculare, scosese o carte veche din traistă şi încercase să citească, până când toropeala care-l cuprinsese se dovedise mai puternică decât voinţa lui. Cartea din mâinile preotului fusese momeala perfectă pentru Antonio José Bolívar. Răbdător, aşteptase ca părintele să adoarmă şi, o dată cu somnul, să-i cadă din mână cartea. Era o biografie a Sfântului Francisc, pe care o răsfoise pe furiş, ştiind că în felul acesta săvârşea un păcat mărunt. Citea silabisind şi, pe măsură ce înainta în lectură, dorinţa de a înţelege tot ceea ce era cuprins în acele pagini îl făcuse să repete cu jumătate de glas cuvintele care se lăsaseră prinse în capeană. Preotul se trezise şi îl privise înveselit pe Antonio José Bolívar, care stătea cu nasul în carte.” 13. „— Toate cărţile vorbesc despre sfinţi? — Nu. În lume există milioane de cărţi. În toate limbile şi despre toate subiectele, chiar şi despre acelea care ar trebui să fie ţinute sub tăcere.” 14. „— Despre ce vorbesc celelalte cărţi? — Ţi-am mai spus. Despre toate. Există cărţi de aventuri, de ştiinţă, poveşti despre oameni dăruiţi cu har, cărţi de tehnică, de dragoste… Ultimele îi treziseră interesul. Despre dragoste ştia numai ce se spunea în cântece, mai cu seamă în romanţele interpretate de Julito Jaramillo, al cărui glas de ecuadorian sărac lipit pământului răzbătea uneori dintr-un radio cu baterii, făcându-i pe ascultători să se cufunde în tristeţe. Din acele romanţe aflase că dragostea e ca o pişcătură de tăun invizibil, dar căutat de toţi.” 15. „— Cum sunt cărţile de dragoste? — Păi, cum să fie? Istorisesc o poveste în care două fiinţe care se cunosc şi se iubesc luptă să învingă împreună piedicile care stau în calea fericirii lor.” 16. „Edmondo de Amicis şi al său Cuore îi umpluseră mai bine de jumătate din timpul petrecut în El Dorado. Şi iată cum stătuseră lucrurile: era vorba despre o carte care ţi se lipea de mână, iar ochii refuzau să se lase învinşi de oboseală numai pentru a continua să citească, dar ulciorul nu merge de multe ori la apă şi într-o după-amiază îşi spusese că atâta suferinţă nu se putea îndura şi că atâta răutate nu încăpea într-un singur trup. Trebuia să fii din cale-afară de ticălos ca să te amuzi făcându-l să sufere în halul ăla pe un băieţel amărât ca micuţul Lombardo şi în cele din urmă, după ce examinase toate cărţile din bibliotecă, găsise ce-şi dorea cu-adevărat. Mătăniile de Florence Barclay. Un roman care nu vorbea decât despre dragoste, dragoste şi iar dragoste. Personajele sufereau şi îşi împleteau atât de frumos fericirea cu caznele la care erau supuse, încât lupa i se aburea de lacrimi.” 17. „Acesta era singurul lui punct de reper din lumea întreagă şi, citind întâmplările petrecute în oraşe cu nume îndepărtate ca Praga sau Barcelona, i se părea că Ibarra, din pricina numelui pe care-l purta, nu era un oraş potrivit pentru marea dragoste.” 18. „Coloniştilor nu le plăcea carnea de maimuţă. Nu înţelegeau că această carne tare şi plină de zgârciuri avea mult mai multe proteine decât carnea de porc sau de vacă, umflată cu tone de iarbă, apă chioară şi care nu mirosea a nimic. Pe de altă parte, carnea de maimuţă trebuia mestecată mult şi bine, iar celor care nu aveau dinţi proprii le dădea senzaţia că mâncaseră enorm fără a-şi îngreuna inutil trupul.” 19. „Să săruţi cu patimă. Să săruţi. Tocmai îşi dăduse seama că el o făcuse de puţine ori şi numai cu nevasta lui, pentru că la shuari sărutatul era un obicei necunoscut.” 20. „Ştiţi ce fac shuarii când vor să intre pe teritoriul maimuţelor? Mai întâi leapădă orice fel de podoabe, nu iau cu ei nimic care să le trezească în vreun fel curiozitatea şi îşi camuflează macetele cu scoarţă de palmier ars. Gândiţi-vă. Străinii, cu aparatele lor de fotografiat, cu ceasurile lor, cu lanţurile lor de argint, cu cataramele lor, cu pumnalele lor suflate cu argint le-au făcut pe maimuţe să moară de curiozitate. Le cunosc teritoriul şi ştiu cum reacţionează. Vă pot spune că, dacă unul dintre musafiri uită un lucru cât de mic care să aţâţe curiozitatea unei maimuţe, iar aceasta coboară din copac ca să-l înhaţe, e mai bine să i-l dea fără să şovăie. Iar dacă, din contră, omul se împotriveşte, maimuţa începe să strige şi în numai câteva clipe vor cădea din cer sute, mii de drăcuşori păroşi şi înfuriaţi.” 21. „Pirana îşi face sălaş în apele liniştite şi adânci, niciodată în cele agitate. Sunt peşti greoi şi nu prind viteză decât atunci când le e foame sau când simt miros de sânge. Nu avusese niciodată probleme cu pirana. De la shuari învăţase că era de-ajuns să îşi ungă trupul cu lapte de arbore de cauciuc ca să-i pună pe fugă. Seva arborelui de cauciuc arde, înţeapă, poate să decojească pielea, dar mâncărimea dispare când te speli cu apă proaspătă şi rece, iar peştii pirana fug de îndată ce simt mirosul.” 22. „E un urs din acela care se hrăneşte numai cu miere. De ce nu vă uitaţi înainte de a trage cu jucăria aia blestemată? Aduce ghinion să omori un urs. Asta o ştie oricine, până şi cel mai prost dintre oameni. Nu există vietate mai inofensivă în toată pădurea tropicală.” 23. „— Sunt câteva cuvinte pe care nu le cunosc, îi atrase atenţia cel care vorbise mai devreme. — Tu le-nţelegi pe toate? îl întrebă altul. Bătrânul începu atunci să le explice, în felul său, termenii necunoscuţi. După vreo câteva ceasuri în care făcuseră schimb de păreri, presărându-le cu anecdote picante, apucaseră să lămurească pe jumătate problema gondolierului, a gondolei şi a sărutului pătimaş. Dar le era cu neputinţă să priceapă taina unui oraş în care oamenii nu aveau nevoie de cizme pentru a ieşi la plimbare. — Naiba ştie dacă nu cumva prin părţile alea nu plouă foarte mult. — Sau dacă nu cumva sunt râuri care ies din matcă. — Cred că cei de-acolo au parte de şi mai multă apă decât noi. — Ia gândiţi-vă putin. Unul de pe-acolo merge şi el să bea câteva păhărele, îi vine la un moment dat să se uşureze şi, ieşind din casă, îi vede pe vecini privindu-l cu ochii holbaţi ca de peşte.” 24. „Hai să vedem, Antonio José Bolívar. Ce se-ntâmplă? Nu e prima oară când ai de-a face cu o fiară scoasă din minţi. Ce te nelinişteşte? Aşteptarea? Ai vrea s-o vezi chiar acum doborând uşa ca să se termine o dată pentru totdeauna? N-o să se-ntâmple una ca asta. Ştii bine că nici un animal nu e atât de prost încât să dea buzna într-un bârlog străin. Şi de ce eşti atât de sigur că fiara te caută tocmai pe tine? Nu te gândeşti că, prin toată iscusinţa de care-a dat dovadă, s-ar putea hotărî să-i atace pe ceilalţi din grup?” 25. „Topi câteva lumânări şi scufundă cartuşele în seu. Le scoase apoi, lăsând ceara lichidă să picure până când cartuşele rămaseră acoperite de un strat subţire. În felul ăsta rămâneau uscate oricât de mult ar fi plouat. Se unse pe frunte cu restul seului topit, acoperindu-şi mai ales sprâncenele cu un fel de cozoroc de ceară, pentru ca apa să nu-i stânjenească privirea dacă s-ar fi văzut nevoit să înfrunte fiara într-un luminiş.” 26. „Femela nu vâna. Tulpinile frânte chiar lângă urmele de labe contraziceau stilul de vânătoare al oricărei feline. Tigroaica dădea din coadă, frenetică până la nepăsare, stârnită de apropierea victimelor. Nu, nu vâna. Se mişca fiind încredinţată că se află în faţa unor specii mai puţin dotate.” 27. „Aici sunt. Eu sunt Antonio José Bolívar Proafio şi singurul lucru care îmi prisoseşte e răbdarea. Eşti un animal ciudat, nu încape nici o îndoială. Mă-ntreb dacă purtarea ta e inteligentă sau numai disperată. De ce nu-mi dai târcoale şi nu încerci să simulezi atacul? De ce nu mergi spre răsărit, pentru ca eu să te urmez? Te tot plimbi de la miazănoapte la miazăzi, faci cale-ntoarsă la apus şi o iei de la capăt. Mă crezi chiar atât de prost? Îmi aţii calea spre râu. Asta e planul tău. Vrei să mă vezi fugind în pădure şi să mă urmăreşti. Nu sunt chiar atât de nătărău, draga mea. Iar tu nu eşti chiar aşa de inteligentă pe cât credeam.” 28. „Îl împinse cu labele dinainte, iar bătrânul se rostogoli pe povârniş în jos. Ameţit, se ridică, apucă maceta cu amândouă mâinile şi aşteptă atacul final. Sus, pe marginea povârnişului, tigroaica dădea din coadă frenetic. Urechile ei mici fremătau, captând toate zgomotele pădurii, însă nu ataca. Surprins, bătrânul se duse încet şi îşi recuperă puşca. — De ce nu ataci? Ce joc mai e şi ăsta? Armă puşca şi ochi. De la distanţa aceea nu putea da greş. Tigroaica nu-l slăbea din ochi. Deodată, trase un răget trist şi obosit şi se întinse pe labe. Răspunsul abia auzit al masculului răsună de foarte aproape şi nu îi fu greu să-l găsească. Era mai mic decât femela şi se întinsese la adăpostul unui copac uscat. Pielea i se lipise de oase şi o coapsă îi fusese sfârtecată de alice. Abia respira şi se vedea că agonia era îngrozitor de dureroasă. — Asta voiai? Să-l împuşc pentru a-i curma suferinţa? strigă bătrânul către tigroaică, iar ea se ascunse printre plante. Se apropie de masculul rănit şi îl lovi uşor cu palma peste cap. Animalul deschise cu greu pleoapele şi, examinând cu grijă rana, bătrânul văzu că începuseră să îl mănânce furnicile.” 29. „Bătrânul înţelese că animalul era înnebunit. Urina pe el. Îl însemna ca pe o pradă, socotindu-l mort înainte de a-l înfrunta.” 30. „— Sunt aici. Hai să isprăvim odată jocul ăsta blestemat. Se auzi strigând cu glas străin, fără să fie sigur dacă vorbise în limba shuarilor sau în castiliană, o văzu alergând pe plajă ca o săgeată vărgată, fără să-i pese de laba rănită. Bătrânul se propti bine pe picioare, iar tigroaica, aflată acum la vreo cinci metri depărtare de el, se năpusti într-un salt uriaş asupră-i, arătându-şi ghearele şi colţii. O forţă necunoscută îi porunci să aştepte clipa în care fiara se afla în aer. Atunci apăsă pe trăgaci şi tigroaica se opri în văzduh, cu trupul frânt, prăbuşindu-se mai apoi, cu pieptul sfârtecat de cele două focuri de alice.” 31. „Era mai mare decât crezuse când o văzuse prima oară. Zveltă şi sprintenă, era un animal mândru, splendid, o capodoperă a cărei negrăită frumuseţe nu putea fi nici măcar gândită. Bătrânul o mângâie, uitând de durerea provocată de piciorul rănit, şi plânse ruşinat, simţindu-se nevrednic, înjosit şi nicidecum biruitor în această luptă.” 32. „Imediat după aceea azvârli mânios puşca şi o văzu scufundându-se în râu, cu umilinţă. Bestie de metal care înfricoşează toate vieţuitoarele. Antonio José Bolívar Proafio îşi scoase placa dentară, o înveli în batistă şi, fără a-nceta să-l blesteme pe străinul din pricina căruia începuse tragedia, pe primar, pe căutătorii de aur, pe toţi cei care batjocoreau neprihănirea Amazoniei, reteză dintr-o singură lovitură de macetă o creangă groasă şi, sprijinindu-se în ea, purcese la drum către El Idilio, către coliba lui, în căutarea romanelor ce vorbeau despre dragoste în cuvinte atât de frumoase, care uneori îl ajutau să uite cruzimea oamenilor.” DESPRE COLECŢIA LUCRĂRILOR Părintele Florovski a fost foarte interesat de această colecţie de lucrări. Până înainte de moartea sa, el a continuat să acorde multă atenţie unor materiale variate. Acestea includ sugestii pentru structurarea volumelor, schimbări în anumite texte, noi materiale, materiale aduse la zi, note, revizuiri, sugestii pentru revizuiri, o bibliografie adusă la zi şi câteva materiale pentru noua structură a cărţii despre Părinţii Bizantini. A fost acordat un timp substanţial extinderii implementării sugestiilor şi instrucţiunilor sale. Unele lucrări vor fi incluse în volumul final, un volum care conţine un index la toate Colecţia Cărţilor Părintelui Florovski, apendice, note, o bibliografie şi amestecurile survenite. A publica această Colecţie a cărţilor în engleză a implicat traducerea publicisticii sale din câteva limbi inclusiv rusă, bulgară, cehă, sârbă, germană şi franceză. Biblioteca Congresului: Numărul Cardului de Catalogare 74-22862 ISNB 0-913124-10-9 © Copyright 1975 de Compania publicistică Nordland Toate drepturile rezervate Tipărit în Statele Unite ale Americii 2 ISTORIA BIMILENARĂ A BISERICII Odată cu apariţia umanităţii sau mai precis cu crearea protopărinţilor noştii se poate spune că s-a inaugurat şi prima biserică: familia. Sensul sacru al Bisericii este definit de orice însemnă comunitate religioasă. În sensul adunării, multiplicitatea însemnă în termeni religioşi biserică. Istoria Bisericii coincide şi ea atât în Vechiul cât şi în Noul Testament cu istoria umanităţii în sens duhovnicesc. Toată creaţia este chemată de a fi o Biserică şi acest lucru este cel mai bine reprezantat în arhitectura bisericilor ortodoxe. Arhitectura bisericii nu reprezintă o idee abstractă ci mai cu semă aduce aminte de sofianizarea materiei, de înduhovnicirea ei. Materia în sine nu mai are un mod grosier de fiinţare. Se spune că în cazul Bisericilor ortodoxe arhitectura converge înţelepciune. În acest sens devine extrem de important dacă mesajul Bisericii primare a fost păstrat intact şi în ce măsură au mai fost adăugate şi supraadăugate mesaje auxiliare şi subsidare primului mesaj creştin. Aceasta este o problemă destul de spinoasă cercetătorului critic al istoriei creştine. În acest sens este interesant primul articol al prezentului volum care îşi propune să dezbată la nivel cărturăresc problema etosului patristic din Biserica ortodoxă actuală, mai precis mesajul părinţilor Bisericii ortodoxe. Astfel Biserica nu este numai apostolică ci este şi patristică. În sensul ecclesiologic Biserica este temelia adevărului. Părinţii nu au teologhisit în maniera aristotelică ci în duhul apostolilor. Prezentul volum este un compendiu de diferite studii ale aceluiaşi autor scrise la diferite date pe aceiaşi temă. Tematica diferă în gen dar este omogenă în aspectul clasic al dezbaterii subiectelor de interes teologic. Vechiul Tesmant este şi el o bază a revelaţiei care nu a fost trecută cu vederea de părinţii Bisericii Ortodoxe. Biserica Ortodoxă este noul Israel sau mai bine spus noul popor ales al lui Dumnezeu. Toate profeţiile Vechiului Testament au fost împlinite în Noul Testament. Vechiul Testament nu numai că a fost îmlinit dar a fost şi înnoit. O anumită trăsătură a lui provine şi din metoda de interpreatre. În general este recunoscută ca şi metodă de interpretare utilizată de Biserica Ortodoxă, metoda alegorică prin care un sens al scripturii este înţeles în sens duhovnicesc. Scriptura are de oferit umanităţii un mesaj universal. El se adresează tuturor generaţiilor. Un alt studiu important este cel referitor la conceptul de creaţie în teologia lui Sfântului Atanasie cel Mare. Atanasie este cel care pune în contradicţie creştinismul cu păgânismul. Gândirea greacă veche concepea un univers imutabil şi peren în care pantismul era sursa cauzei sale. Concepţia biblică este radical diferită. Dumnezeu este autorul cosmosului şi nu un principiu impersonal adus în existenţă să creeze. Atanasie prezintă aici superioritatea concepţiei creştine faţă de restul conceptelor despre creaţie ale epocii patristice. Tot pe această linie se mai înscrie şi articolul despre eshatologie în epoca patristică. Un alt studiul al acestui compediu se referă la Sfântul Ioan Hristosom ca şi la un profet al milosteniei în care sunt evocate caracteriticile predicii şi vieţii sfântului Ioan Hrisostom. Tot în domeniul patristic mai trebuie menţionate studiile patristice despre controversa antopomrofită din deşertul egiptean şi caraterizarea vieţii şi a învăţăturii avei Afu din Pamdje. Mai sunt evocate în acest volum şi anumite aspecte de ordin istoric al misiunilor ruseşti şi ale lucrării de misionarizare a Bisericii ruse. Prezentul volum se încheie cu o istorie a ecumenismului ortodox din secolul al nouăsprezecelea. Radu Teodorescu 3 IN MEMORIAM Părintele Profesor Georges Florovski „Teolog ortodox creştin proeminent, vorbitor ecumenic şi autoritate în litere ruseşti.” [Toate citatele sunt luate din paginile 5 şi 11 din Harvard Gazette apărute la 1 octombrie 1982 scrise de George H. Williams, Professor Hollis şi Divinity Emeritus, Harvard Divinity School şi Edward Louis Keenan, Decanul Şcolii de Arte şi Ştiinţe la Universitatea din Harvard „în conformitate cu însemnările” de la întrunirea profesorilor de la Harvard Divinity School pe data de 16 septembrie 1982.] „Părintele profesor Georges Vasilievich Florovski (1893-1979), teolog proeminent al Ortodoxiei şi istoric al gândirii creştine, lider ecumenic şi interpret al literaturii ruseşti a murit în Princeton, New Jersey în al 86-lea an vieţii sale pe 11 august 1979.” Născut în Odessa în 1893, părintele Florovski a beneficiat de o experienţă rusească educaţională vibrantă care şi-a avut punctul maxim de înflorire spre sfârşitul secolului al XIX-lea producând mulţi studenţi serioşi. Tatăl său a fost rectorul unei Academii Teologice şi protosul Catedralei cu hramul Schimbării la Faţă din Odessa. Mama sa, Claudia Popruzenco a fost fiica unui profesor de ebraică şi greacă. Prima lucrare academică a părintelui Florovski a fost articolul „Despre reflexul secreţiei salivare” fiind scrisă sub îndrumarea unui student de-a lui Pavlov. Articolul a fost publicat în engleză în 1917 în ultimul număr al Buletinului Imperial al Academiei de Ştiinţe. În 1920 împreună cu părinţii şi cu fratele Antonii, Părintele Florovski a părăsit Rusia şi s-a stabilit mai întâi în Sofia, Bulgaria lăsând în urmă pe fratele său Vasilli, un medic care a murit în 1924 şi sora sa Klaudia V. Florovski care a devenit ulterior profesor de Ιstoria Βisericii Universale la Universitatea din Odessa. În 1921 preşedintele Cehoslovaciei, Thomas Masaryk la invitat pe Părintele Florovski şi pe fratele său Antonii la Praga. Părintele Florovski a predat filosofia dreptului la universitatea din localitate. Antonii a devenit şi el mai târziu profesor la Universitatea din Praga. În 1922 Georges Florovski s-a căsătorit cu Xenia Ivanovana Simonova şi s-au restabilit în Paris unde a devenit membru co-fondator al Institutului Teologic Sfântul Serghei predând ca şi profesor de Patrologie (1926-1948). În 1932 a fost hirotonit preot canonic sub jurisdicţia patriarhiei de la Constantinopol. În 1948 a venit în Statele Unite ca profesor de teologie la Seminarul Teologic Sfântul Vladimir Crestwood New York din 1948 până în 1955 şi decan din 1955. Din 1954 până în 1965 a fost profesor de Ιstoria Βisericii Universale la Harvard Divinity School şi în paralel (1962-1965) asociat al Departamentului de Studii Slavice (1955-1959) şi mai apoi profesor asociat de teologie la Şcoala Teologică Elenă Holy Cross. „Deşi timpul alocat predării părintelui Florovski la Departamentul de Studii Slavice [din Harvard] a fost sporadic, totuşi el a avut o influenţă majoră pe plan intelectual în formarea unei generaţii de specialişti americani în istoria culturală rusă. Importanţa lui în acest domeniu derivă nu din lecţiile obişnuite ci în special din timpul şi gândirea acordată „cercurilor” intime care s-au organizat periodic împrejurul lui în Cambridge printre cei care au citit Căile teologiei ruse [atunci o carte apărută numai în rusă], de multă vreme un fel de carte de subsol printre studenţii serioşi de istorie intelectuală rusă. Prin această carte ei au descoperit că părintele preda la Divinity School. În timpul unei perioade de incubare la Harvard, un anumit tip de gândire profund ortodoxă, Patrologia precum şi valorile antice şi cele de până în secolul al XX-lea au înflorit la departamentul de Istoria Bisericii Răsăritene. În întâlnirile avute în cadrul departamentul de Istoria Bisericii părintele vorbea cu multă claritate. În întâlnirile profesorale este ţinut minte ca bifând pe genunchi energetic cataloage de matriculare a cărţilor pentru o mai mare mărire a Bibliotecii Harvard Andover! În 1964 Părintele Florovski a fost ales directorul Institutului Ecumenic fondat de Papa Paul al IV-lea lângă Ierusalim.” A fost activ în Sinodului Naţional al Bisericilor, părintele Florovski a fost vice-preşedintele Sinodului Naţional al Bisericilor între 1954-1957. După ce a părăsit Universitatea din Harvard, de acum profesorul Emeritus Florovski a predat din 1965 până în 1972 studii slavice la Universitatea din Princeton. Începe să predea aici din 1964 deţinând poziţia de lector aflat în 4 vizită la catedra de patrologie de la Seminarul Teologic din Princeton din 1962 şi apoi intermitent după retragerea de la Universitate. Ultima lecţie s-a ţinut în semestrul de toamnă al anului academic 1978-1979 la „Princeton Theological Seminary.” „Pe parcursul carierei sale părintelui Florovski i-au fost acordate doctorate onorifice de către St. Andrew’s University, Boston University, Notre Dame University, Princeton University, Universitatea din Tesalonic, St. Vladimir’s Theological Seminary şi Yale University. A fost membru de onoare al Academiei din Atena, membru de onoare al Academiei de Arte şi Ştiinţe Americane, al Academiei Britanice şi membru al Frăţiei Sfântului Alban şi al Frăţiei Sfântului Serghei de Radonej.” Părintele Florovski a personificat pe rusul bine educat şi bine cultivat al secolului al XX-lea. Mintea sa penetrantă a fost capabilă să cuprindă atât în detaliu cât şi în adâncime drama aflată în plin proces de dezvoltare a istoriei creştine atât estice cât şi vestice. El a fost un teolog, istoric bisericesc, cărturar patristic, filosof, slavist şi un scriitor de literatură comparată. „Părintele Florovski a fost constant în plăcerea sa de a citi romane în engleză, în parte sursa capacităţii sale extraordinare de a se exprima în limba engleză. Părintele era poliglot. Prefera engleza mai mult ca orice pentru expunerea generală şi pentru discursul teologic. Când a venit să slujească Departamentului de Studii Slavice de la Harvard s-a putut sesiza un fel de nemulţumire că nu şi-a ţinut cursurile în rusă în special seminariile sale despre Dostoievski, Soloviov, Tolstoi şi alţii. Era ca şi cum ei aparţineau unui secol clasic al limbii ruse şi unei civilizaţii pierdute în negura vremilor. La fel cum un profesor de latină l-ar preda pe Cicero sau Horaţiu. Nu îndrăznea să lectureze în tonalităţile unei epoci care a dispărut pentru totdeauna.” Influenţa părintelui Florovski asupra istoricilor bisericeşti contemporani şi a slaviştilor a fost amplă. Cel mai bun multi-volum contemporan al istoriei creştine aduce un tribut special Părintelui Florovski. Jaroslav Pelikan de la Yale University, în secţia bibliografică a primului său volum din Tradiţia Creştină: O Istorie a dezvoltării Doctrinei, scrie referitor la părintele Florovski referindu-se în special la cele două lucrări referitoare la Părinţii Răsăriteni: „Aceste două cărţi sunt elementare în interpretarea dogmelor creştine şi a celor Treimice” (p. 359 din Apariţia Tradiţie Catolice). George Huntston Williams, Hollis Professor Emeritus la Harvard Divinity School scria: „Fiu pios al unui preot al Bisericii Ortodoxe Ruse, părintele profesor Geroges Florovski – cu o carieră lungă implicată în dialogul ecumenic – este astăzi cel mai articulat, penetrant şi destoinic exponent al teologiei şi pietăţii ortodoxe în lumea academică [occidentală]. Este inovativ şi creativ în sensul de a fi mereu pregătit să restabilească adevărul mântuitor al Scripturii şi Tradiţiei în idiomul tânjirii noastre contemporane după transcendent.” 5 Cuprins 1. ASPECTE ALE ISTORIEI ŞI GÂNDIRII PATRISTICE Teologia Patristică şi Etosul Bisericii Ortodoxe Părinţii Bisericii şi Vechiul Testament Conceptul despre Creaţie al Sfântului Atanasie Epoca Patristică şi Eshatologia: O Introducere Sfântul Ioan Hrisostom: Profetul Milosteniei Antropomorfiţii în Deşertul Egiptean Teofil al Alexandriei şi Ava Afu de Pemdje Bisericile Aghia Sofia 2. ASPECTE ALE ISTORIEI BISERICEŞTI RUSE Misiunile Ruseşti: O Schiţă Istorică Influenţele Occidentale în Teologia Rusă Căile Teologiei Ruse 3. ECUMENISMUL SECOLULUI AL NOUĂSPRĂZECELEA Ecumenismul Ortodox în Secolul al Nouăsprezecelea 6 I ASPECTE ALE GÂNDIRII ŞI ISTORIEI PATRISTICE TEOLOGIA PATRISTICĂ ŞI ETOSUL BISERICII ORTODOXE• În 1872 Wilhelm Gass a publicat Symbolic der Griechischen Kirche. Gass a fost un cărturar expert, competent în special în câmpul studiilor bizantine. Monografiile lui, Gennadius und Pletho (Breslau, 1844) şi Die Mystik des Nikolaus Kabasilas (Greifswald, 1849) au fost contribuţii notabile la studiul teologiei bizantine, puţin cunoscută în acele timpuri. Simbolica sa a fost o carte penetrantă, bine scrisă şi foarte bine documentată. Totuşi o problemă de metodă a fost implicată în expoziţia ei. La acest punct metodologic Gass a fost puternic provocat de un alt cărturar distins, Ferdinand Kattenbusch.1 De fapt, Gass şi-a bazat expoziţia doctrinei greceşti în principal şi deliberat pe aşa-zisele „cărţi simbolice” ale Bisericii Orientale, în particular pe Mărturisirea Ortodoxă a lui Petru Movilă (în versiunea greacă revizuită) şi pe Decretele Sinodului de la Ierusalim din 1672. Acum, Kattenbusch a contestat adecvarea unui astfel de mod de abordare. În opinia sa, aşa numitele „cărţi simbolice” ale Bisericii Orientale nu pot fi privite ca şi o sursă autentică. Ele nu au fost expresii spontane ale credinţei ortodoxe. Ele au fost scrieri polemice ocazionale adresându-se în special problemelor controversei occidentale, între Roma şi Reformă, în care estul creştin nu a fost implicat intrinsec. Secolul al XVII-lea nu a fost, după cum susţine Kattenbusch, o epocă creativă în istoria Bisericii estice. Cu scopul de a cuprinde duhul genuin al Biserici Ortodoxe trebuia după Kattenbusch să mergem înapoi la epoca crucială – die Grüdungsepoche, când tradiţia greacă distinctă a fost formată în cult şi în teologie; adică la marile controverse hristologice ale Bisericii Antice. Cu scopul de a înţelege Biserica Ortodoxă în inima ei trebuia să te întorci la Părinţi, la Sfântul Atanasie, la capadocieni şi întradevăr la Pseudo-Dionisie mai mult decât la Movilă şi Dositei. Mai mult am putea înţelege tradiţia ortodoxă numai în viziunea ei centrală. Kattenbusch a accentuat centralismul viziunii hristologice în structura totală a sistemului teologic grecesc: der Inbegriff aller Themata. Câţiva ani mai târziu, Kattenbusch a folosit în expoziţia sa această metodă comprehensivă sau sintetică în propria expoziţie a Ortodoxiei estice. 2 Kattenbusch a avut dreptate. Pretinsele „cărţi simbolice” ale Bisericii Ortodoxe nu au o autoritate obligatorie indiferent cât au de fost de folosite de teologi particulari şi în vremuri particulare. Autoritatea lor este subordonată şi derivată. În orice caz, ele nu au nici o autoritate prin sine, numai în măsura în care sunt în acord cu tradiţia continuă a Bisericii. În anumite locuri ele trădează o anumită influenţă occidentală. Această influenţă a fost caracteristică anumitor stadii din istoria teologiei moderne, dar în nici un caz nu sunt caracteristice Bisericii Ortodoxe. Am putea cita în acest loc o afirmaţie aptă a regretatului profesor Nicolae Glubokovski. „De fapt Ortodoxia nu are nici un fel de „cărţi simbolice” în sensul tehnic al cuvântului. Toate discuţiile despre ele sunt extrem de condiţionale şi conformabile numai  Acest articol a apărut original ca şi „Etosul Bisericii Ortodoxe” în The Ecumenical Review, vol. XII, No. 2 (Geneva, 1960), pp. 183-198. A fost o lucrare prezentată Consultaţiei Credinţă şi Ordine Ortodoxă în Kifissia, Grecia, 16-17 august 1959. Retipărit cu permisiunea autorului. 1 F. Kattenbusch, „Kritische Studien zur Symbolik im Anschluss an einige neuere Werke,” în Theologischen Studien und Kritiken, Jg. 51, 1878, ss. 94-121 şi 179-253. Kattenbusch tratează cu Grass în prima parte a articolului său. 2 F. Kattenbusch, Lehrbuch der Vergleichenden Confessionnskunde. Erster Band: Prolegomena und Erster Teil: Die orthodoxe Anatholische Kirche (Freiburg i Br. 1892; numai un volum publicat). 7 schemelor Confesionale Occidentale, aflate în opoziţie cu natura şi istoria Ortodoxiei. Acestea se consideră pe ele învăţătura adevărată şi autentică a lui Hristos în toată primitivitatea şi incoruptibilitatea ei, dar apoi – ce fel de doctrină distinsă particulară pot avea cu excepţia celei a Evangheliei lui Hristos? Biserica Ortodoxă de până astăzi nu foloseşte nici un fel de „cărţi simbolice,” fiind mulţumită cu documentele tradiţionale care au caracterul de a definii credinţa.” 3 Gass nu a fost prea impresionat de argumentele lui Kattenbusch. Replica sa a fost fermă şi usturătoare. Nu a existat nici un fel de „Biserică greacă” în vremurile antice: damals noch gar kiene Griechische Kirche gab, d.h., kiene Griechische Separatkirche. În opinia lui Gass, Părinţii Bisericii au fost destul de irelevanţi pentru înţelegerea Ortodoxiei contemporane. Pentru Gass, Biserica Greacă Modernă nu a fost identică cu Biserica antică: ea a fost larg deviată şi depărtată de la temeliile primare. Gass a accentuat acest punct în Simbolica sa. Kattenbusch a vorbit despre Griechische Partikularkirche. În cazul lui era doar o afirmaţie formală. În opinia sa toate semnele distinctive ale acestei Partikularkirche au fost stabilite deja în epoca de la Calcedon şi Iustinian. Anumite trăsături distinctive dar nu necesar divizate s-au dezvoltat în Est şi în Vest deja în secolele primare ale istoriei creştine şi se vorbeşte particular de tradiţii legitime „particulare”: estică şi vestică, cartagină şi romană, alexandrină şi antiohiană. În orice caz, de la ruptura ultimă cu Roma, „Biserica Greacă” a existat ca şi Partikularkirche, la fel cum a existat şi „Biserica Romană.” Gass a mers mult mai departe. În viziunea sa, Biserica Orientală modernă era o „nouă Biserică,” o nouă formaţie „denominaţională,” separată de Biserica antică printr-un lung şi complex proces de decădere şi deviaţii. În alte cuvinte ea era doar o „denominaţie” particulară, între altele şi trebuia să fie caracteristică. Pentru această datorie numai „cărţile moderne de simbolică” erau relevante.4 Auseinandersetzung între Gass şi Kattenbusch a fost mai mult decât un episod în istoria cercetărilor moderne. 5 Acest dezacord nu a fost pur şi simplu metodologic. Din nou Gass era singur în abordarea sa. Este încă tipic erudiţiei occidentale, atât romană cât şi protestantă să caracterizeze Ortodoxia pe bazele documentelor contemporane şi moderne, fără o discriminare clară între afirmaţiile autoritare şi scrierile unor autori individuali şi fără o perspectivă istorică potrivită. Ar fi destul să menţionăm studiile variate a unor autori ca şi M. Jugie şi Th. Spacil. Este logic din punctul de vedere roman: Biserica Ortodoxă, ca şi „schismă,” trebuie să îşi aibă trăsăturile ei distinctive, schismatice şi nu poate fi „identică” cu Biserica catolică veche, chiar şi în versiunea ei estică. Întrebarea ultimă este prin urmare teologică. Este Biserica Ortodoxă contemporană aceiaşi Biserică din epoca Părinţilor după cum s-a pretins şi s-a susţinut întotdeauna de ortodocşi? Este ea o continuare legitimă a Bisericii antice? Sau nu este ea nimic mai mult decât o Separatkirche? Dilema are o relevanţă decisivă pentru conversiunea ecumenică contemporană, în special între protestanţi şi ortodocşi. Întradevăr, ortodocşii sunt înclinaţi să spună că singura trăsătură „specifică” sau „distinctivă” despre poziţia lor într-un „creştinism divizat” este că Biserica Ortodoxă este esenţial identică cu Biserica tuturor veacurilor şi cu „Biserica primară,” die Urkirche. În alte cuvinte, ea nu este o Biserică, ci Biserica. Este o pretenţie formidabilă, cinstită şi justă. Există aici mai mult decât o continuitate istorică nefrântă, care întradevăr este cât se poate de evidentă. Mai presus de orice există o identitate ontologică şi duhovnicească ultimă, aceiaşi credinţă, acelaşi duh, acelaşi etos. Aceasta constituie semnul distinctiv al Ortodoxiei. „Aceasta este Credinţa apostolică, aceasta este credinţa Părinţilor, aceasta este credinţa Ortodoxă, această credinţă a stabilit universul.” II Urmând Sfinţilor Părinţi… Era ceva obişnuit în Biserica Antică să se introducă afirmaţii doctrinare prin aceste fraze. Marele Decret de la Calcedon începe tocmai cu aceste cuvinte. Al Şaptelea Sinod Ecumenic şi-a introdus deciziile cu privire la Sfintele Icoane într-un fel mult mai explicit şi mai elaborat: urmând învăţăturilor inspirate de Sfinţii noştii Părinţi şi tradiţiei Bisericii Universale (Denzinger 302). Evident era vorba de mai mult decât un apel la „antichitate.” Întradevăr, Biserica îşi accentuează credinţa ei prin veacuri. Această identitate şi permanenţă din vremurile apostolice este cel mai evident semn şi model al dreptei credinţe. În celebra frază a Sfântului Vicenţiu al Lerinului, in ipsa item catholica ecclesia 3 Nicolae N. Golubinski, Ortodoxia în esenţa ei, în „The Constructive Quarterly,” Iunie 1913, p. 296-297. W. Gass, „Zur Symbolic der Griechischen Kirche,” în Zeitchrift für Kirchengesichte, Bd. III, 1879, ss. 329-257. 5 Cf. Erns Benz, Die Ostkirche im Lichte der Protestantischen Geschichtsschribung von der Reformation bis zur Gegenwart (München, 1952), ss. 195-201, 206217. 4 8 magnopere curandum est ut id teneamus quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est (Commonitorium c. 2.3). Adevărata tradiţie este numai tradiţia adevărului, traditio veritati. Această „tradiţie adevărată,” în conformitate cu Sfântul Irineu se întemeiază în şi este garantată de, acea charisma veritatis certum care a fost depozitată încă de la început în Biserică şi păstrată în succesiunea neîntreruptă a slujirii apostolice: qui cum episcopatus succesione charisma veritatis certum acceperunt (Adv. haereses IV. 40. 2). Astfel, „tradiţia” în Biserică nu este numai continuitatea memoriei umane sau permanenţa ritualurilor şi a obiceiurilor. În cele din urmă, „tradiţia” este continuitatea asistenţei dumnezeieşti, prezenţa locuitoare a Duhului Sfânt. Biserica nu este legată de „literă.” Ea este mişcată înainte de „Duhul.” Acelaşi Duh, Duhul Adevărului, care „a vorbit prin Profeţi,” care a condus Apostolii, care a iluminat Evangheliştii, acesta încă mai locuieşte în Biserică şi o conduce la o înţelegere mai deplină a adevărului dumnezeiesc, din mărire în mărire. Urmând Sfinţilor Părinţi…aceasta nu este o referinţă la o tradiţie abstractă, la formule şi presupoziţii. Este mai întâi de orice un apel la o mărturie sfântă. Mărturisirea Părinţilor aparţine integral şi intrinsec înseşi structurii credinţei Ortodoxe. Biserica este dedicată exclusiv cherigmei apostolilor şi dogmei Părinţilor. Ambele aparţin inseparabil. Biserica este „apostolică.” Biserica este „Patristică.” Numai prin faptul că Biserica este „patristică” ea este „apostolică.” Părinţii mărturisesc în favoarea apostolicităţii tradiţiei. Există două stadii primare în proclamarea credinţei creştine. Credinţa noastră simplă a trebuit să dobândească compoziţie. A fost o necesitate lăuntrică, o necesitate internă în această tranziţie – de la cherigmă la dogmă. Întradevăr dogmele Părinţilor sunt esenţial aceleaşi kerigme „simple” care au fost predate de părinţi şi depozitate de Apostoli odată pentru totdeauna. Acum aceasta este – chiar această kerigmă – articulată cum se cuvine şi dezvoltată într-un trup organic de mărturii corelaţionale. Predica apostolică nu este ţinută numai în Biserică: ea trăieşte în Biserică, ca şi un depositum juvenescem, în fraza Sfântului Irineu. În acest sens, învăţătura Părinţilor este o categorie permanentă a credinţei creştine, o măsură constantă şi ultimă sau criteriul adevăratei credinţe. În acest sens, din nou, Părinţii sunt chiar mărturisitori ai vechii credinţe, testes antiquitatis, dar mai presus de orice şi primar, mărturisitori ai adevăratei credinţe, testes veritatis. În conformitate apelul nostru contemporan la Părinţi este mai mult decât o referinţă istorică – la trecut. „Gândirea părinţilor” este un termen intrinsec de referinţă în teologia ortodoxă, cu nimic mai puţin decât Sfânta Scriere şi niciodată separată de ea. Părinţii au fost întotdeauna slujitorii Cuvântului şi teologia lor a fost intrinsec exegetică. Astfel după cum bine s-a spus recent, „Biserica Universală a tuturor veacurilor nu este un simplu copil al Bisericii Părinţilor, ci ea este şi rămâne Biserica Părinţilor.”6 Semnul distinctiv primar al teologiei patristice a fost caracterul ei „existenţial.” Părinţii au teologhisit după cum se exprimă Sfântul Grigorie de Nazianz, „în maniera apostolilor şi nu în cea aristotelică,” άλιευτικώς ούκ άριστοτελικώς (Ηοm. XXIII. 12). Învăţătura lor era încă un „mesaj,” o cherigmă. Teologia lor era încă o „teologie cherigmatică,” chiar şi atunci când a fost aranjată logic şi integrată de argumente intelectuale. Referinţa ultimă era la credinţă, la comprehensiune duhovnicească. Este destul să menţionăm în această legătură numele Sfântului Atanasie, Sfântul Grigorie de Nazianz, Sfântul Maxim Mărturisitorul. Teologia lor a fost o mărturie. Dincolo de viaţa în Hristos teologia nu poartă nici o convingere şi dacă este separată de viaţa credinţei, teologia ar putea degenera într-o dialectică goală, o polylogia deşartă fără nici o consecinţă duhovnicească. Teologia patristică a fost înrădăcinată în dedicaţia decisivă a credinţei. Nu a fost o „disciplină” explicativă prin sine, care putea fi prezentă argumentat, άριστοτελικώς fără o angajare duhovnicească prealabilă. Această teologie nu putea fi „predicată” sau „proclamată” şi nu putea fi învăţată într-o manieră pur şcolărească; „predicată” de la catedră, proclamată în cuvinte de rugăciune şi în ritualuri sacre şi manifestată în structura totală a vieţii creştine. Teologia de acest fel nu poate fi separată de viaţa de rugăciune şi de practica virtuţii. „Punctul central al curăţiei este începutul teologiei” în fraza Sfântului Ioan Scărarul (Scala Paradisi, treapta 30). Pe de altă parte, teologia nu este nimic mai mult decât o „propedeutică” din moment ce ţelul şi scopul ei ultim este de a purta mărturie tainei Dumnezeului celui Viu, în faptă şi în cuvânt. „Teologia” nu este un ţel în sine. Teologia nu este un nimic mai mult decât un „contur intelectual” a adevărului revelat, o mărturie „noetică” a ei. Totuşi, „conturul” este indispensabil. Formulele hristologice sunt pline de înţeles numai pentru credincioşi, pentru cei care s-au întâlnit cu Dumnezeul cel Viu şi L-au primit ca Domn şi Mânuitor, pentru cei care locuiesc prin credinţă în El, în trupul Său, Biserica. În acest sens teologia nu este o disciplină explicativă prin sine. Ea face apel constat la viziunea credinţei. „Ceea ce am văzut şi am auzit acea vă vestim vouă.” Dincolo de această „veste” formulările teologice nu au nici o 6 Louis Bouyer, Le renouveau des études patristiques, în „La Vie Intellectuele.” Février 1947. 9 consecinţă. Pentru acelaşi motiv aceste formule nu trebuie scoase din contextul lor duhovnicesc. Este în întregime greşit să scoatem anumite propoziţii, dogmatice sau doctrinare şi să le facem abstracte din perspectiva totală în care au înţeles şi sunt valide. Este un obicei periculos să mânuieşti „citate” din Părinţi şi chiar din Scripturi, afară din structura totală a credinţei, în care ele sunt cu adevărat vii. „A urma părinţilor” nu înseamnă pur şi simplu a le cita afirmaţiile. Acesta înseamnă a le dobândii gândirea, φρόνημα. Βiserica Ortodoxă pretinde că a păstrat această gândire [φρόνημα] şi a teologhisit ad mentem Patrum. În acest moment se ridică o îndoială majoră. Numele de „Părinţii Bisericii” se restrânge normal la învăţătorii Bisericii Antice. Se pretinde la momentul actual că autoritatea lor, dacă este recunoscută de toţi, depinde de „antichitatea” lor, de apropierea cronologică comparativă de „Biserica primară,” faţă de „Epoca” istoriei creştine. Acum, deja Ieronim s-a simţit obligat să fie de acord cu această afirmaţie: Duhul răsuflă în toate veacurile. Nu a existat nici o decădere în „autoritate” şi nici o decădere în cunoaşterea duhovnicească, în cursul istoriei Bisericii – bineînţeles, întotdeauna sub controlul mărturiei şi al revelaţiei primare. Din nefericire, schema „decăderii” a devenit una din schemele obişnuite ale gândirii istorice. Se presupune, conştient sau subconştient, că Biserica primară a fost mai aproape de izvorul adevărului. În ordinea timpului este evident şi adevărat. Dar înseamnă aceasta că Biserica primară a ştiut şi a înţeles taina revelaţiei, „mai bine” şi „mai deplin” decât veacurile subsecvente astfel încât nu a fost lăsat veacurilor subsecvente nimic altceva decât „repetiţia”? Întradevăr, ca şi o lipsă a eşecului şi a lipsei noastre de adecvare, ca şi un act de smerit criticism de sine, o mărire a trecutului ar putea suna sănătoasă. Este periculos să facem din ea punctul de început a teologiei noastre a istoriei Bisericii sau chiar a teologiei Bisericii noastre. Se presupune în termeni generali că „epoca Părinţilor” s-a încheiat şi ar trebui privită numai ca şi o „formaţie antică,” uitată şi arhaică. Limita „veacului patristic” este definită variat. Se obişnuieşte să fie privit Sfântul Ioan Damaschinul ca şi „ultimul Părinte” în est şi Sfântul Grigorie cel Mare sau Isidor al Seviliei în vest. Obiceiul a fost pus la îndoială de mai multe ori. De exemplu nu trebuie Sfântul Teodor Studitul numărat între Părinţi? În vest, Mallibon a sugerat că Bernard de Clairvaux, Doctor Mellifluus a fost ultimul dintre Părinţi şi în mod sigur cu nimic mai lipsit de egalitate decât ceilalţi mai timpurii.” 7 Pe de altă parte, se poate afirma că „Epoca Părinţilor” a ajuns la sfârşitul ei mult mai devreme decât Sfântul Ioan Damaschinul. Ar fi destul să ne reamintim de formula celebră a lui Consensus quinquesaecularis care a restrâns perioada „autoritară” a istoriei Bisericii până la perioada de la Calcedon. Aceasta a fost o formulă protestantă. Formula estică a celor „Şapte Sinoade Ecumenice” nu este cu mult mai bună când tinde după cum o face curent să restrângă autoritatea duhovnicească a Bisericii la opt secole, ca şi când „Epoca de Aur” a Bisericii a trecut şi noi locuim acum probabil într-o „Epocă de Fier,” mult mai jos pe calea autorităţii şi a vigorii duhovniceşti. Psihologic, această atitudine este de înţeles dar ea nu poate fi justificată teologic. Părinţii secolelor al Patrulea şi al Cincilea sunt mult mai impresionaţi decât ceilalţi de mai târziu şi măreţia lor unică nu poate fi pusă la îndoială. Totuşi, Biserica a rămas vie şi după Calcedon. De fapt, o supraccentuare a „primelor cinci secole” distorsionează periculos viziunea teologică şi previne dreapta înţelegere a dogmei calcedoniene. Decretele celui de al Şaselea Sinod Ecumenic sunt privite ca un fel de „appendix” la Calcedon şi contribuţia teologică decisivă a Sfântului Maxim Mărturisitorul este de obicei trecută deplin cu vederea. Un supraaccent pe „secolul al optulea” obscurizează inevitabil moştenirea bizantină. Există o tendinţă puternică de a trata „bizantinismul” ca şi o secvenţă inferioară sau chiar ca şi un epilog decadent al epocii patristice. Probabil suntem pregătiţi acum mai mult decât înainte să acceptăm autoritatea Părinţilor. „Teologii bizantini” nu sunt număraţi între Părinţi. De fapt, orişicum, teologia bizantină a fost mai mult decât o „repetiţie” servilă a Patristicii. A fost o continuare organică a sârguinţelor patristice. Ar fi destul să-L menţionăm pe Sfântul Simeon Noul Teolog, în secolul al unsprezecelea şi Sfântul Grigorie Palama în secolul al paisprezecelea. O obligaţie restrictivă a celui de al Şaptelea Sinod Ecumenic contrazice principiul de bază al Tradiţiei vii în Biserică. Întradevăr, toate şapte. Dar nu numai al şaptelea. Secolul al şaptesprezecelea a fost o epocă critică în istoria teologiei estice. Învăţătura teologiei a deviat în acele vremuri de la modelul patristic tradiţional şi a fost influenţată de occident. Schemele şi obiceiurile teologice au fost împrumutate din Occident mai mult ecclectic, din Scolasticismul Roman al vremurilor Post-Tridentine şi din variatele teologii ale Reformei. Aceste împrumuturi au afectat greu pretinsa teologie a „cărţilor simbolice” ale Bisericii Estice 7 Mabillon, în Prefaţă la Opera lui Bernard, n. 23, Migne, P.L., CLXXXII, c. 26 citată recent în Enciclica papei Pius XII, Doctor Mellifluus (1953); traducere engleză a Enciclicii în Thomas Merton, Ultimul dintre Părinţi, N.Y., 1954. 10 care nu pot fi privite ca şi o voce autentică a estului creştin. Stilul teologiei a fost schimbat. Totuşi, aceasta nu a implicat nici o schimbare în doctrină. Întradevăr a fost o pseudomorfoză ambiguă şi dureroasă a teologiei estice care nu este încă depăşită chiar în timpurile noastre. Această pseudomorfoză a însemnat de fapt o anumită rupere în sufletul estului, ca să împrumut una din frazele favorite a lui Arnold Toynbee. Întradevăr în viaţa Bisericii tradiţia Părinţilor nu a fost niciodată întreruptă. Întreaga structură a liturghiei estice, într-un sens inclusiv al cuvântului, este încă în întregime patristică. Viaţa rugăciunii şi a meditaţiei încă urmează vechiul model. Filocalia, celebra enciclopedie a pietăţii şi ascetismului estic, care include scrieri din mai multe secole, de la Sfântul Antonie al Egiptului la isihaştii secolului al paisprezecelea a devenit treptat manualul de ghidaj pentru toţi cei care sunt dornici să practice Ortodoxia în timpurile noastre. Autoritatea compilatorului ei, Sfântul Nicodim Aghioritul a fost recent re-accentuată şi repusă în drepturi de canonizarea lui formală a Bisericii greceşti. În acest sens se poate afirma că „epoca părinţilor” încă continuă în „Biserica adoratoare.” Nu ar trebui oare să continue şi în şcoli, în câmpul cercetării şi instrucţiei teologice? Nu ar trebui noi să redobândim „gândirea Părinţilor” în gândirea şi mărturisirea noastră teologică? „A recupera” nu ca şi o atitudine şi un obicei arhaic şi nu ca şi o relicvă venerabilă, ci ca o atitudine existenţială, ca şi o orientare duhovnicească. De fapt deja trăim în epoca restaurării şi a reînnoirii. Totuşi, nu este destul să ţinem „liturghia bizantină,” pentru a restaura un „stil bizantin” în iconografie şi în arhitectura Bisericii, de a practica moduri de rugăciune şi disciplină bizantine. Trebuie mers la rădăcinile „evlaviei” tradiţionale care a fost întotdeauna nutrită ca şi o moştenire sfântă. Trebuie să redobândim gândirea patristică. Altcumva am fii tot în pericolul de a fii fracturaţi lăuntric – între modelul „tradiţional” al „evlaviei” şi modelul netradiţional al gândirii. Ca şi „adoratori,” ortodocşii au stat întotdeauna în „tradiţia părinţilor.” Ei trebuie să stea în aceiaşi tradiţie şi ca „teologi.” Integritatea existenţei ortodoxe nu poate fi în nici un fel reţinută şi scutită decât în acest fel. Ar fi destul să ne referim, în legătură cu aceasta la discuţiile de la Congresul Teologilor Ortodocşi ţinut în Atena la sfârşitul anului 1936. A fost o adunare reprezentativă: au fost reprezentate opt facultăţi de teologie din şase ţări diferite. Două probleme majore au fost evidente pe agendă: mai întâi, „influenţele externe asupra teologiei ortodoxe de la Căderea Constantinopolului”; în al doilea rând, Autoritatea Părinţilor. Faptul implementărilor occidentale a fost încunoştinţat franc şi analizat deplin. Pe de altă parte, autoritatea Părinţilor a fost reaccentuată şi a fost apărată şi aprobată „întoarcerea la Părinţi.” Întradevăr, trebuie să fie vorba de o întoarcere creativă. Un element de criticism de sine trebuia implicat. Aceasta ne aduce la conceptul de sinteză neopatristică, ca şi datoria şi ţelul teologiei ortodoxe de astăzi. Moştenirea părinţilor este o provocare pentru generaţia noastră, în Biserica Ortodoxă şi afară din ea. Puterea ei recreativă a fost recunoscută şi încunoştinţată deplin în decadele recente, în diferitele colţuri ale unui creştinism divizat. Apelul crescând al tradiţiei patristice este semnul cel mai caracteristic al vremurilor noastre. Pentru ortodocşi acest apel este de o importanţă şi o urgenţă vitală, fiindcă tradiţia totală a Ortodoxiei a fost întotdeauna patristică. Trebuie să reaccentuăm atât problemele cât şi răspunsurile Părinţilor. În acest studiu vitalitatea gândirii patristice şi lipsa lui de temporalitate v-a ieşii în evidenţă. Inexaustum est penu Patrum după cum bine a spus Louis Thaomassin, un orator francez al secolului al Şaptesprezecelea şi unul din cărturarii cei mai distinşi a timpului său. 8 III Sinteza trebuie să înceapă cu viziunea centrală a credinţei creştine: Iisus Hristos, ca şi Dumnezeu şi Răscumpărător, Smerit şi Mărit, Victimă şi Cuceritor pe cruce. „Creştinii pricep prima persoană a lui Hristos Domnul, Fiul lui Dumnezeu întrupat şi în spatele vălului Cărnii Sale văd pe Dumnezeul Treimic.” Această frază a episcopului Teofan, marele maestru duhovnicesc al vieţii în Rusia din secolul trecut poate servii cum se cuvine ca şi un epigraf la noua secţie a studiului nostru. Întradevăr, duhovnicia ortodoxă este esenţial şi primar hristocentrică şi hristologică. Accentul hristocentric este evident în toată structura vieţii devoţionale ortodoxe: sacramentală, corporată şi privată. Modelul hristologic al botezului, euharistiei, pocăinţei şi al cununiei sunt evidente. Toate tainele sunt tainele vieţii credinciosului in Christo. Deşi rugăciunea euharistică, anafora este adresată şi oferită Tatălui şi are, în special în ritualul Sfântului Vasile, o 8 L. Thomassin, Dogmata theologica, vol. I, Praefatio, p. XX. 11 evidentă structură Trinitară, punctul central al tainei este prezenţa lui Hristos, inclusiv prezenţa Sa de slujire (căci Tu însuţi Te-ai oferit şi eşti oferit) şi în întâlnirea personală a credincioşilor cu Dumnezeul cel viu, ca şi participanţi la „Cina Sa cea de Taină.” Realitatea deplină a acestei întâlniri este accentuată deplin de pregătirea pentru împărtăşire şi în rugăciunile de mulţumire de după Împărtăşire. Pregătirea este pentru întâlnirea omului în taină cu Hristos, personal şi intim. Întradevăr ne întâlnim cu Hristos numai în frăţietatea Bisericii. Totuşi, accentul personal în aceste rugăciuni este dominat şi evident. Întâlnirea personală a credincioşilor cu Hristos este înseşi inima vieţii devoţionale ortodoxe. Ar fi destul să amintim aici Rugăciunea lui Iisus – este un intercurs intim a păcătoşilor care se pocăiesc cu Mântuitorul. Imnul Acatist către „Dulcele Iisus” trebuie menţionat. Pe de altă parte, tot ritualul euharistic este o imagine comprehensivă a iconomiei răscumpărătoare a lui Hristos după cum a fost accentuat persistent în comentariile liturgice bizantine, până la magnifica Explicare a Sfintei Liturghii de Nicolae Cabasila. În celălalt tratat al său, Cabasila a interpretat toată viaţa devoţională din puntul de vedere hristologic. A fost un epitom al duhovniciei bizantine. 9 Taina lui Hristos este centrul credinţei ortodoxe la fel cum este şi punctul de început, ţelul şi scopul ei. Taina fiinţei lui Dumnezeu, Sfânta Treime a fost descoperită şi discernută de El care este „Unul din Sfânta Treime.” Această taină poate fi înţeleasă numai prin Hristos, în meditaţie la persoana Sa. Numai cei care îl „cunosc” pe El pot „cunoaşte” pe Tatăl, prin Fiul întrupat. Acesta a fost modul tradiţional atât al devoţiunii cât şi al teologiei patristice. Lex credendi şi lex odandi sunt legate reciproc. Modelul primar este acelaşi în ambele. Ţelul vieţii omului este „vederea lui Dumnezeu,” în adorarea Dumnezeului Treimic. Acest ţel poate fi împlinit numai prin Hristos şi în El care este „Dumnezeu” şi „om” desăvârşit ca să folosim frazeologia de la Calcedon. Principala temă a teologiei patristice a fost întotdeauna Taina persoanei lui Hristos. Teologia atanasiană la fel ca şi teologia capadociană a fost primar hristologică. Acest interes hristologic a pătruns în toată gândirea teologică a Bisericii Antice. Ea este încă şi astăzi principiul conducător al teologiei ortodoxe. Nu există nimic specific „estic” în aceasta. Este pur şi simplu etosul obişnuit al Bisericii Antice. Probabil că a fost mult mai bine păstrat în teologia estică. Putem dezvolta tot corpul crezului ortodox din dogma de la Calcedon. În teologia patristică taina lui Hristos a fost întotdeauna prezentată şi interpretată în perspectiva Mântuirii. Nu a fost doar o problemă speculativă. A fost mai mult o problemă existenţială. Hristos a venit să rezolve problema destinului omului. Perspectiva soteriologică este evidentă în gândirea Sfântului Irineu, Sfântului Atanasie, capadocieni, Sfântul Chril al Alexandriei, Sfântul Chiril al Ierusalimului, Sfântul Maxim, Sfântul Simeon Noul Teolog şi până la Sfântul Grigorie Palama. Totuşi, „soteriologia” culminează în conceptul de „nouă creaţie.” A fost atât tema paulină cât şi cea ioaniană. Întreaga dimensiune a hristologiei este desluşită în doctrina Hristosului întreg – totus Christus, caput et corpus, după cum îi plăcea lui Hristos să spună. Doctrina Bisericii nu este un apendix la hristologie şi nu numai o extrapolare a „principiului hristologic” după cum s-a asumat. Este mai mult decât o „analogie.” Ecclesiologia în viziunea ortodoxă este o parte integrală a hristologiei. În Părinţii greci nu există o „ecclesiologie” elaborată. Există numai aluzii împrăştiate şi remarci ocazionale. Motivul ultim pentru aceasta a fost integrarea totală a Bisericii în taina lui Hristos. „Trupul lui Hristos” nu este un „apendix.” Întradevăr, scopul ultim al Întrupării a fost că Întrupatul trebuia să aibă un „trup,” care este Biserica, Noua Umanitate răscumpărată şi renăscută în Cap. Acest accent a fost în special puternic în Sfântul Ioan Hrisostom, în predica sa populară adresată tuturor şi fiecăruia. În această interpretare hristologiei îi este dată semnificaţia ei hristologică deplină şi este legată de destinul ultim al omului. Hristos nu este niciodată singur. El este Capul trupului Său. În teologia ortodoxă şi în viaţa devoţională, Hristos nu este separat niciodată de Maica Sa, Τheotokos şi prietenii lui sfinţii. Răscumpărătorul şi răscumpăraţii aparţin împreună neseparat. În fraza îndrăzneaţă a Sfântului Ioan Hrisostom inspirată din Efeseni 1; 23, Hristos v-a fi complet numai când Trupul Său v-a fi complet. Se presupune îndeobşte că în contra distincţia dintre vest, teologia estică este interesată în special cu Întruparea şi Învierea şi că „teologia crucii,” theologia crucis a fost subdezvoltată în est. Teologia ortodoxă este o „teologie a măririi,” theologia gloriae dar numai fiindcă este mai întâi de orice o „teologie a crucii.” Crucea este semnul măririi. Crucea nu este 9 Tratatele lui Cabasila sunt tipărite în Migne, P.G., t. CL, Cf. M. Lot-Borodine, Un maître de la spiritualité byzantine au XIVe siècle: Nicolas Cabasilas (Paris, 1958); despre Rugăciunea lui Iisus a se vedea La Prière de Jésus, par un moine de l’Église d’Orient (Éditions de Chevertogne, 1951) şi BehrSigel, „La Prière à Jésus, ou le Mystère de la spiritualité monstique orthodoxe,” în Dieu Vivant, No. 8 (1947), pp. 69-94. 12 privită ca şi un punct central al smeririi lui Hristos, ci ca şi o desluşire a puterii şi măririi dumnezeieşti. „Acum este Fiul Omului mărit şi Dumnezeu este mărit în El.” Sau în cuvintele unui imn de Duminică „şi prin cruce bucurie a venit la toată lumea.” Pe de-a întregul, întregul iconomiei răscumpărării este sumarizat într-o singură viziune comprehensivă: victoria Vieţii. Această oikonomia este legată de condiţia primară a omului căzut, de situaţia lui existenţială, culminând în „mortalitatea” sa actualizată. Ultimul duşman fiind identificat ca şi „moartea.” Acesta a fost „duşmanul ultim” care a fost învins şi abrogat pe lemnul Crucii, in ara crucis. Domnul vieţii a intrat în abisul întunecat al morţii şi „moartea” a fost distrusă de strălucirile măririi Sale. Acesta este principalul motiv al slujbei Zilei Paştilor în Biserica Ortodoxă: „cu moartea pe moarte călcând.” Înseşi fraza este semnificativă: moartea lui Hristos este în sine o victorie, moartea lui Hristos aboleşte mortalitatea omului. După Părinţi, Învierea lui Hristos nu a fost o continuare măreaţă a catastrofei triste a crucificării, prin care „umilirea” a fost, prin intervenţie dumnezeiască, transmutată şi transvaluată în „victorie.” Hristos a fost victorios tocmai pe Cruce. Înseşi moartea pe cruce a fost o manifestare a vieţii. Vinerea cea Mare în Biserica Orientală nu este o zi a plângerii. Întradevăr este o zi a unei tăceri reverenţe şi biserica se abţine de a săvârşii euharistia în acea zi. Hristos se odihneşte în mormânt. Acesta Sabat binecuvântat, cere Sabbati magni, în fraza Sfântului Ambrozie. Sau în cuvintele unui imn oriental, „acesta este binecuvântatul Sabat, aceasta este ziua odihnei, în care Unul Născut Fiu al lui Dumnezeu se odihneşte de toate faptele Sale.” Crucea este privită ca şi un act al lui Dumnezeu. Actul Creaţiei a fost împlinit pe Cruce. După Părinţi, moartea pe cruce a fost efectivă nu ca şi moartea celui nevinovat, nu ca şi un semn de predare şi îndurare, nu ca şi arătare a ascultării umane, ci mai întâi de orice caz şi moartea Cuvântului Întrupat, ca şi o desluşire a Domniei lui Hristos. Sfântul Ioan Hrisosotom se exprimă admirabil: „îl numesc rege, fiindcă îl văd crucificat căci se cuvine pentru un rege să moară pentru subiecţii Lui” (In crucem et latronem, hom. I). Sau în îndrăzneaţa frază a Sfântului Grigorie de Nazianz, „aveam nevoie de un Dumnezeu întrupat, avem nevoie de Dumnezeu condamnat la moartea ca noi să putem trăi” (Hom. 45. 28). Două pericole trebuie evitate cu grijă în interpretarea tainei crucii: dochetic şi chenotic. În ambele cazuri balanţa paradoxală a definiţiei calcedoniene este frântă şi distorsionată. Moartea lui Hristos a fost o moarte adevărată. Întrupatul a slăbit şi a suferit la Gheţimani şi pe Calvar: „prin rănile Lui neam vindecat.” Această realitate deplină a suferinţei trebuie încunoştinţată şi accentuată la timp, pentru ca astfel crucea să nu se dizolve în ficţiune: ut non evacuetur crux Christi. Totuşi a fost Domnul creaţiei cel care a murit, Fiul Dumnezeului întrupat, „Unul din Sfânta Treime.” Unirea ipostatică nu a fost ruptă şi nici chiar redusă de moartea lui Hristos. Se poate spune că Dumnezeu a murit pe cruce, dar în propria Sa umanitate. „Cel care locuieşte întru cele înalte este numărat printre morţi şi şi-a găsit sălăşluire într-un mic mormânt” (Slujba Sâmbetei celei Mari, Canon, Cântarea IX). Moartea lui Hristos este o moarte umană, totuşi este o moarte în ipostasul Cuvântului, Cuvântul Întrupat. Prin urmare este o moarte a învierii, o desluşire a vieţii. Numai aşa putem înţelege viaţa sacramentală a Bisericii începând cu botezul: ne ridicăm cu Hristos din fântâna botezului tocmai fiindcă această fântână reprezintă mormântul lui Hristos, „mormântul Său putător de viaţă” după cum se obişnuieşte să fie descris de ortodocşi. Taina Crucii poate fi înţeleasă numai în contextul total al viziunii hristologice. Taina Mântuirii poate fi înţeleasă adecvat numai în contextul unei concepţii acurate a Persoanei lui Hristos: O persoană în două naturi. O singură persoană şi prin urmare trebuie să urmăm strict modelul Crezului: este Fiul lui Dumnezeu care a venit, S-a făcut om, a suferit şi a murit şi a înviat din nou. A fost numai o persoană Dumnezeiască care a acţionat în istoria mântuirii – totuşi întrupată. Numai prin această viziune calcedoniană putem înţelege credinţa şi devoţia Bisericii Ortodoxe Orientale. IV În concluzie haideţi să ne întoarcem la scopul nostru imediat al studiului nostru. Ne întâlnim acum într-un aşezământ ecumenic. Care este terenul nostru comun de întâlnire? Milostenia creştină? Sau convingerea noastră adâncă că întrucâtva toţi creştinii aparţin împreună şi nădejdea că în cele din urmă „creştinii divizaţi” pot fi reuniţi? Sau presupunem că o anumită „unitate” este deja dată sau mai bine nu a fost pierdută? Apoi ce fel de „unitate”? În orice caz, ne întâlnim aici ca şi divizaţi, conştienţi de diviziune şi de separaţia mutuală. Totuşi, „întâlnirea” constituie deja un fel de „unitate.” S-a sugerat recent că diviziunea principală în lumea creştină nu a fost atât de mult între „catolici” şi „protestanţi” ci între Est şi Vest. „Această opoziţie nu are o natură dogmatică: nici vestul nici estul nu pot fi sumarizate 13 într-un set de dogme aplicate lor ca şi întreg… Diferenţa între est şi vest stă în natura şi metoda gândirii lor teologice, în solul din care se ridică dezvoltările lor dogmatice, liturgice şi canonice, în stilul vieţii lor religioase.” 10 Există un element al adevărului în această afirmaţie descriptivă. Nu trebuie să uităm că aceste „blocuri” diferite de introspecţie şi convingere au crescut dintr-un teren comun şi au fost de fapt produsele unei gândiri în dezintegrare. În conformitate, problema reconcilierii creştine nu este cea a corelaţiei unor tradiţii paralele, ci tocmai cea a reintegrării unei tradiţii distorsionate. Cele două tradiţii ar putea părea chiar ireconciliabile, când sunt comparate şi confruntate cum sunt ele în prezent. Totuşi, diferenţele lor sunt în mare măsură pur şi simplu rezultatul dezintegrării. Ele sunt distincţii înţăpenite în contraziceri. Estul şi vestul se pot întâlnii şi se pot găsii numai dacă îşi amintesc frăţietatea originală a trecutului comun. Primul pas care trebuie făcut este să realizăm că, în ciuda tuturor particularităţilor, Estul şi Vestul aparţin organic împreună în Unitatea Creştinismului. Acum, Arnold Toynbee, în Studiul istoriei a afirmat că „Europa Occidentală” sau după cum se exprima el „Societatea Creştină Occidentală” a fost un câmp de studiu „inteligibil” şi explicativ prin sine. Doar că era „conţinut în sine.” Evident, mai existau alte câteva câmpuri de studiu, anumite alte „societăţi” dar toate erau „explicative prin sine” şi „conţinute în sine.” Una dintre ele a fost estul creştin – Societatea Creştină Estică, după cum a catalogat-o Toynbee. Întradevăr, toate aceste „societăţi,” de fapt co-existau în acelaşi spaţiu istoric. Totuşi ele sunt explicative prin sine. Această afirmaţie a lui Toynbee este relevantă datoriei noastre. Aparţinem noi realmente a două lumi „explicative prin sine” după cum sugerează el? Sunt aceste lumi „explicative prin sine”? Creştinismul este grav divizat. Dar sunt părţile divizate „explicative prin sine”? În aceasta constă principala problemă. Principalul defect al concepţiei lui Toynbee este pur şi simplu că el ignoră tragedia frângerii creştine. În fapt estul şi vestul nu sunt unităţi independente şi prin urmare nu sunt „inteligibile în sine.” Ele sunt fragmentele unei lumi, a unui creştinătăţi care în planul lui Dumnezeu se cuvenea să nu fie frânte. Tragedia diviziunii este problema crucială majoră a istoriei creştine. O încercare de a vedea istoria creştinismului ca şi un întreg comprehensiv este deja, într-un anume sens, un pas înainte în spre restaurarea unităţii rupte. A fost o împlinire ecumenică importantă când „creştinismul divizat” a realizat că ei nu aparţineau împreună şi prin urmare trebuiau să „stea împreună.” Următorul pas este să realizeze că creştinii au o „istorie comună,” că ei au avut o istorie comună, o descendenţă comună. Aceasta este ceea ce m-am aventurat să descriu ca şi „ecumenism în timp.” În împlinirea acestei datorii Biserica Ortodoxă are o funcţie specială. Ea este o întrupare vie a unei tradiţii neîntrerupte, în gândire şi devoţie. Ea stă pentru o anumită tradiţie „particulară,” pentru Tradiţia veacurilor, pentru Tradiţia Bisericii nedivizate. „De aceea, orice cărturar cu învăţătură despre împărăţia cerurilor este asemenea unui om gospodar care scoate din vistieria sa noi şi vechi” (Matei 13: 52). PĂRINŢII BISERICII ŞI VECHIUL TESTAMENT• Celebra frază a lui Augustin poate fi luată ca şi o atitudine tipică a întregului patristic faţă de Vechiul Legământ. Novum Testamentum in Vetere latet. Vetus Testamentum in Novo Patet. Noul Testament este o împlinire sau o realizare a celui Vechi. Hristos Iisus este Mesia cel profeţit de profeţi. În El sunt împlinite toate promisiunile şi aşteptările. Legea şi Evanghelia aparţin una alteia. Nimeni nu poate pretinde că este un urmaş al lui Moise decât numai dacă crede că Iisus este Domnul. Oricine care nu recunoaşte pe Iisus ca şi Mesia, Unsul Domnului trădează prin urmare Vechiul Legământ. Numai Biserica lui Hristos ţine acum adevăratele chei ale Scripturii, adevărata cheie a profeţiilor Vechiului. 10 L. A. Zander, Problemele ecumenismului – lucrare pentru Departamentul de Studiu al WCC încă nepublicată, dar distribuită într-o formă mimeografică.  „Vechiul Testament şi Părinţii Bisericii” a apărut original în Lumea studenţilor, XXXII No. 4 (1939), 281-288. Retipărit cu permisiune. 14 Toate aceste profeţii sunt împlinite în Hristos. Sfântul Iustin respinge sugestia că Vechiul Testament este o legătură care ţine împreună Biserica şi Sinagoga. Pentru el este adevărat chiar opusul. Toate pretenţile iudaice sunt respinse formal. Vechiul Testament nu mai aparţine evreilor. Aparţine numai Bisericii. Biserica lui Hristos este singurul Israel adevărat al lui Dumnezeu. Vechiul Israel a fost o Biserică nedezvoltată. Cuvântul „Scripturi” în folosinţa creştină primară a însemnat mai întâi de orice Vechiul Testament şi în acest sens evident acest cuvânt este folosit în Crez: „după Scripturi” adică după profeţiile şi promisiunile Vechiului Legământ. Unitatea Bibliei Vechiul Testament este citat copios de toţi scriitori primari. Chiar şi păgânilor mesajul mântuirii a fost prezentat în contextul Vechiului Legământ. Acesta a fost un argument din antichitate. Vechiul Legământ nu a fost distrus de Hristos ci reînnoit şi împlinit. În acest sens, creştinismul nu a fost o nouă religie ci cea mai veche religie. Noile „Scripturi” creştine au fost pur şi simplu încorporate în Biblia ebraică moştenită, ca şi împlinirea ei organică. Numai întregul Bibliei, ambele Testamente au fost privite ca şi o înregistrare adecvată a Revelaţiei creştine. Nu a existat nici o pauză între cele două Testamente, ci o unitate a iconomiei dumnezeieşti. Prima datorie a teologiei creştine a fost de a arăta şi explica în felul în care Vechiului Legământ a fost pregătirea şi anticipaţia a acestei Revelaţii finale a lui Dumnezeu în Iisus Hristos. Mesajul creştin nu a fost o simplă proclamaţie a anumitor doctrine, ci mai întâi o înregistrare a faptelor şi isprăvilor măreţe a lui Dumnezeu în veacuri. Este o istorie a conducerii dumnezeieşti culminând în persona lui Iisus Hristos pe care Dumnezeu L-a trimis ca să răscumpere pe poporul Său. Dumnezeu a ales Israelul pentru moştenire, ca să îi fie popor, să fie păstrător al adevărului Său şi numai acestui popor i-a fost încredinţat cuvântul lui Dumnezeu. Acum Biserica primeşte această moştenire sfântă. Vechiul Testament ca şi înainte a fost privit ca şi o profeţie creştină, ca şi o „pregătire evanghelică.” Foarte de vreme anumite selecţii deosebite ale Vechiului Testament au fost compilate pentru folosirea misionarilor creştini. Testimonia Sfântului Ciprian este una din cele mai bune specimene de acest fel. Sfântul Iustin în Dialogul cu Trifon a făcut o încercare de a dovedii adevărul creştinismului numai din Vechiul Testament. Încercarea marcionită de a rupe Noul Testament de rădăcinile Vechiului Testament a fost condamnată şi i s-a rezistat viguros de marea Biserică. Unitatea ambelor Testamente a fost accentuată puternic şi agrementul lăuntric al ambelor a fost accentuat. A existat prea mult pericol de a citi prea multă doctrină creştină în scrierile Vechiului Testament. O perspectivă istorică a fost uneori obscurizată periculos. Dar a existat mult adevăr în toate aceste sârguinţe exegetice. A fost un sentiment puternic al conducerii dumnezeieşti prin veacuri. Vechiul Testament ca şi Alegorie Istoria interpretării Vechiului Testament în Biserica primară este unul dintre cele mai emoţionante dar stânjenitoare capitole din istoria doctrinei creştine. Cu Vechiul Testament grec, Biserica a moştenit o anumită tradiţie exegetică. Filon, un iudeu elinizat din Alexandria, a fost cel mai bun exponent al acestei sârguinţe precreştine de a păstra Vechiul Testament lumii păgâne. El a adoptat pentru îndeletnicirea sa o metodă particulară, cea a alegoriei. Filon nu a avut nici un fel de înţelegere a istoriei. Motivele mesianice au fost trecute deplin cu vederea sau ignorate în filosofia Bibliei. Pentru el Biblia era doar un sistem al filosofiei dumnezeieşti, nu atât de mult o istorie sacră. Evenimentele istorice prin ele însele nu aveau nici un interes şi nici o importanţă pentru el. Biblia era pentru el doar o singură carte, în care s-a eşuat să discearnă orice proges sau perspectivă istorică. A fost tratată mai mult ca o serie de parabole măreţe şi poveţe didactice intenţionate pentru a converge şi a ilustra anumite idei filosofice şi etice. O astfel de extremă a metodei alegorice nu a fost niciodată acceptată de Biserică. Orişicum trebuie să recunoaştem o puternică influenţă a lui Filon asupra tuturor eseelor exegetice a primelor secole. Sfântul Iustin l-a folosit mult pe Filon. Pseudo-Barnaba (începutul secolului al doilea) a mers odată atât de departe încât a negat deplin caracterul istoric al Vechiului Testament. Tradiţiile filonice au fost preluate de şcoala creştină din Alexandria. Chiar şi mai târziu Sfântul Ambrozie a urmat în de aproape pe Filon în comentariile lui şi poate fi descris pe bună dreptate ca şi Philo latinus. Această exegeză alegorică a fost ambiguă şi greşită. 15 A trebuit mult timp până ce balanţa a fost stabilită sau restaurată. Nu trebuie să trecem cu vederea contribuţia pozitivă a acestei metode. Cel mai bun exponent al acestei exegeze alegorice a fost Origen şi influenţa lui a fost enormă. Am putea fi şocaţi de îndrăzneala şi autoritatea sa exegetică. El obişnuia să se citească prea mult pe sine în textul sacru. Ar fi o greşeală gravă să-l descriem ca şi filosof. El a fost mai întâi de orice un cărturar biblic, în mod sigur în stilul veacului său. El şi-a petrecut nopţi şi zile citind Biblia. Scopul său principal a fost să-şi bazeze doctrina şi teologia sa pe teren biblic. El a fost responsabil în mare măsură de puterea duhului biblic în toată teologia patristică. El a făcut mai mult decât un credincios de rând; el a făcut Biblia accesibilă. El a introdus permanent Vechiul Testament în predica sa. El l-a ajutat pe creştinul de rând să citească şi să folosească Vechiul Testament pentru edificarea lui. El a accentuat întotdeauna unitatea Bibliei, aducând ambele Testamente într-o relaţie mai strânsă. El a făcut o nouă încercare de a construi întreaga doctrină despre Dumnezeu pe baze biblice. Limitaţile lui Origen sunt evidente. Contribuţia sa pozitivă a fost mult mai largă. Contribuţia sa pozitivă a fost mult mai largă. El a fost cel care i-a învăţat pe teologii creştini să meargă înapoi la inspiraţia textului sacru al Scripturilor. Linia sa a fost urmată mai de toţi Părinţii. Dar s-a confruntat cu o opoziţie puternică. Nu este destul loc să analizăm mai îndelung controversa între cele două şcoli exegetice din Biserica primară. Principalele trăsături sunt ştiute de toată lumea. Şcoala antiohiană stătea pentru „istorie,” alexandrinii mai mult pentru „contemplaţie.” Cu siguranţă că ambele elemente au fost aduse împreună într-o sinteză balansată. Istorie sau predică Principala prezumţie alexandrină este aceasta că, fiind inspirate dumnezeieşte, Scripturile trebuie să poarte în ele un mesaj universal, pentru toate naţiunile şi timpurile. Scopul lor era să arate acest mesaj, să descopere şi să predice toate aceste bogăţii de înţelepciune dumnezeiască care au fost înmagazinate providenţial în Biblie. Dincolo de litera Sfintei Scrieri există alte lecţii care trebuie să fie învăţate numai de cei avansaţi. În spatele revelaţilor multiple a lui Dumnezeu putem discerne Revelaţia, să înţelegem înseşi cuvântul lui Dumnezeu în toată splendoarea sa veşnică. S-a afirmat că chiar şi atunci când Dumnezeu vorbea în anumite condiţii speciale exista întotdeauna ceva în Cuvântul Său care trecea de orice limitaţie istorică. Trebuie distins cu grijă între o profeţie directă şi una care se poate descrie ca şi aplicaţie. Multe din povestirile Vechiului Testament pot fi foarte instructive pentru un credincios chiar ş atunci când nici un fel de „prefiguraţie” deliberată a adevărului creştin nu a fost intenţionată de scriitori sfinţi. Principala presupoziţie a fost că Dumnezeu a voit ca Sfânta scriere să fie ghidul veşnic pentru toată umanitatea. Prin urmare a fost autorizată o aplicaţie sau o reinterpretarea Vechiului Testament. Exegeza antiohiană a avut un interes special pentru înţelesul direct al vechilor profeţii şi poveşti. Principalul exponent al acestei exegeze „istorice” a fost Teodor de Mopsuestia cunoscut mai simplu ca şi „Interpretatorul.” Deşi autoritatea sa a fost grav compromisă de condamnarea sa pentru doctrine greşite, influenţa sa asupra exegezei creştine a Vechiului Testament a fost destul de considerabilă. Această „exegeză” istorică a fost adesea în pericolul de a-i lipsi înţelesul universal al Revelaţiei dumnezeieşti de supraaccentul pe aspectele locale şi naţionale ale Vechiului Testament. Mai mult, a pierde perspectiva sacră, a trata istoria Vechiului Testament ca şi când ar fi istoria unui singur popor între naţiunile pământului şi ca şi o istorie a singurului adevărat Legământ al lui Dumnezeu. Sfântul Ioan Hrisostom a combinat cele mai bune elemente ale ambelor şcoli în sârguinţele lui exegetice. El a fost un cărturar antiohian, dar a fost în multe aspecte un urmaş al lui Origen. Alegoriile pot fi greşite. Nu trebuie trecut cu vederea înţelesul „tipic” al evenimentelor. Instituţiile şi personalităţile Vechiului Testament au fost „tipuri” sau „prefigurări” ale lucrurilor ce vor venii. Istoria a fost profetică. Evenimentele însele profetizau, ele au punctat şi încă punctează la ceva diferit, dincolo de sine. Părinţii primari pot fi cu greu descrişi ca şi „funamentalişti.” Ei umblau întotdeauna după adevărul dumnezeiesc, după mesajul dumnezeiesc care este ascuns sunt coperta cuvântului. Crezul în inspiraţie putea descuraja tendinţa fundamentalistă. Adevărul dumnezeiesc nu poate fi redus la litera Scrierii Sfinte. Unul dintre cele mai bune specimene de exegeză patristică a fost Hexaimeronul Sfântului Vasile care a reuşit să aducă înainte adevărul religios al povestirii biblice a creaţiei cu o balanţă reală şi cu o moderaţie sănătoasă. Vechiul Testament şi Cultul Creştin 16 Atitudinea patristică faţă de Vechiul Testament a fost reflectată în istoria cultului creştin. Rădăcinile iudaice ale liturghiei sunt evidente. Întreg sistemul cultului public creştin a fost legat în de aproape de practica sinagogii. Psalmii au fost moşteniţi de la evrei şi ei au devenit un model al întregii imnografii a Bisericii primare. Psalmii formează scheletul slujbelor creştine până acum. Ei au fost baza întregii literaturi devoţionale în zilele vechi. Studentul cultului public din Biserica Ortodoxă Orientală ar fi impresionat de mărimea referinţelor, aluziilor şi a imaginilor din Vechiului Testament în toată slujbele şi imnele. Unitatea celor două testamente este accentuată pretutindeni. Motivele Biblice sunt supraabundente. Multe imne sunt numai variaţii pe modelul cântecelor Vechiului Testament, de la Cântarea lui Moise la trecerea prin Marea Roşie şi până la cântecele lui Zaharia, tatăl lui Ioan Botezătorul. La marile praznice sunt numite şi desemnate spre a fi citite multe lecţii din Vechiul Testament pentru a accentua că desăvârşirea creştină nu a fost decât a ceea ce a fost prefigurat şi preumbrit sau chiar profeţit de cei din vechime. În special în slujbele Săptămânii mari această pregătire a Vechiului Testament este accentuată particular. Tot cultul se bazează pe această convingere că adevăratul Legământ a fost unul şi că a existat un acord desăvârşit între profeţi şi apostoli. Tot acest sistem a fost stabilit în ultimul veac patristic. Unul dintre cele mai pătrunzătoare exemple ale acestui biblicism devoţional este măreţul Canon mare al Sfântului Andrei Criteanul citit în Postul Mare. Este un îndemn puternic, o chemare la pocăinţă, compus cu o inspiraţie poetică reală şi bazat pe Biblie. Întreaga serie a păcătoşilor Vechiului Testament, atât pocăiţi cât şi nepocăiţi sunt amintiţi. Poţi fi pierdut în acest val de nume şi exemple continue. Ne este reamintit cu putere că toată povestea Vechiului Testament aparţine creştinului. Suntem invitaţi să medităm din nou şi din nou la această minunată poveste a conducerii dumnezeieşti şi la încăpăţânarea şi eşecurile umane. Vechiul Testament este ţinut ca o mare comoară. Trebuie să menţionăm influenţa pe care a avut-o Cântarea Cântărilor asupra dezvoltării misticii creştine. Comentariul lui Origen la această carte a fost în opinia lui Ieronim cea mai bună compoziţie a lui, în care s-a depăşit pe sine. Comentariul mistic al Sfântului Grigorie de Nyssa la Cântarea Cântărilor este o mină bogată de inspiraţie creştină genuină. Vechiul Testament ca şi Cuvânt al lui Dumnezeu S-a sugerat de mai multe ori că în Părinţii Greci mesajul creştin primar s-a elinizat prea mult. Trebui să fim destul de precauţi cu aceste declaraţii. În orice caz au fost Părinţii cei care au ţinut toate aceste comori ale Vechiului Testament şi le-au făcut moştenirea indispensabilă a Bisericii, în cult şi în teologie. Singurul lucru pe care nu l-au făcut este acesta: ei nu au ţinut cont de limitaţile iudaice. Sfânta Scriere a fost pentru ei o Revelaţie veşnică şi universală. Se adresează întregii umanităţi fiindcă s-a adresat tuturor naţiunilor de însuşi Dumnezeu chiar şi atunci când Cuvântul Dumnezeiesc a fost adresat de profeţi numai Poporului Ales. Înseamnă că se poate măsura adâncimea Revelaţiei Dumnezeieşti numai cu măsura unui timp trecut, indiferent cât de sfinte au fost acele vremuri. Nu este destul să fim siguri că evreii antici au înţeles şi au interpretat Scripturile într-un anume fel. Interpretarea nu poate fi niciodată finală. O nouă lumină a fost aruncată pe vechile revelaţii de Cel care a venit doar să împlinească şi să plinească Legea şi Profeţii. Scripturile nu sunt numai documente istorice. Ele sunt cu adevărat Cuvântul lui Dumnezeu, mesajul dumnezeiesc faţă de toate generaţiile. Iisus Hristos este Alfa şi Omega Scripturilor, punctul culminant şi nodul Bibliei. Acesta este mesajul principal al Părinţilor Bisericii Universale despre Vechiul Legământ. 17 CONCEPTUL DESPRE CREAŢIE AL SFÂNTULUI ATANASIE• Ideea creaţiei a fost o inovaţie creştină pătrunzătoare în filosofie. Problema a fost străină şi chiar neinteligibilă gândirii greceşti: de rerum originatione radicali. Gândirea grecească era concentrată în spre o concepţie a unui cosmos veşnic, permanent şi imutabil în structura sa esenţială şi în compoziţie. Acest cosmos pur şi simplu exista. Existenţa lui a fost „necesară,” a fost un datum prim sau ultim, dincolo de care nici gândirea nici imaginaţia nu putea pătrunde. Există multă mişcare în lume – „roata originii şi a decăderii.” Cosmosul ca întreg era neschimbat şi structura sa permanentă a fost repetată şi inepuzabil arătată în rotaţia şi reiterarea de sine. Nu era o lume statică, exista în ea un dinamism intens: dar era un dinamism al unei circulaţii de oprit. Cosmosul era o fiinţă periodică şi totuşi „necesară” şi „nemuritoare.” „Forma” lumii poate fi expusă schimbărilor, era de fapt un flux constant, dar existenţa sa era perenă. Pur şi simplu nu ne puteam întreba inteligent despre „originea” şi „începutul” fabricii cosmice în ordinea existenţei. 11 În acest moment gândirea grecească a fost provocată radical de Revelaţia Biblică. Acesta a fost un mesaj greu pentru greci. Întradevăr este un mesaj încă greu şi pentru filosofi.  Acest articol a apărut original în Studia Patristica, vol. VI, ed. F.L. Cross (Berlin: Akademie Verlag; Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, Band 81, 1962), 36-57. Retipărit cu permisiunea autorului. 11 A se vedea J. Baurdy, Le Problème de l’Origine et de l’Éternite du Monde dans la Philosophie greque de Platon à l’ère chrétienne (Paris, 1931) şi deasemena Jacques Chevalier, La notion du Nécessaire chez Aristote et chez ses prédécesseurs (Paris, 1915). Cf. articolului meu „Ideea creaţiei în filosofia creştină,” în Periodicul Bisericilor Estice 8, 1949, număr suplimentar: „natură şi har.” 18 Biblia se deschide cu povestea Creaţiei. „La început Dumnezeu a creat cerul şi pământul.” Aceasta a devenit o afirmaţie credală a Bisericii Creştine. Cosmosul nu a mai fost privit ca şi o fiinţă „explicată prin sine.” A fost afirmată viguros dependenţa sa ultimă şi intrinsecă de voinţa lui Dumnezeu. A fost implicată mai mult decât această relaţie de „dependenţă” în conceptul biblic: lumea a fost creată ex nihilo, nu a existat „veşnic.” În retrospect eram obligaţi să îi descoperim „începutul” – post nihilum. Tensiunea între cele două viziuni, elinică şi biblică a fost ascuţită şi evidentă. Grecii şi creştinii locuiau în lumi diferite. În conformitate, categoriile filosofiei greceşti erau inadecvate pentru descrierea lumii credinţei creştine. Principalul accent al credinţei creştine a fost pe contingenţa radicală a Cosmosului, pe contingenţa ei în ordinea existenţei. Întradevăr, înseşi existenţa lumii arăta, pentru creştini, către Altul, ca şi Domn şi Făcător. Creaţia lumii a fost concepută ca şi un act „liber” şi suveran al lui Dumnezeu şi nu ca şi ceva care a fost implicat şi inerent „necesar” în propria Fiinţa a lui Dumnezeu. Astfel, a existat o contingenţă dublă: pe de o parte Cosmosul – care putea „să nu existe deloc” şi pe de cealaltă parte Creatorul – care ar fi putut să nu creeze nimic. După fraza fină a lui Etienne Gilson, „este foarte adevărat că un Creator este eminent un Dumnezeu creştin, dar un Dumnezeu a cărui existenţă înseamnă să fie creator nu mai este deloc un Dumnezeu creştin.” 12 Înseşi existenţa lumii a fost privită de creştini ca şi taina şi minunea Libertăţii Dumnezeieşti. Gândirea creştină se maturiza gradual încet pe calea judecăţii şi a retracţiunii. Scriitori creştini primari îşi descriau noua lor viziune a credinţei în termenii unei filosofii vechi şi curente. Ei nu au fost întotdeauna conştienţi şi în mod sigur nu s-au protejat împotriva unei astfel de ambiguităţi care era implicată într-o astfel de întreprindere. Folosind categorii greceşti scriitori creştini forţau asupra lor, fără să ştie, o lume care era radical diferită de cea în care locuiau prin credinţă. Astfel ei au fost prinşi între viziunea credinţei lor şi lipsa de adecvare a limbajului pe care îl foloseau. Această situaţie critică trebuia luată destul de serios. Etienne Gilson a sugerat odată că creştinismul a adus un nou vin, dar vechile piei erau încă destul de bune, pielea filosofiei greceşti. „La pensée chrétienne apportait du vin nouveau, mais le vieilles outres étaient encore bonnes.” 13 Este o frază elegantă. Dar nu este o afirmaţie prea optimistă? Întradevăr, veşmintele nu au răbufnit dintr-o dată, dar a fost aceasta în spre beneficiul credinţei creştine? Veşmintele erau pângărite cu un miros rău şi vinul dobândit în ele avea o aromă străină. De fapt, noua viziune avea nevoie de termeni şi categorii noi pentru expresia adecvată şi dreaptă. A fost o datorie urgentă a creştinilor de „a fabrica noi termeni,” τό καινοτομείν τά όνόματα, după fraza Sfântului Grigorie de Nazianz. Întradevăr, contingenţa radicală a lumii create a fost încunoştinţată de scriitorii creştini încă de la început. Domnia lui Dumnezeu asupra Creaţiei Sale a fost accentuată deplin. Numai Dumnezeu este puternic şi veşnic. Toate lucrurile create au fost aduse în existenţă numai din plăcerea şi harul lui Dumnezeu, prin voinţa sa suverană. Existenţa era întotdeauna un dar de la Dumnezeu. Din acest punct de vedere chiar şi sufletul uman era „muritor,” prin propria „natură,” contingent, fiindcă era o creatură şi era menţinut numai de harul lui Dumnezeu. Sfântul Iustin a fost destul de explicit în acest moment – în opoziţie cu argumentele platonice ale nemuririi. Întradevăr, nemuritor însemna pentru el „necreat.”14 Nu era încă clar cum era această „voinţă” creativă a lui Dumnezeu legată de propria Sa „fiinţă.” Aceasta a fost problema crucială. În gândirea creştină primară ideea de Dumnezeu a fost scoasă gradual din „aşezământul cosmologic,” în care se obişnuia să fie înţeleasă de gândirea filosofică greacă. Taina Sfintei Treimi a fost interpretată de multe ori într-un context cosmologic ambiguu – mai întâi nu ca şi o taină a propriei fiinţe a lui Dumnezeu, ci mai mult în perspectiva desluşirii de sine şi acţiunii creative şi răscumpărătoare a lui Dumnezeu în lume. Aceasta a fost situaţia critică principală a teologiei Logosului la apologeţi în Ipolit şi în Tertulian. Toţi aceşti scriitori nu au putut distinge consistent între categoriile „Fiinţei” dumnezeieşti şi cele ale „Revelaţiei” dumnezeişti în lume ad extra. Întradevăr, a fost mai mult o lipsă de precizie, o lipsă de adecvare a limbajului, decât o eroare doctrinală încăpăţânată. Apologeţii nu au fost doar pre-arieni sau pro-arieni. Episcopul George Bull a avut dreptate în lucrarea sa Defensio Fidei Nicenae împotriva acuzelor lui Petavius. Totuşi după cum a arătat G.L. Prestige, „speculaţiile inocente ale apologeţilor au oferit sprijin şcolii de gândire ariene.”15 12 Etienne Gilson, Dumnezeu şi filosofia (Yale University Press, 1941) p. 88. Etienne Gilson, L’Espirit de la Philosophie Médiévale, ediţia a doua revizuită (Paris, 1944), p. 82, n. 1. 14 Sfântul Iustin, Dialogul cu Trifon, c. 5 şi 6. A se vedea conferinţa mea Ingersoll din 1950-1951, „Învierea vieţii,” în The Bulletin of Harvard Divinity School; cf. J. Leberton, Historire de dogme de la Trinité , t. II (Paris, 1928) p. 635. 15 G.L. Prestige, Dumnezeu în gândirea patristică (S.P.C.K., 1952 [1936]), p. 123. 13 19 Cazul lui Origen este cât se poate de semnificativ. Şi el a eşuat să distingă între dimensiunile cosmologice şi cele ontologice. După cum bine a afirmat Bolotov, „legătura logică între generarea Fiului şi existenţa lumii nu a fost frântă în speculaţie lui Origen.” 16 Nu se poate afirma decât că această legătură a fost reafirmată în gândirea lui Origen. Ultima întrebare a lui Origen a fost aceasta: este posibil sau permisibil să gândim despre Dumnezeu fără să-L concepem dintro dată ca şi Creator? Răspunsul negativ la această problemă a fost pentru Origen numai o opinie devotată. O presupunere opusă ar fi blasfemie pură. Dumnezeu nu putea devenii ceva ce nu a fost niciodată. Nu există nimic „potenţial” simplu în Fiinţa lui Dumnezeu, totul fiind actualizat veşnic. Aceasta a fost presupunerea primară a lui Origen, convingerea Sa cea mai adâncă. Dumnezeu este întotdeauna Părintele Unuia Născut şi Fiul este co-etern cu Tatăl: orice altă presupunere ar fi compromis imutabilitatea esenţială a Fiinţei dumnezeieşti. De asemenea Dumnezeu este dintotdeauna Creator şi Domn. Întradevăr, dacă El ca şi Creator a toate – este un articol de credinţă că El este Creator şi Domn – trebuie să presupunem că El a fost din totdeauna Creator şi Domn. Căci evident Dumnezeu nu „avansează” în spre ceea ce El nu a fost mai înainte. Pentru Origen aceasta implica inevitabil o actualizare veşnică a existenţei lumii, toate acele lucruri asupra cărora se exercita puterea şi domnia lui Dumnezeu. Origen a folosit termenul de παντοκράτωρ pe care în mod sigur l-a împrumutat din Septuagintă. Folosirea lui de Origen este caracteristică. Termenul grec este mult mai explicit decât echivalentele latine sau engleze: Omnipotens, „Allmighty,” „Atotputernic.” Aceşti doi termeni accentuiază doar puterea sau mărirea. Limita argumentului lui Origen este luată din traducerile latine. „Παντοκράτωρ este mai mult decât orice un cuvânt activ, concepând ideea nu numai de capacitate, ci şi de actualizare a capacităţii”17 Παντοκράτωρ înseamnă κύριος, Domnul care conduce. Dumnezeu nu putea fi παντοκράτωρ veşnic decât dacă τά πάντα exista din veşnicie. Puterea lui Dumnezeu trebuia actualizată veşnic în Cosmosul creat care apare a fi o companie sau un concomitent al Fiinţei Dumnezeieşti. În acest context orice distincţie clară între „generaţie şi „creaţie” ar fi fost imposibilă – ambele au fost legături veşnice, întradevăr legături „necesare” intrinseci Fiinţei Dumnezeieşti. Origen a fost incapabil sau nu a voit să admită nimic „contingent” despre lume din moment ce în concepţia sa aceasta ar implica o anumită „schimbare” din partea nivelului dumnezeiesc. În sistemul lui Origen fiinţa veşnică a Sfintei Treimi şi existenţa veşnică a lumii sunt legate împreună indivizibil şi insolubil: ambele stau şi cad împreună. Fiul este veşnic, „personal” şi „ipostatic.” El este născut veşnic în legătură cu lumea creată veşnic. 18 Argumentul lui Origen este drept şi consistent în presupoziţiile lui primare. Ar fi flagrant de necuviincios că Dumnezeu ar fi putut exista fără înţelepciunea Sa un singur moment – ad punctum momenti alicujus. Dumnezeu este întotdeauna Părintele Fiului Său, care este născut din El, „fără nici un început” – sine ullo tamen initio. Origen specifică: nu numai ceea ce poate fi distins prin intervale de timp – aliquibus temporum spatiis, ci şi cele de alt timp pe care singură mintea vrea să le contempleze în sine şi să le perceapă, dacă mă pot exprima aşa, cu o raţiune şi un intelect simple” – nudo intellectu. În alte cuvinte, Înţelepciunea este născută dincolo de limita oricărui „început” imaginabil – extra omne ergo quod vel dici vel intelligi potest initium. După cum a explicat Origen altundeva, „generarea” Înţelepciunii nu putea fi interpretată ca şi un „eveniment” împlinit, ci ca şi o relaţie permanentă şi continuă – o relaţie de a fi născut, la fel cum iradierea este concomitent perpetuă cu lumina şi Înţelepciunea este în fraza de la Sap. Sal. 7, 26 o άπαύγασμα φωτός άίδίου (In Jerem. Hom. IX 4: oύχί έγέωωησεν ό πατήρ τόν υίόν ... άλλ’ άεί γεννά αύτόν, 70 Klostermann; cf. traducerea latină în „Apologia” lui Pamfilius, PG 17, 564). Acum în conformitate cu Origen, în orice subzistenţă a Înţelepciunii este deja implicat deja tot planul creaţiei. Toată creaţia, universa creatura este pre-aranjată în Înţelepciune (De princ. I 2, 2; 29-30 Koetschau). Textul acestui pasaj importat putea fi editat de un traducător latin, dar argumentul principal al fost reprodus cu credincioşie (cf. fragmentul în greacă, în Metodie, De creatis, citat de Fotie, Cod. 235). Origen a vorbit de „previziune”: virtute praescientiae. În conformitate cu viziunea sa de bază, nu poate exista nici o ordine sau secvenţă 16 V.V. Bolotov, Doctrina lui Origen despre Sfânta Treime (Sank Petersburg, 1879 [în rusă]), p. 380-381. Aceasta este încă cea mai bună expunere a doctrinei Trinitate a lui Origen care nu a fost încă depăşită de cercetările ulteriore. Am mai putea adăuga doar H. Crouzel, Théologie de l’Image de Dieu chez Origene (Paris, 1956). 17 J.N. D. Kelly, Crezurile creştine primare (Londra, 1950), p. 137. Cf. de asemenea comentariile lui Antonio Orbe, S. J., Hacia la primera teologia de la procesiόn del Verbo (Roma 1958 [Estudios Valentinianos], vol. I-1), p. 169, n. 14. 18 Cf. expoziţia Părintelui Jean Daniélou din cursul său recent la Institutul Catolic din Paris: Secolul al treilea: Clement şi Origen, note luate la cursul pentru elevi, p. 148-154. 20 temporală. Lumea este ca şi „prevăzută” în Înţelepciune care trebuia să fie actualizată veşnic. 19 Origen şi-a continuat argumentul său în această direcţie. Aici termenii „Părinte” şi „Pantokrator” sunt legaţi evident împreună. „Acum la fel cum cineva nu poate fi tată fără să aibă un Fiu, nici stăpân fără să aibă o posesiune sau un sclav, la fel nu putem să-L numim pe Dumnezeu atotputernic dacă nu există nimic asupra căreia să îşi exercite puterea Sa. În conformitate a dovedii că Dumnezeu este atotputernic trebuie să presupunem existenţa lumii.” Evident, Dumnezeu este domn din veşnicie. Consecvent lumea în întregimea sa a existat din veşnicie: necessario existere oportet (De princ. I, 2, 10; 41-42 Koetschau; cf. citatele greceşti din Iustinian, Epist. Ad Mennam, mansi IX 528). Pe scurt, lumea în întregul ei trebuie să fie co-existentă cu Dumnezeu şi prin urmare co-eternă. Bineînţeles Origen se referea la lumea primordială a duhurilor. În concepţia lui Origen a existat numai un sistem ierarhic de fiinţe, un „lanţ al fiinţei.” El nu a putut scăpa niciodată de modelul cosmologic al platonismului mijlociu. 20 Mai mult, Origen se pare că a interpretat generarea Fiului ca şi un act al voinţei Tatălui: έκ τού θελιματος τού πατρός έγεννηθη (citat de Iustinian, Mansi IX 525). Pe de altă parte el a fost în întregime suspicios de această frază: έκ τής ούσίας πατρος şi probabil că formal a şi respins-o. Pentru el era o frază periculoasă şi care putea duce la interpretări greşite, supraîncărcată din greu cu asociaţii „materialiste” şi sugerând diviziune şi separaţie în substanţa dumnezeiască (In Ioh. XX 18; 351 Preuschen; De princ. IV 4, 1; 348 Koetschau; cf. citatele de Marcellus, date în Eusebiu, c. Marcellum I 4; 21 Klostermann). Evidenţa textuală este confuză şi inconclusivă. 21 Poate fi adevărat că în acest moment Origen se opunea gnosticilor, în special concepţiei lui Valentinian de προβολή şi numai voia să acuze caracterul strict duhovnicesc al tot ceea ce este dumnezeiesc. 22 Totuşi, exista o ambiguitate flagrantă. Atât generarea Fiului cât şi creaţia lumii sunt atribuite voinţei şi sfatului Tatălui. În opinia mea un act al voinţei Tatălui – voluntas Patris se cuvenea să fie suficent să asigure subsistenţa a ceea ce El voieşte. Căci în voire El foloseşte aceleaşi mijloace care sunt produse de deliberarea voinţei Lui – nisi quae consilio voluntatis profesrtur. Astfel, în acest fel existenţa Fiului este născută din El – ita ergo et filii ab eo subsistentia generatur” (De princ. I, 2, 6; 35 Koetschau). Înţelesul acestui pasaj este mai mult obscur şi nu avem nici un text grec.23 În orice caz, din nou Fiul este explicit categorisit împreună cu creaturile. 24 A existat o tensiune nerezolvată sau o contradicţie lăuntrică în sistemul lui Origen. Aceasta a dus la un conflict lăuntric şi în cele din urmă la o rupere finală între acei teologi care au fost profund influenţaţi de puternica sa gândire. S-ar putea afirma că teologia sa trinitară a fost intrinsec ortodoxă, adică pro-niceiană astfel că interpretaţiile viziunilor lui de Sfântul Atanasie şi capadocieni au fost adevărate şi congenitale cu viziunea sa ultimă. Întradevăr, Origen a apărat puternic veşnicia generării dumnezeieşti şi în acest moment a fost în întregime anti-arian. Dacă putem avea încredere în Sfântul Atanasie, Origen a denunţat pe cei care au îndrăznit să susţină că „a existat un timp când Fiul nu a existat,” ήν ποτε ότε ούκ ήν ό υίός, indiferent cine ar fi fost aceşti oameni ( a se vedea citatele din Origen în Sfântul Atanasie, De decretis 27). Totuşi, pe de cealaltă parte, schema generală a teologiei lui a fost în întregime lipsită de adecvare în multe puncte cruciale. În orice caz, controversele secolului al patrulea pot fi înţelese cum se cuvine numai în perspectiva teologiei lui Origen şi a problematicii sale. Problema filosofică crucială de la fundul acelei controverse teologice a fost tocmai cea a timpului şi a veşniciei. În sistem existau numai două opţiuni opuse: a respinge veşnicia lumii sau a contesta veşnicia Logosului. Opinia din urmă a fost adoptată de Arie şi de cei care din motive diferite au simpatizat cu el. Oponenţii lui au insistat pe temporalitatea lumii. Problema creaţiei a fost o problemă filosofică crucială în dispută. Nu 19 Cf. Orbe, p. 77, 176 ss. Cf. Orbe, p. 165 ss şi în special sumarul, p. 185: „Origenes discurre siempre vinculando la Subiduria personal del Dios al mundo (inteligible, o quizà también sensible). La generaciόn del Verbo, que hubiera en absoluto bastado a explicar el misterio de la prehistoria del mundo, no adquiere autonomia propria. De seguro su coeternidad con el Padre se halla en Origenes mejor efinida qwue en ninguno de sus contemporàneos; pero las múltoples coordenadas que de diversos puntos traza el Alejandrino para definir igualmente la eternidad del mundo, comprometem las fronteras entre la necesidad de la generaciόn natural del Verbo y la libertad de la generatiόn intencional del mundo en El. Los limites entre la Paternidad y la Omnipotencia na aparecen claros en el Alejandrino.” A se vedea P. Aloysius Lieske, Die Theologie der Logosmistik bei Origenes (Münster i-W. 1938), p. 162-208, şi Endre v. Ivánka, Hellenisches und Christlisches im frühbyzantinischen Geistesleben (Viena, 1948), p. 24-27 şi passim. 21 Cf. Crouzel, p. 98 ss. 22 A se vedea Orbe, p. 647ss., şi în special secţia „Origenes y los Arianos.” 23 Cf. Crouzel, p. 90 ss. 24 Cf. Ernst Benz, Marius Victorinus und die Entwicklung der abendländischen Willensmetahysik (Stuttgart, 1932), p. 329-340. 20 21 se putea ajunge la nici o claritate în doctrina despre Dumnezeu până ce problema creaţiei a fost aşezată. Esenţa controversei era religioasă, subiectul ultim era teologic. Credinţa şi evlavia puteau fi acuzate la această joncţiune numai de armele şi argumentele filosofice. Acest lucru a fost bine înţeles de Sfântul Alexandru al Alexandriei: φιλοσοφών έθεολόγει, spune Socrate despre el (I, 5). Sfântul Alexandru a făcut prima încercare de a dezlega doctrina despre Dumnezeu afară din contextul cosmologic tradiţional, în timp ce se ţinea încă aproape de punctele de vedere ale lui Origen.25 Arie a mărturisit că Logosul a fost o „creatură,” întradevăr o creatură privilegiată, nu ca şi altele, dar nimic mai mult decât o κτίσμα originată de voinţa Tatălui. În conformitate, pentru el Dumnezeu era Creatorul dincolo de care puţin, dacă ceva se poate spune despre Fiinţa incomprehensibilă şi de necuprins a lui Dumnezeu, necunoscută chiar şi Fiului. De fapt nu a existat nici un loc pentru „teologie” în sistemul său. Singura problemă reală a fost cea a „cosmologiei” – o modalitate de abordare tipic elinică. Arie trebuia să definească noţiunea de creaţie. A făcut două puncte majore: (a) disimilaritatea totală între Dumnezeu şi celelalte realităţi care „au avut un început,” un început de orice natură; (b) „începutul” însuşi. Fiul a avut un „început,” pur şi simplu fiindcă era un fiu, adică – originat din Tatăl, ca şi άρχή: numai Dumnezeu (Tatăl) a fost άναρχος în sensul strict al cuvântului. Se pare că pentru Arie principalul accent stătea pe relaţia de dependenţă şi elementul timpului a fost irelevant pentru argumentul său. Întradevăr, în celebra sa scrisoare către Eusebiu al Nicomidiei, Arie a afirmat deplin că Fiul a venit în existenţă „înaintea timpului şi a veacurilor” – πρό χρόνών καί πρό αίώνων (apud Epiph., Haeres. LXIX 6; 156 Holl şi Teodoret, Hist. Eccl. I, 4, 63; 25 Parmentier). Sfântul Atanasie s-a plâns că arienii evitau termenul de χρόνος (Contra Arianos I 13). Totuşi, ei au afirmat evident că toate lucrurile „create” „au venit cumva în existenţă,” astfel încât stadiul de „fiinţă” a fost precedat, cel puţin logic, de un stadiu de „non-fiinţă” din care au purces, έξ ούκ όντων. În acest sens, „ele nu au existat înainte de a venii în existenţă” – oύκ ήν πρίν γεωωηθή. Evident a fi creat însemna pentru arieni mai mult decât „dependenţă”: Implica o disimilaritate „esenţială” cu Dumnezeu şi o finitudine, adică – o anumită limitaţie în retrospect. Pe de altă parte s-a accentuat puternic că toată Creaţia a fost întemeiată pe voinţa şi deliberarea lui Dumnezeu: θελήματι καί βουλή, după cum i-a scris Arie lui Eusebiu. Ultimul motiv a fost origenist. Întradevăr, Arie a mers mult mai departe decât Origen, Origen a respins numai gnosticul προβολή, dar Arie a respins orice „afinitate” naturală a Logosului cu Dumnezeu. Arie nu avea nimic de spus despre viaţa lui Dumnezeu, dincolo de angajarea lui în Creaţie. În acest moment gândirea sa a fost în întregime arhaică. Este foarte semnificativ că Sinodul de la Antiohia în 324-325 – adică cel de dinainte de Nicea – a abordat aceste puncte majore. Fiul este născut „nu din ceea ce nu este ci din Tatăl, într-o manieră inefabilă şi de nedescris,” „nu ca şi făcut ci ca un vlăstar” şi nu „prin voinţă.” El a existat veşnic „şi nu a fost un timp când nu a existat.” „El este imaginea expresă nu a voinţei sau a ceva diferit, ci a Ipostasului Părintelui Său.” 26 Pentru toate aceste motive Fiul nu poate fi privit ca şi o „creatură.” Nu s-a spus nimic despre creaţie. Dar se poate ghicii uşor ce însemna pentru Părinţii Sinodului „Creaţie” şi „creatură.” Toate elementele dintre care ultimul are o distincţie clară între „creaţie” (sau facere) şi „naştere” au fost construite, fiind deja implicate în afirmaţiile conciliare. Sfântul Atanasie a făcut o contribuţie decisivă în pasul următor al disputei. II 25 A se vedea excelentul şi exhaustivul studiu a lui D. A. Lebedev, „Sfântul Alexandru al Alexandriei şi Origen,” în Trudy Kievskoj Dukhovnoj Akademii (1915, octorbrie-noiembie şi decembrie), p. 244-273 şi 388-414 [în rusă]; cf. de asemenea un alt articol de acelaşi autor, „Problema originii arianismului,” în Bogoslovskij Vestnik (1915, mai), p. 133-162 (în rusă). 26 Se păstrează numai o versiune siriacă a acestui document important. A fost publicat şi editat pentru prima dată de Eduard Schwartz, „Zur Gesichichte des Athanasius,” IV, în Nachrichetn von der Königlichen gesellschaft der Wissenschften zu Göttingen (1905), p. 272-273 (Acum retipărită în Gesammlte Schriften, Dritter Band (Berlin, 1959), pp. 136-143). Citez traducerea engleză a lui Kelly, făcută din greaca lui Schwartz – Crezurile creştine primare, p. 209-210. Autenticitatea Sinodului de la Antiohia a fost contestată puternic de Harnack şi alţii. Cea mai bună evidenţă a acestei analize şi apărări convingătoare a autenticităţii se poate găsi într-o serie de articole de D.A. Lebedev „Sinodul de la Antiohia din 324 şi Epistola către Alexandru, Episcopul Tesalonicului” în Kristianskoje Chtenije (1911, Iulie-august, 831-858; Sept.), 1008-1023; „Despre problema Sinodului de la Antiohia din 324 şi a Marelui şi Sfânt Sinod de la Ancira,” Trudy Kievskoj Dukhovnoj Akademii (1914, aprilie, Iulie-august, noiembrie; 1915, ianuarie); continuat în Bogoslovskij vetnik (1915, iulie-august, p. 428-512). Toate aceste articole sunt în rusă. 22 Deja în scrierile lui primare, înaintea izbugnirii conflictului arian, Sfântul Atanasie se lupta cu problema creaţiei. Pentru el tema era legată intim de mesajul crucial al credinţei creştine: Întruparea răscumpărătoare a Cuvântului Întrupat. Întradevăr, în interpretarea sa la Răscumpărare, după cum era expusă în De Incarnatione Verbi este întemeiată într-o concepţie distinctivă a Cosmosului. În viziunea Sfântului Atanasie exista o despicătură sau un hiatus radical între Fiinţa absolută a lui Dumnezeu şi existenţa contingentă a Lumii. Au existat de fapt două moduri de existenţă, diferite radical şi total disimilare. Pe de o parte – fiinţa lui Dumnezeu, veşnică şi imutabilă, „nemuritoare” şi „incoruptibilă.” Pe de altă parte – fluxul Cosmosului, mutabil şi „mortal” intrinsec, expus schimbării şi „stricăciunii.” Tensiunea logică ultimă a fost între άφθαρσία şi φθορά fluxului Cosmic. Din moment ce creaţia a început dintr-o dată, din voinţa şi prin plăcerea lui Dumnezeu, „din nimic,” o tendinţă „meonică” ultimă a fost inerentă în înseşi „natura” lucrurilor create. Prin propria „natură,” toate lucrurile create au fost intrinsec instabile, fluide, impotente, mortale, supuse disoluţiei: τών μέν γάρ γενητών ή φύσις, άτε έξ ούκ όντων ύποστάσα, ρευστή τις καί άσθενής καί θνητή καθ’ έαυτήν συγκρινωμένη τυγχάνει. Existenţa lor era precară. Dacă ar fi existat orice fel de ordine şi stabilitate în Cosmos ele ar fi fost supraimpuse peste propria „natură” împărţită lucrurilor create de Logosul dumnezeiesc. Logosul a fost cel care a legat şi a ordonat împreună toată Creaţia – συνέχει καί συσφίγγει – contra-acţionând prin urmare înclinarea ei inerentă spre dezintegrare. Întradevăr, înseşi „natura” creaturală este creaţia lui Dumnezeu. Aceasta a fost limitată de condiţia sa creaturală: aceasta a fost „mortală” şi mutabilă. Sfântul Atanasie a dezaprobat formal noţiunea de λόγοι seminal, imanentă şi inerentă în lucrurile însele. Creaţia a stat numai prin impactul imediat al Logosului dumnezeiesc. Nu numai că Cosmosul a fost adus în existenţă „din nimic” printr-un creativ fiat suveran şi iniţial, ci a fost menţinut în existenţă de acţiunea continuă a Creatorului. Şi omul s-a împărtăşit în această instabilitate „naturală” a Cosmosului, ca şi o fiinţă „compusă” şi „originată” „afară din non-existenţă”: έκ τού μή όντος γενόμενοι. Prin înseşi „natura” sa omul a fost mortal şi „stricăcios” – κατά φύσιν φθαρτός – şi putea scăpa de această condiţie a mortalităţii numai harul lui Dumnezeu şi participare la energiile Logosului: χάριτι δέ τής τού Λόγου μετουσίας τού κατά φύσιν έκφυγόντες. Prin sine omul era incapabil „să continue veşnic” – oύχ ίκανόν είη κατά τόν τής ίδίας γενέσεως λόγος διαμένειν άεί (Contra gentes 40 la 43; De incarn. 2, 3, 5). Modelul acestei expuneri este frapant „platonic.” Sfântul Atanasie a folosit-o cu discernământ. Funcţia cosmică sau „demiurgică” a Logosului a fost accentuată puternic. Transcendenţa sa dumnezeiască a fost accentuată viguros. Caracterul dumnezeiesc al Logosului a fost principala presupoziţie a întregului argument. În fraza Sfântului Atanasie, Logosul a fost „Dumnezeu unul născut,” originând veşnic din Tatăl ca şi dintr-un izvor, un πηγή. Între Logos şi creaturi exista o disimilaritate absolută. Logosul este prezent în lume, dar numai „dinamic,” adică, prin „puterile” Lui. În propria Sa „substanţă” El este afară din lume: έκτός μέν έστι τού παντός κατ’ ούσίαν, έν πάσι δέ έστι ταίς έαυτού δυνάμσι (De incarn. 17). Acum, această distincţie între „esenţă” şi „puteri” poate fi trasată înapoi până la Filon şi Plotin şi întradevăr la apologeţi şi Clement al Alexandriei. În Sfântul Atanasie aceasta are o conotaţie total nouă. Aceasta nu a fost niciodată aplicată relaţiei între Dumnezeu şi Logos, după cum a fost făcut de Origen. Aceasta slujeşte acum ca un nou scop: a discrimina strict între Fiinţa lăuntrică a lui Dumnezeu şi manifestarea „providenţială” a Lui ad extra, în lumea creaturală. Lumea îşi datorează existenţa voinţei şi bunătăţii suverane a lui Dumnezeu, singur numai prin impulsonarea „harului” – sola gratia. Harul locuieşte în lume.27 În lupta cu arienii, Sfântul Atanasie a început de la aceleaşi presupoziţii. Principala linie de demarcaţie trece printre creator şi creatură şi nu între Tată şi Fiu, după cum susţineau arienii. Întradevăr, Logosul este creatorul. El este Creator fiindcă este în întregime dumnezeiesc, un „chip nedistins al Tatălui, άπαράλλακτος είκών. În creaţie El un este doar un “instrument,” όργανον. Εl este în creaţia eficentă ultimă şi imediată. Propria sa Fiinţă este independentă total de creaţie şi chiar de planul creativ al lumii. În acest moment Sfântul Atanasie este destul de formal. Textul crucial este în Contra Arianos II 31: Ό τού Θεού γάρ Λόγος ού δι’ ήμάς γέγονεν, άλλά μάλλον ήμείς δι’ αύτόν γεγόναμεν, καί ‘έν αύτώ έκτίσθη τά πάντα’ ούδέ διά τήν ήμών άσθένειαν ούτος, ών δυνατός, ύπό μόνου τού Πατρός γέγονεν, ίν’ ήμάς δι’ αύτού ώς 27 A se vedea A. Gaudel, „La théologie du Λόγος chez Saint Athanase,” în Revue des Sciences religieuses 11, 1931, 1-26; J. B. Berchem, „Le rôle du Verbe dans l’oeuvre de la création et de la sanctification d’après Saint Athanase,” în Angelicum, 1938, p. 201-232 şi 515-558; şi în special Louis Bouyer, L’Incarnation et l’Église—Corps du Christ dans la théologie de Saint Athanase (Paris, 1943); cf. de asemenea Regis Bernard, L’image de Dieu d’après St. Atanase (Paris, 1952). Profesorul I.V. Popov de la Academia Teologică din Moscova, în cartea sa Personalitatea şi doctrina lui Augustin (1917 [în rusă]) dă un sumar excelent al istoriei distincţiei: esenţă-energie de la Filon la Pseudo-Dionisie, t. I 2, p. 330-356; a se vedea A. I. Brilliantov, Influenţa teologiei estice în lucrările vestice ale lui J.S. Eurigena [în rusă] Sank Petersburg, 1898), p. 221. 23 δι’ όργάνου δημιουργήσή˙ μή γένοιτο ούκ έστιν ούτως. Καί γάρ καί εί δόξαν ήν τώ Θεώ μή ποιήσαι τά γενητά, άλλ’ ήν ούδέν ήττον ό Λόγος ‘πρός τόν Θεόν’, καί έν αύτώ ήν ό Πατήρ. Τά μέντοι γενητά άδύνατον ήν χωρίς τού Λόγου γενέσθαι˙ ούτω γάρ Λόγος έστίν ίδιος φύσει τής ούσίας τού Θεού ό Υίός, έξ αύτού τέ έστι, καί ‘έν αύτώ’ έστιν, ώς είπεν αύτός˙ ούκ ήδύνατο μή δι’ αύτού γενέσθαι τά δημιουργήμετα. – Chiar presupunând că Părintele nu a fost niciodată dispus să creeze lumea sau o parte din ea, totuşi Logosul ar fi fost cu Dumnezeu şi Tatăl în El… Acesta a fost miezul argumentului. De fapt, Sfântul Atanasie elimină cu grijă toate referinţele la οίκονομία creaţiei sau mântuirii din descrierea sa a relaţiei lăuntrice dintre Tatăl şi Fiul. Aceasta a fost contribuţia sa majoră şi decisivă la teologia trinitară în situaţia critică a disputei ariene. Aceasta l-a lăsat liber să definească cum se cuvine conceptul Creaţiei. Θεολογία şi οίκονομία, în sensul antic al expresiei trebuie distinse şi delimitate clar şi strict, deşi ele nu pot fi separate una de alta. „Fiinţa” lui Dumnezeu are o prioritate ontologică absolută asupra acţiunii şi voinţei lui Dumnezeu. Dumnezeu este mai mult decât un „Creator.” Atunci când îl numim pe Dumnezeu „un Tată,” ne referim la ceva mai înalt decât relaţia Sa cu creaturile (Contra Arianos I 33). „Înainte” ca Dumnezeu să creeze ceva, πολλων πρότερος, El este Părinte şi El crează prin Fiul Său. Pentru arieni, de fapt, Dumnezeu nu a fost mai mult decât un creator şi un Modelator al creaturilor, spunea Sfântul Atanasie. Ei nu au admis nimic în Dumnezeu care era „superior voinţei Sale,” τό ύπερκείμενον τής βουλήσεως. Evident însă că „fiinţa” precede „voinţa” şi în conformitate „generarea” depăşeşte „voinţa”: ύπεραναβέβηκε δέ τής βουλήσεως τό πεφυκέναι (II 2). Aceasta este o ordine logică: nu există nici o secvenţă temporală în Fiinţa şi Viaţa dumnezeiască. Totuşi, această ordine are o semnificaţie ontologică. Numele trinitare denotă înseşi caracterul lui Dumnezeu, Înseşi fiinţa Sa. Ele sunt nume ontologice. De fapt ele sunt două fluxuri ne nume care pot fi folosite de Dumnezeu. Un set de nume se referă la faptele sau actele lui Dumnezeu – adică la voinţa sau sfatul Său – cealaltă la esenţa şi fiinţa proprie lui Dumnezeu. Sfântul Atanasie a insistat că aceste două seturi de nume trebuiau distinse formal şi consistent. Din nou, a fost mai mult decât o distincţie logică sau mentală. A existat o distincţie în realitatea dumnezeiască. Dumnezeu este ceea ce este El: Tată, Fiu şi Duhul Sfânt. Aceasta este o realitate ultimă declarată şi manifestată în Scripturi. Creaţia este o faptă a voinţei Dumnezeieşti şi această voinţă este comună şi identică tuturor celor Trei persoane ale unui singur Dumnezeu. Astfel Paternitatea lui Dumnezeu trebuie să preceadă necesar faptul că este Creator. Existenţa Fiului curge etern din esenţa Tatălui sau mai bine spus aparţine „esenţei” Sale, ούσία. Εxistenţa lumii, din contră este „externă” esenţei dumnezeieşti şi desluşirii voinţei creative, atâta vreme cât voinţa Sa reflectă esenţa şi caracterul propriu lui Dumnezeu. Pe de altă parte există o necesitate absolută în fiinţa Trinitară a lui Dumnezeu. Cuvântul pare ciudat şi uimitor. De fapt, Sfântul Atanasie nu l-a folosit direct. L-ar fi stânjenit pe Origen şi pe mulţi alţii, ca fiind ofensiv desăvârşirii lui Dumnezeu: nu implică aceasta că Dumnezeu a fost subiectul unui anumit fel de „constrângere” sau a unui determinism fatalist? De fapt, „necesitatea” în acest caz este un alt nume pentru „fiinţă” sau „esenţă.” Întradevăr, Dumnezeu nu-şi alege propria Sa fiinţă. El pur şi simplu este. Nu se mai poate pune nici un fel de întrebare inteligentă. Este propriu lui Dumnezeu „să creeze,” adică, să se manifeste pe sine ad extra. Această manifestare este un act al voinţei Sale şi în nici un caz o extensiune a propriei Sale fiinţe. Pe de altă parte, „voinţa” şi „deliberaţia” nu ar trebui invocate în descrierea relaţiei veşnice între Fiul şi Tatăl. În acest moment Sfântul Atanasie a fost definit şi explicit. Întradevăr, întreaga sa respingere a arianismului a depins în cele din urmă de distincţia primară între „esenţă” şi „voinţă” care singură putea stabilii clar diferenţa reală într-un fel de „generaţie” şi „creaţie.” Viziunea Trinitară şi conceptul Creaţiei, în gândirea Sfântului Atanasie aparţineau împreună strâns şi organic.28 Haideţi să examinăm acum în detaliu anumite pasaje caracteristice din Discursurile atanasiene împotriva arienilor. Datarea corectă a acestor „discursuri” este irelevantă pentru scopul nostru prezent. I 19: Dumnezeu este descris în scriptură ca şi Fântâna Înţelepciunii şi Vieţii. Fiul este Înţelepciunea sa. Acum dacă admitem cu arienii că „a fost un timp când Fiul nu a existat,” aceasta implică că odată fântâna a fost uscată sau mai bine spus că nu a existat o fântână deloc. Izvorul din care nu curge nimic nu este deloc un izvor. Comparaţia aparţine tipic Sfântului Atanasie. Aceasta reapare adesea în „Discursuri.” A se vedea de exemplu, II 2: dacă Cuvântul nu 28 Cf. Ernst Benz, op. cit., p. 340-342: „Durch die Scheidung von Substanz und Wirkung des Willens ist die engsrte substantielle Verbindung von Veâater und Sohn und zugleich die Bedgründung der „creatio ex nihilo gegeben.” Întreg paragraful despre Sfântul Atanasie în cartea lui Benz este foarte stimulator. 24 a fost Fiul genuin al lui Dumnezeu, Dumnezeu nu ar mai fi un Tată, ci numai un Modelator al creaturilor. Fecunditatea naturii dumnezeieşti ar fi stinsă. Natura lui Dumnezeu ar fi sterilă şi nu fertilă: έρημος ... μή καρπογόνος. Ar fi un lucru sterp, o lumină fără strălucire, o fântână uscată: ώς φώς μή φωτίζον καί πηγή ξηρά. A se vedea de asemenea I 14: άγονος ήν ή πηγή καί ξηρά, φώς χωρίς αύγής; sau II 33: ήλιος χωρίος τού άπαυγάσματος. – Argumentul şi imaginile pot fi trasate înapoi la Origen. Otiosam enim et immobilem dicere naturam Dei impium est simul et absurdum (De princ. III 5 2; 272 Koetschau). După cum am văzut deja, în Origen argumentul a fost ambiguu şi greşit. A fost ambiguu fiindcă nu a existat nici un loc pentru nici un fel de discriminare clară între „fiinţă” şi „acţiune.” A fost greşită fiindcă a cuplat „generaţia” cu „creaţia” atât de aproape şi intim astfel încât nu se permitea nici un fel de linie de demarcaţie. Această ambiguitate este evitată cu grijă de Sfântul Atanasie. El nu foloseşte niciodată acest argument – din „fertilitatea” dumnzeiască – în referinţă la voinţa lui Dumnezeu. Din contră el refuză să-l urmeze pe Origen în acest punct – bineînţeles fără să îl citeze. I 20: Dumnezeu nu a fost niciodată fără ceva care să nu fie al Său: Πότε γούν τού ίδίου χωρίς ήν ό θεός; pe de altă parte, lucrurile create nu au nici o afinitate sau similaritate cu Creatorul: oύδέν όμοιον κατ’ ούσίαν κατ’ ούσίαν έχει πρός τόν πεποιηκότα. Εle sunt afară de Dumnezeu: έξωθεν αύτού. Ele şi-au primit existenţa prin harul şi numirea Cuvântului: χάριτι καί βουλήσει αύτού τώ λόγω γενόμενα. Sfântul Atanasie adaugă caracteristic, „ele ar putea înceta să existe din nou, dacă aceasta ar fi pe placul Creatorului” – ώστε πάλιν δύνασθαι καί παύεσθαί ποτε, εί θελήσεισεν ό ποιήσας. Căci, conclude el, „aşa este natura lucrurilοr create” – ταύτης γάρ έστι φύσεως τά γενητά. A se vedea II 24 şi 29: πάντων έκ τού μή όντός έχόντων τήν σύστασιν. Acum în acest moment Sfântul Atanasie a trebuit să se confrunte cu o obiecţie a oponenţilor săi. Ei au spus că: nu este aşa că Dumnezeu trebuie să fie un veşnic creator din totdeauna, din moment ce „puterea creaţiei” nu-i putea venii lui Dumnezeu oare subsecvent? Oύκ έπιγέγομεν αύτώ τού δημιουργείν ή δύναμις. Prin urmare toate creaturile trebuie să fie veşnice. Este semnificativ că contra-argumentelor arienilor a fost de fapt argumentul celebru al lui Origen, bazat pe analiza termenului παντοκράτωρ. Numai concluzia a fost diferită. Concluzia lui Origen a fost că întradevăr creaturile sunt veşnice. Pentru arieni aceasta a fost o blasfemie. Prin acelaşi argument ei au voit să reducă ad absurdum dovada veşnicei generări. Acesta a fost un atac asupra lui Origen şi asupra Sfântului Atanasie. Sfântul Atanasie se întâlneşte cu acuzaţia pe propriul lui teren. Există întradevăr o astfel de “similaritate” între generare şi creaţie – τί όμοιον – ceea ce trebuie spus despre Dumnezeu ca şi Tată trebuie spus despre El ca şi Creator: ίνα τά έπί τού πατρός ταύτα καί έπί τού τών δημιουργών είπωσι? Aici constă împunsătura replicii atanasiene. De fapt, există o disparitate totală. Fiul este un vlăstar al substanţei: ίδιον τής ούσίας γέννημα. Din contră creaturile sunt “externe” Creatorului. În conformitate pentru ele un există nici o “necesitate” să existe veşnic: ούκ άνάγκη άεί είναι. Generarea nu este subiect al voinţei (sau deliberării): τό δέ γέννημα ού βουλήσει ύπόκειται. Este din contră o proprietate a substanţei: άλλά τής ούσίας έστίν ίδιότης. Mai mult, omul poate fi numit “un făcător,” ποιητής înainte de a fi făcut ceva. Nimeni un poate fi numit “un părinte” înainte de a avea un fiu. Aceasta înseamnă că Dumnezeu poate fi descris ca şi Creator “înainte” ca Creaţia să vină în existenţă. Este un punct subtil dar valid în argument. Sfântul Atanasie argumentează că deşi întradevăr Dumnezeu putea crea lucrurile din veşnicie, totuşi lucrurile create în ele însele nu puteau exista veşnic, din moment ce ele “sunt din nimic,” έξ ούκ όντων şi consecvent ele nu au existat înainte de a fi aduse în existenţă: oύκ ήν πρίν γένηται. “Cum pot lucrurile care nu au existat înainte de a fi originate să fie co-eterne cu Dumnezeu?” – Πώς ήδύνατο συνυπάρχειν τώ άεί όντι Θεώ; această întoarcere a argumentului este cât se poate de semnificativă. Întradevăr, dacă începem, cum a început Origen, cu veşnicia şi imutabilitatea lui Dumnezeu, ar fi foarte dificil să vedem cum ceva “temporal” ar fi putut exista. Toate actele lui Dumnezeu trebuie să fie veşnice. Dumnezeu pur şi simple nu “putea începe.” În acest caz adevărata natură a lucrurilor temporale este ignorată şi trecută cu vederea. Aceasta este tocmai ceea ce a voit să spună Sfântul Atanasie. “Începerea” aparţine înseşi “naturii” lucrurilor temporale. Acesta este începutul existenţei temporale, a unei existenţe în timp şi flux. Pentru acest motiv creaturile nu pot “co-exista” cu Dumnezeul cel veşnic. Există două moduri incomparabile de existenţe. Creaturile au propriul mod de subzistenţă: ele sunt afară din Dumnezeu. Astfel creaturile prin propria lor natură nu pot co-exista cu Dumnezeu. Această limitaţie inerentă a naturii lor nu poate, în nici un caz, să discrediteze puterea Creatorului. Principalul punct al Sfântului Atanasie a fost tocmai acesta. Există o identitate a naturii în generare şi o disparitate a naturilor în creaţie (cf. I, 26). 25 I 36: din moment ce fiinţele se ridică “din nimic,” existenţa lor este legată de un stadiu al fluxului: άλλοιουμένην έχει τήν φύσιν. Cf. Ι 58: existenţa lor este precară, ele sunt pieritoare prin natură: τά δυνάμενα άπολέσθαι. Αceasta nu implică faptul că ele necesar şi actual vor pierii. Dacă ele nu pier este numai prin harul Creatorului. Numai Fiul singur, ca şi un vlăstar al substanţei are o putere intrinsecă de „a co-exista” veşnic cu Tatăl: ίδιον δέ τό άεί είναι καί συνδιαμένειν ούν τώ Πατρί. A se vedea II 57: „fiinţa a ceea ce are existenţă în conformitate cu o fiinţă” poate fi trasată înapoi până la un anumit moment iniţial. În ultima parte a celui de al treilea „Discurs” Sfântul Atanasie discută pe larg afirmaţia ariană că Fiul a fost născut prin „voinţa şi deliberarea” Tatălui: βουλήσει καί θελήσει γεγενήσθαι τόν Υίόν ύπό τού Πατρός (ΙΙΙ 59). Aceşti termeni, protestează Sfântul Atanasie sunt afară de la locul lor în această legătură. Arienii încearcă pur şi simplu să îşi ascundă erezia lor sub acoperirea acestor cuvinte. Sfântul Atanasie sugerează că ei au împrumutat ideile lor, în acest moment, de la gnostici şi menţionează numele lui Ptolemeu. Ptolemeu învăţa că mai întâi Dumnezeu a gândit şi apoi a voit şi a acţionat. Într-un fel similar, Sfântul Atanasie se luptă cu pretenţiile ariene că voinţa şi deliberările Tatălui au precedat generarea Cuvântului. În acest moment el îi citează pe Asterius. 29 De fapt orişicum aceşti termeni – „voinţă” şi „deliberare” – nu sunt aplicabili producţiei lucrurilor creaturale. Acum, arienii pretind că dacă existenţa Fiului nu depinde de „deliberarea” Tatălui, ar părea că Dumnezeu are un Fiu „prin necesitate” şi „fără să vrea” – άνάγκη καί μή Θέλων. Sfântul Atanasie replică faptul că acest fel de raţionament arată incapacitatea lor de a cuprinde diferenţa primară între „fiinţă” şi „acţiune.” Dumnezeu nu deliberează cu sine despre propria Sa fiinţă şi existenţă. Ar fi absurd să afirmăm că bunătatea şi mila lui Dumnezeu sunt numai obişnuinţele lui voluntare şi nu o parte din natura Lui. Aceasta înseamnă oare că Dumnezeu este bun şi milostiv fără să voiască? Acum, ceea ce este „prin Natură” este mai presus de ceea ce este numai „prin deliberare” – ύπέρκειται καί προηγείται τού βουλεύεσθαι τό κατά φύσιν. Fiul fiind un vlăstar al substanţei Tatălui, Părintele nu deliberează despre El, din moment ce aceasta ar însemna „deliberare” despre propria fiinţă: τόν δέ ίδιον Λόγον έξ αύτού φύδει γεννώμενον ού προβοθλεύεται. Dumnezeu este Părintele Fiului Său „prin natură şi nu prin voinţă” – oύ βουλήσει άλλά φύσει τόν ίδιον έχει Λόγον. Τοt ceea ce a fost „creat” a fost creat prin bunăvoinţa şi deliberarea lui Dumnezeu. Fiul nu este o faptă a voinţei, ca şi creaturile, ci prin natură este un vlăstar al substanţei proprii lui Dumnezeu: ού θελήματός έστι δημιούργημα έπιγεγονώς, καθάπερ ή κτίσις, άλλά φύσει τής ούσίας ίδιον γέννημα. Εste o idee nebunească şi extravagantă să punem „voinţa” şi „sfatul” între Tatăl şi Fiul (III 60, 61, 61). Haideţi să sumarizăm. Scrierile teologice ale Sfântului Atanasie au fost scrieri ocazionale, aparţinând unor anumite vremuri. El a discutat întotdeauna anumite puncte particulare, subiectele arzânde ale dezbaterilor curente. El a interpretat texte controversate ale scripturii, verificând şi reflectând la frazeologie, răspunzând la provocări şi la obiecţii. El a nu a avut ocazia pentru o expoziţie sistematică şi lipsită de patimă. Timpul pentru sisteme nu venise încă. În punctele sale de vedere teologice a existat o coerenţă şi o desăvârşire deplină. Viziunea sa teologică a fost ascuţită şi foarte bine centrată. Modul cum a înţeles problemele era neobişnuit de stabil şi sigur. În tulburarea unei dezbateri înflăcărate el a fost capabil să discearnă clar punctul crucial real dezbaterii. Din tradiţie Sfântul Atanasie a moştenit credinţa catolică în dumnezeirea Logosului. Credinţa a fost adevăratul pivot al gândirii sale teologice. Nu a fost destul corectarea exegezei, îmbunătăţirea terminologiei şi îndepărtarea neînţelegerilor. Ceea ce avea nevoie de corectare în veacul Sfântului Atanasie a fost perspectiva teologică totală. A fost imperativ să stabilească „teologia,” adică doctrina despre Dumnezeu pe temeliile potrivite. Taina lui Dumnezeu, „Trei în unul,” trebuia înţelepţească în sine. Aceasta a fost principala preocupare a Sfântului Atanasie în marile sale „Discourses.” Père Louis Bouyer, în remarcabila sa carte „Discourses” spune că Sfântul Atanasie forţează cititorul „să contempleze viaţa dumnezeiască în însuşi Dumnezeu, înainte de a ne fi comunicată nouă.” După Părintele Bouyer acesta a fost principalul accent al cărţii. În această perspectivă se poate vedea diferenţa radicală între dumnezeiesc şi creatural. Se poate vedea absolutul transcendenţei dumnezeieşti: Dumnezeu nu are nevoie de creaturile Lui. Propria sa fiinţă este completă şi desăvârşită în Sine. În această fiinţă lăuntrică a lui Dumnezeu se discerne taina Treimii. 30 Taina actuală este dublă. Există taina Fiinţei 29 Cf. Orbe, op. cit., p. 465s., 751. Louis Bouyer, op. cit., p. 47s.; „Le premier élément nouveau du Contra Arianos – et il est considérable – c’est qu’il nous fait contempler la vie divine en Dieu lui-même avant qu’il nous la communique. Cette contemplation est l’inspiration de tout cet ouvrage, car elle inclut les raisons profondes de la distinction radicale entre Dieu et le créé qui ruine par la base les thèses ariennes. La transcendence divine est vraiment absolute parce que Dieu n’a aucun besoin de ses crèatures: il possède la vie en lui-même, et cette vie consiste dans les relations qu’il entretient avec son 30 26 dumnezeieşti. Există şi o taină concomitentă, taina creaţiei, taina oίκονομία. Νici un avans real nu poate fi dobândit în taina „teologiei” până ce domeniul „oikonomiei” nu a fost ordonat după cum se cuvine. Acum, este sigur de ce sfântul Atanasie a adresat problema Creaţiei chiar înainte în tratatele sale primare, care constituiau într-un anume sens mărturisirea lui teologică. Pe de altă parte, înţelesul Întrupării răscumpărătoare putea fi clarificat cum se cuvine numai în perspectiva planului creativ original al lui Dumnezeu. Pe de altă parte, cu scopul de a demonstra suveranitatea absolută a lui Dumnezeu era necesar să arătăm contingenţa ultimă a Cosmosului creat, dependent deplin de voinţa lui Dumnezeu. În perspectiva controversei ariene două datorii erau legate una de alta: a demonstra taina generării dumnezeieşti ca o trăsătură integrală a înseşi fiinţei dumnezeieşti şi de a accentua contingenţa cosmosului creatural, a cărui contingenţă poate fi văzută în ordinea existenţei. A fost tocmai în lumina acestei distincţii primare – între „fiinţă” şi „voinţă” – că faptul comensurabilităţii ultime a celor două moduri de existenţă putea fi arătată. Viaţa lăuntrică a lui Dumnezeu nu este în nici un fel condiţionată de desluşirea de Sine revelatorie faţă de lume, inclusiv de planul creaţiei înseşi. Lumea este un „surplus” paradoxal în ordinea existenţei. Lumea este „afară” din Dumnezeu sau mai bine spus este „afară” din sine. Lumea există în propria ei dimensiune şi mod. Ea se ridică şi stă numai prin voinţa lui Dumnezeu. Ea are un început tocmai fiindcă este contingentă şi se mişcă spre un sfârşit pentru care a fost plănuită de Dumnezeu. Voinţa lui Dumnezeu se mişcă în procesul temporal al οίκονομία. Fiinţa lui Dumnezeu este imutabilă şi veşnică. Cele două moduri de existenţă, cel dumnezeiesc şi cel creatural pot fi descrise respectiv ca şi “necesare” şi “contingente” sau “absolute” şi “condiţionale” sau mai bine spus în frazeologia aptă a unui teolog german distins din secolul trecut, F. A. Staudemeier, ca şi das Nicht-nicht-seyn-könnende şi das Nicht-seyn-könnende. Aceasta corespunde exact distincţiei între fiinţa dumnezeiască şi voinţa dumnezeiască.31 Această distincţie a fost făcută şi elaborată consistent probabil pentru prima dată în istoria gândirii creştine, în torentul dezbaterii ariene de Sfântul Atanasie al Alexandriei. Acesta a fost un pas dincolo de Origen. Sfântul Atanasie un a fost numai un controversialist expert, ci şi un mare teolog în adevăratul sens al cuvântului. III Distincţia atanasiană între “generare” şi “creaţie” cu toate implicaţiile ei a fost deja acceptată de toată lumea în Biserica timpului său. Mai târziu, Sfântul Chiril al Alexandriei nu a făcut decât să urmeze pur şi simplu pe acest predecesor. Întradevăr, Thesaurus de sancta et consubtsantatinali Trinitate a depins foarte mult de “Discursurile” atanasiene. 32 Doar că în loc de “voinţă” şi “deliberare,” Sfântul Chiril a vorbit de “energia” dumnezeiască: τό μέν ποιείν ένέργείας έστί, φύσεως δέ τό γεννάν˙ φύσις δέ καί ένέργια ού ταύτόν (Thesaurus, ass, 18 PG 75, 313; cf. Ass. 15, PG 75, 276: τό γέννημα... έκ τής ούσίας τού γεννώντος πρόεισι φυσικώς – (τό κτίσμα)... έξωθέν έστιν ώς άλλότριον; de asemenea 32, PG 75, 564-565). În cele din urmă, Sfântul Ioan Damaschin în marea sa Expoziţie a credinţei ortodoxe, preia de la Sfântul Chiril. „Noi susţinem că din El, din natura Tatălui, a fost generat Fiul. Dacă nu credem că Fiul a co-existat încă de la început cu Tatăl, prin care a fost născut, introducem o schimbare în subzistenţa Tatălui, fiindcă el nefiind Tatăl a devenit subsecvent Tatăl. Pentru creaţie, chiar dacă a fost originată mai târziu, a generat din esenţa lui Dumnezeu, dar a fost adusă în existenţă din nimic de voinţa şi puterea Sa şi schimbarea nu atinge natura lui Dumnezeu. Căci generarea înseamnă că purcezătorul produce din esenţa sa un vlăstar similar în esenţă. Creaţia şi facerea înseamnă că creatorul şi făcătorul produc din ceea ce este extern şi nu din propria esenţă, o creaţie care are o natură complet disimilară.” Generarea Dumnezeiască este un efect al naturii, τής φυσικής γονιμόνιτος. Creaţia este din contră un act al voinţei şi al deciziei – θελήσεως έργον (De fide orth. I 8, PG 94, 812-813). Această antiteză: γοωιμότης şi Θέλησις sau βούλησις este una din trăsăturile distinctive ale teologiei estice. 33 A fost elaborată sistematic încă odată în teologia bizantină târzie, în Verbe.” 31 A se vedea F.A. Staudenmeier, Die Christilische Dogmatik, Bd. III (Freibourg i-Br. 1848). 32 Cf. Jacques Liébaert, La doctrine christologique de Saint Cyrille d’Alexandrie avant la querelle nestorienne (Lille 1951), p. 19-43; Noël Charlier, „Le Thesaurus de Trinitate de Saint Cyrille d’Alexnadrie,” în Revue d’Histoire Ecclésiastique 45, 1950, 25-81. 33 Cf. Th. de Regnon, Études de Théologie Positive sur la Sainte Trinité, Troisième Série: Théories Greques des Processions Divines, Paris, 1898, p. 263ss. „Cette fécondité de Dieu, cette procession par voie d’activité substatielle, telle est l’idée mairtresse de la théorie grecque au sujet du Fils” (269). 27 special de Sfântul Grigorie Palama (1296-1359). Sfântul Grigorie a afirmat că dacă nu se putea face o distincţie clară între „esenţă” şi „energie” în Dumnezeu, nu am putea distinge nici între „generare” şi „creaţie.” 34 Încă odată aceasta a fost accentuată, cumva mai târziu, de Sfântul Marcu al Efesului. 35 Α fost cu adevărat un motiv atanasian şi argumentele lui au ieşit din nou în faţă. Acum, problema se ridică: este distincţia între „fiinţă” şi „acţiune” în Dumnezeu sau în alţi termeni, între „esenţa” dumnezeiască şi „energie” o distincţie genuină şi ontologică – in re ipsa; sau este doar o distincţie mentală şi logică, κατ’ έπίνοιαν care nu poate fi interpretată obiectiv, numai dacă simplitatea Fiinţei Dumnezeieşti este compromisă.36 Nu poate exista nici cea mai mică îndoială că pentru Sfântul Atanasie a fost o diferenţă reală şi ontologică. Altcumva principalul său argument împotriva arienilor ar fi fost invalid şi distrus. Taina rămâne. Fiinţa lui Dumnezeu este „incomprehensibilă” pentru intelectul uman: aceasta a fost convingerea obişnuită a Părinţilor greci din secolul al patrulea, a capadocienilor, a Sfântului Ioan Hrisostom şi a altora. Totuşi există loc destul pentru înţelegere. Nu numai că distingem între „voinţă” şi „fiinţă”; dar nu este acelaşi lucru chiar şi pentru Dumnezeu, „să fie” şi să „acţioneze.” Aceasta a fost cea mai adâncă convingere a Sfântului Atanasie. 34 A se vedea de exemplu Sfântul Grigorie Palama, Capita Physica, theologica etc., 96 PG 150, 1181: εί... μηδέν διαφέρει τής Θείας ούσίας ή Θεία ένέργεια, καί τό ποιείν, ό τής ένεργείας έστί, κατ’ ούδέν διοίσει τού γεννάν καί έκπορεύειν, ά τής ούσίας έστίν ... καί τά ποιήματα κατ’ ούδέν διοίσει τού γεννήματος καί τού προβλήματος. Cf. articolului meu „Sfântul Grigorie Palama şi Tradiţia Părinţilor,” The Greek Orthodox Theological Review 2, 1960, 128-130 şi volumul I al Colecţiei lucrărilor. Cf. Jean Meyendorff, Introduction à l’étude de Grégoire Palamas, Paris (1959), în special p. 279ss. 35 A se vedea Marci Eugenici Ephesini Capita syllogistica, în W. Gaβ, Die Mystik des Nikolaus Cabasilas (Greifswald 1849), Appendix II, p. 217: έτι εί ταύτόν ούσία καί ένέργεια, ταύτη τε καί πάντως άμα τώ είναι καί ένεργείν τόν Θεόν άνάγκη˙ συναίδιος άρα τώ Θεώ ή κτίσις έξ άιδίου ένεργούντα κατά τούς Έλληνας. 36 Ultimul punct de vedere a fost recent şi apt elaborat de profesorul Endre Ivánka, „Palamism und Vätertradition” în L’eglise et les Églises, Études de Travaux à Dom Lambert Beaudoin, vol. II (Chevergtone, 1955), pp. 29-46. Argumentele lui Ivánka nu sunt convingătoare; se pare că el omite punctul crucial. Aceasta a fost atitudinea obişnuită în teologia occidentală, în special în Biserica romană. 28 EPOCA PATRISTICĂ ŞI ESHATOLOGIA: O INTRODUCERE• Patru „lucruri din urmă” sunt citate tradiţional: Moartea, Judecata, Raiul şi Iadul. Acestea patru sunt „ultimele lucruri ale omului.” Există patru „lucruri ultime” ale umanităţii: Ziua de pe Urmă, Învierea Cărnii, Judecata de Apoi şi Sfârşitul Lumii.37 Subiectul major lipseşte în aceste listări, mai precis „Ultimul Adam,” Însuşi Hristos şi trupul Său Biserica. Căci întradevăr eshatologia nu este doar o secţiune particulară a sistemului teologic creştin, ci mai mult baza şi temelia lui, principiul conducător şi inspirator sau mai bine spus climatul întregii gândiri creştine. Creştinismul este esenţial eshatologic şi Biserica este o „comunitate eshatologică,” din moment ce ea este Noul Testament, ultimatul şi finalul şi consecvent, „cel de pe urmă.”38 Hristos însuşi este ultimul Adam fiindcă el este „Noul om” (Ignaţiu, Efes. 20. 1). Perspectiva creştină este intrinsec eshatologică. „Vechiul a trecut. Iată, Noul a venit.” Tocmai „în aceste zile din urmă” Dumnezeul Părinţilor a acţionat în cele din urmă, odată pentru totdeauna. „Sfârşitul” a venit, planul lui Dumnezeu pentru mântuirea omului a fost împlinit (Ioan 19; 28, 30: τετέλεσται). Totuşi, această acţiune ultimă a fost doar un nou început. Mai mari lucruri aveau să vină. „Ultimul Adam” vine din nou. „Fie ca cel care aude să spună, vino.” Împărăţia a fost inaugurată, dar nu a venit deja în mărirea şi puterea ei deplină. Sau, mai bine spus Împărăţia trebuie să vină – dar Regele a venit deja. Biserica este încă in via şi creştinii sunt încă „pelerini” şi străini în „această lume.” Această tensiune între „Trecut” şi „ceea ce v-a să vină” a fost esenţială pentru mesajul creştin încă de la început. Au existat întotdeauna aceşti doi termeni primari de referinţă: Evanghelia şi a doua venire. Povestea mântuirii a fost încă în progres. Bisericii i s-a oferit mai mult decât o „promisiune” sau, mai bine spus, „Promisiunea Tatălui” a fost Duhul Sfânt care a venit şi a locuit în Biserică veşnic. Împărăţia Duhului a fost deja inaugurată. Astfel, Biserica trăieşte în două dimensiuni concomitent. Augustin descrie această dualitate primară a situaţiei creştine într-un pasaj remarcabil din „Comentariu” la Evanghelia Sfântului Ioan, interpretând capitolul al XXI-lea. „Există două stadii care sunt cunoscute Bisericii, predicate şi comandate ei din rai, în timp ce unul este al credinţei celălalt este al privirii. Unul – într-un sejur temporal într-un pământ străin, celălalt în veşnicia sălaşului (raiului). Unul, pe cale, celălalt – în ţara părintească. Unul – în lucrare activă, celălalt – plata contemplaţiei… Unul este neliniştit cu grija cuceririi, celălalt este sigur de pacea victoriei… Întregul primului este depăşit aici unde este sfârşitul lumii apoi îşi găseşte terminaţia. Celălalt este deferit contemplaţiei numai după sfârşitul acestei lumi, dar nu are nici un sfârşit în lumea ce v-a să vină (in Johan. tr. 124.5). Totuşi, este esenţial aceiaşi Biserică care are această voinţă duală, duas vitas. Această dualitate este semnificată în povestea evangheliei prin două nume: Petru şi Ioan. II Creştinismul a fost descris recent ca şi o „experienţă a noutăţii,” un „Neuheitserlebnis.” Această „noutate” a fost ultimă şi absolută. A fost Taina Întrupării. Întruparea a fost interpretată de Părinţi nu ca şi un miracol metafizic, ci mai întâi ca şi o soluţie la o criză existenţială în care umanitatea a fost captivă fără nici o nădejde, ca şi un Răscumpărător al lui Dumnezeu. Pentru noi „oamenii şi pentru a noastră mântuire,” Fiul lui Dumnezeu a venit jos şi s-a făcut om. 39  Acest articol a părut în Studia patristica, Vol. II, ed. Kurt Aland şi F.L. Cross (Berlin: Akademie Verlag, 1956), 235-250. Retipărit cu permisiunea autorului. 37 A se vedea Msgr. Joseph Pohle, Eshatologia, adaptată şi editată de Arthur Preuss (Herder Book Co., St. Louis, Mo. & London, 1947), p. 2. 38 A se vedea Kittel, Theologisches Wörterbuch,vol. III, p. 451-452, s. v. καινός (Behm). 39 Problema dacă acest scop răscumpărător a fost singurul motiv sau scop al Întrupării, astfel încât ea nu ar fi avut loc dacă omul nu ar fi păcătuit, nu a fost niciodată ridicată de Părinţi, cu o singură excepţie. Mesajul creştin a fost încă de la început mesajul mântuirii şi Hristos a fost descris ca şi Răscumpărătorul sau Mântuitorul lumii şi al umanităţii, care şi-a răscumpărat poporul Său din robia păcatului şi a stricăciunii. S-a 29 Răscumpărarea a fost împlinită odată pentru totdeauna. Unirea sau „comuniunea” cu Dumnezeu a fost re-stabilită şi puterea de a fi copii lui Dumnezeu a fost conferită oamenilor prin credinţă. Hristos Iisus este singurul Mediator şi Avocat şi sacrificiul său de pe cruce, in ara crucis a fost „un sacrificiu deplin, desăvârşit şi suficent, jertfire şi satisfacţie.” Situaţia umană a fost schimbată radical la fel ca şi statutul omului. Omul a fost adoptat ca şi fiul lui Dumnezeu în Iisus Hristos, Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, crucificat şi înviat. Doctrina catolică a Întrupării, elaborată de Părinţi de la Sfântul Irineu la Sfântul Ioan Damaschinul a accentuat mai întâi aspectul finalităţii şi unicităţii, al împlinirii şi deplinătăţii. Fiul omului „a fost făcut” om veşnic. Fiul lui Dumnezeu, „Unul din Sfânta Treime” este om în virtutea Întrupării veşnice. Unirea Ipostatică este o împlinire permenentă. Victoria crucii este o victorie finală. Din nou, Învierea Domnului este începutul învierii generale. Tocmai pentru aceste motive „istoria mântuirii” trebuie să meargă înainte şi merge înainte. Doctrina lui Hristos îşi găseşte plinătatea şi împlinirea în doctrina Bisericii, a „întregului Hristos,” – pentru a folosii fraza măreaţă a lui Augustin. Aceasta introduce imediat durata istorică. Biserica este un trup care creşte, până când v-a ajunge la „o bărbăţie matură,” είς άνδορα τέλειον. Biserica prezentă este un „prezent” veritabil. Tocmai această conştiinciozitate a prezenţei ei locuitoare care necesita orientarea în spre viitor. În Biserică şi prin Biserică Dumnezeu încă îşi împlineşte scopul ei răscumpărător, prin Iisus Hristos, Domnul. Din nou, Biserica este un trup misionar trimis în lume pentru a propaga şi proclama Împărăţia şi „întreaga creaţie” a fost aşteptată să împărtăşească în această „renovare” ultimă care a fost deja inaugurată de Domnul Întrupat şi în El. Istoria a fost judecată teologic tocmai de interesul misionar al Bisericii. Pe de altă parte, istoria, „Istoria Mântuirii” nu putea fi privită ca şi un proces nesfârşit. „Sfârşitul vremurilor” şi „Împlinirea” au fost anticipate cu credincioşie. „Sfârşitul” a fost prezis clar în scripturi, după cum le citeau primii creştini. Ţelul a fost „dincolo de istorie,” dar istoria a fost organizată şi reglementată tocmai de acest ţel super-istoric şi transcendent, de o aşteptare plină de veghe a întoarcerii Domnului. Numai o împlinire „ultimă” şi finală, o reintegrare sau „re-capitulare” ultimă putea oferi înţeles fluxului de evenimente şi întâmplări, duratei timpului. Sentimentul puternic şi corporat i-a obligat pe primii creştini să privească la o integrare ultimă şi inclusivă a procesului răscumpărător al Împărăţiei ce are să vină. Acest lucru a fost accentuat deplin de Origen. „Omne ergo coprus Ecclesiae rdimentur sperat Apostolusm, nec putat posse quae perfecta sunt dari singulis quibusdam mambris, nisi universum corpus inunum fuerit congregatum” (în Rom VII. 5). Istoria continuă fiindcă trupul nu a fost încă împlinit. „Plinătatea trupului” implică şi presupune o reintegrare a istoriei, inclusiv Vechiul Legământ, „sfârşitul.” Sau după fraza Sfântului Ioan Hrisostom, „atunci este capul împlinit, când trupul este predat deplin când suntem împreună, lipiţi şi uniţi împreună” (in Efes. Omilia III, ad. I. 23). Erit unus Christus, amans seipsum (Augustin, In Ps. 26 sermo 2, n. 23). Celălalt motiv pentru a privii înainte la o împlinire viitoare a fost convingerea deplină şi ferventă în învierea morţilor. În felul ei avea să fie o reintegrare a istoriei. Hristos a înviat şi înţepătura morţii a fost luată. Puterea morţii a fost frântă radical şi in Christo a fost manifestată şi desluşită viaţa veşnică. „Ultimul duşman” este încă activ în lume, deşi în lume moartea nu mai domneşte. Victoria Hristosului înviat nu este deplin desluşită. Triumful răscumpărător al lui Hristos v-a fi actulizat deplin numai la învierea cea de obşte. „Expectandum nobis etiam et coporis ver est” (Minucius Felix, Ocatavius, 34). Aceasta a fost convingerea comună a epocii patristice, de la Atenagora la Sfântul Irineu şi până la Sfântul Ioan Damaschinul. Sfântul Atanasie şi Sfântul Grigorie de Nyssa au fost cei mai deplin convinşi de acest lucru. Hristos trebuia să moară pentru ca să abroge moartea şi stricăciunea prin moartea Sa. Întradevăr, moartea era „ultimul duşman” pe care el trebuia să-l distrugă cu scopul de a mântuii omul de stricăciune. Acesta a fost unul dintre principalele argumente ale Sfântului Atanasie în lucrarea sa De Incarnatione. Cu scopul de a primii moartea el trebuia să aibă un trup (De incarn. 21). Sfântul Grigorie de Nyssa spune acelaşi lucru: „dacă cineva v-a cerceta taina, el v-a spune mai mult că moartea i s-a întâmplat ca şi o consecinţă a naşterii, dar naşterea a fost asumată presupus că înseşi înţelesul Mântuirii a fost restaurarea unirii intime între om şi Dumnezeu şi s-a concluzionat prin urmare că Răscumpărătorul trebuia să aparţină ambelor părţi, adică trebuia să fie atât dumnezeiesc cât şi uman, căci altcumva comuniunea frântă nu ar fi putut fi recuperată. Această linie de gândire a fost adoptată de Sfântul Irineu, mai târziu de Sfântul Atanasie şi de scriitorii secolului al patrulea, în lupta lor împotriva arienilor. Numai în Sfântul Maxim Mărturisitorul găsim sugestia că Întruparea a aparţinut planului original a Creaţiei şi într-un anume sens a fost independentă de Cădere: quaest. ad Thalassium, qu. 60, PG XC, c. 621: cf. Ambigua, XCI, 1097, 1305, 1308 sq. Cf. remarcilor Părintelui Hans Urs von Balthasar, Liturgie Cosmique; Maxime le Confesseur (Paris, Aubier, 1947), p. 204-205 (ediţia germană, s. 267-268). A se vedea de asemenea Aloysius Spindeler, Cur Verbum caro factum? Das Motiv der Menschwerdung und das Verhältnis der Erlösung zur Menwchwerdung Gottes in den christologischen Glaubenskämpfen des vierten und fünften christilischen jahrhunderts (Forschungen zur Christlischen Literatur und Dogemngeschichte, herauseggeben von Erhard und Kirsch, XVIII. 2), 1938. 30 pe baza morţii” (Orat. cat. 32). Sau în fraza ascuţită a lui Tertulain: Christus mori missus, nasci quoque necesario habuit, ut mori posset (De carne Christi, 6). Învierea trupească a omului a fost unul din principalele scopuri ale Răscumpărării. Învierea generală şi viitoare nu va fi pur şi simplu o „re-stabilire” la condiţia de mai întâi. Aceasta v-a fi mai mult o „imortalizare a morţii,” după cum s-a exprimat destul de ascuţit Sfântul Maxim Mărturisitorul. Învierea viitoare a fost concepută ca şi un act creativ al lui Dumnezeu, ca şi o „re-novare” integrală şi comprehensivă a întregii Creaţii. „Iată, fac toate lucrurile noi.” În fraza Sfântului Grigorie de Nazianz aceasta v-a fi a treia şi ultima „transformare” a vieţii umane („μετάστασις”), completând şi depăşind pe cele două, testamentul vechi şi cel nou, un σεισμός eshatologic conclusiv (orat. theol. V. 25). III Noua viziune a destinului uman, în lumina lui Hristos, putea fi exprimată adecvat şi cu acurateţe în termenii filosofiilor curente ale acelor vremuri. Un nou set de concepte trebuia elaborat înainte ca un crez creştin să poată fi articulat şi dezvoltat într-un sistem coerent de presupoziţii teologice. Problema nu a fost cea a ajustării, ci mai mult cea a schimbării primare a obiceiurilor ale gândirii. Filosofia greacă era dominată de ideile permanenţei şi recurenţei. În ciuda unor mari varietăţi de curente, un model comun poate fi detectat în toate sistemele. Aceasta a fost viziunea unui Cosmos veşnic. Tot ceea ce era vrednic de existenţă trebuia să existe în cea mai desăvârşită manieră înaintea tuturor timpurilor şi nimic nu putea fi adăugat la această plinătate împlinită. Nu era posibilă nici o schimbare şi nu putea apare nici o noutate. Întregul, Cosmosul a fost desăvârşit şi deplin şi nimic nu mai putea fi desăvârşit şi completat. Nu mai putea exista decât o desluşire a plinătăţii pre-existente. Aristotel a exprimat acest punct franc. „Ceea ce este din necesitate” coincide cu ceea ce este „întotdeauna,” din moment ce ceea ce „trebuie să fie” nu poate „să nu fie.” De aici rezultă că un lucru este veşnic dacă „fiinţa” sa este necesară şi dacă este veşnic, atunci „fiinţa” sa este necesară. Prin urmare, dacă „venirea în fiinţă” a unui lucru este necesară, această „venire în fiinţă” este veşnică şi dacă este veşnică este necesară. Urmează de aici că dacă „venirea în fiinţă” a oricărui lucru, dacă este absolut necesară, trebuie să fie ciclică, trebuie să se întoarcă la sine. Prin urmare „necesarul absolut” poate fi găsit într-o mişcare circulară şi „într-o venire în fiinţă” ciclică (De gen. et corr. II. 2, 338a). Argumentul este clar deplin. Dacă există orice fel de „raţiune suficentă” pentru ca un anumit lucru să existe („necesitatea”), acest motiv trebuie să fie „veşnic,” nu poate exista nici un fel de motiv de ce acest lucru să nu fi existat „din veşnicie,” din moment ce altcumva motivul pentru existenţa lui nu ar fi putut fi „suficent” sau „necesar.” Nu este conceptibilă nici un fel de creştere în „fiinţă.” Nu poate fi „inovat” nici cu adevărat real. Adevărata realitate este întotdeauna înapoi („din veşnicie”) şi nici odată „înainte.” În conformitate Cosmosul este o fiinţă periodică şi nu v-a exista nici un sfârşit al „revoluţilor” cosmice. Cel mai înalt simbol al realităţii este cercul recurent. Realitatea cosmică, din care omul este doar o parte a fost concepută ca şi un proces ciclic permanent, legiferat într-o serie infinită de roate reproducătoare de sine, de cercuri care se repetă şi se reiterează pe sine. Numai cercul este perfect.40 Evident, nu exista loc pentru nici un fel de „eshatologie” reală într-o astfel de schemă. Filosofia greacă era întotdeauna interesată mai mult de „primele principii” decât de „ultimele lucruri.” Toată concepţia se baza mai mult pe o experienţă astronomică. Întradevăr mişcările celeste sunt periodice şi recurente. Întreg cursul rotaţiei v-a fi împlinit într-o anumită perioadă („Marele An”) şi apoi v-a venii o „repetiţie,” un nou cerc sau ciclu identic. În timp nu exista „progres,” ci numai întoarceri veşnice, o „întoarcere spiralată.” 41 În această schemă timpul era numai o rotaţie, o reiterare periodică a sinelui. După cum s-a exprimat Platon în Timaeus, timpul „imită” veşnicia şi se învârte în conformitate cu legea numerelor (38a,b) şi în acest sens poate fi numit „o imagine mobilă a veşniciei” (37d). În sine, timpul este un mod de existenţă mai de jos sau mai redus. Această idee a succesiunii periodice a lumilor identice pare să fie tradiţională în filosofie greacă. Pitagoreicii par să fie primii care au profesat o repetiţie exactă. Odată 40 Despre noţiunea de mişcare circulară în Aristotel a se vedea O. Hamelin, Le système d’Aritote (a doua ediţie, Paris, 1831), p. 336ss.; J. Chevalier, La notion du Necessaire chez Aristote et chez ses prédecesseurs, particulièrment chez Platon (Paris, 1915), p. 160ss., R. Mugnier, La Théorie du Premier Moteur et l’Évolution de la Pensée Aristotelienne (Paris, 1830), p. 24 ss. 41 A se vedea Pierre Duhem, Le système du Monde, Histoire des Doctrines Cosmologiques de Platon à Copernic (t. I, Paris, 1914), pp. 65ss., 275-296 şi în special t. II, Paris 1914, p. 447ss, Les Pères de l’Église et la Grand Année. Cf. Hans Meyer, Zur Lehre von der ewigen Wiedekunft aller Dinge, în Festgabe A. Ehrhard (Bonn, 1922), p. 359ff. 31 cu Aristotel această concepţie periodică a Universului a primit o formă strict ştiinţifică şi a fost elaborată într-un sistem coerent al fizicii. Mai târziu această idee a reîntoarcerilor periodice a fost preluată de stoici. Ei au profesat crezul în disoluţia periodică şi „renaşterea” tuturor lucrurilor, παλιγγενεσία şi apoi fiecare detaliu minuscul v-a fi reprodus exact. Această reîntoarcere era ceea ce stoicii numeau „restaurarea universală,” άποκατάστασις τών πάντων. Εvident acesta era un termen astronomic.42 Era un fel de perpetum mobile cosmic şi toate existenţele individuale erau implicate nesperat şi inextricabil în această rotaţie cosmică, în aceste ritmuri cosmice şi „cursuri astrale” (aşa numeau grecii „destinul” sau soarta, ή είμαρμένη, vis positionis astrorum). Universul a fost întotdeauna numeric acelaşi şi legile lui erau imutabile şi invariabile şi fiecare altă lume era întotdeauna numeric aceiaşi. Legile ei erau imutabile şi invariabile şi fiecare altă lume se v-a asemăna exact cu cele mai timpuri în toate aspectele. „Mişcarea ciclică şi transmigrarea sufletelor nu este istorie. Era o istorie construită pe modelul astronomiei, aceasta era întradevăr un fel de astronomie.” 43 Origen a protestat cu putere împotriva acestui sistem de robie cosmică. „Dacă acesta este adevărat, atunci liberul arbitru este distrus” ( Contra Celsum, IV. 67 etc.; cf. V. 20-21). Oscar Cullman, în renumita sa carte, Christus und die Zeit a depictat divergenţa radicală între conceptul „circular” al timpului în gândirea grecească şi conceptul „liniar” al Bibliei şi al doctrinei creştine. Părinţii antici erau deplin conştienţi de această divergenţă. Augustin exclamă circuitus illi jam explosi sunt. Haideţi să-l urmăm pe Hristos, „pe calea dreaptă” şi să ne întoarcem mintea de la încurcătura circulară a necredincioşilor. – Viam rectam sequentes quae nobis est Christus. Eo duce et salvatore, a vano et inepto impiorum circuitu iter fidei mentemque avertamus. (De civ. Dei, XII. 20). – Acum această concepţie circulară a Universului, ca şi o „fiinţă perioadică” a fost strâns legată de convingerea iniţială a grecilor că Universul, Cosmosul era „veşnic,” nu avea nici un început şi prin urmare era „nemuritor,” fără sfârşit. În acest sens, „cosmosul” era „dumnezeiesc.” Prin urmare o respingere radicală a concepţiei ciclice era posibilă numai în contextul unei doctrine coerente a Creaţiei. Eshatologia Creştină depinde inextricabil de o doctrină adecvată a Creaţiei. În acest punct gândirea creştină s-a confruntat cu dificultăţi majore. 44 Origen a fost probabil primul care a încercat să construiască o formulaţie sistematică a doctrinei creaţiei dar el a fost încă de la început puternic influenţat de obiceiurile „eleniste” ale gândirii sale. Crezul în creaţie a fost pentru el un articol integrant al credinţei apostolice. De la „desăvârşirea” absolută a lui Dumnezeu el s-a simţit obligat să deducă „veşnicia” lumii. Altcumva se gândea el, ar trebui să admitem anumite schimbări în Dumnezeu. În concepţia lui Origen Cosmosul era un fel de companie veşnică a lui Dumnezeu. În acest moment caracterul aristotelian al gândirii sale este evident. Apoi, Origen a trebuit să admită „ciclurile” şi un fel de rotaţie, deşi el a respins caracterul iterativ al „cercurilor” succesive. În sistemul său exista o inconsistenţă nerezolvată. „Veşnicia” lumii implică un număr infinit de „cicluri” în trecut, dar Origen a fost deplin convins că această serie de „cicluri” v-a avea nu sfârşit şi prin urmare în viitor avea să fie numai un număr finit de „cilcuri”. Acest lucru a fost larg inconsistent. Pe de altă parte, Origen a fost obligat să interpreteze „împlinirea” finală ca şi o „întoarcere” la situaţia din urmă, „înaintea tuturor veacurilor.” Întradevăr, pentru el istoria a fost neproductivă şi tot ceea ce putea fi „adăugat” la realitatea pre-existentă trebuia pur şi simplu omis în sumarizarea totală ca şi un aliaj accidental sau o acumulare deşartă. Plinătatea Creaţiei a fost realizată de fiat-ul creativ „în veşnicie” odată pentru totdeauna. Procesul istoriei putea avea pentru el doar un înţeles „simbolic.” Acesta a fost mai mult sau mai puţin transparent pentru valorile veşnice. Toate legăturile din lanţ pot fi interpretate ca şi semne a unei realităţi mai înalte. În cele din urmă toate aceste semne şi simboluri vor trece, deşi este dificil de văzut de ce serile infinite de „cicluri” nu ar trebui să se sfârşească. Totuşi, toate semnele au propria lor funcţie în istorie. Evenimentele, ca şi întâmplări temporale nu au nici o semnificaţie permanentă. Numai interpretarea lor vidă este „simbolică.” Această presupunere primară l-a dus pe Origen la dificultăţile de netrecut în hristologie. Putea fi privită întruparea ca şi o împlinire permanentă sau nu a fost nimic mai mult decât un „episod” în istorie, care trebuia depăşit de „veşnicie”? Mai mult, înseşi bărbăţia, ca şi un mod de existenţă particular trebuia interpretată ca şi un „episod,” la fel ca şi toate diferenţierile de fiinţe. Nu a aparţinut planului original al Creaţiei şi a originat în dezintegrarea generală a 42 A se vedea Oepke, s. v. άποκατάστασις, în Kittel, I, S. 389: „Vor allem wird άποκατάστασις terminus techincus für die Wiederherstellung des kosmischen Zyklus.” 43 A. Lossev, Eseuri în mitologia şi simbolismul antic (Moscova, 1930) [în rusă]), p. 643. Această carte este una dintre cele mai bune contribuţii la discuţia platonismului, inclusiv platonismul creştin. Este o carte rară. Cartea şi alte scrieri de valoare ale lui Lossev în acelaşi domeniu poate fi obţinută în Biblioteca Fritz la Universitatea din Basel. 44 Cf. Articolul meu, „Ideea Creaţiei în Filosofia creştină,” în Periodicul Bisericilor Orientale (vol. VIII, 1949), 3 număr suplimentar, „Natură şi har.” 32 Căderii. Prin urmare, era menită dispariţiei, atunci când întregul Creaţiei este restaurat la integritatea iniţială, când lumea primordială a duhurilor curate v-a fi restabilită în splendoarea sa originală. Istoria nu are nimic de contribuit la această „apocatastază” ultimă. – Acum, este uşor să omitem acest fel de eshatologie ca şi un caz evident de elinizare acută. Adevărata situaţie istorică este mult mai complexă. Origen se lupta cu o problemă reală. „Aberaţiile” lui erau de fapt durerile naşterii gândirii creştine. Propriul său sistem era o naştere abortivă. Sau pentru a schimba metafora, eşecurile lui au devenit indicatoarele rutiere pe drumul unei sinteze mai satisfăcătoare. În lupta cu arianismul Părinţii au fost obligaţi la o concepţie clară a „Creaţiei,” ca şi o formă distinctă de alte forme de „devenire” şi „fiinţă.” Contribuţia Sfântului Atanasie a fost în acest moment decisivă. Dintr-un alt punct de vedere, Augustin se lupta cu aceiaşi problemă şi descoperirea sa că Timpul trebuie privit ca şi o creatură a fost una din cele mai relevante împliniri ale gândirii creştine. Această descoperire a eliberat această gândire de greaua moştenire a obiceiurilor elinice. S-a pus o temelie stabilă pentru teologia creştină a istoriei. IV Nici o integrare comprehensivă a existenţei este posibilă fără Învierea morţilor. Unitatea umanităţii poate fi împlinită numai în învierea morţilor. Aceasta a fost cea mai pătrunzătoare noutate a mesajului creştin. Predica Învierii la fel de bine ca şi predica crucii a fost o nebunie şi o piatră de poticnire pentru păgâni. Crezul creştin într-o înviere care v-a venii nu putea decât să-i confunde şi să îi stânjenească pe greci. Însemna pentru ei că încătuşarea prezentă în carne v-a fi reînnoită din nou şi pentru totdeauna. Aşteptarea unei învieri a cărnii s-ar potrivii mai mult unui vierme, sugera Celsus, batjocorind în numele bunului simţ. El îi poreclea pe creştini „un echipaj iubitor de carne” şi îi trata pe dochetişti cu mai mare simpatie şi înţelegere (apud Origen, Contra Celsum, V. 14; VII. 36. 39). Porfirie, în a sa „Viaţa lui Plotin”spune că Plotin, din câte se pare, „îi era ruşine că se afla în carne” şi cu această afirmaţie îşi începe biografia. „Într-o astfel de schemă a gândirii el a refuzat să vorbească fie de strămoşii sau părinţii lui sau despre ţara lui de baştină. El nu ar fi şezut pentru un sculptor sau pictor. Ar fi fost absurd să facem un chip permanent al acestui schelet pieritor. Este destul că îl purtăm acum.” (Viaţa lui Plotin, 1). Acest ascetism filosofic a lui Plotin trebuia distins de dualismul oriental, manihean sau gnostic. Plotin a scris foarte puternic „împotriva gnosticilor.” Totuşi, a fost mai mult o diferenţă de motive şi metode. Subiectul practic în ambele cazuri a fost unul şi acelaşi – un „zbor” sau o „retragere” din această lume corporală, o „scăpare” din trup. Însuşi Plotin a sugerat următoarea imagine. Doi oameni trăiesc în aceiaşi casă. Unul îl învinovăţeşte pe constructor şi îndemânarea sa că este făcută din lemn din piatră şi fără viaţă. Celălalt laudă înţelepciunea arhitectului fiindcă clădirea este atât de îndemânatic construită. Pentru Plotin lumea nu era rea. Era „chipul” sau reflexia lumii de sus şi probabil una din cele mai bune imagini. Totuşi, trebuie să aspirăm dincolo de toate imaginile, de la imagine la prototip. Nu trebuie să nutrim copia, ci modelul (V. 8.8). „El ştie că atunci când timpul v-a venii, el v-a ieşi afară şi nu v-a mai avea nevoie de o casă.” Adică sufletul va fi eliberat de legăturile trupului, v-a fi dezrobit şi v-a putea urca la propria sferă.” (II. 9. 15). „Adevărata deşteptare este adevărata înviere din trup şi nu cu trupul,” άπό σώματος, ού μετά σώματος άνάστασις – din moment ce trupul este prin natură opus sufletului (τό άλλότριον). O înviere trupească ar fi doar o trecere de la un somn la altul (III. 6.6). Caracterul polemic al acestor fraze este evident. Conceptul de înviere trupească a fost destul de străin şi nebinevenit gândirii greceşti. Atitudinea creştină era tocmai opusul. „Că noi, cei ce suntem în cortul acesta, suspinăm îngreuiaţi, de vreme ce dorim nu să ne scoatem haina, ci pe deasupra să ne îmbrăcăm cu cealaltă, pentru ca ceea ce este muritor să fie înghiţit de viaţă.” (2 Cor. 5, 4). Sfântul Pavel pleda pentru άπολύτρωσις τού σώματος (Rom. 8. 23).45 După cum a comentat Sfântul Ioan Hrisostom în aceste pagini, trebuie distins între trup şi „stricăciune.” Trupul este creaţia lui Dumnezeu, deşi a fost corupt. „Lucrul străin” care trebuie alungat nu este trupul ci stricăciunea (De resurr. Mortuor. 6). A existat un flagrant „conflict în antropologie” între mesajul creştin şi înţelepciunea greacă. Trebuia elaborată o nouă antropologie pentru a păstra nădejdea Învierii păgânilor. În ultimă instanţă a fost Platon şi nu Aristotel cel care putea oferii ajutor filosofilor creştini. În interpretarea filosofică a nădejdii eshatologice, teologia creştină încă de la început se agaţă de Aristotel. 46 O astfel de preferinţă cu prejudecată poate apărea neaşteptată şi ciudată. Căci strict vorbind la Aristotel nu era vorba de nici un fel 45 A se vedea Büchsel, s.v. άπολύτρωσις, în Kittel, IV, 355. 33 de destin după moarte a omului. În interpretarea sa omul era în întregime o fiinţă pământească. Nimic cu adevărat uman nu trece dincolo de mormânt. Omul este mortal deplin. Fiinţa sa singulară nu este o persoană şi nu supravieţuieşte morţii. În această slăbiciune a lui Aristotel consta tăria lui. El a avut o înţelegere reală a unităţii existenţei umane. Omul era pentru el o fiinţă individuală, o unitate vie. Omul era unul numai în dualitatea sa, ca şi „un trup animat” şi două elemente în el există numai împreună într-o corelaţie concretă şi indivizibilă. Sufletul şi trupul împreună, pentru Aristotel nu sunt nici chiar două elemente, care sunt combinate sau legate împreună, ci mai mult două aspecte a aceleiaşi realităţi concrete. „Sufletul şi trupul împreună constituie animalul. Acum nu mai este nevoie de nici o dovadă că sufletul nu poate fi separat de trup” (De anima 413a). Odată ce unitatea funcţională a sufletului a fost frântă de moarte, nu mai există nici un fel de „organism”, cadavrul nu este nimic mai mult decât un trup şi un om mort cu greu mai poate fi numit om (Meteor. IV. 12, 389b: νεκρός άνθρωπος όμώνυμος; cf. De part. Anim. 641a). Pentru Aristotel nu era posibilă nici o altă transmigrare a sufletelor în alte trupuri. Fiecare suflet locuieşte în „propriul” trup, pe care îl creează şi îl formează şi fiecare trup are sufletul său ca şi principiu vital, „eidos” sau formă. Această antropologie se închiriază uşor pe sine unei simplificări biologice atunci când omul este deplin echivalent cu orice altă fiinţă vie. Întradevăr aşa a fost interpretarea multor urmaşi a lui Stagiriţiu, inclusiv a celebrului Alexandru al Afrodisiasului. Aristotel a scăpat cu greu de aceste pericole inerente ale concepţiei lui. Bineînţeles că omul a fost pentru el o „fiinţă inteligentă” şi capacitatea sa de a gândii a fost semnul său distinctiv. Noţiunea de νούς nu se potriveşte foarte bine în schema generală a psihologiei aristoteliene şi probabil este o supravieţuire a platonismului timpuriu. A fost cu putinţă adaptarea concepţiei aristotelice scopurilor creştine şi aceasta a fost tocmai ceea ce a fost făcut de Părinţi, dar Aristotel evident „nu a fost un mistic musulman şi nici un teolog creştin.” 47 Eşecul real al lui Aristotel nu a constat în „naturalismul” său, ci în faptul că nu putea admite nici un fel de permanenţă a individului. Acesta a fost un eşec comun al filosofiei greceşti. Dincolo de timp gândirea grecească a vizualizat numai „tipicul” şi nimic cu adevărat personal. În Estetica sa Hegel a sugerat că sculptura oferă adevărata cheie a întregii mentalităţi greceşti. 48 Mai recent, un cărturar rus, A. Th. Lossev arătat că întreaga filosofie greacă a fost numai un „simbolism sculptural.” El se gândea în special la platonism, dar sugestia lui are o relevanţă mai largă. „În faţa unui fundal întunecat, ca şi un rezultat al jocului de lumină şi umbră se ridică o statuie, un trup maiestos şi mândru, o marmură şi o frumuseţe dumnzeiască, rece, lipsită de culoare şi oarbă. Lumea este o astfel de statuie şi dumnezeii sunt statui; statul oraş şi eroii, miturile şi ideile; toate ascund sub ele această intuiţie sculpturală originală… Nu există nici o personalitate, nici ochi, nici individualitate duhovnicească. Există un „ceva” dar nu un „cineva,” un „eu” individualizat, dar nici o persoană vie cu nume propriu… Nu există nimic deloc. Există trupuri şi idei. Caracterul duhovnicesc al ideilor este omorât de trup, dar căldura trupului este reţinută de o idee abstractă. Aici sunt statuile frumoase dar reci şi indiferent de extatice. 49 În tradiţia sa, totuşi Aristotel a înţeles individul mai mult decât oricine. El a oferit filosofilor creştini toate elementele cu care o concepţie adecvată a personalităţii putea să fie construită. Puterea lui consta în înţelegerea lui a întregului empiric al existenţei umane. Concepţia lui Aristotel a fost transformată în adaptarea creştină, din moment ce s-au deschis noi perspective şi toţi termenii au primit o nouă semnificaţie. Nu putem eşua să încunoştinţăm originea aristotelică a principalelor idei antropologice a teologiei creştine primare. O astfel de încreştinare a aristotelismului găsim deja în Origen, la un anumit nivel în Sfântul Metodie al Olimpului şi mai târziu în Sfântul Grigorie de Nyssa care în minunatul său tratat De Anima et Resurrectione a încercat o sinteză îndrăzneaţă între Origen şi Metodie. Ruptura între „intelect,” impersonal şi „veşnic” şi suflet, individual dar mortal a fost depăşită şi vindecată în noua conştiinţă de sine a unei 46 Cf. celor mai interesante remarci a lui E. Gilson în conferinţele sale Gifford: L’Esprit de la Philosophie Médièvale (a doua ediţie, Paris, 1944), tot capitolul IX, „L’anthtropologie chrétiennne,” p. 175 ss. Gilson pare că a subestimat elementele aristoteliene din patristica timpurie, dar el oferă un excelent mis au point a întregii probleme. 47 R. D. Hicks, în introducere a ediţia sa a lucrării De anima, Cambridge, tipărit de tipografia universităţii, 1934, p. LVI. Cf. Anton C. Pegis, Sfântul Toma şi grecii, Conferinţa Aquino, 1939, a treia tipărire (Marquette University Press, Milwaukee, 1951), p. 171. Deja E. Rhode, Psyche, Seelncult und Unstervlichkeitsglaube der Griechen (3. Aufl, 1903, Bd. II), p. 305, a sugerat că toată doctrina lui νούς a fost simplu o supravieţuire a platonismului timpuriu al lui Aristotel. Această idee a fost susţinută recent de Werner Jäger, Aristotel, fundamentele dezvoltării istoriei sale, traducere de Richard Robinson, ediţia a doua (Oxford, Clarendon Press, 1948), p. 332f. 48 Hegel, Vorlesungen über die Asthetic, Sämtliche Werke, Bd. X 2, p. 377; cf. întreaga secţiune despre sculptură care pentru Hegel a fost în special „arta clasică,” p. 353f. 49 Lossev, Esee în simbolismul şi mitologia antică, I, p. 670, 632, 633 – în rusă. 34 personalităţi duhovniceşti. Ideea personalităţii a fost probabil una dintre cele mai mari contribuţii creştine la filosofie. Atunci tragedia morţii putea fi vizualizată în adevărata ei dimensiune. Pentru Platon şi platonişti moartea a fost doar o eliberare binevenită din robia trupului, „un zbor în ţara de baştină.” Pentru Aristotel şi ucenicii lui a fost doar un sfârşit natural al existenţei pământeşti, un sfârşit trist dar inevitabil „şi nimic nu se mai poate gândi să fie bun sau rău pentru mort” (Eticha Nicom. III. 6, III. 5a). Pentru creştini aceasta era o catastrofă, o fustrare a existenţei umane, o reducere la un stadiu sub-uman, anormal şi înrădăcinat în condiţia păcătoasă a umanităţii din care suntem eliberaţi prin victoria lui Hristos. Datoria teologului creştin a fost să lege nădejdea învierii cu noua concepţie a omului. Este interesant să observăm că problema a fost văzută şi afirmată clar în primul eseu teologic despre Înviere pe care îl posedăm. În scurtul tratat De resuresctione mortuorum Atenagora al Atenei începe cu afirmaţia deschis că „Dumnezeu a oferit fiinţă independentă şi viaţă nu naturii sufletului însuşi şi nici naturii trupului separat, ci oamenilor, compuşi din trup şi suflet.” Nu ar mai fi un om, dacă completitudinea structurii lui ar fi ruptă, căci atunci ar fi ruptă şi identitatea individului.” Dacă nu este înviere, natura umană nu mai este natură umană” (De resurr. mort. 13, 15). Aristotel a conclus mortalitatea trupului din mortalitatea sufletului care era puterea vitală a trupului. Ambele merg în pământ. Din contră, Atenagora concluzionează învierea trupului din nemurirea sufletului raţional. Ambele sunt ţinute împreună. 50 Astfel, s-a aşezat o temelie sigură pentru alte elaborări. V Scopul acestei scurte lucrări nu a fost de a oferi un sumar complet la gândirea şi învăţătura eshatologică a Părinţilor. A fost o încercare de a accentua principalele teme şi probleme cu care se luptau Părinţii. Din nou, a fost o încercare de a arăta cât de adânc şi aproape toate subiectele eshatologice sunt legate de miezul mesajului şi crezului creştin, de răscumpărarea omului prin Domnul Întrupat şi înviat. Numai în această perspectivă mai largă, în contextul total al doctrinei creştine putem înţelege toate variaţiile gândirii patristice. Nădejdea eshatologică este înrădăcinată în credinţă şi nu poate fi înţeleasă numai în acest context. Părinţii nu au încercat niciodată o expunere sistematică a eshatologiei, într-un sens tehnic şi restrâns. Ei au fost deplin conştienţi de logica lăuntrică care i-a dus de la crezul în Hristos Răscumpărătorul la nădejdea veacului ce v-a să vină: sfârşitul lumii, împlinirea finală, învierea morţilor şi viaţa veşnică. SFÂNTUL IOAN HRISOSTOM: PROFETUL MILOSTENIEI• Hrisostom a fost un predicator puternic. Era legat de predică şi privea predica ca pe datoria slujitorului creştin. Preoţia este autoritate, dar este autoritatea convingerii şi cuvântului. Regii obligă şi pastorii conving. Primii acţionează prin porunci, cei din urmă prin îndemnuri. Pastorii fac apel la libertatea umană şi cheamă la decizii. După cum spunea Hrisostom, „trebuie să împlinim mântuirea oamenilor prin cuvinte de blândeţe şi îndemnuri. Întreg înţelesul vieţii umane pentru Hrisostom a fost că trebuia să fie o viaţă în libertate şi prin urmare o viaţă de slujire. În predicile sale el a vorbit persistent despre libertate şi decizie. Libertatea era pentru el chipul lui Dumnezeu în om. Hrisostom obişnuia să reamintească faptul că Hristos a venit tocmai să vindece voinţa omului. Dumnezeu acţionează într-un astfel de fel încât să nu distrugă propria noastră libertate. Însuşi Dumnezeu acţionează prin chemări şi îndemnuri, nu prin forţă. El arată 50 Despre trecutul aristotelic al concepţiei lui Atenagora a se vedea Max Pohlenz, în Zietschrift für die wissenschaftliche Theologie, Bd. 47, p. 241ff.; cf. E. Schwartz, index graecus la ediţia lui Atenagora, în Texte und Untersuchungen, IV. 2, 1891, s. v. είδος, s. 105. Cf. E. Gilson, L’Esprit de la Philosophie Médiévale, p. 197. „Lorsqu’on pèse les expressions d’Athéngoras, la profondeur de l’influence exercée par la Bonne Nouvelle sur la pensée philosophique apparait à plein. Crée par Dieu comme une individualité distincte, conservé par un acte de création continuée dans l’être qu’il a reçu de lui, l’homme est desormais le personnage d’un drame qui est celui de sa propre destinée. Comme il ne dependait pas de nous d’exister, il ne depend pas de nous de ne pas exister. Le décret divine nous a condamné à l’être; faits par la création, refraits par la redemption, et a quel prix. Nous n’avons le choix qu’entre une misère ou une béatitude également éternelles. Rien de plus resistant qu’une individualité de ce genre, prévue, volue, élue par Dieu, idestzructible comme le decret divin lui-même qui l’a fait naître; mais rien aussi qui soit étranger à la philosophie de Platon comme à celle d’Aristote. Là encore, à partir du moment où elle visait une pleine justification rationelle de son espérance, la pensée chrétienne se trouvait constrainte à l’originalité.”  Acest articol a apărut original în St. Vladimir’s Seminary Quartely, IV, Nos. 3-4 (1955), 37-42. 35 calea cea dreaptă, cheamă şi invită şi avertizează în faţa pericolelor vicleniei, dar mai presus de orice nu constrânge. Pastorii creştini trebuie să acţioneze în conformitate. Prin temperament, Hrisostom a fost mai mult un maximalist, ascuţit şi rigorist, dar el a fost întotdeauna împotriva forţei, chiar şi în luptele sale cu ereticii. El obişnuia să spună faptul că creştinilor le este interzis să folosească violenţa chiar şi pentru motive bune: „lupta noastră nu face pe cei morţi vii, ci face ca morţii să trăiască, fiindcă este condusă în duhul blândeţii şi al smereniei. Era precaut prin cuvinte dar nu prin fapte. Persecuta erezia nu şi pe eretici. Îmi este mai familiar să fiu persecutat decât să persecut pe alţii. Hristos a fost victorios ca şi un crucificat şi nu ca şi un „crucificator.” Tăria creştinismului era pentru el smerenia şi toleranţa, nu puterea. Trebuie să fim stricţi cu sinele şi blânzi cu ceilalţi. Totuşi, Hrisostom nu a fost în nici un caz un optimist sentimental. Diagnosticul său a situaţiei umane a fost aspru şi sever. El a trăit într-o vreme când Biserica era invadată dintr-o dată de mulţimi de convertiţi nominali. El a avut impresia că predică morţilor. A urmărit lipsa de milostenie şi nedreptatea complăcându-se şi le-a văzut aproape într-o perspectivă apocaliptică: „am oprit zelul şi trupul lui Hristos este mort.” El a avut impresia că vorbeşte unor oameni pentru care creştinismul era numai o modă convenţională, o formă goală, un manierism şi ceva mai puţin: „între mii, cu greu se poate găsi mai mult decât o sută care pot fi mântuiţi şi chiar şi despre ei sunt îndoielnic.” El a fost stânjenit de marele număr de creştini pretinşi: „o mâncare extra pentru foc.” Prosperitatea a fost pentru el un pericol, cel mai rău soi de persecuţie, mai rău decât o persecuţie deschisă. Nimeni nu vede pericole. Prosperitatea naşte lipsa de griji. Oamenii adorm şi diavolul îi omoară pe cei adormiţi. Hrisostom a fost tulburat chiar şi de o uşurare deliberată a standardelor şi cererilor chiar şi între clerici. Sarea îşi pierdea gustul. El a reacţionat împotriva acesteia nu numai printr-un cuvânt de mustare şi reprimare, ci şi prin fapte de milostenie şi iubire. El a fost disperat de preocupat de reînnoirea societăţii, cu vindecarea bolilor sociale. El postea şi trăia în castitate, întemeind spitale şi orfelinate, ajutând pe cei săraci şi neajutoraţi. El a voit să redobândească duhul iubirii practicante. A voit mai multă activitate şi dedicaţie între creştini. Creştinismul era pentru el „calea” după cum a fost descris în vremurile apostolice şi Hristos însuşi era „Calea.” Hrisostom a fost întotdeauna împotriva tuturor compromisurilor, împotriva poliţelor împăciuirilor şi a ajustărilor. El a fost un profet al unui creştinism total. Hrisostom a fost în special un predicator al moralităţii, dar etica sa a fost adânc înrădăcinată în credinţa sa. El obişnuia să interpreteze scripturile turmelor sale şi scriitorul lui favorit era sfântul Pavel. În epistotele sale se poate vedea legătura organică între credinţă şi viaţă. Hrisostom a avut o temă dogmatică preferată, tema Bisericii, legată strâns de doctrina Răscumpărării ca fiind sacrificiul Marelui Preot Hristos; Biserica este noua fiinţă, viaţa în Hristos şi viaţa lui Hristos în oameni. În al doilea rând, tema euharistiei, un sacrament şi un sacrificiu. Ar fi drept să-l numim pe Hrisostom, după cum a fost chemat, „învăţătorul Euharistiei,” doctor eucharisticus. Ambele teme se leagă. Biserica putea fi vie în Euharistie şi prin ea. Hrisostom a fost un martor al credinţei celei vii şi pentru acest motiv vocea lui a fost atât de atent ascultată atât în est cât şi în vest; dar pentru el credinţa era o normă a vieţii şi nu numai o teorie. Dogmele trebuie puse în practică. Hrisostom predica Evanghelia mătuirii, vestea cea bună a vieţii celei noi. Nu a fost un predicator al unei etici independente. El l-a predicat pe Hristos şi pe Acesta crucificat şi înviat, Mielul şi Marele Preot. Adevărata viaţă era pentru el singurul test eficent al adevăratelor crezuri. Credinţa este împlinită în fapte, faptele milosteniei şi ale iubirii. Fără iubire credinţa, contemplarea şi viziunea tainelor lui Dumnezeu sunt imposibile. Hrisostom se uita la lupta disperată pentru adevăr în societatea zilelor sale. El era întotdeauna preocupat de sufletele vii; el se adresa oamenilor, persoanelor vii. El se adresa întotdeauna unei comunităţi pentru care a simţit responsabilitate. El discuta întotdeauna situaţii şi cazuri concrete. Unul din subiectele lui preferare şi constante a fost cel al bogăţiei şi al mizeriei. Tema a fost impusă sau dictată de aşezământul în care lucra Hrisostom. El se confrunta cu viaţa în oraşe mari şi supraîncărcate, dimpreună cu toate tensiunile între săraci şi bogaţi. El pur şi simplu nu putea evita problemele sociale fără detaşeze creştinismul de viaţă, dar problemele sociale erau pentru el probleme emfatic religioase şi etice. El nu a fost mai întâi un reformator social, chiar dacă avea propriile lui planuri pentru o societate creştină. El era preocupat de căile creştinilor în lume, cu datoriile lor, cu chemarea lor. În predicile lui găsim mai întâi de toate o analiză penetrantă a situaţiei sociale. El găseşte multă nedreptate, răceală, indiferenţă, suferinţă şi tristeţe în societatea zilelor sale. El vede foarte bine în ce măsură acestea sunt legate de 36 caracterul achizitiv al societăţii contemporane, cu duhul achizitiv al vieţii. Acest duh achizitiv naşte neegalitatea şi prin urmare nedreptatea. El nu numai că este supărat pe luxul lipsit de fruct al vieţii; el este conştient de faptul că bogăţia este o ispită puternică. Bogăţia seduce pe cei bogaţi. Bogăţia în sine nu are nici o valoare. Ea este o mască sub care se ascunde adevărata faţă a omului, dar cei care au posesiuni ajung să le nutrească şi sunt înşelaţi; ei ajung să se valoreze şi să se bazeze pe ele. Toate posesiunile, nu numai cele mari sunt periculoase, atâta vreme cât omul învaţă să se bazeze pe ceea ce este, prin propria natură, ceva trecător şi nereal. În acest moment Hrisostom este cât se poate de evanghelic. Comorile trebuie adunate în ceruri şi nu pe pământ, unde toate comorile pământeşti sunt nereale şi sortite stricăciunii. „Iubirea pentru bogăţie nu este normală,” spune Hrisostom. Aceasta este numai o greutate pentru suflet şi o greutate periculoasă. Înrobeşte sufletul; îl distrage de la slujirea lui Dumnezeu. Duhul creştin este duhul renunţării. Bogăţia leagă omul de lucruri lipsite de viaţă. Duhul achizitiv distorsonează viziunea, perverteşte perspectiva. Hrisostom urmează îndeaproape injuncţiunile Predicii de pe Munte. „Nu fiţi neliniştiţi pentru viaţa voastră, ce vom mânca şi nici pentru trupul vostru, cu ce ne vom îmbrăca…” Viaţa este mai mare decât îmbrăcămintea şi mâncarea, dar este neliniştea care este caracterul dominant al societăţii achizitive. Creştinii sunt chemaţi să renunţe la toate posesiunile şi să îi urmeze lui Hristos cu o încredinţare deplină. Posesiunile pot fi justificate numai prin folosinţa lor: să hrăneşti pe cei înfometaţi, să ajuţi pe cei săraci şi de a da totul celor nevoiaşi. Aici este principala tensiune şi principalul conflict, între duhul de vieţuire al Bisericii şi dispoziţia societăţii lumeşti. Nedreptatea crudă a vieţii actuale este rana care sângerează a societăţii noastre. Într-o lume a nevoilor şi a tristeţii, posesiunile sunt greşite – ele sunt dovada răcelii şi simptoamele unei credinţe slabe. Hrisostom merge atât de departe încât denunţă până şi splendoarea templelor. „Biserica” spune el „este o companie triumfătoare a îngerilor şi nu un magazin de argintărie. Biserica are o pretenţie asupra sufletelor umane şi numai de dragul sufletelor Dumnezeu acceptă daruri. Cupa oferită de Hristos ucenicilor la Cina cea de Taină nu era din aur. Totuşi era preţioasă deasupra oricărei măsuri. Dacă vrem să-L onorăm pe Hristos, o facem cât îl vedem pe Hristos gol, în persoana celui sărac. Nu este de nici un folos să aducem mătase şi pietre preţioase la templu şi îl lăsăm pe Hristos să sufere de frig şi golătate afară. Nu este de nici un folos dacă biserica este plină de vase de aur dar Hristos este înfometat. Faceţi potire de aur dar nu oferiţi căni de apă celor care au nevoie. Hristos ca şi un străin fără casă se plimbă şi cerşeşte şi în loc să-l primiţi voi faceţi decoraţii.” Lui Hrisostom îi era frică că tot ceea ce era ţinut pentru săraci a fost într-un sens furat. Nu poţi fi bogat fără să îi ţii pe alţii săraci. Rădăcina bogăţiei constă întotdeauna într-un fel de nedreptate. Totuşi, sărăcia nu a fost pentru Hrisostom o virtute prin sine. Sărăcia însemna pentru el mai întâi de toate nevoie şi voinţă, suferinţă şi durere. Pentru acest motiv Hristos poate fi găsit între săraci şi el vine la noi sub masca unui cerşetor şi nu în cea a unui om bogat. Sărăcia este o binecuvântare numai când este acceptată de dragul lui Hristos. Săracii au mai puţină nelinişte decât cei bogaţi şi sunt mai independenţi – sau cel puţin pot fi. Hrisostom a fost deplin conştient că sărăcia poate fi ispititoare, nu ca şi o greutate ci ca şi un stimulator al disperării şi al invidiei. Tocmai pentru acest motiv el a voit să se lupte cu sărăcia cu scopul nu numai de a uşura suferinţa, ci pentru a înlătura ispitele. Hrisostom a fost întotdeauna preocupat de probleme etice. El a avut propria viziune a unei societăţii drepte şi prima prerechizită a fost în opinia sa egalitatea. Aceasta este prima pretenţie a oricărei iubiri genuine. Hrisostom a mers mult mai departe. El a simţit că există numai un posesor al tuturor lucrurilor din lume – Dumnezeu, Făcătorul a toate. Strict vorbind, nu ar trebui să existe deloc proprietate privată. Totul aparţine lui Dumnezeu. Totul este mai mult închiriat omului decât dat lui de Dumnezeu spre încredinţare pentru scopurile lui Dumnezeu. Hrisostom a adăugat: totul este al lui Dumnezeu cu excepţia faptelor bune ale omului – este singurul lucru pe care îl poate poseda omul. Din moment ce totul aparţine lui Dumnezeu ca şi Stăpânul nostru comun, totul este folosit pentru o folosinţă comună. Nu este acest lucru adevărat chiar şi cu privire la lucrurile lumeşti? Oraşe, pieţe de vânzare şi desfacere, străzi – nu sunt ele o posesiune comună? Iconomia lui Dumnezeu este de acelaşi fel. Apa, aerul, soarele şi luna şi restul creaţiei sunt intenţionate în spre o folosinţă comună. Neînţelegerile intervin când oamenii încearcă să îşi împroprieze lucruri care, prin natura lor, nu au fost intenţionate pentru posesiunea privată a unora, spre excluderea altora. Hrisostom a avut îndoieli serioase cu privire la proprietatea privată. Nu intervine oare competiţia atunci când este introdusă pentru prima dată distincţia între „al meu” şi „la tău”? Hrisostom nu era preocupat cu rezultatele, cât cu 37 cauzele – cu orientarea voinţei. Unde îşi v-a aduna omul bogăţiile? Hrisostom era după dreptate în apărarea demnităţii umane. Nu a fost oare creat fiecare om după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu? Nu voieşte Dumnezeu mântuirea şi convertirea fiecărui om, indiferent de poziţia în viaţă şi indiferent de comportamentul său în trecut? Toţi sunt chemaţi la pocăinţă şi toţi se pot pocăii. Orişicum nu a existat nici o neglijare a lucrurilor materiale în predica sa. Bunurile materiale vin de la Dumnezeu şi ele nu sunt rele prin sine. Ceea ce este rău este folosirea nedreaptă a acestor bunuri, spre profitul unora, timp în care alţii sunt lăsaţi să flămânzească. Răspunsul este în iubire. Iubirea nu este egoistă, „nu este ambiţioasă, nici nu caută la sine.” Hrisostom se uita înapoi la Biserica primară. „Luaţi aminte la creşterea evlaviei. Ei au renunţat la bogăţiile lor şi s-au bucurat şi avut mare bucurie, căci mari au fost bogăţiile pe care l-au primit fără muncă. Nimeni nu a reproşat, nimeni nu a invidiat, nimeni nu a fost ranchiunos; nici o mândrie, nici un dispreţ. Nici o discuţie cu privire la ceea ce este „al meu” şi „al tău.” Prin urmare bucuria îi aştepta la masa lor; nimeni nu părea să mănânce ceea ce era al său sau al altuia. Nici nu au considerat proprietatea altora străină lor însuşi; era proprietatea Stăpânului; nici nu au considerat că toate ale lor sunt ale fraţilor.” Cum a fost acest lucru posibil întreabă Hrisostom: prin inspiraţia iubirii de necuprins a iubirii lui Dumnezeu. În nici un caz el nu a predicat „comunismul.” Modelul însuşi poate fi înşelător şi greşit ca oricare altul. Adevăratul lucru este duhul. Ceea ce predica Hrisostom în oraşe, monahii practicau frecvent în comunităţile lor, profesând prin fapte că Dumnezeu este singurul Stăpân şi posesorul a toate. Hrisostom nu a privit viaţa monahală ca şi un curs avansat pentru cei aleşi, ci mai mult ca şi un model evanghelic normal intenţionat pentru toţi creştinii. În acest moment el a fost în acord deplin cu principala tradiţie a Bisericii primare, de la Sfântul Vasile şi Augustin până la Sfântul Teodor Studitul în timpurile din urmă. Tăria monahismului nu constă în modelul însuşi, ci în duhul dedicaţiei, în şansa unei „chemări mai înalte.” A fost aceasta o chemare numai către câţiva? Hrisostom a fost întotdeauna suspicios faţă de neegalitate. Nu este periculos să discriminăm între „puternici” şi „slabi”? Cine poate judeca şi decide în avans? Hrisostom se gândea întotdeauna la oamenii reali. A existat un fel de individualism inerent în acest fel de abordare al oamenilor, dar el a pus cea mai mare valoare pe unanimitate – duhul solidarităţii, al grijii comune şi al responsabilităţii, duhul slujirii. Nici o persoană nu poate creşte în virtuţi decât numai dacă slujeşte fraţilor. Pentru acest motiv el a accentuat întotdeauna milostenia. Cei care eşuiază să practice milostenia vor fi scoşi afară din cămara de nuntă a lui Hristos. El spune că nu este destul să ridicăm mâinile la cer – ele trebuie întinse celor nevoiaşi şi atunci vom fi ascultaţi de Tatăl. El atenţionează că după parabola Judecăţii de Apoi, singura întrebare care se v-a întreba este despre milostenie. Din nou nu a fost doar un moralism. Etica sa a avut cu sine o adâncime mistică. Adevăratul altar este însuşi trupul oamenilor. Nu este destul să cinstim altarele. Există un alt altar făcut din sufletele vii şi acest altar este însuşi Hristos, trupul Său. Jertfa dreptăţii şi a milei trebuie oferite pe acest altar, dacă darurile noastre trebuie să fie acceptabile în ochii lui Dumnezeu. Faptele de milostenie trebuie inspirate de dedicaţia ultimă şi devoţia lui Hristos, care a venit în lume să mântuiască toată suferinţa, tristeţea şi durerea. Hrisostom nu credea în scheme abstracte; el a avut o credinţă înflăcărată în puterea creativă a iubirii creştine. Pentru acest motiv el a devenit învăţătorul şi profetul tuturor veacurilor în Biserică. În tinereţea sa el a petrecut câţiva ani în deşert, dar nu a stat acolo. Pentru el singurătatea monahală a fost o perioadă de antrenament. El s-a întors către lume pentru a proclama puterea evangheliei. A fost un misionar prin vocaţie; a avut un zel apostolic şi evanghelic. El a voit să îşi împărtăşească inspiraţia cu fraţii. El a voită să lucreze la stabilirea Împărăţiei lui Dumnezeu. El s-a rugat pentru astfel de lucruri în viaţa comună astfel încât nimeni nu mai trebuia să se întoarcă în sălbăticie în căutarea desăvârşirii, fiindcă există aceiaşi oportunităţi în oraşe. El a voit să reformeze însuşi oraşul şi pentru acest lucru şi-al ales sieşi calea preoţiei şi a apostolatului. A fost acesta un vis utopic? Era posibil să reformezi lumea şi să depăşeşti lumescul lumii? A reuşit Hrisostom în misiunea sa? Viaţa sa a fost furtunoasă şi grea, a fost o viaţă a îndurării şi a martiriului. A fost persecutat şi respins de păgâni şi de fraţi falşi şi a murit fără casă în exil ca şi prizonier. Tot ceea ce i-a fost oferit spre suferinţă a îndurat în duhul bucuriei, ca şi din mâna lui Hristos care a fost respins şi executat. Biserica a recunoscut cu mare grijă această mărturie şi a aclamat solemn pe Hrisostom ca şi pe unul din „învăţătorii ecumenici” pentru veacurile ce aveau să vină. Există o aromă neobişnuită de modernitate în scrierile lui Hrisostom. Lumea lui era ca şi a noastră, o lume a tensiunilor, o lume a problemelor nerezolvate în toate domeniile vieţii. Sfaturile lui se potrivesc la fel de bine veacului nostru ca şi celui din timpul său. Principalul său sfat este o chemare la un creştinism integral, în care credinţa şi 38 milostenia, credinţa şi practica sunt legate organic într-o predare necondiţională în iubirea copleşitoare a lui Dumnezeu, o încredinţare necondiţionată în mila Sa, într-o încredinţare necondiţională slujirii Sale, prin Iisus Hristos, Domnul nostru. ANTROPOMORFIŢII ÎN DEŞERTUL EGIPTEAN• Partea I În „Conferinţa” a zecea Ioan Casian spune povestea unui anume Serapion, un monah tare îmbunătăţit: antiquissimae distinctionis atque in actuali disciplina per omnia consummatus. Printr-o inadvertenţă el a căzut în greşelile „antopormorfiţilor.” A provocat un mare scandal în comunitate. S-au încercat toate posibilităţile de a-l reîntoarce pe Serapion la calea cea dreaptă. Se pare că principalul subiect implicat a fost cel al unor practici devoţionale. Au mai fost implicate şi anumite probleme de exegeză. În acel moment, un anumit Fotinie, diacon din Capadochia şi un om foarte educat stătea cu fraţii. S-a căutat mărturia sa cu privire la înţelesul frazei scripturistice: omul a fost creat „după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu.” Într-un discurs elocvent şi elaborat, Fotinie a explicat că în est „toţi conducătorii Bisericii” obişnuiau să interpreteze această frază „duhovniceşte” – non secundum humilem litterae sonum, sed spiritualiter. În cele din urmă, Serapion a fost convins să renunţe la practicile sale eronate în cult. Totuşi el a fost profund neliniştit de noua metodă. El s-a simţit deplin zguduit şi frustrat, când, după cum este afirmat, „chipul antropomorfic al Dumnezeirii” care obişnuia să stea înaintea lui în rugăciune „a fost mutat din inima sa.” În mare disperare, căzând la pământ, plângând şi gemând el s-a plâns: „mi-au luat Dumnezeul meu de la mine şi nu mai am pe nimeni cui să mă adresez şi să  Acest articol a apărut original în Akten des XI Interntionalem Byzantinischenkongresses (Mnich: Verlag C. H. Beck, 1958), 154-159. Retipărit cu permisiunea autorului. 39 iubesc” – „tulerunt a me Deum meu met quem nunc teneam non habeo vel quem adorem aut interpellum jam nescio” (Coll. X. 3, pp. 288-289 Petschening). Care este înţelesul acestui episod pătrunzător? Care au fost de fapt acele practici „antropomorfite” de care a fost viciat nefericitul Serapion şi de care a fost dezvăţat să le mai practice? Care a fost punctul acestui dezastru şi al acestei confuzii? Informaţiile noastre despre disputele din deşert, între „origenişti” şi aşa numiţii „antropomorfiţi” sunt puţine şi pline de prejudecăţi. Întradevăr, ele vin în special din partea origenistă. Însuşi Casian a fost profund prejudecat în descrierea Egiptului monahal. Marile sale tratate, „Instituţile” şi „Conferinţele” au fost scrise cu scopul de a prezenta o doctrină particulară de spiritualitate, „origenistă” şi evagriană. Povestea din Socrate (VI. 7) şi Sozomen (VIII. 11-12) deriva probabil din raporturile orale şi din bârfele care circulau în Constantinopol printre refugiaţii din Egipt, inclusiv Fraţii Înalţi şi de asemenea de la Teofil şi grupul său (Paladie, Dialoguri, VII). Bineînţeles aceste raporturi au fost tendenţios nedrepte faţă de „antropormorfiţi.” Întradevăr, numele era un slogan polemic, o etichetă derogatorie inventată în focul controversei şi folosită ca şi o armă demagogică. După cum s-a exprimat recent Owen Chadwick, „în Egipt antropomorfit este un termen răutăcios aplicat de oponenţii origenişti majorităţii literaliste egiptene.” 51 Scopul său nu a fost de a definii un grup cum se cuvine ci de al discredita în avans. Întradevăr, monahii „antropomorfiţi” din deşert nu erau în nici un caz o „sectă.” Ei nu au avut nici o legătură cu secta eretică a audienilor care s-a răspândit în Mesopotamia şi Siria şi care în timpul lui Ioan Casian era deja într-o decădere sigură (vezi Epifanie, Haeres. LXX). Nici nu trebuie atribuit „literalismul” pretinşilor „antropomorfiţi” „ignoranţei” şi „simplităţii” lor. Ne este spus în sursele aflate la dispoziţie despre acei monahi nepoliticoşi şi rustici care greşit conduşi de înţelegerea lor crudă a numitor pasaje ale Scripturii au început să-L conceapă pe Dumnezeu într-o formă materială. Acest aspect al controversei este interpretat grosier în sursele noastre. Fără îndoială oamenii „simpli” şi rustici erau numeroşi în rândurile monahale, în special între cei de origine coptică, cu greu atinşi de orice fel de învăţături greceşti. Este cât se poate de probabil că numite abuzuri au pătruns în practicile lor. Problema actuală a fost mult mai adâncă şi mai complexă decât aceasta. „Antropomorfiţii” puteau cita în sprijinul lor o tradiţie veche şi venerabilă, care nu poate fi discreditată sumar de acuza de „ignoranţă.” De fapt, povestea lui Serapion este o parte integrală a marelui tratat despre rugăciune care este prezentat de Casian în Conferinţele a noua şi a zecea din partea Stareţului Isaac. Caracterul „origenist” al acestui tratat este evident şi paralele strânse din scrierile lui Origen pot fi uşor descoperite în toate punctele discursului. Există stadii şi grade în creşeterea duhovnicească. Există o ascensiune de la lucrurile pământeşti la cele cereşti. Există o alternativă între vederea lui Iisus „încă în smerenia Sa şi în carne” – humilem adhuc et crneum – şi contemplarea Sa în mărirea şi maiestatea Sa cerească. Prima atitudine este descrisă ca şi o „slăbiciune iudaică” – quodammodo Iudaica infirmitate detenti. În acest moment este citat 2 Corinteni 5. 16: „nu pot vedea pe Iisus venind în Împărăţia Sa cei care sunt încă ţinuţi într-un stadiu al slăbiciunii iudaice şi nu pot spune cu apostolul: „aşadar, de acum înainte noi pe nimeni nu-l mai cunoaştem după trup; chiar dacă L-am cunoscut pe Hristos după trup, acum nu-L mai cunoaştem astfel.” Numai cei care pot privii cu cei mai curaţi ochi la Dumnezeirea Sa, care se pot ridica cu El de la lucrurile şi gândurile joase şi materiale şi de despart în munţii semeţi ai solitudinii care este liberă de perturbarea necazurilor şi a gândurilor pământeşti.” Principalul accent din argument apare tocmai în acest punct: „nu mai suntem ai cărnii” (Coll. I. 6, 291-292 P). În conformitate, nu numai „chipurile” Dumnezeirii trebuie eliminate din rugăciune (nullam divinitatis efiigiem – „care este un păcat ce trebuie menţionat”), dar „nu trebuie primită amintirea a nimic din cele spuse sau a nici a unei fapte ori asemănarea oricărui caracter” – ne nullam quidem in se memoriam dicti cujusque vel facti speciem seu fromam cujusliubet characteri admittet (X. 5, p. 291 P). Fraza nu este în nici un caz clară. Bineînţeles se referă mai întâi la curăţirea minţii, care trebuie curăţită de fluxul gândurilor care curg şi de „imagini” – şi aceasta a fost întradevăr interesul permanent al întregului sistem al disciplinei duhovniceşti. În aceste îndemnuri se implică mai multe. Fără memoria dicti cujusque şi fără species facti, – aceste injuncţiuni, dacă sunt purtate strict şi consistent vor exclude din rugăciune, în special la punctul maxim orice referinţă şi orice legătură cu „chipul” duhovnicesc al lui Iisus Hristos, propriile Sale dicta şi facta, iconomia lui mântuitoare „în carne.” Nu mai suntem ai cărnii … se pare că aceasta este rădăcina perplexităţii lui Serapion care nu a putut fi calmată 51 O. Chadwick, Ioan Casian. Un studiu al monahismului primitiv (Cambridge, 1950), p. 16, n. 3; cf. p. 34-35. 40 sau rezolvată de nici un fel de argumente exegetice. „Au luat pe Dumnezeul meu de la mine,” se plângea el. Este posibil ca el să fie îndemnat să se abţină de la folosirea în rugăciunile sale a oricărui chip mintal a lui „Iisus în conformitate cu carnea,” după cum era el obişnuit să facă mai înainte cu scopul de a-şi fixa atenţia în rugăciune ca să ştie „pe cine să adore.” Dintr-un punct de vedere strict „origenist,” o astfel de practică era doar o „slăbiciune iudaică,” un semn al nedesăvârşirii. A îndepărta acest chip „antropomorfic” al Mântuitorului însemna pentru Serapion să piardă terenul pentru rugăciune. „Pe cine să chem acum?” – quem interpellem nescio. Întradevăr, în acest punct nu a fost implicat nici un fel de „antropomorfism” crud. Alternativa primară a argumentului stareţului Isaac a fost între infirmitas Judaica şi jam non. Principala problemă pare să fie despre orientarea hristologică în rugăciune. În ce măsură şi în ce manieră trebuie ca rugăciunea să fie constant ancorată în „amintirea” Iisusului istoric, a lui Iisus „în carne”? În ce manieră şi în ce măsură acest „chip” istoric poate „transcede” permisibil în practica şi exerciţiul rugăciunii? Aceasta a fost întradevăr problema crucială a duhovniciei „origeniste,” care a început chiar cu Origen. Acum, Origen nu a negat deloc că „istoria” trebuia să fie punctul de început în teologie şi în rugăciune. Începem să ne mişcăm din ce în ce mai mult de început în timp ce progresăm. Evenimentele trecute, chiar şi evenimentele povestirii evanghelice trebuie lăsate în urmă în procesul de curăţărare duhovnicească – pe muntele singurătăţii. Aceste „chipuri” trebuie transcese în noua viziune „duhovnicească.” Nu mai trebuie să privim înapoi ci înainte, la măreţele lucruri care au să vină. Ţelul ultim al contemplaţiei, după Origen, este cunoaşterea Tatălui – prin cunoaşterea Fiului. În acest moment trebuie transcesă iconomia Lui în carne. În ciuda iubirii ardente pentru Iisus-ul crucificat şi a accentului pe taina Întrupării, pe stadiile înalte ale contemplaţiei Origen pretinde să se mişte dincolo de Întrupare, cu scopul ca mărirea dumnezeiască a Fiului să nu fie obscurizată de iconomia Lui.52 În acest înţeles „misticismul lui Hristos” a fost pentru Origen doar un stadiu pe calea „misticii lui Dumnezeu.” „Die Christusmystick ist also Durchgangsstadium zur Gottenmystick,” după cum bine a afirmat Walter Voelker. 53 În aceasta constă principalul pericol al „origenismului.” Aceste pericol este acut în domeniul devoţiei. „Origenismul” tinde în spre o anumită „de-hristologizare” a cultului. Devoţia nu mai este centrată în spre iconomia istorică a mântuirii. Această tendinţă este evidentă în Ioan Casian. După cum pe bună dreptate observă Owen Chadwick atât este de preocupat Casian de metoda contemplaţiei că el are puţine de spus despre obiectul actual. „În aceste cărţi monahale auzim puţine, surprinzător de puţine despre Evanghelie, „despre viaţa pământească a lui Iisus Hristos, despre revelaţia lui Dumnezeu.” 54 „Cei simpli” sau simpliciores a lui Origen au rezistat deplin acestei tendinţe de a se depărta de Evanghelia „istorică.” Acesta a fost adevăratul miez al mişcării „antropomorfite” sau mai bine spus „mişcarea de rezistenţă” în deşertul egiptean. A fost un exemplu pătrunzător al acelui conflict dintre „credinţa oamenilor” şi „teologia elevată” care a fost una dintre trăsăturile distinctive ale vieţii creştine din secolul al treilea. 55 Această tensiune a continuat în epoca niceiană. Taina ultimă a credinţei creştine este că întradevăr „Dumnezeu s-a arătat în carne.” Adevărul acestei „manifestări” cruciale „a fost primit în mărire” (1 Timotei 3. 16). Lupta împotriva „antropomorfiţilor” a fost iniţiată de Origen însuşi: qui in Ecclesia positi imaginem corpoream hominis Dei esse imaginem dicunt (Comm. In Rom. 1. 19, M.G. XIV, c. 870-871). În comentariul său la Facere, Origen îl citează pe Meliton, unul dintre aceia care a fost dedicat acestui punct de vedere eronat. Judecând după replica lui Origen, putem conclude că principalul argument al lui Meliton deriva din teofaniile Vechiului Testament şi din frazeologia Bibliei (Selecta in Gen., ad. 1, 26, citat de Teodoret, Lomm. VII, 49-52). Nu există nici un text din scrierile existente ale lui Meliton care să susţină această acuzaţie. Se pare că este cu greu improbabil că Meliton a fost atât de crud „antropomorfit” după cum par să sugereze remarcile lui Origen. El a fost probabil apropiat de acel punct de A. Lieske, „Die Theologie der Logosmistik bei Origenes,” Mnsterische Beiträge zur Theologie (Heft 22, 1938), p. 133 ff. „Bei aller Liebe zum grekreuzitgen Christus und zum Gottmenschen… tritt auf dieser h herern Stufe der Galubenserkenntis doch das Interesse die Hochsch zung fr das Gottmenschentum Jesu Christi zurck” (p. 47). 53 W. Woelker, Das Vollkommenheitsideal des Origenes (Tbingen, 1931), pp. 109-110. Punctul de vedere opus este prezentat puternic de H. De Lubac, Istorie şi duh. Inteligenţa Scripturii după Origen (Paris, 1950) şi de asemenea F. Bertrand, Mistica lui Iisus după Origen (Paris, 1951). 54 Chadwick, p. 149. 55 A se vedea J. Lebreton, Le désacord de la foi populaire et la théologie savante dans l’Église chrétienne du III siècle, Rev. Hist. Eccl. 19 (1923) şi 20 (1924); cf. unui articol de al meu mai timpuriu, „Les Degrégres de la connaisaince d’après Origène,” Recherches de science Religeuse 13 (1922). 52 41 vedere care a fost atât de emfatic expus de Sfântul Irineu. 56 După Origen, acel om care a fost creat „după chipul lui Dumnezeu” nu a fost un „om trupesc”: hunc sane hominem… non intelligimus corporalem. Nu există nici un „chip al lui Dumnezeu” în trup ci numai în sufletul omului. Numai „omul lăuntric” a fost făcut „după chip”: interior homo noster est, invisibilis, et incorporalis, et incorruptus atque immortalis. Altcumva am putea fi ispitiţi să atribuim trăsături corporale lui Dumnezeu, după cum a fost făcut de anumiţi oameni carnali: carnales isti homines qui intelelctum divinitatis ignorant. Întradevăr, chipul după care a fost creat omul a fost Fiul lui Dumnezeu, Mântuitorul nostru, care este „întâiul născut al fiecărei creaturi” (In Genes. Hom. 1, 13, p. 15-18 Baehrens). Pentru Origen însemna că toate fiinţele intelectuale sau „logice” au fost făcute după chipul Logosului dumnezeiesc. 57 Aceiaşi idee a fost elaborată destul de diferit de Sfântul Irineu. Aici avem o opoziţie clară a două puncte de vedere şi modalităţi de abordare diferite. După Sfântul Irineu omul a fost creat după chipul Cuvântului. Irineu se referă aici la Cuvântul Întrupat prin anticipare sau proleptic. În conformitate, scorneala trupească este inclusă în „chip”: caro quae est plasmata secundum imaginem Dei… imaginem habens in plamsate. Întreg omul este creat după „chipul lui Dumnezeu” (Adv. haeres. V. 6. 1). „În vremurile trecute s-a supus că omul a fost creat după chipul lui Dumnezeu, care nu s-a arătat încă. Căci Cuvântul a fost ca fiind încă invizibil, după a cărui chip a fost creat omul. Prin urmare omul şi-a pierdut uşor similitudinea. Orişicum, când Cuvântul a devenit carne, El le-a confirmat pe ambele: căci El a arătat adevăratul chip, din moment ce El a devenit ceea ce era Chipul Său şi El a restabilit similitudinea într-o manieră sigură asimilând omul Tatălui nevăzut prin intermediul Cuvântului vizibil” (Adv. haeres., V. 16. 2). Acest text are o importanţă capitală. „Chipul lui Dumnezeu” în om a fost manifestat deplin prin întrupare, prin umanitatea exemplară a Dumnezeului întrupat. În tratatul său catehetic Sfântul Irineu este cât se poate de formal şi sigur. „El şi-a dat cadrul său ca să realizeze propria Sa formă pentru ca până şi aparenţa vizibilă să fie asemenea cu Dumnezeu – căci omul a fost modelat ca şi chipul lui Dumnezeu şi aşezat pe pământ” ( Demonstr. II, p. 54 traducerea lui Smith). „Chipul este Fiul lui Dumnezeu după a cărui asemănare a fost făcut omul. Prin urmare El s-a arătat în ultimele zile pentru ca să arate că chipul a fost ca şi El” ( Demonstr. 22, p. 61 Smith). Conceptul de „chip” are în Sfântul Irineu o conotaţie „somatică” evidentă, – „un puternic accent fizic,” după fraza lui David Cairns. 58 Acest accent nu este accidental pentru Irineu. Este legat de ideea de bază a recapitulării. Întradevăr, Cuvântul întrupat, DumnezeulOm este centrul acestei viziuni şi scheme teologice. Acest accent încurajează folosirea chipurilor „somatice” şi vizibile în gândirea şi limbajul teologic, fără să îi dedicăm pe creştini nici unui fel de concepţie „antropomorfită” a Dumnezeirii. „Chipul” stă în structura totală a omului; „asemănarea” este dedicată numai sferei duhovniceşti. 59 Monahii „antropomorfiţi” stăteau într-o tradiţie venerabilă. Conflictul din deşert nu a fost doar o încreierare între „necunoscători” şi „cei educaţi.” A fost un conflict între două tradiţii: realismul evanghelic şi simolismul „origenist.” 56 A. Struker, Die Gottebenbildlichkeit (Mnster i. W. 1913), pp. 39-42. H. Crouzel, Teologia chipului lui Dumnezeu după Origen (Paris, 1956), p. 153-179, 257ss. 58 D. Cairns, Chipul lui Dumnezeu în om (New York, 1953), p. 77. 59 Cf. Strucker, s. 76-128; de asemenea E. Klebba, Antropologia Sfântului Irineu (Münster i. W. 1894 [Kirchengeschichtliche Stuidien, II, 3]), p. 22 ff.; J. Lawson, Teologia biblică a Sfântului Irineu (Londra 1948), p. 198 ff.; G. Wingren, Omul şi întruparea la Sfântul Irineu (Lund, 1947), p. 37-49; traducere engleză: Man and the Incarnation. A study in the Biblical Theology of Irenaeus (Edinburg Londra, 1959), pp. 14-26. 57 42 TEOFIL AL ALEXANDRIEI ŞI AVA AFU DE PEMDJE• Antropomorfiţii în deşertul egiptean Partea II I „Viaţa binecuvântatului Afu,” un eremit egiptean şi eventual episcop de Pamdje sau Oxyrhynchus a fost publicată pentru prima dată de Eugene Revillout în 1883 dintr-un manuscris din Torino. Revillout a fost conştient de valoarea istorică a acestui document aghiografic şi intenţiona să-l discute în detaliu. Eseul său nu a fost niciodată completat. El a tipărit textul coptic (în sahidică) însoţit de o prefaţă scurtă. 60 „Viaţa” a fost republicată din nou în 1886 de Francesco Rossi, din acelaşi manuscris de la Torino, dimpreună cu o traducere italiană, dar fără note şi comentarii. 61 În acelaşi an V.V. Bolotov a publicat o traducere rusă a textului lui Revillout, cu o introducere extensivă. Bolotov a accentuat interesul documentului. „Un modest document aghiografic al Bisericii Egiptene, viaţa Binecuvântatului Afu trebuie să ocupe în opinia noastră un loc important în istoria dogmei: aruncă o nouă şi neaşteptată lumină peste  Din Volumul Jubileu Harry Austryn Wolfson (Ierusalim: Academia americană de cercetări iudaice, 1965), vol. I, pp. 275-310. Retipărit cu permisiunea autorului. 60 E. Revillout, „La Vie du bineheureux Afu, Evéque de Pemdje (Oxyrinique),” în Revue Egyptologique, III, 1, 27-33. 61 Francesco Rossi, „Transcrizione di tre manoscritti Copti del Museo Egizio di Torino, con traduzione italiana,” în Memorie della Reale Academia delle scienze di Torino, Seria II, XXXVII, 67-84 (text) şi 145-150 (traducere). Rossi a publicat în aceleaşi Memorie câteva alte documente din colecţia de la Turin. Există şi o ediţie separată: I papiri copti del Museo egizio di Torino, transcritii et tradotti, 2 volume, (Torino, 1887, 1892). Cf. Robert Atkinson, „On Professor Rossi’s Publication of South Coptic texts,” în Procedeele academiei regale irlandeze, III (Dublin, 1895-1898), 25-99. Un amendament minor dar totuşi important la textele lui Rossi a fost sugerat de Oscar von Lemm, „Koptische Miscellen,” XLVI, în Buletinul academiei imperiale de ştiinţe Sank Petersburg, seria a şasea, II, 7, 15, aprilie 1908, 596-598. 43 controversa antropomorfită (care s-a dezvoltat mai târziu în lupta origenistă). Numai acum devine inteligibilă istoria antropomorfiţilor.” Bolotov plănuia un excurs special pe această topică particulară, dar a doua parte a acestui articol nu a apărut niciodată şi nu ştim ce a avut de spus de fapt acest mare maestru. 62 Singurul studiu special al „vieţii” lui Afu este de E. Drioton. El a fost interesat mai întâi de povestea antropomorfiţilor. În articolul său Drioton a retipărit partea relevantă a textului coptic, urmând ediţiei lui Rossi şi a alimentat o traducere franceză. 63 Din nefericire Drioton a fost prost condus de presupunerea gratuită că „antropomorfiţii” egipteni erau de fapt audiani. Această presupoziţie a crescut treptat şi a distorsionat analiza sa a textului. Nu există nici o descriere adevărată a papirusului de la Torino, chiar şi în catalogul lui Rossi. 64 Data manuscrisului rămâne nesigură şi originea ei este mai mult obscură. Întradevăr acelaşi lucru poate fi spus despre multe alte colecţii. Deja Zoëga, în celebrul său catalog al colecţiei borgiane se plângea: quibus Aegypti locis quibusve in bibliothecis olim adservati fuerint codices, quorum fragmenta sunt in museo Borgiano, plane ignoratur … Aranbes ex monasteriis (eos) rapuisse vidntur vel potius in dirutorum olim monasteriorum ruderibus vel potius in dirutorium olim monasteriorum ruderibus invesnisse … Hujustmodi fasciculi vere chaotici cum subinde ex Aegypto advegerentur mihique ordinandi traderentur.65 De fapt, papirusul de la Torino a fost dobândit undeva de Bernardino Drovetti, consulul francez în Egipt şi apoi achiziţionat de muzeul de la Torino.66 Amedeo Peyron, primul care a studiat manuscrisul avea puţine de spus, imediat după ce a fost cumpărat de la muzeul din Torino în 1821. El se găsea într-o condiţie mizerabilă, grav mutilat şi chiar rupt în mici bucăţi – piccolisimi pezzi. Pentru transport manuscrisul a fost împachetat cu neglijenţă într-o cutie – quam cum aperuissem infandam vidi ac deploravi papyrorum cladem exclamă Peyron. Peyron a fost capabil să adune fragmentele împrăştiate la un loc şi le-a reparat pe nişte fâşii transparente. 67 Din nefericire substanţa folosită pentru fixare s-a deteriorat cu timpul, hârtia a devenit mai fragilă şi textul nu se putea citi uşor. Acesta a fost unul dintre motivele lui Rossi pentru amânarea publicării. 68 Între papirusuri – en tête de la masse de ces papyres – Revillout a găsit o notă interesantă pe o bucată de hârtie separată. Se pare că aceste hârtii au fost depozitate odată de o anumită doamnă evlavioasă, al cărui nume numai Dumnezeu îl ştie, „în acest loc al Sfântului Ioan Botezătorul,” cu intenţa să fie spuse rugăciuni pentru ea şi pentru familia ei. Nu este oferită nici o dată şi nu este deloc sigur dacă această colecţie se referă la toate documnetele sau numai la anumite documente particulare din ea. Trebuie să ne reamintim că documentele au venit de la Torino într-un stadiu sărac, confuz şi într-o dezordine deplină. Revillout a crezut că toată colecţia, după cum ştim acum a fost depozitată la Sfântul Ioan deja din primele decade ale secolului al cincilea sau în orice caz înainte de schismă. 69 Biserica Sfântului Ioan în Alexandria este bineînţeles celebrul Serapeum. Aceasta a fost transformată în biserică sub Teofil şi în 398 moaştele sfântului Ioan Botezătorul au fost transferate în noul martyrion. Pentru acest nume Biserica a început să fie cunoscută sub numele Sfântului Ioan. A existat o bibliotecă în această biserică. 70 Se pare că papirusurile de la Torino sunt de o dată mai târzie, probabil secolul al şaptelea.71 În acest caz părerea lui Revillout nu se poate susţine. 62 V. Bolotov, „Iz tserkovnoj istorii Egipta: II, Zhitie blazhennago Afu, episkopa Pemdzhskago,” în Khristianskoe Chtenie (1886, 3-4), 334-377. E. Drioton, „la Discution d’ un moine anthropomorphite audien avec le Patrirche Théophile d’Alexandrie en l’anné 399,” în Revue de l’Orient Chrétienne, Deuxième série, X, [XX], (1915-1817), 92-100 şi 113-128. 64 „Manoscritti copti esistenti nel Museo Egizio nella Biblioteca Nazionale di Torino, racollti da Bernardino Dovetti e idicati dal Prof Francesco Rossi,” în Revista delle Biblioteche e degli Archivi, X, 9, septembrie 1899, 14, p. 169. 65 Catalogus Codicum Copticorum manu scriptorum qui in Museo Borgiano Veletris adservantur, auctore Georgio Zoego Dano (Roma, MDCCCX), p. 169. 66 A se vedea Francesco Rossi, „Transcrizione di un codice copto et un stella trilingue del Reale Museo Egizioano,” în Memorie, XXIX, (1825), 78 şi de asemenea: Lexicon Linguae Copticae, studio Amedei Peyron (Taurini, 1835), pp. XXV-XXIV. 67 Amadeo Peyron, „Saggio di studi sopra papiri codici cotti et un stella trilingue del reale Museo Egiziano,” în Memorii, XXIX (1825), 78 şi de asemenea: Lexicon Linguae Copticae, studio Amedei Peyreon (Taurini, 1835), pp. XXV-XXVI. 68 Rossi, în Memorie, seria II, XXXV (1884), 166. 69 E. Revillout, „Le Concile de Nicée, d’apres les textes coptes,” în Jurnalul asiatic, seria VII (1873), 2, 217-222: Revillout dă aici o transcriere a notei dedicatorii; la acel timp el credea că toată colecţia a fost completată deja în primii ani ai Sfântului Chiril. Mai târziu a devenit mai precaut şi a vorbit numai de sfârşitul pontificatului sfântului Chiril: Le Concile de Nicée d’après les textes copte set les divers collections canoniques (Paris, 1881), p. 112, nota în prefaţa publicării „vieţii” lui Afu el spune simplu: înainte de schismă, – Revue Egyptologique, III, 1, p. 28. 70 Cf. V. Bolotov, „Iz tserkovnoj istorii Egipta: I. „Razskasy Dioskora o khalkidonskom Sobore,” în Kristianskoe Chtenie 1-2 (1885), 89-92. 71 A se vedea Th. Lefort, „Ισον =Exemplum, Exemplar,” în Le Muséon, XLVII, 1-2, 58: „vraisemblablement aux environs du VIIe siècle. Este doar o remarcă cazuală: Lefort nu dă nici un motiv pentru datarea sa. 63 44 Bolotov a contestat această datare timpurie pentru alte motive. Anumite documente din colecţie par să fie de o dată mai târzie, ca, de exemplu, falsa „Viaţă” a Sfântului Atanasie. Din nou este cu greu probabil că numeroasele omilii ale Sfântului Ioan Gură de Aur (autentice sau false) pot fi incluse în colecţia alexandrină în vremea Sfântului Chiril şi a lui Dioscor. Bolotov a sugerat că colecţia Drovetti a fost, de fapt, o parte din Menologhionul coptic sau Lecţioinar, complicat într-o mănăstire. Partea păstrată acoperă lunile tout şi paopi, – adică primele luni ale anului liturgic. „Viaţa Binecuvântatului Afu” trebuia citită în ziua a douăzecişiuna a lunii tout, care corespunde cu 18 septembrie. După cum Zoëga a arătat deja majoritatea documentelor memfitice (sau bohairice) din colecţiile borgiane şi din Vatican au fost de fapt disjecta membra ale unui Lecţionar care a originat în mănăstirea Sfântului Macarie în Scete: olim pertinuise videantur ad lectionarium, quod secundum menses diesque digestum adservabatur in monasterio S. Macarii in Scetis. 72 Bolotov a sugerat că un Lecţionar sau Menologhion similar a existat în limba sahidică. În conţinutul şi compoziţia sa se pare că acesta a diferit mult de versiunea macariană. În orice caz numele lui Afu şi a altora nu apar deloc în Synaxaria târzie a Bisericii Copte în arabică.73 În orice caz, documenete particulare în Menologhion sunt foarte uşor de nişte date mai diferite, inclusiv ceva material primar. Toată colecţia, chiar şi Menologhionul putea cu greu să fie completat prin 444 sau 451 după cum a mărturisit Revillout.74 Astfel, data fiecărui document particular trebuie să fie examinată separat. Data colecţiei poate oferii un terminus ante quem ultim. În cazul nostru, atunci când această dată este îndoielnică şi nesigură ea este irelevantă. Acum, „Viaţa Binecuvântatului Afu” a fost scrisă la un anumit interval de timp după moartea sa, dar cu greu de un contemporan apropiat, dat totuşi la un interval în care amintirile despre Sfânt erau proaspete. Stilul scriitorului este naiv şi patetic, dar cinstit şi sobru, fără adaosuri legendare şi fără accentul pus pe miraculos, care este atât de caracteristic aghiografiei coptice târzii. Bolotov a privit „Viaţa” ca fiind în general de încredere. 75 Drion a fost de aceiaşi opinie: le papyrus porte en lui-méme un cachet indubitable d’historicité. Drioton a sugerat că aghiograful necunoscut ar fi putut avea la dispoziţie anumite documente oficiale; descrierea disputei între Afu şi Teofil s-a bazat pe o înregistrare oficială făcută formal de un funcţionar episcopal: un procès-verbal de quelque notaire épiscopal. Pe de altă parte, scriitorul nu era conştient de situaţia complexă şi controversială în care a avut loc disputa şi prin urmare nu a avut nici un interes să fie tendenţios: el a avut o „acurateţe oarbă” – une exactitude aveugle, după cum s-a exprimat Drioton. 76 Se mai poate adăuga că descrierea sa a episcopatului lui Afu, în secţia finală a „vieţii,” are caracterul unei naraţii istorice. Singura dată sigură în biografia lui Afu este cea a disputei cu Teofil. Ar fi putut avea loc în 399. În acest an Afu era deja un om îmbătrânit, un eremit renumit. În conformitate cu „Viaţa,” trei ani mai târziu el a fost făcut episcop de Teofil şi episcopatul lui se pare că a avut o durată lungă. El moare ca un om bătrân. Aceasta ne aduce în a doua decadă a secolului al cincilea. „Viaţa” pare să fie scrisă într-o zi în care evenimentele turbulente ale timpurilor lui Teofil au fost uitate în cercurile monahale. A trebuit să treacă ceva timp până ce „Viaţa” a fost inclusă în Melonoghion. Astfel se pare că toată colecţia a fost completată în ultima parte a secolului al cincilea. II Afu a fost evident un om simplu şi rustic: discuţiile sale erau „cu fiarele sălbatice.” El nu locuia cu oamenii şi evita riguros compania lor. Numai în ziua Paştelui el obişnuia să apară în oraş, la Oxyrhynchus, „să asculte predica” din biserică. El ducea o viaţă solitară între fiare şi ele erau prietenii lui – eremitul şi fiarele. Ele aveau grijă de el. În timpul iernii ele se adunau în jurul lui şi îl încălzeau cu respiraţia lor. Ele îi aduceau şi de mâncare. Când târziu în viaţă, Afu a 72 Zoëga, Catalogus, p. 4. Bolotov a presupus că Sinaxarul arabic al lui Michael, episcop de Atrib şi Maglig (secolul al XIII-lea) se baza pe versiunea macariană. A se vedea Georg Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, II (Citta del Vaticano, 1947), 416 ff. Istoria Sinaxarului arab nu poate fi trasată deplin. 74 Bolotov, Zhitie, pp. 340-343. 75 Bolotov, ibid., pp. 343-346. 76 Drioton, pp. 93-94. Marcel Richard crede că Drioton a exagerat puţin valoarea istorică a „Vieţii”: „Les Écris de Théophile d’Alexandrie,” în Le Muséon, LII, 1-2 (1937), 36, nota 16. 73 45 fost nominalizat de Teofil pentru slujirea episcopală în Oxyrhynchus, el nu a putut fi găsit. Oamenii din oraş nu îl cunoşteau. Ei au întrebat monahii locali despre el şi s-a întâmplat ca unul din monahi să-l cunoască de mai înainte. El a sugerat că Afu trebuie să fie în sălbăticie, „ca şi cum el nu locuia cu oamenii, ci cu fiarele” şi a avertizat în avans că Afu ar fugi cu siguranţă dacă i s-ar fi spus motivul pentru care a fost căutat. În cele din urmă Afu a căzut în plasa pe care vânătorii au pus-o pentru fiare. Cam atâtea avem de învăţat din „Viaţa Binecuvântatului Afu.” Tabloul este simultan de proastă calitate dar şi idilic. Un episod interesant este inclus în Narratio Ezechilis mohanchi de vita magistri sui Pauli. Textul coptic a fost publicat deja de Zoëga cu o parafrază latină, dintr-un manuscris Borgian şi a fost republicată încă odată de Amélineau, care a efectuat şi o traducere franceză. 77 Ava Paul de Tamwah (sau Thmoui) era cunoscut pentru excesele sale ascetice de un caracter aproape sinucigaş. El locuia pe muntele Antinoe. În ultimii săi ani Paul a fost asociat intim cu ava Bişai (Psois), unul dintre cei mai timpurii locuitori în Scete şi întemeietorul unei mănăstiri importante de acolo. 78 Iezechil, un discipol apropiat a lui ava Paul a scris o descriere a călătoriei lor comune în deşert, în cursul căreia s-au întâlnit cu Afu. Amélineau a înclinat să socotească naraţiunea ca şi o ficţiune, un livre de pure imagination. Numele de Iezechil a fost doar o mască şi povestea a fost compilată mult mai târziu. Amélineau a recunoscut că anumite trăsături din poveste au fost cu adevărat de interes în istoria ideilor. 79 Indiferent ce ar putea fi spus de forma literară a naraţiunii, nu există nici un motiv real să îi negăm miezul realist. Călătoria în deşert poate fi o maşinaţie literară, un mijloc de a lega împreună variate dicta şi episoade, dar dicta şi episoadele pot fi încă genuine şi autentice. În momentul de faţă suntem interesaţi numai de un episod din povestea lui Iezechil, întâlnirea avei Afu cu ava Paul. Avem aici o paralelă comună cu „Viaţa.” Am călătorit la sud de muntele Terab până am ajuns la sud de Kos. Jos în vale am găsit nişte antilope şi în mijlocul lor era un monah. Tatăl meu a înaintat, l-a salutat şi i-a spus „cum te numeşti?” El a spus „numele meu este Afu.” Pomeneşte-mă şi pe mine, părintele meu, sunt ava Paul şi fie ca Domnul să îmi săvârşească viaţa creştineşte.” Părintele meu i-a spus, „de câţi ani eşti în acest loc?” El a răspuns, „de cincizecişipatru de ani.” Atunci tatăl meu a zis, „cum ai putut să trăieşti cu aceste antilope?” El a răspuns: „hrana mea este aceiaşi cu a acestor antilope, adică buruienile câmpului şi aceste verdeţuri.” Tatăl meu i-a spus, „nu îngheţi iarna sau nu te coci vara?” El a răspuns, „când este iarnă dorm în mijlocul acestor antilope şi ele mă încălzesc cu vaporii din gura lor. Când este vară ele se adună şi îmi fac umbră astfel încât căldura să nu mă deranjeze.” Tatăl meu i-a spus: „pe bună dreptate că ţi s-a dat epitetul de Ava Afu Antilopă.” În acel moment am auzit o voce care ne-a zis: „Acesta să îi fie numele în tot restul veşniciilor pământului. Am fost înmărmuriţi de ceea ce s-a întâmplat atât de curând şi l-am salutat. Apoi am plecat.” 80 Afu nu a fost singurul din deşertul egiptean care să practice această formă particulară de înstrăinare ascetică, ξενιτεία. În documentele aghiografice din acele timpuri sunt menţionaţi adesea eremiţi care locuiau cu fiarele în sălbăticie.81 Acum, Wilhelm Bousset a afirmat că aceste povestiri nu erau decât legende sau novele. Eremiţii paradisiaci, 77 Zoëga, Catalogus, pp. 363-370. (Codex. Sahid. CLXXXII): E. Amélineau, „Monuments pour servir à l’Histoire de l’Egypte Chrétienne,” în Mémoires publiés par les membres de la Mission Archéologique Française au Caire, IV, 2 (Paris, 1895), 515-516 (introducere) şi 759-769 (text şi traducere). 78 A se vedea de exemplu De Lacy O’Leary, Sfinţii Egiptului, (Londra, 1937), pp. 223-224 şi 106-107; Hugh G. Evelyn White, Mănăstirile de la Wadi’n Natrun, partea II: Istoria mănăstirilor din Nitria şi Scete (New York, 1932), pp. 158 ff; de asemenea în arabă Synaxarium Alexandrinium, sub al şaptetea Paopi, – Corpus Scripturorum Christianorum Orinetalium, Scriptores Arabici, seria III, t. 18 (Roma, 1922). Traducere latină de J. Forget. 79 Amélineau, Monumente, p. 516. 80 Traducerea engleză citată în text a fost făcută pentru mine de profesorul Thomas O. Lambdin de la Universitatea Harvard căruia doresc să îi mulţumesc. 81 A se vedea de exemplu, capitolul „Despre sfinţii anahoreţi.” Textul grec a fost publicat de F. Nau: „Capitolul περί άναχωρητών άγίων şi sursele Vieţii Sfântului Pavel de Tebaida,” în Revue de l’Orient Chrétien, X (1905), 387-417. Nau credea că a fost una dintre cele mai primare scrieri ascetice în Egipt şi a fost folosită de Ieronim: „una dintre primele scrieri ascetice ale Egiptului” (387). Un anumit anahoret îşi relatează experienţele sale în deşert: όρώ βουβάλους έρχομένους καί τόν δούλον τού Θεού γυμνόν (410); ήν τις άναχωρητής βασκόμενος μετά τών βουβάλων (414, nota 22). O versiune latină veche a acestui capitol de subdiaconul Ioan a fost publicată deja de Rosweyde, De vitis Patrum, liber VI, libellus 3, – retipărită în ML LXXIII, 1004-1014: „vidi bubalos venientes, et illum servum Dei venientem cum eis nudum” (1009); „vidit… hominem pascentem tanquam bestiam” (1008). Anumite fragmente a unei traduceri copte au fost publicate deja de Mingarelli, Aegyptiorum Codicum Reliquiae Venetis in Bibliotheca Naniana asservate (Bononiae, 1758), pp. CCCXXXVII-CCCXLIII. O versiune siriacă este în cartea lui Anon Işo Paradisus Patrum: publicată de Bedjan, Acta Martyrum et Sanctorum, VII (Paris, 1897), 252-260 şi cu o traducere engleză, de E. W. Budge, Cartea raiului, etc., (Londra, 46 plimbându-se cu animalele, au existat numai în imaginaţia poetică, nu şi în viaţa reală: „nur in der Gestalt legendarischer Erzählungen und nicht in greifbarer Wirklichkeit.” Monahii de la Scete erau mai raţionali şi mai sobrii în sârguinţele lor ascetice şi nu au fost deacord cu monahii plimbăreţi. 82 Acest fel de ascetism special şi grosolan – „das tierartige Umherschweifen in der Wste,” după fraza lui Bousset, – a apărut probabil în Siria sau Mesopotamia şi pentru acea arie este atât de bine atestată în sursele autentice că nici un fel de îndoială rezonabilă nu se poate ridica cu privire la istoricitatea practicii. Sozomen vorbeşte de eremiţii din Siria şi din părţile adiacente ale Persiei care sunt numiţi βοσκοί, din cauza felului lor de viaţă: ei nu aveau nici un fel de case şi locuiau constant pe munţi. „La vremea mâncării, ei luau fiecare o seceră şi mergeau în munţi să taie iarbă ca şi cum ar fi turme la păscut – καθάπερ νεμόμενοι.” Sozomen îi enumerează cu numele pe cei care au ales acest fel de „filosofie” (VI, 33). Înţelesul primar al cuvântului βοσκός a fost de păstor sau cioban. Dar această legătură a fost folosită mai mult în sensul de βασκόμενος νεμόμενος. 83 În Palestina au fost numeroşi ascetici care au practicat acest fel de viaţă sau unul similar. Existau cei care locuiau în munţi, vizuini şi peşterile pământului şi alţii care obişnuiau să locuiască cu animanele sălbatice – νέμονται δέ τήν γήν, βοσκούς καλούσι... ώστε τώ χρόνω καί θηρίσις συναφομοιούσθαι (Evagrie Schol., Hist. Eccl., I, 21). Există motive întemeiate să presupunem că aceiaşi metodă rigidă şi radicală de retragere ascetică a fost practicată în Egipt. Este curios să ştim că Ava Afu nu a fost singurul căruia i s-a dat porecla de „Antilopă.” După Ioan Casian, porecla i-a fost dată şi Avei Pafnutie care a fost în orice caz o personalitate istorică. Trebuie citat tot pasajul (Coll. III. I). Ubi rursum tanto fervore etiam ipsorum anachoretarum virtutes superans desiderio et intentione jugis ac divinae illius theoriae cunctorum devinabat aspectus, vastiora et inaccesibilia solitudinis pentrans loca multque in eis tempore delitenscens, ut ab ipsis quoque anachopretis difficulter ac rarissime deprehensus angelorum cotidiano consortio delectari ac perfuit crederentur atque ei merito virtutis hujus ab ipsis inditum fuerit Bubali cognomentum. Ultima frază este uimitoare: care este legătura între consortium angelorum şi Bubali cognomentum. Evident trebuie să fie un alt motiv pentru această poreclă specială. Pafnutie obişnuia să se retragă în inaccesibilia solitudinis loca, dincolo de eremiţi. Ar fi prea mult să sugerăm că el locuia cu animalele sălbatice? – în acest caz cognomentum ar fi bine motivat. În acest moment ar trebui adăugat că povestea sau călătoria în sălbăticie, cunoscută ca şi „Viaţa şi Conversaţia” lui Ava Onufrie, unde au fost întâlniţi „eremiţi goi,” este atribuită lui Pafnutie. Pe de altă parte, Ava Pafnutie din Scete a fost singurul liber de acolo care după Ioan Casian s-a opus monahilor care s-au revoltat împotriva lui Teofil în legătură cu Epistola sa din 399 împotriva antropomorfiţilor. De fapt, principiul primar ale anahoreţilor a fost: φεύγε τούς άνθρώπους καί σώζη (Zicerile Părinţilor, Arsenie I, Cotelerius, Ecclesiae Graecae Monumenta, I, p. 353). Retragerea şi renunţarea a fost de obicei justificată de exemplele 1904), I, 358-362 (traducere). Există câteva poveşti spuse de oameni diferiţi; una dintre ele este atribuită lui Ava Macarie din Egipt. Acelaşi material este folosit în „Viaţa şi conversaţia” lui Ava Onufrie (sau Benofer). Textul copt a fost publicat de două ori: de E. Amélineau, „Voyage d’une moine égyptean dans le désert,” în Recueil de Travaux relatifs à la Philologie et à l’Archeologie Egyptiennes es Assyriens V (Paris, 1884), 166-194 şi apoi de E. W. Budge, Martirii coptice, etc în dialectul Egiptului de Sus (Londra, 1914), pp. 455-473. De fapt este o descriere a unei călătorii în deşert de ava Pafnutie. O traducere latină antică a fost publicată de Rosweyde, – retipărit în ML LXXIII, 211-222. – O pericopă interesantă a eremiţilor care călătoreau se găseşte printre Zicerile Părinţilor a unui manuscris grec în arhivele Bibliotecii de Companie în Philadelphia (Comentariu grec, 1141), – a se vedea Edwin C. Tappert, „Un manuscris aghiografic grec în Philadelphia,” în Tranzacţiile Asociaţiei Filologice Americane LXVIII (1937), 264-276. O selecţie a pasajelor din acest manuscris este dată în traducerea engleză de E. Tappet, „Înţelepciunea deşertului: zicerile anahoreţilor,” în The Lutheran Quarterly IX (1957) 157-172. „Acum oamenii au pus capcane şi au prins antilope şi aşa a fost prins monahul. Raţiunea lui i-a spus, scoate-ţi mâna şi scapă-te. Dar el i-a spus raţiunii sale, dacă tu eşti un om eliberează-te şi mergi la oameni. Dar dacă eşti o antilopă, atunci tu nu ai mâini. Şi el a stat în capcană până dimineaţa. Când au venit oamenii să prindă antilope şi au văzut monahul în cursă au fost pătrunşi de frică. Monahul nu a spus nimic şi ei l-au eliberat şi l-au lăsat să plece. El a plecat fugind în urma antilopelor în sălbăticie.” (p. 168). 82 W. Bouset, „Das Mönchtum der sketischen Wste,” în Zeitschrift fr Kirchengeschichte XLII (1923), 31 ff.; Hans Frhr. von Campnehausen, Die asketische Heimatslsigkeit im altkirchlichen und frhmittelaterlichen Mnchtum (1930), acum tipărit în Tradition und Leben, Kräfte der Kirchengeschichte, Aufsätze und Vorträge (Tbingen, 1960), pp. 293-294. 83 Α se vedea Arthur Vöbus, Istoria ascetismului în orientul siriac, I (Louvain, 1958 – C.S.C.O., Subsidia 14), 138 ff., şi II (Louvain, 1960 – C.S.C.O., subsidia 17), 19 ff. Profesorul Vöbus discută pe larg caracterul exotic şi sălbatic al anahoretismului sirian primar: aceiaşi sălbăticie devine manifestă în felul în care aceste texte fac o comparaţie între viaţa monahismului şi viaţa animalelor. O trăsătură care apare frecvent în aceste surse este aceasta, că monahii au devenit companiile animalelor sălbatice. Efrem îi invită pe cititorii săi să facă turul cu el să vadă aceşti monahi şi adaugă: „iată ei se amestecă cu cerbii şi sar cu căprioarele.” Mai mult se afirmă că o viaţă apropiată cu a animalelor şi natura este prerechizita acelei sfere singure în care poate fi obţinută pocăinţa” (II, p. 27). 47 biblice: chipul lui Ilie şi a altor profeţi, a Sfântului Ioan Botezătorul şi chiar a apostolilor au fost citaţi şi numele lor citate.84 Poate fi reamintită Epistola către Evrei. Calea anahoreţilor a fost calea profeţilor şi a apostolilor. În acest fel obişnuia Ava Afu să îşi explice modul de viaţă ciudat şi deosebit. El a fost întrebat de oameni, la anii bătrâneţii, când deja era episcop, despre motivele vieţi sale deosebite. Ca răspuns el a citat Scriptura. Nu se spune în Evanghelie că însuşi Hristos a stat în sălbăticie „cu fiarele sălbatice” (Marcu 1; 13). Nu a spus despre sine binecuvântatul David: „am fost ca un animal înaintea Ta?” (Psalmul 73, 22). Nu a umblat oare Isaia, prin porunca Domnului, desculţ şi dezbrăcat (Isaia 20; 2)? Acum, dacă Hristos şi marii Săi sfinţi s-au smerit şi s-au lepădat de sine atât de mult, era cu mult mai imperativ pentru el să facă acelaşi lucru – un om sărac şi slab. Un om simplu şi rustic, Afu a fost un om o evlavie genuină, cu o voinţă puternică şi cu o minte pătrunzătoare. În conformitate cu „Viaţa” Teofil a fost mult impresionat de Afu: el îi părea un „om obişnuit,” un ίδιώτης, dar vorbirea lui era cea a unui om înţelept. În ultimii săi ani, atunci când a fost făcut episcop – împotriva voinţei lui, Afu arătat că este capabil de un zel şi o înţelepciune pastorale neobişnuite. Chipul portretizat în “Viaţa Binecuvântatului Afu” este cât se poate de impresionant. Afu a fost un episcop eficent şi activ, deşi a acceptat această laudă cu multă greutate. El şi-a menţinut obiceiurile lui personale. El nu a locuit în oraş, ci într-o “mănăstire” de afară – în legătură cu aceasta cuvântul “mănăstire” înseamnă evident o chilie solitară, care de fapt are înţelesul primar al acestui cuvânt. 85 El venea în oraş numai la sfârşitul săptămânii. Sâmbetele obişnuia să adune toţi oamenii în biserică şi să-i instruiască toată ziua. Apoi îşi petrecea noaptea în rugăciune şi psalmodiere, până la vremea slujirii. După slujbă obişnuia să educe până la căderea nopţii. Seara se întorcea la locul său, până la sfârşitul săptămânii următoare. În acest fel el se străduia să combine anahoreza cu datoriile episcopale. Trebuie avut în vedere că în acele zile Oxyrhynchus a fost un oraş deosebit. După Rufin, multo plura monasteria quam domus videbantur (hist. monach., cap. V, – bineînţeles în acest text monasterium denotă chilia solitară; cf. textului grec, ed. Festugière, Subsidea Hagiografica, 34 [1961], 41-43). Oraşul era mai mult un oraş monahal: sed nec portae ipsae, nec turres civitatis, aut nullus omnio angulus ejus, monachorum habitaionibus vacat, quique per omnem partem civitatis, die ac nocte hymnos ac laudes Deo references, urbem totam quasi uman Dei, ecclesiam faciunt. Era un oraş mare: după Rufin erau acolo 20.000 de fecioare şi 10.000 de călugări.86 Afu era în special interesat de cei săraci şi nevoiaşi şi cu toţi cei care au suferit nedreptăţi. El a organizat viaţa materială a bisericii sale, numind un slujitor special pentru această datorie, astfel încât să fie întotdeauna cineva care să-i ajute pe nevoiaşi. El aproape că a abolit sărăcia din turma sa. 87 El a aplicat în biserică o disciplină strictă: nici unei femei nu i se permitea să se împărtăşească dacă venea cu o rochie colorată sau cu bijuterii. Afu era preocupat nu numai cu ofensaţii ci şi cu ofensatorii, atunci când ei încălcau legea lui Dumnezeu şi erau în pericolul condamnării. Era strict cu tipicul bisericesc.. Candidaţilor lui la hirotonie obişnuia să le ceară cunoştinţe scripturistice largi şi îi examina chiar el. Ocazional avea viziuni şi în acest fel obişnuia să înveţe despre ce se întâmplă în oraş. Ultimul său avertisment către clerici pe patul de moarte a fost să nu caute poziţii înalte. Cu greu putea păstra ceea ce a dobândit ca şi eremit, când a devenit episcop şi când a fost episcop, el nu a dobândit nimic. Evident nu era doar un portret idealizat, ci chipul unei persoane vii cu trăsături individuale distinctive. 84 A se vedea B. Steidle, O.S.B., „Homo Dei Antonius,” în Antonius Magnus Eremita (356-1956); Studia Anselimana, 38 (Roma, 1956), 148-200. Cuvântul μοναστήριον apare pentru prima dată în Filon, De vita contemplativa, M. 475.13: oίκημα ίερόν, ό καλείται σεμνείον καί μοναστήριον. Εste denotată aici o cameră privată sau o cămară rezervată pentru meditaţie şi rugăciune solitară (cf. ταμείον în Matei 6: 6, 24: 26, Luca 12; 3). Acest pasaj a lui Filon a fost citat de Eusebiu, HE, II, 17, 9. Cuvântul nu apare în nici un alt text grec până la sfârşitul secolului al treilea şi în acest timp dobândeşte înţelesul unei acomodări pentru un monah sau un eremit simplu. În acest sens a fost folosit cuvântul de Sfântul Atanasie şi deasemena în Historia Lausiaca. Vezi nota lui Fred. C. Conybeare, în ediţia sa, Filon despre viaţa contemplativă (Oxford, 1895), p. 211. Cf. Vita Epiphanii, cap. 27; Epifanie a vizitat Hierakas, έν τώ μοναστηρίω. Pe la sfârşitul secolului a-l patrulea cuvântul μοναστηρίω a început să însemne „mănăstire.” 86 Cf. Georg Pfeischifter, „Oxyrhyncos, Seine Kirchen und Klöster, Auf grund der Papyrfunde,” în Festgabe alois Knöpfler (Freiburg i-Br., 1917), pp. 248-264). 87 Cf. Hist. monach., V; ipsi quoque magistratus et principales cuvitatis et reliqui cives studiose per singulas portas statuunt qui observarent ut sicubi apparuit peregrinus aut puper, cercatim ad eum qui praeoccupipavrit adductus quae sunt necessaria consequantur. – Această descriere a oraşului Oxyrhynchus se referă la ultimele decade ale secolului patru. 85 48 În „zicerile Părinţilor” există o pericopă interesantă cu privire la Afu, o paralelă strânsă între ultimul său avertisment care este înregistrat în „Viaţă.”88 Ca şi eremit Afu a dus o viaţă severă. A dorit să continue tot aşa după ce a devenit episcop, dar a fost incapabil să se ţină de acelaşi regim – oύκ ίσχυσε. În disperare, s-a prostrat l-a pământ înaintea lui Dumnezeu şi L-a întrebat dacă este din cauza episcopatului că harul s-a depărtat de la el: μή άρα διά τήν έπισκοπήν άπήλθεν ή χάρις άπ’ έμου. Nu, a fost răspunsul în revelaţie. Dar, atunci când a fost în deşert şi nu era nici un om – μή όντος άνθρώπου – Dumnezeu îl ajuta: ό θεός άντελαμβάνετο. Acum, când era în lume, oamenii au grijă de el (Cotelerius, pp. 398-399; cf. Verba Seniorum, XV. 13, ML LXXIII, c. 956). Accentul de aici cade pe antiteză: έρημος şi κόσμος. Acest episod este citat fără numele lui Afu de Sfântul Isaac Sirianul şi acest lucru îi arată popularitatea. Contextul în care apar citatele în Sfântul Isaac ne ajută să cuprindem înţelesul deplin. Acesta apare în „Tratatul în întrebări şi răspunsuri,” cu privire la viaţa celor care locuiesc în sălbăticie sau în singurătate. Se ridică întrebarea: de ce sunt „viziunile şi revelaţiile” date uneori anumitor oameni, în timp ce altora nu le este oferit nimic, deşi s-au nevoit mai mult. Acum, viziunile şi revelaţiile sunt oferite adesea celor care pe baza zelului lor fervent au fugit din lume, „abandoând-o deplin în disperare şi retrăgându-se din locurile locuite de oameni, urmând lui Dumnezeu, goi, fără nădejde sau ajutor de la ceva vizibil, asaltaţi de frica dezolării sau înconjuraţi de pericolul morţii din cauza foamei sau a bolii sau a oricărui al rău şi de cei care sunt aproape de deprimare.” Pe de altă parte, „atâta vreme cât omul primeşte consolare de la cei apropiaţi ai săi sau de la aceste lucruri vizibile, consolarea cerească nu îi apare.” Acesta este răspunsul; apoi urmează ilustraţiile. A doua este povestirea lui Afu (dar numele nu ne este oferit). „Un alt martor la aceasta este cel care a dus o viaţă de singurătate în pustietate şi care a gustat adesea din consolările oferite de har. Grija lui Dumnezeu a devenit vizibilă lui într-o apreciere manifestată; dar când s-a apropiat de lumea locuită şi a văzut aceste lucruri ca fiind obişnuite, el nu le-a găsit. El l-a căutat pe Dumnezeu pentru ca adevărul acestei probleme să îi fie cunoscut, spunând: probabil, Domnul meu, harul s-a retras de la mine pe baza demnităţii mele episcopale? I s-a răspuns: nu. Dar apoi, era deşertul unde nu existau oameni şi Dumnezeu a dăruit ţie.”89 În acest context pericopa din Pateric vine într-o lumină mai clară. „Harul” care i-a fost dat lui Afu în sălbăticie a fost de fapt o harismă sau mai bine spus o charismata – a viziunilor şi a consolaţilor. Cu ajutorul lui Dumnezeu Afu a fost capabil în sălbăticie să îşi practice rigida sa σκλκηραγογία. Αcum a devenit imposibil – „în lumea locuită,” în comunitatea oamenilor. Afu era un harismatic, un πνευματικός, dar harismaticii trebuie să locuiască în singurătate sau în deşert şi nu „în lume.” Este interesant de observat că autorul „Vieţii” lui Afu îi menţionează extazele numai în trecere. El este mult mai interesat de faptele sale măreţe. A fost autorul un monah? În conformitate cu „Viaţa,” în primii săi ani Afu a trăit în ascultare faţă de nişte oameni credincioşi – unii dintre ei învăţaţi de „ucenicii apostolilor.” După moartea lor, Afu a rămas singur cu excepţia unui frate, probabil un novice, pe care l-a educat în căile raiului. Astfel Afu a trăit într-o comunitate şi a ales mai târziu viaţa solitară. Este posibil ca el să fi trăit într-o comunitate de eremiţi. Nu era ceva neobişnuit ca în acele vremuri. Chiar şi membrii unei comunităţi cenobitice se retrăgeau în viaţa de singurătate. Nu a fost nimic special în această schimbare. Din nefericire, în acest moment textul copt este deficent: există o lacună de o lungime indefinită. Totuşi avem ceva informaţii adiţionale în „Viaţa Avei Pavel”: Afu a fost făcut monah de Ava Antonie de la Scete şi a rămas în deşert pentru cincizecişipatru de ani. În acest moment Drioton trage o concluzie nesăbuită că Afu s-a sfârşit într-o comunitate audiană. Argumentul său este tensionat şi ciudat, vag şi nesigur. 90 Mai întâi el afirmă că învăţătorii lui Afu sunt desemnaţi aşa de „tainic” în 88 Numele grec este Άπού. Tratatele mistice ale Sfântului Isaac Sirianul, traduse din textul siriac Bedjan, cu Introducere şi note, de A. J. Wensinck (Amsterdam, 1923) (Verhandelingen der K. Akademie van Wetenschapen, Afdeeling Letterkunde, N.R. Deel XXIII), pp. 166-167; cf. versiunii greceşti, ed. Nichifor Theotoki (Leipzig, 1770), pp. 500-501. 90 Drioton, pp. 116-118. – Cel mai actual sumar de informaţie asupra audienilor este realizat de H. Ch. Puech, în Realexikon fr Antike und Christentum, sub voce, I (1950), coll. 910-915. Puech avertizează asupra identificării indiscriminatorii a audienilor cu antropomorfiţii egipteni, dar el admite, referindu-se la articolul lui Drioton, posibilitatea unei influenţe audiene în Egipt. Mişcarea audiană, care s-a dezvoltat gradual într-o „sectă,” a apărut în Mesopotamia şi apoi s-a răspândit în Siria iar mai târziu în Sciţia unde a fost exilat Audius. – H. G. Opitz, în articolul său despre Teofil, în Pauly-Wissova-Kroll Realenzyclopädie, II R., Hb. 10 (1934), sp. 2154 îşi rezervă opinia sa cu privire la acest subiect: „es ist nicht leicht zu entschiden, ob Afu wirklich Audianer war”; Agostio Favale, Teofilo d’Alessadria (354-412), Scritti, Vita e Dottina (Torino, 1958, citat de Drioton, dar nu este sigur de caracterul audian an monahilor antropomorfiţi (pp. 93-95). Giuseppe Lazzati, Teofilo d’Alessandria (Milano, 1935), 89 49 „viaţă” ca să dea impresia că se aflau într-un grup „separat”: „ces hommes que le papyrus désigne si mysterieusement donnent bien l’impression d’être des sépares.” De fapt nu este nimic tainic în text. Frazarea este mai mult trivială şi convenţională: Afu a venit din compania unor părinţi „credincioşi” şi venerabili. Aceşti părinţi au fost instruiţi de „ucenicii apostolilor. Această frază ar putea părea mai întâi caracteristică. Pentru Drioton este o evidentă legătură audiană: „un trait bien Audien.” În legătură cu aceasta Drioton îşi reaminteşte pretenţiile de a urma „tradiţia” apostolică cu privire la practicile pascale. El admite că de fapt nu există nici cea mai mică aluzie în „viaţa” lui Afu (care este întradevăr singurul document în care sunt menţionaţi învăţătorii lui Afu) cu privire la practicile pascale. Este evident, din contră ca Afu a urmat calendarul obişnuit al Bisericii din Alexandria. Mai mult, în „Viaţă” nu este nici un fel de referinţă la tradiţia apostolică. Se afirmă doar că părinţii lui Afu au fost instruiţi de ucenicii apostolilor, mathetai. Întrebarea se ridică cu privire la conotaţia care a avut-o sau ar fi putut-o avea acest termen în idiomul eccelsiastic sau monahal al secolului al patrulea. Nu este dificil să aflăm. De fapt, monahismul primar din Egipt şi din alte locuri a pretins întotdeauna că urmează modelul apostolic şi termenul „apostolic” a fost folosit, larg şi persistent să detroneze sârguinţele apostolice – renunţare, sărăcie, viţă de pribeag şi cele asemenea. Termenul se aplică în special eremiţilor. Înseşi retragerea din lume a fost privită ca şi o acţiune apostolică, ca şi o imitaţie a ucenicilor care au lăsat toate şi i-au urmat lui Hristos (cf. Luca 5: 11 – άγέντες πάντα). Această idee este implicată pe larg în marea „Viaţă a lui Antonie,” deşi nu este folosit însuşi termenul. 91 Eusebiu accentuiază că Origen a insistat emfatic pe porunca evanghelică a săsăricei – a nu avea nici un fel de posesiune (VI, 3, 10). Vorbind de Therapeutai, Eusebiu foloseşte termenul: άποστολικοί άνδρες, tocmai fiindcă ei erau dedicaţi practicilor ascetice (II, 17, 2). Richard Reitzenstein a arătat deja că pentru Eusebiu termenul de „viaţă apostolică” a avut un înţeles definit şi stabilit: însemna ascetism.92 Ascetismul este implicat în sârguinţele pnevmatice. După fraza lui Reitzrnstein, „der vollkommene Asket ist έμπνευσθείς ύπό Ίησού ώς οί άπόστολοι, er ist der άνήρ άποστολικός.” 93 În special eremiţii sunt oameni apostolici şi viaţa lor este apostolică. Acesta era un lucru obişnuit în literatura secolelor al patrulea şi al cincilea.94 Sunt destule două exemple în acest moment. Vorbind despre persecuţie de sub Valens, Socrate menţionează episcopul novaţian Angelius: „care a dus o viaţă apostolică – βίον άποστολικόν βιούς – fiindcă a umblat întotdeauna descuţ şi a folosit numai o haină, luând seama la injuncţiunile Evangheliei” (IV, 9). Epifanie foloseşte termenul în acelaşi sens: άποταξάμενοι καί άποτολικόν βίον βιούντες. Sunt egalate renunţarea şi „viaţa apostolică.” De fapt Epifanie discuta aici secta encratită a apostolicilor: acest nume accentuiază dedicarea lor faţă de modelul apostolic de vieţuire. Epifanie expune cu ascuţime intoleranţa şi exclusivitatea lor, dar admite că modelul renunţării este cu adevărat apostolic. Apostolii nu aveau nici o posesiune: άκτήμονες ύπάρχοντες. Însuşi Domnul cât a fost în carne nu a avut niciodată nimic pământesc: oύδέν άπό τής γής έκτήσατο (Panar., haeres. XLI, al. LXI, c. 3, 4). Ar fi bine să concluzionăm că expresia „ucenicii Apostolilor” este folosită în „Viaţa binecuvântatului Afu” numai pentru a denota modul lor de viaţă strict ascetic. Ei au fost άποστολικοί άνδρες. În mod sigur nu este nimic „bien Audien” în frază şi tot argumentul lui Drioton se bazează pe o simplă neînţelegere. În cele din urmă, Drioton cere atenţie faptului că comunitatea învăţătorilor lui Afu s-a sfârşit aproximativ în timpul în care, după Epifanie, comunităţile audiene au intrat în declin. Acesta este un argument şubred: o coincidenţă simplă în timp nu dovedeşte nimic, nici identitate nici legătură. Mai mult decât atât, nu există nici o evidenţă că mişcarea audiană s-a extins în Egipt. Este semnificativ că nici un duşman al „atropomorfiţilor” egipteni nu au sugerat vreo legătură sectară, chair şi în focul luptei, deşi, bineînţeles că ar fi fost un argument bun în luptă. Drioton începe pur şi simplu cu presupunerea că audienii au fost singura sursă din care puteau venii convingerile „antropomorfite.” El nu nu îl menţionează pe Afu deloc şi menţionează pe scurt conflictul antropomorfit (pp. 31-33). 91 Cf. Karl Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim Grieschischen Mönchtum (Leipzig, 1898), pp. 141 ff., 183 ff. 92 R. Reitzenstein, „Des Athanasius Werk ber das Leben des Antonius,” în Sitzungesberichte der Heidelberger Akademie der Wissenchaften, Phil.-Hist. Klasse (1914), No. 8, pp. 54 ff. 93 R. Reinzestein, Historia Monachorum und Historia Lausiaca (Göttingen, 1916), p. 89; cf. întregului capitol 4, „Der Mönch als Apostel.” 94 Cf. Les Pères du Désert, Textes choisis et présentés par René Draguet (Paris, 1942), p. XXXV: „Dans les documents pachomiens, le cenobitisme strict est communément appelé la voie apostolique, la voie supérieure des apôtres.” A se vedea Louis Bouyer, La spiritualité des Pères (Paris, 1960), 369 şi Dom Germain Morin, L’idéale monastique e. la vie Chrétienne des premiers jours, Troisième édition (Paris, 1921), pp. 66 ff. în acest sens cuvântul „viaţă apostolică” a fost folosit de Rupert de Deutz în tratatul său De vita vere apostolica (ML CLXX, 611-664). 50 i-a în seamă posibilitatea că argumentaţia „antropomorfită” putea deriva dintr-o altă sursă. Drioton este obligat să admită că poziţia lui Afu a fost mult mai calificată decât cea a audienilor istorici. . El găseşte poziţia sa „eretică,” deşi nu este sigur ce priveşte el ca fiind eretic în expoziţia oferită în „Viaţă.” Ca să sumarizăm, argumentele lui Drioton nu pot substanţa pretenţia sa că Afu a provenit dintr-un mediu audian şi că învăţătorii lui erau „aderenţi autentici ai unei secte pe punctul de dispariţie” – „les adhérents autentiques d’un schisme finissant.” Nu putem decât să regreatăm că Drioton şi-a pus presupoziţia lui reprobabilă în însuşi titlul unui articol de al său care altcumva ar fi fost competent şi interesant: „La discussion d’une moine anthorpomorphite audien…” Această presupoziţie l-a orbit atât de mult pe Drioton că el a eşuat să cuprindă adevăratul subiect al acestei „discuţii” şi să îi discearnă tema sa actuală şi structura internă. III Discuţia teologică între Ava Afu şi Arhiepiscopul Teofil este partea cea mai semnificativă şi mai crucială a „Vieţii.” Mai întâi de toate haideţi să cităm partea relevantă a documentului în întregime. 95 Şi s-a întâmplat că în timp ce locuia cu fiarele sălbatice, el a ieşit pentru predica de la Sfintele Paşti. Acolo a auzit o expresie (λέξις) care nu era în acord cu cunoştinţa Duhului Sfânt astfel încât a fost foarte problematizat de acel discurs. Totuşi şi cei care l-au auzit au fost problematizaţi şi indignaţi. Dar îngerul Domnului i-a poruncit binecuvântatului Afu să nu treacă cuvântul cu vederea spunându-i: „ţi se porunceşte de la Domnul să mergi în Alexandria şi să rosteşti acest cuvânt cum se cuvine.” Cuvântul era după cum urmează: predicatorul, ca şi cum ar fi lăudat mărirea lui Dumnezeu, în adresarea lui a reamintit slăbiciunea omului şi a spus: „nu este chipul lui Dumnezeu cel pe care îl purtăm noi oamenii.” Când a auzit aceasta, binecuvântatul Afu a fost plin de Duhul Sfânt şi a plecat către oraşul Alexnadriei purtând o tunică uzată. Binecuvântatul Afu a stat la poartea episcopului trei zile şi nimeni nu l-a lăsat să intre crezând că este un cerceştor (ίδιώτης). Apoi unul dintre clerici l-a remarcat, obsevându-i răbdarea şi percepând că este un om al lui Dumnezeu. El a intrat înăuntru şi l-a informat pe Arhiepiscop spunându-i: „iată un om sărac este la poartă spunând că vrea să se întâlnească cu Sfinţia Voastră, dar noi nu am îndrăznit să vi-l aducem fiindcă nu este îmbrăcat cum se cuvine. Imediat ca şi cum ar fi fost obligat de Dumnezeu, arhiepiscopul a poruncit să fie adus la el. Când acesta a ajuns în faţa lui, el i-a cerut să îşi prezinte cazul. El a răspuns: „fie ca Domnul Episcopul meu să aibă răbdare cu cuvântul meu în răbdare şi iubire (έν άγάπη καί άνοχη).” El i-a răspuns: „vorbeşte.” Binecuvântatul Afu i-a răspuns: „am auzit despre bunătatea ta (χρηστότητα) şi că eşti un om grijuliu. Acesta este şi motivul pentru care am îndrăznit să mă apropii de dumneavoastră. Sunt sigur că nu ve-ţi condamna cuvintele de evlavie, chiar dacă vin de la un om atât de săcac cum sunt eu.” Teofil, Arhiepiscopul i-a răspuns: „cât de îndărătnic ar trebui să fie cel care ar fi atât de nebun încât să respingă cuvântul lui Dumnezeu pentru un moft.” Afu i-a răspuns: „fie ca domnul meu să poruncească să fie citit originalul (ίσον) predicii, în care am auzit o afirmaţie (λέξις) care nu era în acord cu Scripturile inspirate de Dumnezeu. Personal, nu am crezut (ού πιστεύω) că vine de la tine, ci m-am gândit că copistul (συγγραφεύς) a comis o greşală de scris cu privire la care un mare număr de credincioşi s-au smintit.” 96 Ava Teofil, arhiepiscopul, a dat un ordin. Originalul (ίσον) predicii i-a fost adus. Atunci Ava Afu s-a plecat la pământ spunând: „o propoziţie ca aceasta nu este corectă; eu susţin că după chipul lui Dumnzeu au fost creaţi toţi oamenii.” Arhiepiscopul a răspuns: „cum se face că numai tu ai vorbit împotriva acestei scrieri şi nimeni nu a mai fost de acord cu tine?” Ava Afu a spus: „Sunt sigur că tu vei fi deacord cu mine şi nu te vei lua la ceartă.” 95 „Viaţa Binecuvântatului Afu” nu a fost niciodată tradusă în engleză. Père Pierre de Bourguet, S.J., de la Muzeul Louvre a fost destul de amabil pentru a-mi furniza o traducere franceză din original. Doresc să-mi exprim cea mai mare mulţumire graţioasei sale asistenţe. Versiunea engleză oferită în text a fost stabilită pe baza traducerii părintelui Bourgeuet pusă în comparaţie cu celelalte traduceri mai primare: rusă de Bolotov şi italiană de Rossi. Profesorul Thomas O. Lambdin a verificat traducerea punând-o în comparaţie cu originalul coptic, lucru pentru care îi sunt profund recunoscător. Cordialele mele mulţumiri prietenului şi colegului meu, Ralph Lazzaro de la Harvard Divinity School pentru ajutorul său devotat şi generos în traducere. Mulţumiri Părintelui Jean Daniélou, S.J., pentru că m-a introdus pe mine şi cercetarea mea Părintelui Bourguet. 96 Acest pasaj a fost greşit interpretat de traducătorii de mai înainte: Bolotov, Rossi şi Drioton. Ei nu am înţeles sensul lui: τό ίσον este un termen legal şi denotă originalul unui document, care se presupune că a fost depus în arhive, ca şi un exemplum, ca şi scriptum autenticum, ca şi standard. Afu a dorit să verifice dacă la ceea ce s-a opus el era în original (ίσον) sau era numai în acea copie particulară care a fost trimis de la Oxyrhynchus, pătrunzând acolo printr-o lapsus calami a scribului, συγγραφεύς. El a vrut să cunoască textul oficial. De fapt, „predica” la care el a voit să obiecteze nu a fost o predică, ci mai mult o Epistolă Pascală a Arhiepiscopului, adică, un document care urma să se depoziteze în arhivele arhiepiscopiei. A se vedea Bernard Kübler, „Iσον und Άπογραφή” în Zeitschrift der Savigny-Stiftung f r Rechtsgeschichte, Roman, Abt., LIII, (1933), 64-98 şi Th. Lefort, „Iσον-Exemplum, Exemplar, în Le Muséon, XLVII, 1-2, 57-60. 51 Arhiepiscopul a spus: „cum poţi spune că un etiopian este chipul lui Dumnezeu, un lepros, un infirm sau un orb?” Bincuvântatul Afu a răspuns: „dacă proclami într-o astfel de manieră, vei nega ceea ce a spus El, „să facem om după chipul şi asemănarea Noastră”(Facere. 1; 26). Arhiepiscopul a răspuns: „departe de aceasta! Eu cred că numai Adam singur a fost creat după şi chipul şi asemănarea Lui, dar copii lui pe care i-a născut mai târziu după el, nu se aseamănă cu El.” Ava Afu a răspuns: „mai întâi, după ce Dumnezeu a stabilit legământul cu Noe după potop, El i-a spus: „Cel ce va vărsa sânge de om, de către om îi va fi sângele vărsat, căci după chipul lui Dumnezeu l-a făcut Dumnezeu pe om” (Facere 9: 6).” Arhiepiscopul a răspuns: „evit să spun despre un om bolnav… că poartă chipul lui Dumnezeu, Care este impasibil şi suficent sieşi în timp ce omul tuşeşte şi îşi îndeplineşte nevoile (παρασκευάζει – cg. 1 Samuel 24: 4, LXX). Cum poţi să crezi că acesta este una cu Dumnezeu, lumina cea adevărată pe care nu o poate cuprinde nimeni?” Afu i-a răspuns: „dacă menţionezi aceasta poţi spune că nici trupul lui Hristos nu este ceea ce spui că este. Căci iudeii pretind şi ei: „cum poţi spune că luând o bucată de pâine produsă de pământ şi apoi să crezi că este trupul Domnului?” Arhiepiscopul i-a răspuns: „nu este cazul, căci ea este pâine înainte de a fi ridicată pe altar (θυσιαστήριον); numai după ce am ridicat-o pe altar şi am chemat numele Domnului devine pâinea trupul Domnului şi potirul cu vin sângele Domnului după cum lea explicat Domnul: luaţi mâncaţi acesta este trupul şi sângele Meu. Şi apoi credem aceasta.” Ava Afu i-a răspuns: „L-a fel cum credem în aceasta aşa trebuie să credem că … că omul a fost creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. Căci cel care a spus „Eu sunt pâinea care s-a pogorât din cer” este Acelaşi care a spus: „cel ce va vărsa sânge de om, de către om îi va fi sângele vărsat, căci după chipul lui Dumnezeu l-a făcut Dumnezeu pe om.” Aceasta din cauza slăbiciunii nesemnificaţiei omului faţă de fragilitatea naturală de care suntem conştienţi. Dacă ne gândim, de exemplu, despre un rege care dă ordine şi căruia îi este pictat chipul (είκών) şi vom proclama că acesta chipul regelui, dar concomitent vom ştii că este numai lemn şi culori fiincă nu îşi ridică capul , ca omul, nici nu sunt urechile lui ca acelea ale unui rege în toată măreţia lui, nici vorbirea ca a unui rege. Toate aceste slăbiciuni care nu aparţin nimănui ne aduc aminte din respect de judecata regelui, fiindcă el a proclamat: „acesta este chipul meu.” Din contră oricine îl v-a nega (άρνείν) pe motivul că nu este chipul regelui, v-a fi executat (omorât) pentru că l-a dezonorat. Mai mult, autorităţile sunt trecute în revistă cu privire la el şi laudă bucăţi de lemn şi culori, din respect faţă de rege. Acum, dacă aceste lucruri se întâmplă unei imagini fără duh şi fără chemare la revoltă cu cât mai mult omului în care locuieşte Duhul lui Dumnezeu şi care este activ şi mai onorat decât toate animalele de pe pământ; din cauza diversităţii elementelor şi a culorilor … şi pentru slăbiciunile care sunt în noi … pentru noi spre dobândirea mântuirii; căci nu este posibil pentru nici unul din noi să oprimăm mărirea care ne-a dat-o Dumnezeu după cuvintele Sfântului Apostol Pavel: „bărbatul nu trebuie să-şi acopere capul, de vreme ce el este chip şi slavă a lui Dumnezeu” (1 Corinteni 11; 7). Când a auzit aceste cuvinte, Binecuvântatul Arhiepiscop sa ridicat şi şi-a plecat capul spunând: „se potriveşte ca o astfel de învăţătură să vină de la cei din singurătate, căci în ceea ce ne priveşte pe noi gândirea inimii noastre este amestecată până în punctul în care greşim din cauza ignoranţei.” El a scris imediat în toată ţara retrăgându-şi fraza, spunând: „este o greşeală care a început din lipsa mea de inteligenţă cu privire la acest lucru.” Nu este dificil să punem acest episod în contextul cronologic potrivit. Predica la care a asistat Afu în ziua de Paşti a fost, evident, citirea „Epistolei” Pastorale Pascale a lui Teofil, care după Sozomen a ofensat şi iritat mult monahii din deşert. În epistola sa, spune Sozomen, Teofil „ a prins momentul că se cuvine ca Dumnezeu să privit ca fiind incorporal şi străin formei umane” (VIII. 11). Acelaşi lucru l-a predicat în Biserica sa (cf. Socrate, VI, 7). Această epistolă Festivă a lui Teofil – pentru anul 399 – nu s-a păstrat. Totuşi, Ghenadie oferă un rezumat extensiv asupra ei: „sed et Adversum Anthropomorphitas haereticosm, qui dicunt Deum humana et membris constare, disputatione longisima confutans, et divinrium Scripturarum testimoniis: arguens et convincens, ostendit Deum incorruptibilem et incorporeum juxta fidem Patrum credendum, nec ullis omino membrorum lineamentis compositum, et ob id hinil ei in creaturis simile per substantiam, neque cuiquam incorruptibilitatem suae dedisse omnes corruptibiles, omnes mutabiles, ut ille solus corruptibilitati et mutabilitati non subjacet, „qui solus habet immortalitem” (De scriptoribus ecclesiatici, XXXIV, p. 74 Richardson). Aceiaşi Epistolă este menţionată de Ioan Casian. Coll. X. 2: Theopăhilii praedictae urbis episcopi soelmnes epistulae commearunt, quibus cum denuntiationem paschali ineptam quoque Anthropomorphitarum haeresim longa disputatione disseruit eamque copioso sermone destruixt. Casian începe apoi cu descrierea comoţiei produse în cercurile monahale de această epistolă grea şi ascuţită, în special in heremo Scitii: această epistolă nu a fost permisă să fie citită privat sau public (legi aut recitări) în nici o mănăstire de acolo, cu excepţia uneia. Arhiepiscopul a fost suspectat şi condamnat – velut haeresi gravissima depravatus: El a contrazis sfânta Scriptură – 52 impugnare sanctae scripturae sententiam videretur. Nu s-a scris oare că omul a fost creat după chipul lui Dumnezeu? Întâlnirea dintre Afu şi Teofil a avut loc, în mod sigur, înainte de intervenţia tumultoasă a monahilor enervaţi, care este atât de vivid descrisă atât de Socrate cât şi de Sozomen. 97 Întradevăr este dificil să concepem că un interviu atât de pacificator a avut loc într-un timp când controversa hectică bântuia peste tot în coloniile monahale din Egipt. Mai mult, acest interviu ar fi fost superfluu după ce Teofil şi-a schimbat atitudinea, din nou, în conformitate cu „Viaţa,” Afu a fost primul care a prezentat obiecţii faţă de Teofil cu privire la „predica” sa. Intervenţia lui Afu a fost mişcarea lui individuală, bazată pe o revelaţie personală. Aparent, Afu locuia în acel moment undeva într-o vecinătate a oraşului Oxyrhynchus – el se numeşte „un om din Pemdje,” localitate care se referă la rezidenţa lui şi nu la originea sa. În Oxyrhynchus el a auzit citirea epistolei lui Teofil. Intervenţia lui Afu nu are legătură directă cu comoţia genarală in eremo Scitii de care a vorbit Casian. Există o discrepanţă evidentă în sursele noastre. Socrate şi Sozomen prezintă povestea ca şi cum Teofil a fost înspăimântat de monahi şi a cedat presiunii lor – de a-l condamna pe Origen. Numele de Origen nu apare în „Viaţa” lui Afu. Aghiograful insistă că Teofil a fost mişcat de argumentele lui Afu şi „imediat” şi-a retras afirmaţiile sale nefericite – „scriidu-le tuturor din ţară.” Este rezonabil să presupunem că Teofil a avut numeroase contacte cu indivizi înainte ca mulţimile monahale să sosească. În afară de „Viaţa” sa Afu nu este menţionat nicăieri. Pe de altă parte este foarte improbabil că tot episodul tumultului monahal putea fi emis complet de un contemporan apropiat al evenimentului. Este foarte probabil ca „Viaţa” lui Afu să fie scrisă mai târziu, când amintirile despre necaz au încetat şi de un scriitor care s-a interesat numai de măreţele fapte ascetice a eroului lui sacramental şi de lucrarea lui pastorală în comunitatea Oxyrhynchus. Vizita lui Afu la Teofil este prezentată în contextul biografiei sale şi nu în perspectiva istoriei timpului său. Este curios şi semnificativ că, în conformitate cu „Viaţa,” Afu a făcut excepţie numai faţă de o expresie sau un λέξις, în epistola către Teofil. În conversaţia sa cu arhiepiscopul el a fost preocupat numai cu conceptul chipului lui Dumnezeu în om. El nu a dezvoltat şi nici un a apărat nici o teză “antropomorfită.” Împunsătura argumentului său a fost direcţionată împotriva negării chipului lui Dumnezeu în om şi nu a fost nici un cuvânt despre “forma umană” în Dumnezeu. Afu a afirmat că omul, chiar şi în condiţia prezentă şi în ciuda mizeriei şi a destituirii sale, trebuie să fie privit ca fiind creat după chipul lui Dumnezeu şi pentru acest motiv trebuie să fie respectat. Afu a fost mai întâi de orice preocupat de onoarea şi demnitatea omului. Pe de cealaltă parte, Teofil era stânjenit de depravarea şi mizeria omului: el întreba dacă poate un etiopian sau un paralitic să fie privit ca şi “chipul lui Dumnezeu.” Se pare că Teofil susţinea punctul de vedere că “chipul lui Dumnezeu” a fost pierdut de om în Cădere şi că în conformitate, copii lui Adam nu au fost procreaţi după acest chip. Tocmai această opinie a fost expusă şi respinsă cu îndemânare de Epifanie în lucrările Ancoratus şi Panarion, în secţiunea despre audieni. Trebuie să ţinem cont că ambele lucrări au fost publicate în anii şaptezeci, adică, cu mult înaintea izbugnirii problemelor origeniste şi antropomorfite din Egipt.98 Poziţia proprie lui Epifanie în această problemă a fost echilibrată şi calificată cu grijă. Omul a fost creat după chipul lui Dumnezeu, κατ’ είκόνα, – acesta este un adevăr scriptural care un poate fi negat sau ignorat. Nu trebuie să încercăm să decidem în care parte din om este sălăşluit chipul κατ’ είκόνα şi nici nu trebuie să restrângem chipul unei părţi sau unui aspect al constituţiei umane care duce la excluderea altora. Trebuie să mărturisim cu credincioşie prezenţa „chipului” în om, căci dacă nu apărem că dispreţuim darul dumnezeiesc şi suntem necredincioşi faţă de El: ίνα μή τήν χάρις τού θεού άθετήσωμεν καί άπιστήσωμεν θεώ. Ceea ce a spus Dumnezeu este adevărat chiar şi dacă scapă puterii noastre de înţelegere în anumite aspecte: εί καί έξέφυγε τήν ήμών έννοιαν έν όλίγογις. În orice caz a nega κατ’ είκόνα este contrar credinţei catolice şi gândirii Sfintei Biserici: ού πιστόν ούτε τής άγίας τού θεού έκκλησίας ( Anchoratus, 55; Panarion haeres. LXX, al. L, ch. 2). Acum, începe Epifanie, sunt mulţi care ar încerca să localizeze chipul, fie numai în trup sau numai în suflet sau altcumva în virtuţile omului. Toate aceste încercări se depărtează de tradiţie. Κατ’ είκόνα chipul nu este exlusiv în suflet sau exclusiv în trup, dar ar fi greşit să spunem că nu este şi în trup şi în suflet: άλλ’ ούτε λέγομεν τό σώμα μή είναι κατ’ είκόνα ούτε τήν ψυχήν. În alte cuvinte, chipul este în omul întreg: omul este creat κατ’ 97 Drioton pune conversaţia înaintea intervenţiei monahilor, p. 121. Din contră, Felix haase a sugerat că a avut loc la scurt timp după – kurz nacher, lucru cu greu posibil: Altchristliche Kirchengeschichte nach Orientalischen Quellen (Leipzig, 1925), p. 201. 98 Cf. Berthold Altaner, Patrologie, ediţia a cincia (München, 1958), p. 282 şi Joannes Quasten, Patrologie, III (1960), pp. 386-388. 53 είκόνα Θεού şi nu numai o parte din om. În cele din urmă sunt cei care afirmă că chipul lui Dumnezeu era în Adam, dar a fost pierdut când Adam a fost izgonit din Rai: άπώλεσε. Epifanie exclamă că mare este fantezia imorală a acelor oameni: πολλή τίς έστι τών άνθρώπων μυθοποιία. Întradevăr suntem obligaţi să credem că chipul κατ’ είκόνα mai există încă în om şi în omul întreg: έν παντί δέ μάλιστα καί ούχ άπλώς (έν τινι μέρει). Unde locuieşte acest chip este ştiut numai lui Dumnezeu, care L-a şi oferit prin harul Său, κατά χάριν. Chipul nu piere, deşi s-ar putea să fie stricat şi plin de păcate. Apoi Epifanie oferă referinţe scripturistice: Facere 2; 6, 1 Cor. 11: 4, (Panar. LXX, ch. 3; cf. Ancor., 56, 57). Trebuie spus în acest moment că acelaşi texte au fost citate şi de Afu, în conversaţia lui cu Teofil. Chiar şi mai semnificativ este faptul că Epifanie în lucrarea sa Ancoratus foloseşte aceiaşi analogie euharistică, analogie pe care o găsim în „Viaţa” lui Afu. Chipul κατ’ είκόνα este un dar de la Dumnezeu şi numai Dumnezeu trebuie să fie crezut. Chipul κατ’ είκόνα poate fi înţeles prin analogie: άπό τών όμοίων. Αpoi urmează o descriere scurtă a Instituţiei. Acum spune Epifanie, όρώμεν ότι ούκ ίσον έστίν ούδέ όμοιον ού τοίς χαρακτήρσι τών μελλών. Noi nu facem nimic altceva decât să credem cuvintelor lui Hristos (Ancoratus, 57). Epifanie adoptă o poziţie fermă: după scriptură omul este creat „după chipul” lui Dumnezeu şi este împotriva regulei de credinţă catolice să ne îndoim sau să negăm acest lucru. Acest „chip,” τό κατ’ είκόνα este o taină, dar haric este de la Dumnezeu şi această taină nu trebuie raţionalizată – trebuie înţeleasă prin credinţă. Din acest punct de vedere Epifanie obiectează atât „antropomorfismului” literalist cât şi capriciilor spiritualismului origenist. Acesta este poziţia pe care şi-a menţinut-o la Ierusalim în 394. El şi-a expus argumentul deplin în scrisoarea sa către Ioan, care există numai în traducerea latină a lui Ieronim. Între numeroasele greşeli ale lui Origen Epifanie menţionează şi pe aceasta: ausus est dicere perdidise imaginem Dei Adam… et illum solumfactum esse ad imaginem Dei qui plasmatus esset ex humo et uxorem ejus, eos vero qui conciperentur in utero et non ita nascentur ut Adam Dei non habere imaginem. Împotriva acestei „interpretări maliţioase” – maligna interpretatione – Epifanie citează Scriptura: un şir de texte din: Facere 9; 4-6; ps. 38: 7; Sap. 2; 23, 1 Cor. 11: 7. Epifanie conclude: nos autem, dilectissime, credimus his quae locutus est Dominus et scimus quod in cunctis hominibus imago Dei permaneant, ipsique concedimus nosse in qua parte homo ad imaginem Dei conditus est (Epiph. Ad Iohannem episcopum, inter epist. Hieronymi, LI, 6. 15-7, 4). A fost natural ca Ioan să-l suspecteze pe Epifanie de o tendinţă „antropomorfită”, după cum ne informează Ieronim: volens illum suspectum facere stultissimae haeresos. Ieronim îşi aminteşte de întâlnirea dramatică între Ioan şi Epifanie şi de predica lui Ioan împotriva Episcopului din Cipru. Epifanie a trebuit să-şi redefinească poziţia: cuncta (inquit) quae locutus est collegio frater, aetate filius meus, contra Anthropomorăhitarium haeresin, bene et fideliter locutus est, quae mea quoque damnatur voce; sed aequum est, ut quomodo hanc haeresin condemnatus, tiam Origenis perversa dogmta condemneus (Hiron., Contra Iohannem Hierosolymitantum, cap. II). Deşi Ieronim a scris cu câţiva ani după eveminente şi tratatul lui este un invectiv emoţional şi veninos, putem presupune că poziţia lui Epifanie a fost afirmată corect. Trebuie adăugat că Teofil a fost suspicios de asemenea şi pe Epifanie şi „l-a acuzat că a avut gânduri josnice despre Dumnezeu, presupânund că are o formă umană.” El s-a reconciliat şi chiar s-a aliat cu Epifanie, dar mai târziu, după 399, când şi-a schimbat poziţia (Socr. VI. 10). Acum, haideţi să ne întoarcem la „Viaţa binecuvânatului Afu.” Poziţia lui Afu din dispută pare să fie foarte similară cu cea a lui Epifanie. Accentul lui crucial este acesta: realitatea „chipului” în general nu este compromisă de lipsa de potrivire factuală. Un chip al regelui, care este prin sine lipsit de viaţă şi imaterial, este totuşi chipul regelui, chipul unei persoane vii şi trebuie să fie în conformitate respectat. Mai mult, omul nu este un chip fără de viaţă, ci în el locuieşte Duhul Domnului. Din nou, un chip oficial al regelui trebuie privit aşa pe baza declaraţiei regelui, „acesta este chipul meu.” În ceea ce priveşte omul, acest lucru este justificat de Dumnezeu, după Scripturi. Din nefericire, textul „Vieţii” este în acest pasaj corupt şi deficent, dar se pare că aici are o referinţă a Întrupare. Argumentul euharistic al lui Afu are acelaşi efect: nu da încredere aparenţelor, ci crede cuvântul lui Dumnezeu. În euharistie vedem de fapt pâine, dar prin credinţă vedem Trupul şi credem în el prin mărturia Domnului: „acesta este sângele Meu.” În acelaşi fel a declarat Dumnezeu cu privire la om: „el este creat după chipul Meu.” De fapt, Afu nu merge dincolo de această afirmaţie şi nu încearcă să localizeze chipul sau să raţionalizeze taina. Nu există nimic specific antropomorfic în expunerea sa. Pe de altă parte, raţionamenul lui Afu este atât de aproape de cel al lui Epifanie încât ar putea sugera o dependenţă directă. Ar fi corect să presupunem că scrisorile şi scrierile lui Epifanie au avut o circulaţie considerabilă în acele timpuri şi dacă anumiţi oamenii din comunităţile egiptene citeau în acele vremuri Origen, alţii îi citeau pe oponenţii lui, dintre care Epifanie a fost cel mai evident şi mai venerabil. 54 Acum ar trebui să identificăm pe acei oameni care au negat chipul τό κατ’ είκόνα în om după Cădere pe care Epifanie în Panarion îi combătea atât de mânios şi ascuţit. El probabil că i-a avut în vedere pe Origen şi urmaşii lui, în special eremiţii din Egipt. În secţiunea din Panarion despre Origen, Epifanie l-a acuzat scurt de afirmaţia că Adam şi-a pierdut chipul κατ’ είκόνα (Haeres. LXIV, al XLIV, cap. 4). De fapt, gândul lui Origen a fost mult mai complex şi mai calificat decât o negaţie directă. Găsim în scrierile lui Origen anumite pasaje în care el a insistat puternic că „chipul” pur şi simplu nu putea fi în întregime pierdut sau şters şi rămâne chiar şi în suflet în care este impus peste el prin ignoranţă sau rezistenţă „un chip terestru” (Contra Celsum, IV. 83; Homil. In Gen., XIII. 3, 4). Orişicum Origen a vorbit mai întâi de „omul lăuntric” – chipul κατ’ είκόνα era restrâns la νούς sau la ήγεμονικόν şi trupul a fost exclus emfatic. 99 În teologia greacă a secolului al patrulea a existat o ambiguitate nerezolvată cu privire la chipul lui Dumnezeu. Trebuie să fim foarte grijulii în acest moment: scriitorii acelui timp nu pretindeau că omul a fost un chip ci că a fost creat sau format după chip. Astfel accentul cădea pe conformitate: un chip este un chip adevărat atunci când de fapt oglideşte sau reflectă adecvat acea realitate care este ţinută sau de la care se aşteaptă să fie un chip. În conformitate, a existat întotdeauna un puternic accent dinamic în conceptul de chip. Întrebarea nu putea să nu se ridice, în ce sens şi în ce măsură putea această relaţie dinamică să continue sau să persiste atunci când conformitatea a fost frântă frapant şi omul căzut s-a rătăcit şi a devenit frustrat de vocaţia sa. Această ambiguitate poate fi evitată distingând cu grijă „chipul” de „asemănare” sau „similitudine.” Acest lucru nu a fost făcut niciodată consistent de către toţi. De fapt, teologia chipului a fost legată intim de teologia Păcatului şi a Răscumpărării şi din nou teologia Păcatului nu a fost încă elaborată adecvat în acele vremuri în est şi nici în vest. A existat o tensiune evidentă în motivele diferite din gândirea Sfântului Atanasie, în special în perioada sa timpurie. În De incarnatione Sfântul Atanasie prezintă Căderea ca şi o catastrofă totală şi radicală: τό μέν τών άνθρώπων γένος έφθείρετο. Ό δέ λογικός καί κατ’ είκόνα γενόμενος άνθρωπος ήφανίζετο (6, 1). Omul căzut a fost redus la un statut sub-uman: ή γάρ παράβασις τής έντολής είς τό κατά φύσιν αύτούς έπέστρεφεν, ίνα ώσπερ ούκ όντες γεγόνασιν (4. 4). Chipul κατ’ είκόνα a fost un dar al harului şi acest dar a fost pierdut sau retras. Chipul κατ’ είκόνα a trebuit să fie restaurat sau chiar recreat: verbele folosite de Sfântul Atanasie au fost: άνακαινίζειν şi άνακτίζειν. După Sfântul Atanasie chipul τό κατ’ είκόνα a fost supra-impus peste „natură” în om care a fost intrinsec mutabil şi fluid – φύσις ρευστή καί διαλυομένη. Stabilitatea compoziţiei umane a fost asigurată în stadiul nevinovăţiei, de „participarea” la Logos. În stadiul înstrăinării, care a fost rădăcina păcatului nu s-a mai continuat această participare.100 De fapt, Sfântul Atanasie a voit să accentueze adâncimea şi radicalitatea păcatului: omul căzut nu mai este om în adevăratul sens al cuvântului şi acest lucru este accentuat cel mai bine în mortalitatea sa actualizată, o consecinţă inerentă a înstrăinării lui, împunsătura ultimă a stricăciunii pe marginea anihilării. 101 Aceiaşi ambiguitate se găseşte în Sfântul Chiril al Alexandriei. Într-un anumit sens, după interpretarea lui, omul este încă după chip κατ’ είκόνα, ca şi o creatură „raţională” înzestrată cu libertate. Dar alte aspecte sau trăsături primare ale „chipului,” iar mai presus de orice – nestricăciunea, au fost pierdute şi însuşi „chipul” a fost „falsificat” sau distorsionat – παρεχαράττετο, asemenea unei peceţi sau monede contrafăcute. Ca şi Sfântul Atanasie, Sfântul Chiril foloseşte ambiguul cuvânt: άφανίζειν pentru a caracteriza impactul păcatului asupra chipului κατ’ είκόνα şi este dificil să detectăm intenţia lui potrivită, din moment ce cuvântul poate însemna atât o ştergere superficială cât şi distrugere totală. 102 Este dincolo de scopul prezentului studiu să analizăm total problema chipului κατ’ είκόνα din teologia greacă a secolului al patrulea şi secolele următoare. Această trecere în revistă scurtă şi mai bine spus schiţată ar ajunge pentru scopul nostru imediat: a explica poziţia lui Teofil. Evident el i-a urmat Sfântului Atanasie, la fel cum a făcut mai târziu 99 Cf. Henri Crouzel, Théologie de Dieu chez Origène (Paris, 1956), în special pp. 206-211; un scurt sumar al cărţii este dat în articolul lui Crouzel „L’image de Dieu dans la théologie d’Origene,” în Studia Patristica, II (Berlin, 1957), 194-201. A se vedea de asemenea Th. Camelot, „la Théologie de l’image de Dieu,” în Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, XL (1956), 443-471. 100 Cf. eseului meu, „Conceptul de creaţie la Sfântul Atanasie,” în Studia Patristica, VI (1962), 36-57. De asemenea în acest volum. 101 Cf. Régis Bernard, L’image de Dieu d’après St. Athanase (Paris, 1952). pp. 48-54, 62-79, 131 ff. A se vedea articolul Părintelui Camelot, citat mai sus şi Julien Gross, Entstehungsgeschichte des Erbsündenogmas, I (München-Basel, 19609, pp. 125-13. 102 Cf. Walter J. Burghart, S.J., Chipul lui Dumnezeu în om după Sfântul Chril al Alexandriei (Washington, 1957) pp. 141-159. trebuie menţionat aici că Sfântul Chiril a continuat lupta împotriva antopormorfiţilor în cercurile monahale ale Egiptului. Tratatul său Adversus Anthropomorphitas este de fapt o compilaţia mai târzie în care s-au amestecat cele două epistole ale sale adresate unui anumit diacon Tiberius şi asociaţii săi; a se vedea ediţia critică de Philip E. Pusey, Cyrilli Arhiepicopii Alexnadrini în De Ioannis Evangelicum, III (Oxonii, 1872). 55 Sfântul Chril. Scurtul sumar al controversatei sale Epistole date de Ghenadie, pe care am citat-o mai înainte, este de ajutor. Accentul lui Teofil a fost acelaşi ca şi cel al lui Atanasie: contrastul primar între Dumnezeu, veşnic şi „nemuritor” şi omul, schimbător, stricăcios şi nestabil în condiţia căzută a omului. După Cădere, el nu mai este „după chip.” Mai mult de atât, Părinţii alexandrini au tins întotdeauna să restrângă chipul τό κατ’ είκόνα la „omul lăuntric,” aspectului duhovnicesc al existenţei. Fără îndoială, aceasta a fost o moştenire de la Origen. Ca să sumarizăm: în conversaţia dintre Afu şi Teofil avem confruntarea a două concepţii diferite cu privire la τό κατ’ είκόνα Θεού, adică cu privire la natura şi caracterul „chipului lui Dumnezeu în om.” Putem ghicii că acesta a fost subiectul major în violentul conflict care a ajuns să fie cunoscut ca şi „Controversa Antropomorfită.” Fără îndoială că în Egipt existau monahi rustici care interpretau chipurile scripturistice literal – simplicitate rustica, după fraza lui Ieronim care se referă, orişicum, la situaţia din Palestina. A existat un miez mai adânc al controversei teologice: a existat o opoziţie a întregii tradiţii a lui Origen. W. Bossuet observă pe bună dreptate: „Wenn des Theophilus Bekämpfung des Anthropomorphismus eine so grosse Erregung bei den sketischen Mönchen hervorruft (Casian, Coll. X), so handlet es hier eigentlich nicht um das Dogma, sondern um eine Lebenfrage für di von der Gottesschau lebende enthusiastische Frömmigkeit.”103 Povestea lui Serapion spusă de Casian (Coll. X, 3) cu privire la acest subiect este relevantă.104 În lumina informaţilor pe care le putem deriva din „Viaţa Binecuvântatului Afu” putem înţelege acea frază enigmatică cu care Teofil, după Socrate şi Sozomen, a reuşit să îmblânzească călugării furioşi. „Mergând la monahi, el pe un ton conciliatoriu s-a dresat lor astfel: „văzându-vă pe voi văd faţa lui Dumnezeu.” O astfel de declaraţie a moderat furia acestor oameni şi ei au răspuns: „dacă primeşti că chipul lui Dumnezeu este ca al nostru, anatematizează cartea lui Origen” (Socr. VI. 7 – oύτως ύμάς, έφη, είδον ώς Θεού πρόσωπον; Sozom. VIII. 11). Întradevăr nu este nimic mai mult decât un compliment care este menit să flateze după cum l-a interpretat Tillemont. 105 Bineînţeles aceasta a fost o frază biblică: Facere 33: 10 – Iacob se întâlneşte cu Esau – „dacă am aflat bunăvoinţă în faţa ta, primeşte darurile prin mâinile mele; că ţi-am văzut faţa ca şi cum ar fi văzut cineva faţa lui Dumnezeu, aşa de binevoitor mi-ai fost.” Se pare că acesta este mai mult decât un compliment. Să ne reamintim acum din Epistola lui Teofil pe care al criticat-o Afu: „noi oamenii nu purtăm chipul lui Dumnezeu. În replica lui Afu el a insistat că mărirea lui Dumnezeu poate fi percepută chiar în chipul neadecvat care este omul. Se pare că este ciudat că monahii mânioşi au fost îmblânziţi de cuvântul lui Teofil, dacă aceasta ar fi fost numai o fraza de politeţe. De fapt a fost o retracţiune mascată a frazei sale ofensive din epistola controversată care i-a iritat pe monahi. Se pare că monahii au înţeles-o. 106 După „Viaţa” lui Afu, Teofil a fost impresionat de argumentele sale şi şi-a recunoscut greşeala şi a dat o nouă enciclică. Nu este cunoscută nici o astfel de epistolă. În Epistolele sale Festive, care sunt păstrate numai în traducerea lui Ieronim, Teofil nu a discutat deloc problema chipului. Ei erau preocupaţi numai cu problema respingerii lui Origen.107 Putem să credem „Viaţa” şi să admitem că Teofil a fost impresionat de Afu. Acest anahoret rustic era un om înţelept. Din partea sa, Afu l-a lăudat pe Teofil pentru smerenia sa care i-a permis să îşi recunoască greşeala. Povestea poate fi puţin exagerată. Afu a respins invitaţia de a sta în Alexandria pentru un timp mai îndelungat şi s-a întors la locul său de baştină. După trei ani scaunul de Pemdje a devenit vacant şi Teofil l-a numit pe Afu, deşi a fost nominalizat un alt candidat de comunitate. Nu este nimic improbabil cu aceasta. Deja din timpul lui Atanasie se obişnuia să fie numiţi monahi în poziţii episcopale. Teofil a făcut acest lucru de mai multe ori. Cel mai binecunoscut caz este cel al lui Dioscur, unul dintre Fraţii Înalţi pe care l-a făcut episcop de Hermopolis. Evident „Viaţa Binecuvântatului Afu” provine din cercurile coptice. 103 W. Bossuet, Apophtengma, studien zur Gesschichte des ältestesen Möonchtums (Tübingen, 1923), p. 83. A se vedea eseul meu, „Antropomorfiţii din deşertul egiptean,” în Akten des XI Internationalem byzantinisten- Kongreses, 1958 (Mnchen, 1960), pp. 154-159. În acest volum. 105 Tillemont, Mémoires pou servir à l’Histoire Ecllésiastique des six premiers siècles, XI (Paris, 1706), p. 463. 106 Găsim o frază similară în înregistrarea coptică a conversaţilor lui Chiril şi Teofil cu monahii, publicată şi tradusă în germană de W. E. Crum: Teofil îi spune Avei Afu; „So wie der Herr dr Sonne, Christus, al ser zer zu dem Himmel auffuhr, ebenso bist du vor mir heute” – Der Papyrus codex saec. VI-VII der Phillippsbibliothek in Cheltemban, herausgeben und übersetz von W. E. Crum (Strassburg, 1915) (schriften der Wissenschaftlichen Gessell schaft in Stassbourg, Heft 15), p. 67; de asemenea citat în Haase, op. cit., p. 201. 107 Ele sunt pentru anii 401 (Hieron. Ep. 96) şi 404 ) (ep. 100). A se vedea Marcel Richard, articolul citat mai sus şi deasaemenea R. Delobel & Marcel Richard sub numele de Teofil, în Dicţionarul teologiei catolice, XV, I (1946). 104 56 Informaţia care provine din Controversa Antropomorfită pe care am luat-o din surse greceşti şi latine este plină de prejudecăţi şi unilaterală. Aceasta este specialitatea lui Ioan Casian, un „ziarist pios,” după cum l-a descris René Drauget.108 El era de partea origenistă a conflictului. El scria din punctul de vedere evagrian: „noi in Cassiano rileggiamo Evagrio” după cum spune pe bună dreptate un student modern al lui Ioan Casian. 109 Cazul „antropomorfiţilor” a fost interpretat polemic încă din acele vremuri. Controversa a părut ca o întâlnire dintre rusticii simpliciores şi cei educaţi. Acest aspect nu trebuie negat sau ignorat. A fost mai mult decât atât: a fost o întâlnire a tradiţiilor teologice şi o întâlnire a concepţiilor duhovniceşti. „Viaţa” lui Afu ne ajută să înţelegem perspectiva teologică a controversei şi aceasta constituie înalta valoare istorică a acestui document aghiografic special. Un postscript Valabila carte de Antoine Guillaumont, Les Kephalia Gnostica d’Evagre le Pontique el l’Historire de l’Origenisme chez les Grecs et les Syriens („Patristica Sobornensisa” 5, Edition du Seuil, Paris, 1962), a apărut după ce articolul prezent a fost dat spre publicare. Guillaumont are un paragraf scurt despre controversa antropomorfită (pp. 59-61). El nu crede că antropomorfiţii din Egipt au avut vreo legătură cu audienii: „cette filiation est difficile à établir historiquement. Il parait plus naturel de ne voir dans ce mouvement qu’une réaction sponnatée contre la théorie evagrienne de la prière pure – reaction comprehensible de la part de gens simples qui pouvainet craindre que le Dieu de la Bible, qui a fati l’homme à son image, n’ait plus de place dans une piété si haute,” p. 61, nota 62. Guillaumont citează articolul meu din 1960 cu o aprobare generală, dar regretă că m-am limitat numai la textul lui Casian şi nu l-am menţionat pe Evagrie şi tratatul său „Despre rugăciune.” De fapt, singurul meu scop al acelui articol – o comunicare scurtă la Congresul de la M ünich cu un spaţiu destul de restrâns – a fost de a descrie poziţia lui Serapion şi de a accentua importanţa conceptului de „chip al lui Dumnezeu” în om pentru a înţelege tot conflictul. Pe de altă parte Guillaumont se referă la articolul lui Drioton, dar nu pare că a apreciat semnificaţia „Vieţii lui Afu,” „le curieux document,” după cum îl cataloghează (p. 62, nota 63). Βούβαλος (sau βούβαλις) nu este un bivol (după cum a fost greşit tradus de exemplu de Dom E. Pichey, în ediţia sa la conferinţele lui Casian, în „Sources Chrétiennes” – le boeuf sauvage), ci antilopă, bubalis mauretanica; a se vedea Lexiconul lui Liddlell Scott, sub voce. În engleză, cuvântul „bivol” poate denota atât un fel de gazelă sau cerb african şi cât şi un bou sălbatic (cf. Dicţionarului Webster). BISERICILE AGHIA SOFIA• 108 Draguet, Părinţii Deşertului, p. XV: „écrivant vingt ou trente ans asprès son voyage, le pieux journaliste a mis du sien dans son reportage: le mythe de son parfaite objectivité ne pourrait d’ailleurs tromper que les pauvres psychologues que nous commes. Cassien ne chace pas que c’est à travers sa propre expérience qu’il se remémore celle de ses maîtres égyptiens; ce qu’il savait moins, peut être et qui ne l’aurait troublé d’aucune sorte, c’est que dans les Conférences, il peignait le rustique ascetisme de Scéte avec la Pallete brilliante ds Alexnadrins plus savants.” 109 D. Salvatore Marsili, O.S.B., Giovanni Cassiano ed Evagrio Pontico, Dottrina sulla carità e contemplatione (Romae, 1936) (Studia Anselmiana, V), p. 161; cf. de asemenea Owen Chadwick, Ioan Casian, un studiu al monahismului primar (Cambridge, 1950).  „Bisericile Aghia Sofia” a apărut original ca şi un rezumat a unei conferinţe intitulate „Hristos, Înţelepciunea lui Dumnezeu în Teologia Bizantină” în Rezumatele rapoartelor şi comunicărilor, al şaselea congres internaţional de studii bizantine (Paris, 1940), pp. 255-260. Retipărit cu permisiune. 57 Primul templu în Constantinopol dedicat sub numele de „Sfânta Înţelepciune” a fost posibil desemnat de însuşi Constantin. Clădirea a fost completată mult mai târziu şi „Marea Biserică” a fost sfinţită numai în 360, sub Constanţius, de un episcop arian. Nu este clar când i s-a dat pentru prima dată Bisericii numele de Aghia Sofia. Socrate spune numai: „biserica ce se chiamă acum Sofia” (II, 43). Este foarte posibil că „Marea Biserică” nu a avut nici un nume la început şi numele de Sofia a ieşit în proeminenţă mai târziu; a fost probabil o conotaţie curentă mai mult decât o dedicaţie intenţională. Numele nu a fost în nici un caz un accident. Un vechi arheologist a crezut că numele a fost mai mult o idee abstractă sau un atribut dumnezeiesc şi că Constantin obişnuia să dedice temple unor „idei abstracte,” – Înţelepciune, Putere, Pace. Toate acestea sunt o neînţelegere. Numele de Înţelepciune este un nume biblic şi toate aceste trei nume abstracte sunt folosite de Sfântul Pavel ca şi numele lui Hristos: Sofia [Σοφία], Dinamis [Δύναμις] , Eirene [Είρήνη]. Pasajele din Vechiul Testament unde Înţelepciunea lui Dumnezeu a fost descrisă ca şi o persoană (în special capitolul al VIII-lea din Proverbe) au fost de o dată mai timpurie referindu-se la Hristos, Cuvântul Întrupat. Găsim acest lucru la Sfântul Iustin. Cealaltă sugestie, că Înţelepciunea însemna Duhul Sfânt (Duhul Înţelepciunii), găsită în Teofil al Antiohiei şi Sfântul Irineu nu a fost folosită niciodată de scriitorii mai târzii şi identificarea „Înţelepciunii-Sofia” ca şi unul din numele celei de a Doua Persoane a Sfintei Treimi a devenit obişnuit în exegeza şi teologia patristică. Origen priveşte numele de „Înţelepciune” ca şi numele principal şi prim al Fiului (Comm. In Ioann. I. 22). Atât „Înţelepciunea” cât şi „Puterea” sunt menţionate în Simbolul Sfântului Grigorie de Neo-Cezareea. În secolul al patrulea atât arienii cât şi ortodocşii au fost de acord că Sfânta Înţelepciune descrisă în cartea Proverbelor a fost Fiul lui Dumnezeu. Capitolul opt din cartea Proverbelor a fost una din principalele subiecte de disputa pe tot parcursul secolului al IV-lea şi în mod sigur numele a fost ştiut şi comprehensibil tuturor şi a fost plin de asociaţii. Orişicum a fost numele lui Hristos şi a fost natural să conferim acest nume „Marii Biserici.” Aghia Sofia a fost dedicată lui Hristos sub numele de Înţelepciune. Nu a existat nici un motiv să suspectăm orice fel de schimbare a dedicaţiei sub Iustinian. Este evident că Sofia a fost înţeleasă ca şi templul lui Hristos. Este arătat clar în celebra poveste a construcţiei Sofia a lui Iustinian: „Aghia Sofia,” care înseamnă Cuvântul lui Dumnezeu (ed. Preger, p. 74: καί έκτοτε έλαβε τήν προσηγορίαν ό ναός Άγία Σοφία, ό Λόγο, ο Λόγος τού Θεού έρμηνευόμενος). Este cu greu posibil să vorbim de orice fel de dedicaţie specifică a bisericilor sub timpul lui Iustinian sau mai târziu. O Biserică era dedicată pur şi simplu Domnului nostru sau Fecioarei Maria sau sfinţilor. Depindea de anumite condiţii când o dedicaţie specifică era accentuată. Sărbătoarea patronală se ţinea de aniversarea dedicaţiei. Sfânta Sofia se ţinea pe 23 decembrie fiindcă templul a fost sfinţit sub Iustinian pe 26 decembrie. Bineînţeles Crăciunul a fost ales ca fiind cel mai potrivit anotimp. Slujba aniversării după cum este Tipicul marii Biserici publicat de Dimitrienski, nu există nimic să sugereze orice fel de comemorare specială pentru ziuă; este mai mult o slujbă generală pentru orice fel de aniversare. A fost recomandată pentru acest scop de Simion al Tesalonicului. Bisericile dedicate Sfintei Înţelepciuni erau numeroase atât în Bizanţ cât şi între slavi. Cu multe ocazii avem o dovadă directă că ele au fost privite ca fiind dedicate lui Hristos, Cuvântul şi Înţelepciunea. Nu există nici un motiv sau o aluzie să suspectăm că orice altă dedicaţie a Bisericilor Sofia nu a fost cunoscută sau folosită în Biserica Bizantină. Cărturarii au fost prost direcţionaţi şi au fost confuzi de faptul neaşteptat şi uimitor că în Rusia festivalul patronal a fost ţinut de ziua Doamnei noastre, pe 8 septembrie în Kiev (naşterea Fecioarei Maria) şi pe 15 august în Novgorod (Adormirea Maicii Domnului). Aceasta pare să sugereze că aceste Catedrale celebre au fost dedicate Fecioarei Maria şi că numele de Înţelepciune i se aplica şi ei. Anumiţi cărturari au înclinat să vadă o contribuţie specială a Rusiei faţă de teologia Înţelepciunii. Trebuie să obiectăm că în timpurile mai primare festivalul patronal în Novgord şi în Kiev a fost ţinut de aniversarea dedicaţiei, după cum este scris în vechile calendare. În al doilea rând suntem foarte norocoşi că avem nişte dovezi că slujbele patronale au fost transferate destul de târziu noilor date. În Kiev acest lucru a avut loc înainte de restaurarea Sfintei Sofia de Petru Movilă sau chiar mai târziu. În Novgorod a avut loc sub Arhiepiscopul Acest rezumat este numai o introducere la un articol mai larg care trebuia prezentat la Congresul Bizantin din Algeria în 1939. Orişicum, Congresul nu a avut loc. 58 Ghenadie la sfârşitul secolului al XV-lea. Chiar şi după acea dată Sofia Novgorod a fost numită templul Înţelepciunii Cuvântului. II Există două maniere distincte de a reprezenta Înţelepciunea lui Dumnezeu în iconografia bizantină. Prima este foarte rară în monumentele primare. Trebuie să menţionăm frescele din catacomba de la Karmuz unde inscripţia este emfatică: ΣΟΦΙΑ ΙΣ ΧΣ. Reprezentarea este prost descrisă şi tot monumentul nu este destul de clar. Am putea interpreta chipul ca o reprezentare a lui Hristos în similitudinea Vechiului Testament. Poate fi comparată cu documentul timpuriu a „Păstorului” Hermas în care Fiul lui Dumnezeu a fost descris ca un înger şi aproape confundat cu Arhanghelul Mihail (ό ένδοξος άγγελος). Se poate înţelege de ce această imagine nu a fost prea populară în iconografia timpurie. Principalul accent a fost pe istoricitatea şi realitatea prezentării Domnului şi a fost intenţionat de a le converge închinătorilor o idee dogmatică sănătoasă. Imaginile simbolice au fost în mare descurajate. Acesta a fost înţelesul celui de al optzecişidoilea canon de la Sinodul de la Trulan. Chipul Îngerului Marelui Sfat devine popular şi obişnuit numai în iconografia Bizantină târzie şi se găseşte adesea la Mistra şi Athos, dar numai excepţional ne este permis să credem că Îngerul intenţiona să reprezinte Înţelepciunea. Putem menţiona numai fresca descrisă de Charles Diehl la Sfântul Ştefan în Soleto, probabil târziu în secolul al XIV-lea. Îngerul are un potir în mână, care sugerează interpretarea euharistică (a se vedea Proverbe IX, 2 care se referă la Euharistie în slujba Joii celei Mari). Inscripţia este clară: Η ΑΓ. ΣΟΦΙΑ Ο ΛΟΓΟΣ. Există anumite compoziţii interesante în miniaturi. Este sigur că arta bizantină nu a avut nici un şablon canonizat pentru reprezentarea Înţelepciunii Dumnezeieşti. A doua compoziţie, personificarea poate fi găsită mai întâi în miniaturi. Este destul să menţionăm celebrul Parisin. N. 139 (secolul al X-lea). Chiar şi aici motivul clasic a fost amestecat cu cel biblic. Putem să ne reamintim viziunea Sfântului Chiril, unde înţelepciunea era văzută ca şi o fecioară ( a se vedea Sap. Sal VIII, 2). În arta monumentală trebuie menţionată compoziţia din Monreale. Aceasta nu sugerează că chipul Înţelepciunii ar fi avut vreo chemare creştinilor bizantini. S-a oferit o bază pentru dezvoltarea ulterioară a subiectului în iconografia rusă. Celebra icoană Novgorod a Sfintei Înţelepciuni este cu greu mai veche de sfârşitul secolului al XV-lea. Este un Deisis special, unde Hristos este reprezentat ca şi Înţelepciune sub chipul de Îngerului cu Fecioara Maria şi Ioan Botezătorul de-a stânga şi de-a dreapta. Icoana aparţine unei serii foarte interesante de noi compoziţii ruseşti ale secolelor al XV-lea şi al XVI-lea şi este o interpretare nouă a unor motive bizantine tradiţionale. ASPECTE AL ISTORIEI BISERICII RUSE MISIUNILE RUSEŞTI: O SCHIŢĂ ISTORICĂ•  „Misiunile ruseşti: o schiţă istorică” a apărut în Estul creştin, vol. XIV, No. 1 (1933), pp. 30-41. Retipărit cu permisiunea autorului. 59 I Într-un anume sens toată istoria Rusiei este un proces de colonizare, colonizarea unei ţări sau aşezarea locuitorilor în diferitele părţi ale ei. În această mişcare Biserica a avut o parte creativă şi ea nu numai că a mers după oameni ci uneori i-a şi condus. Destul de ciudat, ea i-a condus chiar şi într-un timp când părea că dezertează retrăgându-se din lumea materială externă în lumea duhului, căci s-a întâmplat de multe ori ca asceţii şi eremiţii să fie pionierii terenurilor dure şi pe jumătate sălbatice din nord şi din nord-estul Rusiei. Pentru ei pădurile dese serveau ca şi deşert, dar erau urmaţi de lumea de care au dorit să scape şi astfel că au trebuit să plece din aşezămintele lor şi să plece şi mai departe, intrând în pădurile paleozoice. Astfel retragerea ascetică din lume a atras după sine avansarea lumii; un proces pe care istoricii îl numesc colonizarea monahală. Acesta a fost un factor şi un moment important în istoria socială a oamenilor ruşi şi concomitent a fost un proces misionar, adică, o propagare geografică şi extensiune a Bisericii. Botezul Rusiei nu poate fi privit ca şi un fapt singur; a fost mai mult un proces extensiv răspândit peste secole, un proces a-l ocupării creştine a teritoriilor şi a pământurilor. De multă vreme Biserica rusă a fost în stadiul unei mişcări continue, a unei rătăciri, ducând o viaţă nomadică şi intrând în pământurile celor nebotezaţi fie simultan cu Statul sau înaintea lui. Până la final Biserica rusă a fost ca o insulă în mijlocul unei mări păgâne şi chiar şi în Rusia a fost o Biserică misionară. Lucrarea misionară, adică chemarea celor necredincioşi la credinţă a fost o parte din viaţa ei zilnică. Din Bizanţ, Biserica rusă a primit cererea de a purta această lucrare misionară şi pentru acest motiv a adoptat metodele bizantine. Aceasta a însemnat a pune în evidenţă folosirea în predică a limbilor naţionale şi a dialectelor locale. În alte cuvinte a fost o evanghelizare ca şi un mod de a deştepta noii oameni la viaţa creştină şi concomitent a fost o adaptare a tradiţiei culturii, dar fără nici o negare sau suprimare a diferenţelor şi particularităţilor naţionale. Aceasta înseamnă că slavonii, iluminaţi şi botezaţi de misionarii bizantini au fost traşi în vâltoarea civilizaţiei bizantine şi totuşi nu şi-au pierdut trăsăturile slavone. (În legătură cu aceasta trebuie menţionată istoria Bisericii georgiene.) Traducerea ca şi o metodă de influenţă misionară este o premiză majoră a lucrării misionare bizantine şi această metodă a fost adoptată încă de la început de civilizatori şi misionari. În acest sens personalitatea Sfântului Ştefan de Perm, civilizatorul zirianilor şi un prieten al Sfântului Serghei († 1396) este cea mai strălucită şi cea mai expresivă. Din proprie iniţiativă el a făcut o călătorie misionară prin districtul Perm. El nu numai că a predicat dar a slujit în limba de baştină, cu scopul de a traduce Sfintele Scripturi şi cărţile bisericeşti. A face acest lucru necesita facerea unui alfabet zirian care s-a bazat probabil pe semnele locale runice. Ideea Sfântului Ştefan a fost de a crea o Biserică locală în Perm în care toate forţele duhovniceşti ale noilor botezaţi şi civilizaţi să se descopere şi să primească consacrarea lor. Succesorii lui imediaţi la scaunul din Perm au fost inspiraţi de acelaşi ideal, care, orişicum nu a fost atins, Biserica sa Ortodoxă Ziriană fiind absorbită de Biserica Ortodoxă Rusă. Întradevăr este posibil că Sfântul Ştefan le-a oferit zirienilor mai mult decât puteau ei primii şi absorbii. Nu toţi oamenii posedă propria cultură sau cel puţin o pot poseda şi faptul dacă „pot sau „nu pot” este un simplu fapt istoric. Nu orice popor sau trib îşi are cuvintele duhovniceşti proprii, propriul stil creativ pentru expresiile biologice şi duhovniceşti şi pentru fenomenele de diferite grade. Aceste fapte prezintă mari dificultăţi pentru lucrarea misionară şi un misionar trebuie să posede un mare tact şi multă senzitivitate cu scopul de a găsi şi învăţa adevărata cale. În orice caz, a fost idealul misionar al Sfântului Ştefan de Perm care a continuat să fie un ghid tipic până destul de recent în Biserica rusă. Evanghelia fost predicată şi slujbele religioase au fost rostite în mai multe limbi. Ar mai fi de observat în special crearea unei Biserici Ortodoxe pentru tătari cu propriul ei cler nativ în regiunea Kazan. Dar cel mai strălucit exemplu de naţionalism misionar este crearea unei Biserici japoneze care s-a dezvoltat şi rămâne încă una din diocezele Patriarhatului rus. Lucrarea misionară trebuie să înceapă mai întâi cu traducerile şi este necesar să se înceapă întotdeauna cu limba de baştină. Evanghelia trebuie tradusă şi redusă la scris sau în orice caz pusă în legătură cu limba ţării; în orice caz în timp ce lucrarea se desfăşoară se vor ridica întrebări. Este necesar să traducem toată Biblia şi tot cercul de cărţi bisericeşti la fel de bine cum trebuie lucrată în fiecare limbă terminologia teologică care este necesară pentru traducerea formulelor dogmatice? Dificultatea de aici constă în faptul că multe limbi sunt încă nedezvoltate şi insuficent de 60 flexibile şi bogate în vocabular pentru a fi folosite în citaţiile sacre şi mistice. De multe ori misionarii nu numai că au trebuit să inventeze un alfabet, ci să lucreze şi să inventeze o limbă. O altă dificultate este de a traduce în limbile civilizaţilor non-creştine, căci există multe asociaţii şi se resimte o lipsă de cuvinte de a exprima noile concepţii fiindcă vechile cuvinte au prea multe conotaţii vechi. În orice caz, un misionar trebuie să aibă mult talent filosofic şi sensibilitate; un înţeles viu şi iubitor al limbii; o dorinţă şi putere de a penetra în sufletul străin şi să-l înţeleagă; adică, trebuie să existe facultatea reîncarnării simpatetice. Fără îndoială acelaşi lucru se cere de la orice pastor şi învăţător în general, dar pretenţia acestor calităţi în lucrarea misionară este în special acută. Adesea misionarii trebuie să creeze şi să construiască civilizaţia nativilor, fiindcă este adesea foarte greu de a trage linia între doctrinele evanghelice şi viaţa cotidiană. Prea adesea este necesar să schimbăm sau să rupem întreaga structură sau modul de viaţă care a devenit prea adesea amalgamat cu trecutul păgân şi mult prea puternic o parte din viaţa zilnică. Uneori este necesar să fie izolaţi neofiţii dintre proprii oameni, adesea de dragul propriei lor siguranţe. Din nou pentru ca ei să beneficeze din predica evangheliei este necesară lărgirea perspectivei mentale a turmei care este în discuţie pentru a-i ridica cerinţele şi standardele şi acest lucru este posibil numai aducându-i în contact cu o civilizaţie mai înaltă care a prins deja rădăcini. În general numai prin acceptarea acestei civilizaţii mai înalte se pot deştepta forţele ascunse ale unui popor nou iluminat. În experimentele din viaţa reală nu se poate trage o linie între lucrurile religioase şi cele lumeşti. În conformitate cu logica lăuntrică a lucrării misionare, un misionar trebuie să pătrundă în viaţa zilnică a oamenilor lui. Nu este greşit ca un misionar să se implice în lucrurile şi grijile lumeşti; este greşit numai dacă pierde adevărata perspectivă a Evangheliei şi se dă pe sine după duhului lumii. Este inevitabil pentru misiune să nu se întâlnească faţă în faţă cu Statul, să coopereze cu el sau cel puţin să nu lucreze concomitent cu instituţiile organizate şi obligatorii ale Statului, dar este dificil să spunem care este cea mai dificilă, a coopera sau a te lupta. În general ajutorul şi facilităţile Statului complică lucrarea lăuntrică a misionarului. Aplicarea forţei directe nu este periculoasă, dar puterea şi tăria Statului intimidează involuntar şi superioritatea culturii atrage, cu rezultatul că simplitatea genuină a conversiunii creştine şi creşterea ei este împiedicată şi tempo-ul lucrării misionare devine prea rapid. Uneori misiunea intră în controversă cu Statul; căci se poate întâmpla că interesul statului cere întârzierea mişcării cretinizatoare între naţiunile mai tinere; sau uneori, din contră, botezul dobândeşte pentru imperiu mijloacele de a forţa într-o uniune politică centrală civilizată. În cazul dialectelor locale, de asemenea, metodele evanghelizării pot apare nedrepte din punctul de vedere al Statului. A găsi o cale prin aceste dificultăţi şi conflicte în procesul creării vieţii creştine este posibil numai printr-o inspiraţie creativă şi sagacitate. II Datoriile concrete ale activităţii misionare ruseşti au fost definite de creşterea Imperiului. Mai întâi s-a început cu evanghelizarea unei ţări locuite, mai presus de orice o populaţie slavonă. Mişcarea s-a răspândit la triburile finlandeze. Strict vorbind, convertirea triburilor finlandeze mai mici nu a fost împlinită niciodată. Influenţa inerţiei păgâne a rămas puternică până la final şi a fost responsabilă de masele care au căzut înapoi în păgânism după Revoluţia rusă. În acest sens nord-estul Rusiei europene poate fi luat ca şi exemplu. Religia acestor triburi finlandeze poate fi definită ca şi animism cu o credinţă puternic dezvoltată spre magie şi vrăjitorie; în această vrăjitorie şi în vrăjitori stau principalele cauze ale stabilităţii păgâne. În secolul al şaisprezecelea Biserica rusă s-a întâlnit faţă în faţă cu islamul, în special în timpul lui Ivan cel Groaznic, după cuceririle şi anexările lui a împărăţiilor tătare le-a lungul fluviului Volga. Întâlnirea cu islamul a fost mai mult ostilă. Este adevărat că multe rase tătare au acceptat botezul dintr-o dată, dar pe de-a întregul masa tătarilor a rămas credincioasă tradiţiilor părinţilor lor şi numai de dragul de a păstra caracteristicile lor naţionale s-a avansat principiul tolerării împotriva intruziunii misiunilor ortodoxe în lumea închisă a tătarilor. Cursul adevărat al facerii influenţei misionare s-a simţit aici numai când idealul Ortodoxiei tătare a fost scos în evidenţă deschis şi fără frică. Trebuie să avem în vedere că prezenţa unei misiuni ruseşti între musulmanii locali a fost numai unul dintre incidentele marii lupte a lumii creştine cu islamul şi că a fost întotdeauna influenţată de perspectivele politice şi religioase largi. Regiunile din jurul fluviului Volga au rămas câmpuri experimentale pentru lucrarea misionară până în cele din urmă. 61 Aici vechiul păgânism a fost încă păstrat între nativi şi toată această ţară a trecut cu vederea Asia dimpreună cu inerţia şi zelul ei religios. Aici misiunile ortodoxe au ajuns pentru prima dată în contact cu lamaismul calmuc care a migrat în provincia Saratov la sfârşitul secolului al şaptesprăzecelea. În secolul al optâsprăzecelea activităţile misionare nu erau în general favorabile: Statul a intervenit mult prea puternic în treburile misiunii, urmărindu-şi propriile interese, adică, luând beneficiu maxim pentru sine de la oameni. Mult prea adesea Statul pune obstacole în calea lucrării misionare, în special între musulmani şi în general vorbind secolul al optâsprăzecelea a fost o perioadă dificilă în istoria Bisericii ruse, care a fost îngreuiată de supravegherea Statului şi slăbită material de secularizarea proprietăţilor ei. Numai câţiva s-au menţinut cu tărie în această perioadă de indiferenţă generală şi înapoiere duhovnicească. Avansarea a început din nou numai la începutul secolului al XIX-lea. A început şi s-a stabilit o nouă tradiţie. De fapt numai la începutul secolului al nouăsprăzecelea a început dezvoltarea misiunilor în provinciile din jurul fluviului Volga. Aceasta s-a datorat mai presus de orice activităţilor Societăţii Biblice şi branşelor ei. În prima decadă a secolului al nouăsprezecelea Noul Testament a fost publicat în următoarele traduceri: nogaiană, tătară, tchuvaşnă, morduată, tcheremisă, kalmucă, ziriană, votiacă şi korelă. Trebuie observat că aceste traduceri sunt departe de a fi mulţumitoare şi de încredere. În acelaşi timp şcolile native au fost deschise şi a început învăţarea în dialectele locale. Au fost organizate cursuri speciale în seminariile ecclesiale pentru educarea învăţătorilor şi pentru un studiu mai serios al mediului înconjurător. Munca asumată de misiuni a fost organizată în Academia Ecclesială de la Kazan (întemeiată în 1842). Aici s-a deschis o secţie specială a antrenamentului misionar în 1854. În anul 1867 frăţietatea misionară a Sfântului Gouri a început şi s-a ocupat de aranjamentele externe şi interne a misiunii şi în special cu publicaţii şi începutul şcolilor. În 1833 s-a recunoscut general în principiu că slujirea slujbelor dumnezeieşti în limbile locale a fost admisibilă şi de dorit. O întreagă serie de frăţietăţi au prins viaţă în alte episcopii şi o reţea de şcoli native a început să se răspândească peste graniţe. Lupta misionară cu islamul a fost dificilă din cauza unui sistem de şcoli musulmane foarte bine dezvoltate şi din cauza marelui zel al clericilor musulmani. Pentru a reuşii era necesar pentru misionari să rupă formelele de viaţă primitive şi să găsească noi forme şi independente de viaţă socială pentru neofiţi. Trebuie evidenţiat un alt obiect al activităţilor misionare în limitele Rusiei europene, iluminarea eschimoşilor care duceau o viaţă nomadică pe câmpiile mlăştinoase în Guvernul de la Arhanghel. Din anii douăzeci ai secolului al nouăsprezecelea tot Noul Testament şi catehismul au fost traduse în limba eschimoşilor şi s-a compilat un dicţionar şi o gramatică (Misiunea Arhimandritului Veneamin Smirnov). Activităţile misionare din Siberia au fost mult mai dificile. Acolo au trebuit să predice şamaniştilor păgâni, (predominat mici triburi finlandeze) şi musulmanilor şi, mai presus de orice, lamaiştilor. Trebuie să distingem strict aceste sfere diferite de lucrări misionare şi metodele variate pe care le-au cerut. Teritoriul larg şi răceala climei explică deplin încetinirea comparativă a Bisericii obişnuite şi chiar a organizaţilor guvernamentale. Oaze mici şi izolate au apărut în mijlocul a unei lumi goale şi pentru multă vreme o lume duşmănoasă. La începutul secolului al optâsprăzecelea ar trebui să ne concentrăm atenţia asupra activităţilor pline de inspiraţie (în special între triburile finlandeze) a lui Filoftei Leşchinski, misionarul care a fost de două ori episcop de Tobolosk şi între aceste două numiri a devenit monah. În ciuda acestor greutăţi el a continuat lucrarea msionară, expunându-şi viaţa personală la mari riscuri. El a făcut câteva călătorii să le predice Evanghelia ostiacilor şi vogulilor. Pentru a consolida rezultatele, el a deschis şcoli şi a organizat biserici, deşi pentru un timp lung noilor biserici deschise nu puteau să slujească numai capelani în vizită. Noile parohii erau la distanţe enorme una faţă de alta şi consecvent centrele primare, oraşele cu mănăstiri şi catedralele au fost de o mare importanţă fiindcă ele au asigurat un val constant de lucrători activi. Este necesar să notăm expediţiile misionare (la mijlocul secolului al optâsprăzecelea) în Kamchiatka de unde creştinismul s-a răspândit peste insulele malurilor alascane ale Americii de Nord. În secolul al optâsprăzecelea a apărut o misiune ortodoxă în China, la Peking, în special din partea prizonierilor de război ruşi care s-au stabilit acolo, dar şi pentru scopul de a colecta informaţii. Dar vorbind în general, lucrarea misionară în secolul al optâsprăzecelea a fost nesemnificativă. Renaşterea ei în Siberia începe în secolul al nouăsprăzecelea şi încă odată trebuie să accentuăm caracterul mai mult neprietenesc adoptat de Stat faţă de misiunile ortodoxe. În secolul al optâsprăzecelea predica la kirchiseni a fost interzisă şi au fost patronizate mai mult decât orice 62 convertirile la islam. La începutul secolului al nouăsprezecelea ierarhia lamaiană a fost recunoscută de Stat. Deşteptarea duhovnicească care a urmat convertirii şi botezului a problematizat pe reprezentanţii locali ai guvernului. Ridicarea condiţiilor de viaţă însemna că pulsul a fost grăbit şi întărit şi acest lucru a devenit aparent o problemă. În secolul al optâsprăzecelea misionarii prea zeloşi au purtat misiunea mai departe, în locuri unde nu era nimic de convertit. În cele din urmă, în secolul al nouăsprezecelea câteva centre misionare remarcabile şi permanente au apărut în Siberia, între care misiunea Altai merită mai presus de orice să fie menţionată. Ea a început în 1830 la iniţiativa lui Evghenii Kazanţev, în acel timp Arhiepiscop de Tobolosk şi la conducerea ei a fost plasat Arhimandritului Macarios Gloukarev. Arhimandritul Macarios a fost un om remarcabil, de o mare sinceritate duhovnicească şi foarte profund, dar mai mult exaltat de interesele eshatologice şi acele idei utopice care au fost foarte caracteristice, chiar şi în Occident, la începutul secolului al nouăsprezecelea. Fără îndoială un mistic şi traducătorul misticilor occidentali şi orientali (Tereza a Spaniei), el a ştiut să găsească expresii comune cu alţii şi să simpatizeze chiar şi cu quakerii. El a dus o viaţă foarte rigidă, o viaţă ascetică şi evanghelică iar Mitropolitul Filaret, care l-a cunoscut intim şi l-a iubit, l-a numit un „misionar romantic.” Întradevăr, Macarie a introdus în lucrarea sa misionară un zel şi o ardoare literal romantică. El a privit zelul său misionar cu smerenie sinceră şi el a încercat să o aranjeze pe principiile unui comunalism strict. „Să fie rânduiala noastră că trebuie să posedăm totul în comun, bani, mâncare, haine, cărţi şi tot restul şi să fie aceasta un mijloc de a facilita inspiraţia noastră spre unanimitate.” Este mai mult un ideal apostolic decât unul monahal. Macarie a avut câţiva asistenţi, iar cu ei a reuşit să dobândească unanimitatea. El nu s-a grăbit să boteze şi pe timpul celor treisprezece ani ai muncii sale, el a convertit numai 650 de persoane. În lucrarea sa el a pus mare accent pe „chemarea credinţei.” El s-a străduit să dobândească regenerarea duhovnicească şi să deştepte credinţa sinceră şi scânteioare în sufletele adormite. El l-a predicat pe Hristos crucificat şi s-a pus mare accent pe re-educarea şi împlinirea idealurilor morale. În conformitate cu ideile lui o frăţietate de văduve şi tinere femei a fost ataşată misiunii. Macarie a fost ocupat mult cu traducerile şi la un moment dat a fost preocupat de ideea de a traduce Biblia (din ebraică) dar lucrarea sa a fost dezaprobată de autoritatea centrală şi acestei rezistenţe el a ataşat o mare importanţă. El a lucrat o schemă misionară generală pe care a numit-o „Nişte note despre mijloacele pentru o propagare intensă a credinţei creştine între evrei, musulmani şi păgâni în Imperiul rusesc” (1839). Pentru cei destinaţi lucrării misionare el a considerat necesar să stabilească în Kazan un centru misionar educaţional, o şcoală-mănăstire pentru care trebuia făcută o schemă mai elaborată pentru educaţia ecclesială şi etnografică. Semnificaţia deplină a lucrării părintelui Macarie poate fi apreciată numai când este ţinut în minte natura accidentală şi aspră a munţilor Altai şi la fel de bine sărăcia misiunii (până în 1857 bugetul a fost numai de 571 de ruble pe an). După Macarie, misiunea de pe Altai a continuat să înflorească, în special sub administraţia părintelui Vladimir Petrov, care ulterior a devenit episcop de Altai şi a murit ca şi Arhiepiscop de Cazan. Mai târziu a lucrat acolo un alt Macarie care în timpul marelui război a fost Mitropolit al Moscovei. O lucrare mai puţin valabilă a fost făcută de misiunile Obdorsk şi Surgut în aceiaşi episcopi de Tobolosk. Pe parcursul timpului datoriile misionare au fost perturbate între clerul parohiei şi ai au trebuit să continue munca fără instituţii misionare speciale. Pasul a fost întrucâtva nepotrivit şi indiscret. Avansul misonar se cuvenea să fie continuat constant şi persistent din punctul de vedere al josnicului standard de viaţă şi de influenţa absorbantă a mediului înconjurător. A doua pagină sclipitoare a istoriei misiunii siberiene se deschide cu activităţile Arhiepiscopului Nil în estul Siberiei (Irkutsk din 1838 până în 1853 portertizate în celebra nuvelă a lui Leskov Pe marginea lumii) şi în particular de Inochentie Veniaminov, mai târziu mitropolit al Moscovei după moartea lui Filaret. Arhiepiscopul Nil a fost interesat de munca de misiune în timp ce era episcop de Viatka, chiar înainte de a fi numit în Siberia. În Irkutsk şi în regiunea Trans-Baikal era necesar să se predice buriaţilor care aparţineau credinţei lamaiane. Nil a lucrat mult la traducerea cărţilor bisericeşti în limba mongol-buriată şi a dus mai departe munca după renumirea sa la Yaroslav. Inochentie Veniaminov şi-a început lucrarea sa la insulele aleiute, care în acele vremuri aparţineau Rusiei. Aici a predicat coloseşilor şi aleiuţilor timp de cincisprezece ani. El a studiat dialectele locale, a compilat o gramatică şi un dicţionar şi a început să facă traduceri; el ne-a lăsat o descriere a ţării şi a modului de viaţă de acolo. În conformitate cu schema făcută acolo în 1840, misiunea din acele vremuri în posesiunile ruseşti în America 63 de Nord a fost organizată legal şi plasată sunt administraţia Episcopului de Kamchiatca. Inochentie a fost numit în tronul episcopal şi a lucrat în această nouă ţară timp de 28 de ani. Episcopia sa acoperea distanţe enorme şi majoritatea timpului său fost petrecută în călătorii. Asistenţii lui au tradus cărţile bisericeşti în limbile yakută şi tungusă. Lucrarea misionară împotriva credinţei lamaiene în ţara Trans-Baikal a fost dificilă; totuşi au fost făcute multe îmbunătăţiri de Parfenii Popov, Arhiepiscop de Irkutsk şi mai târziu de Arhiepiscopul Veniamin Blagonravov. Misiunea din China nu a putut dobândii o creştere observabilă, deşi s-au făcut multe lucruri în traducere şi misiunea din Peking a fost pentru un timp îndelungat centrul general pentru studiile sinologice. Lucrătorii misiunii au fost în consecinţă mai proemnineţi în izbânzile ştiinţifice decât în cele apostolice. În general China este o ţară foarte dificilă şi nefavorabilă lucrării misionare. Viaţa misiunii ruseşti în Japonia progresa într-un mod de viaţă diferit. Bineînţeles se datora calităţilor şi trăsăturilor personale a primului dintre misionarii ruşi Nikolai Kazatkin, care mai târziu a devenit Arhiepiscop de Japonia sau mai bine spus apostolul ei în adevăratul sens al cuvântului. El şi-a început lucrarea în 1861, imediat după ce Japonia şi-a deschis uşile europenilor şi mai înainte de declaraţia de tolerare. Totuşi, misiunea a început să crească foarte repede. Din nou metoda de traducere a fost adoptată şi mulţi ani au fost petrecuţi în traducerea cărţilor de slujbă creştine şi plasă de parohii ortodoxe s-au răspândit gradual peste toată Japonia. În istoria Bisericii Ortodoxe Japoneze suntem pătrunşi de simplitatea şi puterea uimitoare a sentimentului Bisericii corporate imediate. Viaţa de parohie decurge foarte activ şi intensiv. Întâlnirile episcopale cu parohienii care participă sunt organizate odată pe an. Lucrarea catehiştilor se desfăşoară foarte încet şi sigur şi nivelul cultural al ortodoxiei japoneze este destul de ridicat ca să se poată răspândii între cei educaţi. De mulţi ani a existat un semiar ecclesial în Tokio şi Biserica japoneză a devenit de multă vreme o episcopie independentă cu statut şi administraţie internă completă şi este membră canonică a patriarhatului din Moscova. III Lucrarea misionară nu se potriveşte pe sine bine schemelor de administraţie şi organizare venite de la centru. Este mai presus de orice, lucrarea şi inspiraţia puterii pastorale creative. Prin urmare depinde mai mult de personalitatea indivizilor care sunt lucrători activi decât de planuri şi programe şi pentru acest motiv istoria unei misiuni se leagă mai mult de nume. Prin urmare, de asemenea lucrarea misionară progresează spasmodic şi se opreşte de tot la anumite intervale de timp. Totuşi este foarte important ca iniţiativa personală să găsească un răspuns încurajator, simpatie şi facilitate în tot trupul. Prin urmare când în 1865 Societatea Misionară creştină a fost încurajată acesta a fost considerat un eveniment de o mare importanţă. Lucrarea lui a devenit real efectivă după reorganizarea din 1869, când Inochentie, în acel timp Mitropolit de Moscova, a devenit preşedintele şi activităţile lui au fost amestecate cu scaunul mitropolitului. Societatea misionară şi-a avut branşele ei în centrele de muncă şi a luat grijile financiare a misiunii şi a parohiei asupra ei. A mai existat o altă datorie importantă care a cerut un ajutor organizat, antrenarea ştiinţifică şi scolastică a misionarilor care aveau nevoie să cunoască şi înţeleagă mediul înconjurător în care trebuiau să lucreze. Este necesar să ştim limba oamenilor, povestea lor şi modul de viaţă, toate pentru a înţelege sufletul. Este necesar să abordezi sufletul cu cuvântul adevărului lui Hristos pentru care nu este destul cunoaşterea limbii şi a folclorului. Amestecul specific a unei lumini apostolice şi patosul filosofiei unui străin este esenţială şi aceste calităţi sunt mai uşor găsite în nativi. Necesitatea pentru o şcoală misionară înaltă nu s-a realizat dintr-o dată. Numai în 1854 s-a deschis o secţie misionară în Academia Ecclesială Kazan şi a fost lăsată acolo chiar şi după ce reformele au fost introduse în şcolile ecclesiale în 1870. O învăţătură specifică de subiecte misionare a început deja în 1845 cu participarea profesorilor de la Universitatea din Kazan, dar ca şi o stare de fapt studiile s-au concentrat exclusiv pe limbi. Numai ca şi Sabloukov, Ilminski, Bobrovnikov sunt importante şi nu pot fi uitate în istoria Academiei Kazan. Sabloukov a fost un om autodidact în filologia tătară şi arabică. Prin muncă grea, aprinsă de entuziasmul ştiinţific, el a ajuns la o erudiţie profundă nu numai în limbi ci şi în istorie şi arheologie. Este binecunocută traducerea Coranului pe care a făcut-o el. Nu toate cărţile pe care le-a scris au fost publicate; multe din ele au pieit într-un incendiu de la casa lui. Predarea lui în academie şi participarea lui la toate sârguinţele misionare printre tătari au însemnat foarte mult. 64 Mai importantă a fost lucrarea lui Ilminski, care a aranjat predica sa tătarilor într-o ordine sistematică. Ilminski a fost împotriva metodei polemice. El a încercat să lucreze o schemă de predică pentru scopul convertirii. El nu avut numai un antrenament scolastic şi teologic, dar a înţeles intim viaţa şi căile tătarilor locali. El a vizitat oraşele lor şi a trăit între ei un timp cu scopul de a pătrunde intim în modul lor de viaţă. Între 1851-1953 a călătorit în est cu multe opriri pe parcurs, oprindu-se mai mult la Cairo, Liban şi Constantinopol. Ca şi rezultat al acestei încunoştinţări cu masa de oameni el a ajuns la o concluzie foarte importantă cu privire la traduceri. El a insistat pe necesitatea ca acestea să fie făcute în limba tătaro-conversaţională vie şi acest lucru a fost cel mai important. În primă instanţă limba literară a tătarilor a fost plină de cuvinte arabice şi persane şi avea o aromă generală de islam. Prin folosirea cuvântărilor colocviale a fost posibil să se scape de acea infecţie ascunsă musulmană. În al doilea rând, o traducere într-o limbă colocvială cere puteri creative mari şi intensitate din partea traducătorului şi aceasta a fost tocmai ceea ce voia Ilminski. El voia formarea unei limbi tătare specific creştine. Limba tătară trebuia să fie în opoziţie cu cea islamică. El a văzut acest lucru important în problema predicii. Limba nu era pentru el ceva deja dezvoltat şi staţionar, era un element duhovnicesc viu care era posibil de a fi transmutat şi transfigurat. Cu acest lucru a stat în legătură schema de a face un întreg lanţ de şcoli tătare creştine cu limba poporului folosită în ele la predare. În al treilea rând, a mai existat democratizarea misiunii, care s-a răspândit larg şi mult între mase, evitând pe cei educaţi şi aristocraţi. Schema lui Iliminski a fost un sistem complet pentru transformarea creştină a tătarilor, fără cea mai mică urmă de rusificare. Trebuie făcută o notă despre scrisorile arabe pe care le-a schimbat în rusă, ca fiind mai conveniente, din moment ce el a văzut în alfabetul arabic prezenţa culturii musulmane în timp ce cea a Rusiei purta simbolurile creştinismului. El nu a crezut în rezultatele nici unei predici dacă nu era făcută în limba poporului. „Creştinismul ca şi un principiu viu trebuie să fie ca şi un aluat în gândurile şi sentimente după ce a luat formă în oameni cu minţile avansate şi ar trebuie să meargă prin ei şi cu ei mai departe. Credem că Cuvântul evanghelic a al Domnului Iisus Hristos, care s-a întrupat în limba vie a tătarilor şi prin ea asociidu-se cel mai sincer cu cele mai adânci dorinţe ale lor şi cu conştinţiozitate religioasă, fiind capabilă astfel să producă reînvierea creştină a tribului.” Totuşi, schema lui Iliminski nu a prins viaţă dintr-o dată şi nici fără opoziţie din partea districtului Kazan şi în Turkistzan. Un lanţ de şcoli, cu un seminar în centrul Kazanului, a fost organizat şi Iliminski a fost numit director al seminarului. Totuşi cea mai importantă muncă a fost traducerea. Aceasta cerea mari puteri creative şi pentru acest ideal Ilminski a găsit ajutor printre tătarii botezaţi. Mai mult, introducerea slujbelor dumnezeieşti în limba tătară a s-a dovedit una dintre cele mai efective metode misionare. Dintre asistenţii şi ucenicii lui Ilminski trebuie menţionaţi persoane ca Arhipreotul Malov, Ostrooumov şi tătarul Timofeiev. Principiile lui Ilminski au fost aplicate altor sfere a activităţii misionare între nativi. În legătură cu studiul controversele anti-lamaniene, nu au existat aşa organizatori la Academia din Kazan ca acest om. A.A. Bobronivov a fost o mare autoritate în dialectul momgolo-buriat şi el a fost primul care a complitat prima gramatică de succes mongolo-kalmucă a perioadei. Fiind un activ al districtului Irkustk şi fiu al unui misionar, el a simţit, la amestecarea cu buriaţii o apropiere intimă cu mongolii. Studiile lui de cărţi au fost suplimentate de expediţiile lui ştiinţifice. Totuşi el nu a fost un om de iniţiativă şi nu a putut găsii metodele adevărate de a traduce deşi a expus anumite greşeli din traducerile literare de mai înainte. În ciuda defectelor lucrarea făcută de Academia din Kazan a fost de mare importanţă pentru ajutorul dat misionarilor de a pătrunde în sufletul non-europenilor. Ea nu a fost apreciată şi folosită deplin. IV Lucrarea misionară rusă între triburile străine a fost sfârşită în forţă. Evanghelia lui Hristos pe teren rus a devenit o imposibilitate. Ca şi consecinţă, o întoarcere la credinţele de mai înainte a avut loc în special între triburile şamaiste în districtele fluviului Volga şi în Siberia, deşi la un moment dat islamul s-a bucurat de o libertate parţială. Nu ne este dat nouă să prevedem viitorul sau să ghicim cu privire la soarta Credinţei creştine între triburile native din Rusia; dar putem şi este necesar să o facem, să ne uităm înapoi pentru ca să înţelegem şi să considerăm bine lecţiile trecutului care poartă cuvintele: „Aşadar, cel ce va strica una din aceste porunci foarte mici şi astfel îi va învăţa 65 pe oameni, foarte mic se va chema în împărăţia cerurilor; dimpotrivă, cel ce le v-a face şi astfel va învăţa, acela mare se va chema în împărăţia cerurilor” (Matei 5, 19). INFLUENŢELE OCCIDETALE ÎN TEOLOGIA RUSĂ• Problema privitoare la influenţele occidentale asupra teologiei ortodoxe este complexă. Întrebarea se ridică de multe ori astăzi, uneori ascuţit şi cu agitaţie. În conformitate cu mitropolitul Antonie Khrapovitski († 1936), toată dezvoltarea teologiei ruse din secolul al şaptesprăzecelea, după cum era predată în şcoli a fost o împrumutare periculoasă din sursele occidentale eterodoxe. Pentru acest motiv ele trebuie dezaprobate şi eliminate deplin. Sistemul teologiei ortodoxe este încă ceva care trebuie căutat şi pentru acest motiv trebuie să identificăm şi să examinăm sursele genuine în loc să copiem sisteme de doctrine eretice, după cum a fost obiceiul nostru timp de 200 de ani. 110 Mulţi au avut impresia că teologia rusă a fost desfigurată în întregime de influenţele Occidentale. S-a ridicat astfel convingerea că o redirecţionare primară şi decisivă a întregii datorii teologice era necesară, că era necesară o redirecţionare decisivă la sursele ignorate şi uitate ale unei Ortodoxii genuine şi patristice. Această întoarcere implică negare şi abrogare. Există puţin adevăr în aceste afirmaţii. „Lupta împotriva occidentului” în teologia rusă poate fi justificată. Sunt multe ocazii şi motive să se justifice această atitudine. Este tocmai istoria acestor influenţe şi  Această lucrare a fost mai întâi tipărită la Primul Congres al Teologiei Ortodoxe din Atena în 1936. O altă versiune a articolului a apărut ca şi „Westliche Einflsse in der Russischen Theologie” în Kyrios, II, No. 1 (Berlin, 1937), 1-22 la fel de bine ca şi Procès-Verbaux du Premier Congrès de Theologie Orthodoxe (Atena, 1939). Retipărit cu permisiunea autorului. Tradus din germană de Thomas Bird şi Richard Haugh. 110 Otzyuy eparkhial’nikh arkhiereev po voprosu o cherkovnoi reformy, II (Sank Petersburg, 1906), pp. 142-143. Această broşură de Tarasii (Kurganskii): „Perelom v drevnerusskom bogoslovii,” în ediţia care conţine un „Cuvânt” înainte de Mitropolitul Antonie (Varşovia, 1927). 66 împrumuturi occidentale în teologia ortodoxă care nu a fost încă exploatată suficent. Trebuie prin orice mijloace să începem cu o descriere exactă a faptelor. În acest scurt eseu trebuie să fim mulţumiţi cu o selecţie a unui număr limitat de fapte, cele mai importante, decisive şi distinctive. Pentru o prezentare mai deplină a problemei mă voi referii cititorului cărţii mele, Puti russkogo bogosloviia [Căile teologiei ruse] (Paris: YMCA-Press, vii, 574 pp. [în rusă]). I Punctul de vedere tradiţional al izolării depline şi a îngrădirii Rusiei antice a fost discreditat cu mult timp în urmă. Vechiul „rus” nu a fost tăiat niciodată deplin de Occident. Această legătură cu Occidentul s-a afirmat pe sine nu numai în sfera politică şi în cea economică, ci şi în sfera dezvoltării duhovniceşti, chiar şi în domeniul culturii religioase.111 Influenţele bizantine au predominat, dar în orice caz nu au fost singurele influenţe. Putem să încunoştinţăm o slăbire a influenţei bizantine deja în secolul al XVI-lea, o criză a bizantinismului rus. Relaţiile Occidentale de la Novgorod au fost cele mai evidente şi continue. În secolele al XIV-lea şi al XV-lea acest oraş a devenit centrul religios şi cultural, centrul pentru întregul est şi nord rusesc. Moscova, care se ridica rapid în acele vremuri a fost în mare parte dependentă cultural de sursele de la Novgorod. Cărţile erau luate tocmai de la această democraţie nordică. 112 În acele vremuri sub stimulii Arhiepiscopului Ghenadie, s-a iniţiat cea mai responsabilă lucrare – compilarea primului codex biblic slavic complet. Biblia nu a fost tradusă original în slavonă ca şi o carte completă şi uniformă ci mai mult ca şi o colecţie de lecturi liturgice bazate pe ordinea şi ciclul anului liturgic – această traducere nu a inclus tot textul biblic; cărţile necanonice ale Vechiului Testament nu au fost traduse din momnt ce ele au fost cu greu reprezentate în lecţionarele estice. Supravegherea şi execuţia generală a muncii la Novgorod a fost oficial în mâniile arhidiaconului episcopului, Gherasim Popovka. Liderul duhovnicesc actual a fost, orişicum, un monah dominican cu numele de Benjamin care în conformitate cu cuvintele cronicarului, a fost „un preot şi monah din ordinul lui Dominic, prin naştere un slav, prin credinţă un latin.” Nu ştim mai multe despre el. Cu greu putem presupune că acest monah dominican din Croaţia a venit în Novgorod din întâmplare. Aparent el a adus cu sine un text biblic complet. Întradevăr influenţa Vulgatei se resimte puternic în Codexul biblic al lui Ghenadie, din moment ce Vulgata şi nu manuscrisele greceşti au slujit ca model pentru text. Cărţile necanonice au fost incluse în codex în conformitate cu folosinţele latine. Cărţile Paralipomena, a Treia carte a lui Ezdra, cartea Înţelepciunii şi primele două ale Macabeilor au fost traduse în întregime din latină. Un student al „tradiţiei manuscrisului Bibliei slave” [prof. I.E. Evseev] caracterizează semnificaţia Codexului Ghenadie ca „întoarcerea bibliei slave din calea greacă în latină.” Nu trebuie să uităm că a fost tocmai „Biblia lui Ghenadie” pe care s-a bazat prima ediţie slavă a Bibliei Ostrog (1580). Cu această ocazie textul a fost, ca să fim siguri, revizuit din nou şi comparat (după ediţia tipărită) cu cel grec – toată semnificaţia istorică a Bibliei Ostrog este determinată de faptul că se bazează pe textul grec – orişicum, alunecarea înapoi în canalul latin nu a fost depăşită deplin. Cu câteva improvizări textul Ostrog a fost reprodus în „Biblia elisabetană” din 1751 – şi acesta este textul folosit în prezent.113 În „casa arhiepiscopului” Ghenadie s-a tradus mult din latină. În timpul muncii pentru ordinea liturgică, celebra carte a lui V. Durantius, Rationale divinorum officiorum, a fost cel puţin parţial tradusă pentru referinţă. Judecând din limbaj, se pare că traducătorul a fost un străin, nu un rus – din nou se pare că a fost monahul Benjamin. Tot în acest timp a fost tradusă din latină „Scurt cuvânt împotriva celor care pretind posesiunea Sfintelor Lucruri, mobile şi fixe din bisericile catedralelor” – o apărare a proprietăţii bisericii şi independenţa totală a clasei clericilor, care 111 Pentru perioada primară a se vedea B. Leib, Rome Kiev et Byzance à la fin du 11 siècle (Petersburg, 1924). Această lucrare conţine o bibliografie bună. 112 A se vedea A.A. Pokrovski, Drevnee Pskovsko-Novgorodskoe pis’mnnoe nasledie, obozrenie pergamentuykh rukopisei Tipografscoi Patriashei biblioteki. Trudy 15-go arkheologicheskogo s’ezda v Novgorode (Moscova, 1916), II; I. P. Popov, O vozniknovenii Moskovoskoi Sinodal’noi (Patriarshei) Biblioteki. Sbornik statei [în cinstea lui A. S. Orlov] (Leningrad, 1934), pp. 29-38. 113 A se vedea în special lucrările lui I. E. Evseev, Rukopisnoe predanie Slavianskoi biblioteki, Kristianskoe chtenie (1912 şi 1913); Genadievskaia Bibliia 1499 goda. Trudy 15-go arkheologischisgego s’ezda v Novgorode, II, 1 (1914); a se vedea de asemenea I. A. Christovich, Ispravlevnie teksta Slavianskoi biblii pered izdamiem 1751. goda, Pravoslavnoe obozrenie, 1860, aprilie şi mai. 67 are dreptul de „a acţiona cu ajutorul braţului secular.” Binecunoscută este referinţa lui Ghenadie a „regelui spaniol,” despre care împuterniciţii imperiali au relatat că ei a „purificat” pământul său de eretici prin execuţii de stat. 114 Există o motivaţie reală de a vorbii despre „o atmosferă dominant catolică” dimprejurul lui Ghenadie [I. E. Evseev]. Iconografia rusă din secolele al XV-lea şi al XVI-lea a fost penetrată de motive şi teme occidentale, din nou venind de la Novgorod şi Pskov la Moscova unde au fost contestate în anumite cercuri ca şi inovaţii şi perversiuni: în aceasta constă semnificaţia istorică a binecunoscutelor „Îndoieli” a lui D’jak I. M. Viskovatii cu privire la noile icoane. Autorităţile Bisericii au fost în favoarea acestor inovaţii, privindu-le ca pe ceva vechi. În orice caz, influenţa occidentală s-a afirmat pe sine destul de evident chiar şi în arta sacră a iconografiei. 115 „Occidental” înseamnă în orice caz latin sau roman. „Căsătoria ţarului la Vatican” a fost simbolul mişcării spre Occident. Această căsătorie a însemnat faptul că Moscova se trăgea mai aproape de Italia acelui timp decât reînnoirea tradiţiilor bizantine. Este caratersitic că catedralele de la Kremlin au fost construite şi reconstruite de artizani italieni. Aceste noi clădiri din Moscova au fost descrise de Herberstein, expresiv mai mult italico.116 Chiar mai caracteristic este faptul că Maxim Grecul, cerut la Moscova de la mănăstirea Vatopedu din Muntele Athos să ajute lucrarea de traducere, nu a putut găsi pe nimeni în toată Moscova cu care să vorbească greacă cu el. „El vorbeşte latină şi noi o traducem în rusă pentru scribi” – traducătorul a fost Dmitrii Gerasimov, un student şi asistent de-a lui Benjamin. 117 Ar fi total fals să interpretăm toate aceste fapte ca şi dovadă de simpatie faţă de Roma la Novgorod sau Moscova. Este mai mult o asimilaţie pe jumătate inconştientă a valorilor duhovniceşti străine cu convingerea naivă că se poate rămâne loial adevărului tradiţional şi nativ. Astfel, simultan, o psihologie „occidentală” s-a unit pe sine cu o intoleranţă faţă de Occident. II Pe de cealaltă parte a graniţei Moscovei întâlnirea cu Occidentul a fost mai directă şi mai intimă. În Lituania şi în Polonia aceasta a fost o întâlnire cu Reforma şi cu „socinianismul” şi mai târziu cu Biserica Romană, ordinul iezuit şi „uniaţia.” Din moment ce circumstanţele dimprejurul luptei pentru Biserica Ortodoxă au fost extrem de complicate şi dificile, a devenit psihologic de neevitat a face anumite acomodări cu aliaţii eterodocşi, asociaţii, rivalii şi chiar duşmanii. La început orientarea elinică a fost puternic accentuată – ca şi idealul şi ţelul culturii slavo-greceşti – în cercul Ostrog şi în Lemberg [Lvov] la casa prinţului Ostrozhskii. Există multe motive pentru care acest ţel a fost abandonat. Chiar şi în cercul Ostrog dispoziţia a fost schimbătoare şi opiniile divergente. Înţelepciunea practică a vieţii a împins spre Occident. În faţa ameninţării „Uniaţiei,” ortodocşii au fost evident, ocazional chiar şi fără să vrea, „confederaţi” ai protestanţilor şi „eterodocşilor.” Mulţi au fost pregătiţi să meargă dincolo de asistenţa religioasă şi practică; în acest sens, de exemplu, atitudinea ortodocşilor şi a calvinilor la Conferinţă şi în „Confederaţie” la Vilna (înainte de 1599) este foarte caracteristică. Chiar prinţul K. Ostrozhskii s-a gândit că se cuvine să ceară respingerea traducerii ortodoxe a cărţii lui Petru Skarga, Despre apostazia greacă, un proiect împotriva căruia prinţul A.M. Kurbskii, implacabilul fugitiv din Moscova, a protestat cu cea mai mare indignare. Replica ortodoxă la cartea lui Saraga despre Sinodul de la Brest a fost de fapt scrisă de un calvinist – binecunoscutul „Apokrisis” care a fost publicat în 1587 sub numele lui Cristofor Filateles. Există motive să credem că pseudonimul a aparţinut binecunoscutului diplomat al timpului, Martin Bronevskii, secretarul regelui Ştefan Batorii care a fost adânc implicat în confederaţia ortodocşilor şi a evanghelicilor. În „Apokrisis” observăm ocazional o similaritate evidentă cu lucrarea lui Calvin Institutio Christianae religionis.118 114 B. N. Benesvich, K istorii perevodnoi literatury u Novgorode v 15 stoletii, Sbornik statei v chest’ A. I. Soboleskovo (1928); Slovo-Kratko” publicată de A.D. Grigorev, Chteniia v Moskovskon Obschestve istorii i Drevnostei (1902); a se vedea V. Valdenberg, Drevne-russkoe uchenie o predelackh tzserkovoi vlasti (M. 1916), A.D. Sedelnikov, „K izuchen’iu Slovo-Kratko i deiatel’nosti dominikantsa Veniamina,” Izvestiia Otdeleniia Russkogo Izyka i Slovesnosti Rossiiskoi Akademii Nauck, XXX (1925); Ocherki katolicheskogo vliianiia v Novgorode v. 15-16 vekakh. Doklady R. Akademii Nauk, 1929. 115 N. Andreev, O dele d’iaka Viskovatovo, Seminarium Kondakovianum, V, 1932; „Rozysk” po delu Viskovatogo iz Chteniia Moskovskogo Obschetsva istorii i Drevnostii (1847; - şi mai bin, 1858); Buslaev, istoricheskie ocherki, II şi Istoriia russkogo iskustva de I. Grabar’, Vol. VI. 116 P. Peirling, la Russie et le Saint-Siège, I (1896). 117 A se vedea scrisoarea în Appendix la Tvoreniia Sv. Ottsov, XVII, 2, p. 190. 68 În toate acestea nu a existat nici o trădare conştientă a tradiţiei ortodoxe şi nici o înclinare reală spre protestantism. Mult mai important şi mai periculos a fost obiceiul pururi crescând între scriitorii ruşi de a discuta probleme religioase şi teologice într-o schemă de referinţă occidentală. În acest timp respingerea latinismului nu a însemnat întărirea Ortodoxiei. În special din moment ce chiar argumentele reformatorilor erau implicate în discuţiile polemice ale timpului. Argumentele care nu se puteau armoniza cu punctele primare ale Ortodoxiei. Istoric acest amestec de protestantism a fost de neevitat, dar sub influenţa lui „calea” culturii elene şi slave a devenit pală şi obscură. În spre adăugire a fost şi faptul că nu se mai putea baza pe greci pentru ajutor. De fapt, în acele vremuri, învăţătorii greci veneau din vest de unde au studiat. Fie că au studiat la Veneţia, Padova, Roma sau chiar la Geneva sau Wittenberg – grecii nu aduceau de la nici unul dintre aceste centre moştenirea bizantină sau pe cea patristică. Mai mult ei au adus inovaţii occidentale. În secolul al XVI-lea simpatiile erau de partea protestanţilor; mai târziu a apărut o uşoară tendinţă latină. Astfel a existat un oarecare adevăr în cuvintele maliţioase şi ironice a mitropolitului uniat Ipatie Pociei, când i-a scris patriarhului Meletie Pigas următoarele: Calvin l-a înlocuit pe Atanasie în Alexandria, Luter conduce în Constantinopol şi Zwingli în Ierusalim. 119 Este destul să ne reamintim de „Mărturisirea” lui Chiril Lukaris, de autenticitatea căreia nu ne putem îndoi. Această neaşteptată prezentare a calvinismului de Patriarhul Ortodox poate fi explicată parţial ca şi rezultat al studiilor sale la Geneva. Poate fi explicată de faptul că el era în Rusia de vest la vremea luptei comune împotriva „Uniaţiei.” Se presupune că de acolo a luat ideea unei „Confederaţii” cu reprezentanţii unei Mărturisiri elveţiene. Influenţa Reformei în vestul Rusiei a fost temporară. În curând a predominat tendinţa opusă – un entuziasm pentru modelul roman. Semnificaţia acestei schimbări este ilustrată de figura celebrului Mitropolit de Kiev, Petru Movilă, a cărui influenţă istorică a fost decisivă. O epocă întreagă din istoria Bisericii şi culturii Rusiei Occidentale este, pe bună dreptate, denotată acestui nume. El şi ucenicii săi au fost decişi şi deschişi pro-Occident. La rădăcini acest „occidentalism” a fost un romanism ascuns. Deşi Movilă a luptat pentru independenţa legală a Bisericii kieviene şi a susţinut rezistenţa Bisericii Ortodoxe împotriva „uniaţiei,” nu au existat multe puncte de diferenţă doctrinală între el şi Roma. Pentru acest motiv el a folosit surse latine cu uşurinţă şi fără ezitări, presupunând că în ele v-a redescoperii Ortodoxia adevărată şi nedistorsionată. A existat o anumită discrepanţă în chipul lui Petru Movilă. El a condus Biserica Occidentală Rusă afară din decăderea şi neajutorarea de care a suferit după Sinodul din Brest. Mulţumită lui Movilă, Biserica a primit un statul legal în Republica Polonă. Dar toată structura a fost concomitent reconstruită într-un duh străin şi nou – un duh latin. Lupta care privea toate planurile şi proiectele lui Movilă a fost cauzată de două puncte de vedere – cel occidental şi cel eleno-slavic. Petru Movilă a conferit un serviciu indubitabil şi ambiguu odată cu stabilirea colegiului de la Kiev. Aceasta era o şcoală latină. Nu a fost vorba numai de o „latinizare” a limbii, obiceiurilor şi a teologiei ci şi o „latinizare” a întregii psihologii religioase: astfel înseşi sufletul oamenilor a fost din nou latinizat. Destul de ciudat, toate acestea s-au întâmplat în numele celei mai extreme lupte naţionale şi politice împotriv Romei şi a Poloniei. Din această cauză independenţa lăuntrică a fost pierdută, relaţiile cu estul au fost separate; a fost adoptată o direcţie străină, împrumutată şi artificială care destul de adesea a obstrucţionat din nefericire viitorul patos al creativităţii. Movilă nu a fost singurul în cripto-romanismul său. El a exprimat mai mult duhul timpurilor. Monumentul primar şi cel mai expresiv semnificativ al epocii sale este aşa numita „Mărturisire Ortodoxă.” Este dificil să afirmăm cu siguranţă cine a fost autorul sau editorul acestui „Catehism”; în general se crede că Movilă, deşi de fapt a fost vorba de o muncă colectivă a câtorva asistenţi. Evident a fost probabil compusă în latină şi în această schiţă originală putem observa o influenţă mai puternică a modelelor latine decât versiuni definitive care au trecut o revizuire critică la Conferinţele din Kiev (1640) şi Iaşi (1642). Exemplele de aici de împrumutare şi imitaţie sunt de fapt mai puţin importante decât faptul că Confessio Orthodoxa în întregimea ei a fost o simplă acomodare sau o „adaptare” la materiale latine. În orice caz, acestea sunt mai legate de scrierile romano catolice ale timpului decât de viaţa duhovnicească a 118 „Apokrisis” a fost tradus în rusa modernă şi nou publicată în 1869. A se vedea N. Skaballanovich, Ob Apokrisise Khristofora Filaleta (Petersburg, 1873); cu privire la compilator a se vedea J. Tretjak, Piotr Skarga w dziejach i literaturze unii Brzeskiej (Cracovia, 1913); a se vedea M. Hrusveskii, Istoriia Ukrainy-Rusi, VI (1907). Despre prinţul Ostrozoskii a se vedea K. V. Leviţki, Ks. Konstanty Ostrogoski a Unia Bzeska 1596 (Lemberg, 1933). 119 Hyp. Pociei, Kazania i Homilie, p. 539 – citat de Josef Tretjak, Piotr Skarga (Kracovia, 1913), p. 222. 69 Ortodoxiei sau a tradiţiei Părinţilor estici. Doctrine romane particulare – de exemplu doctrina primatului papei – sunt respinse aici, dar stilul general rămâne totuşi roman. Acelaşi lucru este adevărat cu privire la reforma liturgică a lui Petru Movilă. Celebra Carte de ritual sau Euchologhion (1646) este puternic influenţată de Ritualul papei Paul V, de unde explicaţiile de introducere a unor ritualuri şi ceremonii particulare au fost luate aproape cuvânt cu cuvânt. 120 Colegiul Kiev al lui Movilă a devenit curând baza centrală a acestui latinism imitativ nu numai a părţilor sudice şi vestice ale Rusiei ci pentru nordul moscovit. Literatura religioasă kieviană a secolului al XVII-lea a fost dependentă complet de sursele şi modele latine. Ar fi destul să numim numele lui Ştefan Iavorski, care mai târziu sub Petru cel Mare a mers în nord. Lucrarea sa „Piatra credinţei” [„Kamen’ Very”] a fost de fapt numai un „sumar,” o „compilaţie” scurtată a diferite lucrări latine, în special lucrarea lui Bellarmine Disputationes de controversis christiane fidei. Cartea sa despre venirea lui Antihrist este modelată după cartea iezuitului spaniol Malvenda. 121 Esenţa acestei pseudomorfoze romane stă în faptul că scolasticismul a ecranizat şi împiedicat patristica pentru ruşi. A fost mai mult o problemă de latinizare culturală şi psihologică decât una de crez. Totuşi, blănile doctrinei au fost scuturate. Sub Petru cel Mare şcolile teologice sau seminariile au fost stabilite pretutindeni în marea Rusie tocmai după modelul sudic kievian. Aceste şcoli au fost deplin latine şi învăţătorii lor au fost recrutaţi multă vreme din institutele din sud-vest. Chiar şi academia slavo-greacă-latină din Moscova a folosit Kievul ca şi model. Reforma petrină a însemnat de asemenea şi o „ucrainizare” a istoriei şcolilor ecclesiale. A existat o migraţie din sudul Rusiei către nord unde au fost priviţi ca şi străini pentru două motive: şcolile lor erau „latine” şi chiar ei erau străini. În remarcabila sa carte despre şcolile teologice ale secolului al XVIII-lea Znamenski judecă în felul următor (a se vedea Anm. 1, p. 216): „pentru student, toţi aceşti educatori erau în cel mai deplin sens al cuvântului – străini dintr-o ţară străină – „mica Rusie” era privită în acele vremuri ca şi o ţară străină. Îşi avea propriile lor obiceiuri şi concepţii şi o „erudiţie” ciudată. Limba ei era dificil de înţeles şi suna ciudat marilor ruşi. Spre adăugire, aceşti învăţători nu au încercat deloc să se adapteze pe ei studenţilor lor sau în ţara în care au fost chemaţi. Din contră. Ei i-au urât deschis pe marii ruşi, i-au considerat sălbatici şi i-au luat în derâdere. Ei au găsit greşit tot ceea ce nu era similar căilor „micii lor Rusii.” Ei au împins modul lor de viaţă în prim plan, forţându-l peste toţi ca şi stilul potrivit de viaţă. Era un timp când se puteau sfinţii numai „mici ruşi” (ucraineni) ca şi episcopi şi arhimandriţi din moment ce guvernul era suspicios faţă de mari ruşi, suspectându-i că erau simpatetici cu obiceiurile pre-petrine. Poporul a acceptat stabilirea şcolilor latine cu îndoieli şi mari reţineri. Clericii şi-au încredinţat copiii la aceste şcoli fără voia lor. Chiar studenţii fugeau de multe ori de la ore. Toate aceste au avut loc nu fiindcă clasa clericală era superstiţioasă sau ignorantă, ci fiindcă considerau aceste şcoli ca şi pe ceva nefamiliar şi străin – ca şi o colonie latinopoloneză în propria ţară de baştină, ca şi o „instituţie” care, chiar şi dintr-un punct de vedere pur practic, nu putea apărea decât nefolositoare. „Mintea practică” privea „gramatica latină” de folos puţin cât şi pentru „bunele maniere” care sunt cultivate în seminarii. Pentru „mintea practică” nu a existat nici un motiv absolut de a înlocui manierele tradiţionale de pregătire pentru preoţie – la casa proprie – cu căi noi, neobişnuite şi dubioase. „Rămânea de văzut cine era mai bun pentru preoţie: cititorul de psalmi, care din tinereţe a slujit în biserică, învăţând într-un fel practic lecturile, imnele şi rânduiala slujbelor; sau studentul latinei care de abea a memorizat vocabularul şi inflecţile” (Znamenski). În aceste şcoli latine se dezobişnuia de a mai fi familiar cu slavona bisericească – chiar şi textele scripturii erau citate în latină. Gramatica, retorica şi poetica se învăţau în latină, în timp ce retorica rusă se învăţa numai în clasele mai mari. Este de înţeles de ce părinţii şi-au trimis copii la aceste „şcoli blestemate de tortură” cu neîncredere. Copii preferau mai mult penitenciarul decât aceste şcoli. S-a dezvoltat în curând depresivul sentiment că în aceste şcoli nou stabilite s-ar putea pierde dacă nu credinţa cel puţin naţionalitatea. În general stabilirea şcolilor a fost o împlinire pozitivă. 120 Despre pentru Movilă a se vedea lucrarea sa neterminată: S. T. Golubev, Petr Mogila i ego spodvizhiniki, în două volume (Kiev, 1833 şi 1897); destul de importantă este cartea de E. F. Şmurlo, Rimskaia kuriia na russkom pravoslavnom votoke v. 1609-1654 godakh (Praga, 1928); „Pravoslavnoe ispovedanie” (greacă) în colecţiile lui E. Kimmel, Monument afidei Ecclesiae orientalis (1850) sau Ioan Mihăilescu, Θησαυρός τής Όρθοδοξίας (1904) sau mai recent J. Karmiris, Τά δογματικά καί Συμβολικά Μνημεία τής Όρθόδοξου καθολικής Έκκλισίας, Ι. ΙΙ, Αtena 1952. A se vedea ediţia textului latin cu note şi introducere de A. Malvy, S.J. şi M. Viller, S.J. în Orientalia Christiana, X, 39 (1927); despre Euhologhionul lui Petru Movilă a se vedea E. M. Krizţanovskii, Povrejdenie ţerkovnoi obriadnosti i religioznik obicchaev v iuzhno- russkoi mitropolii, Rukovodstvo dllia sel’skikh pastyrei (1860) şi Sobranie Sochinenii, I (1890). A se vedea Puti russkogo bogosloviia [Căile teologiei ruse] pentru literatura despre Academia kieviană. 121 A se vedea pentru o analiză precisă a lucrării „Kamen’ very,” I. Morevi, Kamen’ very mitr. Ştefana Iavorskogo (Sank Petersburg, 1904); a se vedea binecunoscuta carte de Iuri Samarin, Ştefan Iavorrskii i Theofan Prokopovich, Sobranie Sochinenii, V (1880); S. I. Maslov, Biblioteka Ştefana Iavorskogo, Chtenie v obschchestve nestora Letopissa, 24, 2 (1914); Hans Koch, Die russichte Orthodoxie im Petrinischen Zeitalter (Breslau, 1929). 70 Extensiunea acestor şcoli în teritoriul marii Rusii a însemnat o rupere cu mentalitatea Bisericii – o ruptură între „educaţia” teologică şi experienţa Bisericii: se ruga în slavonă şi se gândea în latină. Aceleaşi cuvinte scripturistice răsunau din podeaua şcolii în latina internaţională, dar răsunau din podeaua biserici în limba maternă slavonă. Această rupere în înseşi mentalitatea duhovnicească este probabil cel mai tragic rezultat al epocii petrine. S-a dezvoltat o „dualitatea a credinţei,” în orice caz o diviziune duhovnicească, o lipsă de unitate a sufletului. 122 Întradevăr s-a stabilit o cultură occidentală, o teologie occidentală. Aceasta a fost o „şcoală de teologie” care bineînţeles nu avea rădăcini în viaţă. Stabilită şi edificată pe o temelie străină, a devenit acum o „supra-structură” construită pe un spaţiu gol. În loc să crească pe temelii naturale s-a odihnit pe propteli. O teologie pe propteli – acesta este rezultatul occidentalizării teologice a Rusiei secolului al XVIII-lea. III Instrucţia teologică din şcoli a rămas încă latină în caracter chiar şi când orientarea „romană” a fost înlocuită de Reformă sau mai corect de influenţa scolasticismului protestant primar. Aceasta şi-a reţinut caracterul latin chiar când influenţa lui Aquino în filosofie a fost înlocuită de autoritatea lui Cristian Wolff. Limba de instrucţie a rămas latina şi atât „structura” şcolii cât şi educaţia ei a rămas occidentală. Tendinţa protestantă este asociată mai întâi de toate cu influenţa lui Teofan Prokopovich, binecunoscutul colaborator al lui Petru cel Mare, sfătuitorul şi executorul în toate reformele vieţii ecclesiale şi compilatorul „Rânduielii Duhovniceşti” [„Dukhovnyi Reglament”] a conferinţelor teologice a lui Teofan, oferite în Academia din Kiev, fiind publicate mult mai târziu în latină (în Leipzig 1782-1784) dar ele au circulat mai devreme în manuscris şi au influenţat noua întoarcere în teologie. În conferinţele sale dogmatice sau „tratate” Teofan a urmat modele occidentale foarte de aproape – el pare că depinde în special de Amandus Polanus din Plansdorf şi de Syntagma Theologiae Christianae (1609). El foloseşte sistematic Loci communes a lui Johann Gerhard. El nu a fost un compilator chiar şi atunci când a urmat erudiţilor străini. Bine citit şi familar cu literatura contemporană, el a avut un control deplin al materialului, mânuindu-l şi ajustându-l în felul său propriu. Un punct este dincolo de orice îndoială: el nu numai că a fost legat de scolasticismul protestant al secolului al XVII-lea, ci aparţinea tradiţiei lor. El nu a fost numai sub influenţa Protestantismului, ci a fost chiar un protestant (A. V. Kartaşov). Lucrările lui aparţin istoriei teologiei germane a Reformei. Dacă nu ar fi fost pe cartea sa numele unui episcop rus, ar fi fost natural să căutăm autorul între profesori unei facultăţi teologice evanghelice. Tot ceea ce a scris a fost pătruns de atmosfera Reformei, de duhul occidental. Această atmosferă poate fi trasată peste tot – întreaga sa manieră de gândire şi expresie. Nu este numai un om care scrie sub influenţă occidentală ci unul care este însuşi un occidental – un străin. Teofan se uita la Ortodoxie ca şi cum el era un occidental. El nu a ştiut şi nu a experimentat Ortodoxia din interior. El era preocupat de probleme şi controverse occidentale, luând partea Reformei complet. Tot patosul tratatelor sale erau direcţionate împotriva Romei şi nu a fost niciodată capabil să se scoată pe sine din „sfera încântătoare” a polemicii teologiei confesionale occidentale.123 În binecunoscuta sa carte Ştefan Iavorskii şi Teofan Prokopovich, Iurii Samarin a vrut să prezinte întâlnirea dintre tendinţele romne şi Reformă ca şi un moment al unei pretinse „dialectici lăuntrice a gândirii teologice ruseşti.” Aici cu greu 122 Lucrarea de bază este: P. V. Znamenskii, Dukhovnie shkoly v Rossi do reformy 1808 goda (Kazan, 1881); S.T. Golubev, Kievskaia akademiia v pervoi polovnie 18-go stoletia (Kiev, 1903); N. I. Petrov, Kievskaia akademiia v konste 17-go i nachiale 18-go stoletiia (Kiev, 1901); D. Vişnevski, Znachenie Kikevskoi akademii v razvitii dukhovnoi Akademii (1904, 4 şi 5); Kievskaia akademiia v getmanstro K.G. Razumoskovo, Trudy (1905), 5; Kievskaia Duhk. Akademiia v ţartsvovanie Imp. Ecaterina II, Trudy (1906), 7, 8-9, 11; V. Serebrennikov, Kievskaia akademiia v polovine 18-go veka do preobraoviia v 1819 godu (Kiev, 1897); S. K. Smirnov, Istoriia Moscovskoi Slaviono-Greko-Latinskoi Akademii (Moscova, 1855); Istoria Troitskoi Lavrskoi seminarii (Moscova, 1867); a se vedea lucrările despre seminarii specifice: Seminarul Vladimir de K. F. Nadezhin (1857) şi de N. V. Malitski (1900) Seminarul Suzdal de N. V. Maliţchii (1900); Seminarul Tver’ de V. Kolosov (1889); Seminarul Rizan de Agneţev (1889). 123 Există o lucrare comprehensivă despre Teofan Prokopovich: Ia. Samarin, Ştefan Iavorskii i Feofan Prokopovich, Sobranie Sochinenii, V (1880); I. V. Chistovich, Feofan Prokopovich i go vremiia (Petersburg, 1866); despre „sistemul teologic” al lui Teofan a se vedea articolul lui Pl. Cherviakovskii, „Khrist. Chtenie,” (1876-1878); F. A. Tikhomirov, Traktaty Feofan Prokopovicha – o Boge edinom po sushchetsvu i troichnom v litsakh (Petersburg, 1884); A. I. Kartaşev, K voprosu pravoslaviia Feofana Prokopovicha, Sbornik statei v chest D. A. Kobeko (1913); P.V. Verkhovski, Ucherzhdenie Dukhovnoi kollegii i Dukhovnyi Reglament, I şi II (Rostov-on-Don, 1916); Hans Koch, Die russische Orthodoxie (Breslau, 1929); a se vedea eseurile interesante despre R. Stupperich în ZoG, V şi IX în Zeitschrift für slavische Philologie, XII, 332 ff., în Kyrios (1936), 4; de asemenea R. Stupperich, Staatsgedanke und Religionspolitik Peters des Grossen (Köninsberg, 1936) şi articolul de V. Titlinov în Russki Biogrficheskii Slovar’. 71 putem vorbii de un proces organic. A fost pur şi simplu o confruntare a influenţelor străine şi din cauza opoziţiei acestor influenţe gândirea teologică rusă a fost îngustată. Nu putem vorbii despre o dialectică lăuntrică spontană. Era vorba mai mult de o pseudomorfoză forţată a gândirii ortodoxe. Ortodocşii au fost obligaţi să gândească în categorii esenţial străine şi să se exprime în concepte străine. La majoritatea seminarilor şi academiilor teologice din a doua jumătate a secolului al XVIII-lea instrucţia s-a bazat pe manuale protestante occidentale. Din moment ce latina a fost folosită ca şi limba obişnuită instrucţională şi academică, nu a mai fost necesar până şi deranjul traducerilor. Mitropolitul Filaret ţine să amintească faptul că el a studiat la şcoală teologie dintr-un manual de Hollatz († 1713). Anumite porţiuni din manual erau dictate în clasă. Alte părţi din curs erau luate din Quenstedt sau din I. A. Turreni († 1737). Chiar şi manualele scrise de ruşi nu deviau mult de la modelele occidentale – acest lucru este adevărat despre Doctrina scrisă de Teofilact Gorski (Leipzig, 1784), Compendiul de Iakint Karpinski (Lepzig, 1786) şi Compendiul de Silvestru Lebedinski (1799 şi 1805), la fel de bine ca şi manualul lui Irineu Falkovski (1802!), un manual bazat cu credincioşie pe Teofan Prokopovich. Se poate căuta în van în aceste manuale şi tratate o gândire independentă. Acestea au fost cărţi de memorizare, prezentând o „teologie a şcolii,” un balastru al unei tradiţii şcolare formale. Din obişnuinţă au fost acceptate anumite doctrine protestante – doctrina scripturii şi a Tradiţiei, definiţia lor a Bisericii şi conceptul lor de justificare. În a doua jumătate a secolului al XVIII-lea puternicul val de pietism a fost adăugat influenţei de mai înainte a scolasticismului protestant. Este destul să menţionăm numele lui Simion Todorski (1701-1754), care a murit ca episcop de Pskov. Mai înainte el a fost învăţător la celebra Waisenhaus în Halle unde a tradus cartea lui Johann Arndt Wahres Christentum în rusă, bazându-şi traducerea sa pe o ediţie Halle din 1735. Cel mai semnificativ în acest sens este Platon Levşin (1737-1811), celebrul mitropolit al Moscovei sub Caterina a II-a, mai târziu descris atât de potrivit de istoricul Academiei, S.K. Smirnov, ca „într-o oarecare măsură un Petru Movilă al Academiei de la Moscova.” Platon a fost mai mult un predicator şi un catehizator decât un teolog sistematic. Dar „catehismele” sale, predicile sau „instrucţile iniţiale în doctrina creştină” oferite la Moscova când încă era în primii săi ani (1757-1758) au marcat o schimbare în istoria teologiei înseşi. Conferinţele sale instrucţionale oferite la Marele Duce (viitorul Împărat) Pavel au fost publicate în 1765 sub titlul de Doctrina ortodoxă sau Teologia Creştină în Sumar. Aceasta a fost prima încercare de un sistem teologic în limba rusă. Totuşi, această „carte teologică” a fost tradusă inevitabil în latină pentru şcolile teologice. Platon a fost cel care a insistat să fie aşa, căci el credea că instrucţia teologică într-o limbă alta decât latina ar însemna o înjosire a standardelor cărturăreşti. Punctul său de vedere a fost remarcabil în special fiindcă venea de la unul care a fost un luptător zelos pentru „catehizarea oamenilor,” un popularizator al credinţei şi moralurilor creştine. Chiar şi la bătrâneţe, înainte de Războiul Patriotic din 1812, Platon a fost foarte bucuros când a fost adus planul de introducere al rusei ca limbă de instrucţie în şcolile teologice. El a sfătuit constant şi viguros împotriva acestui lucru. „În scrierile ruseşiti ale lui Platon se poate vedea lipsa de potrivire completă a unor definiţii şi descrieri teologice confuze pe care el le-a luat din surse latine. El era mult mai interesat în moraluri decât de doctrinele credinţei. În tot secolul al XVIII-lea doctrinele Bisericii, ale Tradiţiei şi a Tainelor – au rămas nedezvoltate. 124 Reforma şcolilor teologice ruseşti de la începutul domniei lui Alexandru I nu a însemnat o întoarcere la temeliile estice şi bizantine. Toată refoma s-a ocupat mai mult de duhul pietismului, de „creştinismul lăuntric” decât de viaţa corporată a Bisericii. La fel ca şi mai înainte, instrucţia a rămas strâns legată de modele şcolilor europene în care moralismul pietist şi o anumită înclinaţie spre misticism au fost evidente în acele vremuri. Lăuntric şcolile au rămas occidentale. Totuşi a avut loc o tendinţă opusă care mai târziu a depăşit ruptura dintre „şcoală” şi „viaţă”: educaţia putea să se ofere în rusă. Ţelul noii „reforme şcolare” teologice a fost de a deştepta atât societatea cât şi oamenii, de a-i îndemna să se ridice la standarde duhovniceşti mai înalte şi de a stimula o independenţă morală şi religioasă. Această intenţie a fost bineînţeles, legată organic cu întreg zeitgeist epocii aceleia; se înrădăcina în inclinaţiile mistice ale timpului, epoca Alianţelor sfinte şi a Societăţilor Biblice. „Captivitatea” latină putea fi uşor înlocuită de o „captivitate” germană sau engleză, doar că în locul scolasticismului s-a ridicat pericolul misticismului vag şi cel al teosofiei germane. Din acele 124 A se vedea Filaret (Gumilevski), Obzor russkoi duhkhovnoi literatury, II, 3 (1884); despre mitropolitul Platon a se vedea I. M. Snegirev, Zhizn’ mitr. Moskovskogo Platona, 1-2 (Moscova, 1856); F. Nadzhdin, M. Platon Levşin, kak propovednik (Kazan’, 1856); N. P. Rozanov, M.M. Platon (Mocova, 1913); V. P. Vinogradov, Platoni Filaret. Mitropolity Moskovskie, Sravnitel’niia kharakeristika ikh nravstvennogo oblika in Bogoslovkii bâvestnik, 1913 1-2. A se vedea „Iz vospominantii pokoinogo Fitareta, mitrop. Moskov.,” Pravoslav. Obozrenia (1868, August) – („iz zapisok A. V. Gorskogo”). 72 vremuri înainte umbra erudiţiei germane cade peste toată teologia rusă pentru mult timp – mult în detrimentul ei. Din acele timpuri a devenit o practică comună în academiile teologice ruseşti să se înveţe germana ca şi limba primară a teologiei în general. În ciuda acestui fapt, acesta a fost un pas înainte, începutul unei ridicări creative. Deşi multe aspecte erau rele în această pseudomorfoză, a fost totuşi o îmbolnăvire a vieţii şi a creşterii şi nu o criză a morţii şi a degeneraţiei. Între cele două extreme ale entuziasmului mistic şi filosofic pe de o parte şi fricile de necrezut pe de cealaltă parte, calea strâmtă şi abruptă a Teologiei Bisericii a fost descoperită gradual. În epocă rămâne remarcabilă figura Mitropolitului Filaret al Moscovei (1782-1867), probabil cel mai semnificativ teolog din timpurile primare. Şi el a studiat într-o şcoală latină şi a crescut sub blânda conducere a Mitropolitului Platon în seminarul de la mănăstirea Troitsko-Sergievskii unde în acel timp domina acea amestecătură de scolasticism şi pietism. În tinereţe el a trecut prin mişcarea mistică şi a fost un susţinător convins al Societăţii Biblice. Se pot găsii aceste urme a acestor influenţe „mistice” şi „protestante” în lucrările sale teologice de mai târziu. În general, Weltanschauung-ul său a rămas ecclesial. Odată cu Filaret începe eliberarea reală a teologiei ruse nu numai din faţa influenţelor occidentale ci de occidentalizare în general. S-a întâmplat în singurul fel în care am fi putut dobândii rezultate de durată – adică printr-o întoarcere creativă la temeliile şi sursele patristice, printr-o întoarcere la părinţii Bisericii – aceasta a fost singura sursă de inspiraţie pentru Filaret şi a slujit ca şi un criteriu pentru propria sa prezentare. Extern Filaret nu s-a rupt imediat de „vechile tradiţii protestante” a şcolilor ruseşti, de tradiţia lui Prokopovich. Există multe dintre expresiile lui Filaret care reflectă influenţa doctrinelor protestante sau care redescoperă împrumuturile din aceste surse protestante. În Rezumat al erudiţiei teologice, pregătit în 1814 pentru Academia din Sank Petersburg el se referă la sine ca şi cititor de cărţi protestante. Defectele şi nesiguranţa caracteristică definiţilor conceptuale în primele sale scrieri, subliniate adesea de duşmanii lui Filaret, au ieşit din aceste surse protestante – a fost foarte evidentă omiterea Sfintei Tradiţii ca şi un ghid doctrina autoritativ, care nu a fost menţionat deloc în prima ediţie a Catehismului său. Orişicum, această omisiune nu indică atât de mult o greşeală sau lipsă de acurateţe a gândirii, ci mai mult a fost o problemă de obicei comun al acelui timp. Psihologic întoarcerea la scolasticism şi la modurile romanic este în întregime de înţeles şi explicabilă în legătură cu reformele procuratorului şef al Sfântului Sinod sub Nicolae I, contele Protasov. Totuşi această întoarcere la formulele romanice ale secolelor al XVII-lea şi al XVIII-lea, până la Mărturisirea Ortodoxă a lui Petru Movilă s-a dovedit a fi nefolositoare fiindcă nu a oferit nici o ieşire creativă din dificultăţile istorice ale teologiei ruseşti. Înclinarea spre protestantism putea fi depăşită numai de o întoarcere la sursele istorice a acelei continuităţi a tradiţiei culturale şi nu prin afirmaţii scolastice şi nechibzuite a unor „soluţii” gata făcute a gândirii occidentale. În acest sens Filaret a îndeplinit mult mai mult din „îmbisericirea” [„Verkirchliching”] actuală a „şcolii teologice” ruseşti decât a făcut Pratasov şi sfătuitorii lui. Dogmatica de Macarie Bulgakov, un eminent istoric al Bisericii Ruse şi mai târziu mitropolit al Moscovei, a rămas – în ciuda tuturor meritelor sale – o carte moartă, un memorial al unei erudiţii lipsite de viaţă, neinspirată de adevăratul duh al Bisericii: din nou o carte occidentală. O întoarcere la un creştinism viu şi genuin a fost posibilă numai prin calea istorică, nu prin calea scolasticismului. Era posibilă numai prin experienţa vie, uneori contradictorie a istoriei Bisericii care conţine embrionic căutata sinteză şi nu o sistematizare nesăbuită bazată pe surse străine. Această „metodă istorică” a fost calea teologiei ruse la sfârşitul secolului trecut. Această metodă (a se vedea Teologia dogmatică a episcopului Silvestru) a fost cea mai mare împlinire a moştenirii teologice ruseşti. 125 IV În istoria teologiei occidentale a secolelor de mai înainte influenţa filosofiei germane idealiste a fost unul dintre cele mai semnificative fenomene, nu numai în cercurile evanghelice ci şi în – ar fi destul să menţionăm şcolile romano catolice din Tübingen – într-o măsură foarte semnificativă în lucrările teologiei şi erudiţiei romano catolice. Influenţa idealismului german a fost puternică în şcolile teologice ruseşti, deşi a existat un interes mai mult filosofic decât unul teologic. Influenţa idealismului filosofic nu a fost în întregime aparent în literatura teologică genuină, genuină în cel mai strict sens al cuvântului. Acest lucru este explicat parţial de stricteţea cenzurii. Ştim din memoriile contemporanilor 125 A se vedea tot capitolul V – „Bor’ba za Bogoslovie” – în cartea mea Puti Russkogo Bogosloviia [Căile teologiei ruse], pp. 128-233. 73 noştri că mulţi profesori din academie înclinau în spre o interpretare filosofică a datelor revelaţiei decât de o interpretare teologică strictă. Influenţa psihologică a romantismului şi a realismului au fost, în orice caz, puternice. Schelling şi Baader, la fel de bine ca şi psihologii romantici ca G. H. Schubert († 1860) au fost foarte populari între studenţii academiilor. Chiar şi în lucrările lui Teofan Zăvorâtul, interpretul autoritativ al ascetismului psihologic, găsim anumite urme din Istoria duhului a lui Schubert [Gesichichte der Seele; 1830, ediţia a parta, 1850]. Cartea lui Schubert a fost folosită ca şi o carte manual la Academia din Kiev când Teofan era student. În orice caz, deşteptarea psihologică din Rusia a început tocmai în şcolile teologice şi toţi ucenicii primari ai idealismului filosofic au ieşit din academiile teologice sau din seminarii: Vellanski din Academia din Kiev, Nadejdin din Moscova, Galich din seminarul de la Sevsk şi Pavlov din seminarul Voronej. Mai târziu, profesorii universitari de filosofie au ieşit tot din academiile teologice: Sidonski şi M. I. Vadislaev în Sank Petersburg, P. D. Iurkevich şi M.M. Troitskii în Moscova (ambii de la Academia din Kiev), arhimadritul Teofan Avsenev, O Novitski, S.S. Gogotski în Kiev şi I. Mikhnevich în Liceul Richelieu din Odessa. Profesori de filozofie la Academii erau, Th. Golubinski şi V. D. Kudriavstev la Academia din Moscova, V. N. Karpov, binecunoscutul traducător al lui Platon şi M.I. Karinski în Sank Petersburg. S-a creat astfel o tradiţie internă specifică în academii. Ea a ţinut în viaţă o sete filosofică pentru cunoaştere şi a direcţionat atenţia către problemele de credinţă. Din aceste şcoli teologice a început „iubirea de înţelepciune” rusă şi cunoaşterea teologică rusă era expusă unei testări speculative. Unul din profesorii conservatori ai Academiei Teologice a subliniat la începutul secolului datoria dogmaticii filosofice: în spatele fiecărei dogmatici trebuie căutată duhovnicia pentru acea întrebare căreia îi răspunde dogma. „Aceasta este analitica cererilor naturale a duhului în legătură cu diferite adevăruri.” Mai întâi trebuie să răspundem pozitiv mărturiei Bisericii din Scriptură şi Tradiţie „şi aici un mozaic de texte nu este niciodată suficent ci numai o creştere organică de a cunoaşterii.” Atunci dogma prinde viaţă şi se discerne pe sine în toată adâncimea speculativă – ca şi un răspuns dumnezeiesc la întrebările umane, ca şi un Amin dumnezeiesc şi o mărturie a Bisericii. Apare ca şi o „înţelegere de sine genuină” care duhovniceşte nu poate fi concepută că poate fi contrazisă. Teologia dogmatică, când se confruntă cu probelmele prezentului, trebuie să recreeze dogmele din nou astfel încât cărbunii întunecaţi ai formulelor tradiţionale să fie iluminaţi în bijuteriile adevăratei credinţe. 126 Într-o astfel de prezentare a problemelor speculative de teologie metodele filosofice şi cele istorice merg mână în mână. Metoda istorică duce înapoi la mărturisirea speculativă a credinţei Sfinţilor Părinţi. Influenţa filosofiei este în special clară în construcţia sistematică a „teologilor seculari ruşi” – slavofilii ca Homiakov, dar în special Vladimir Soloviov şi urmaşii săi. Este complet evidentă legătura strânsă între weltanschauung-ul filosofico-religios şi căutările lui Vladimir Soloviov cu filosofia idealistă germană, în special cu Schelling, parţial cu Baader, Schopenhauer şi Ed. von Hartman. Sistemul lui Soloviov a fost o încercare de a re-forma dogmele crezului şi Tradiţiei creştine în categoriile filosofiei moderne, un lucru care l-a preocupat deja pe Homiakov. De la Soloviov această tradiţie, preluată de urmaşii şi succesorii lui duhovniceşti a trecut în tradiţia contemporană religioso-filosofică. O astfel de înţelegere a datoriilor teologice ar trebui să îi fie opusă rezistenţă: datoria teologiei nu constă atât de mult în traducerea Tradiţiei credinţei în limbajul contemporan, în termenii cele mai recente filosofii, ci stă mai mult în descoperirea în tradiţia patristică antică principiile perene ale filosofiei creştine; această datorie constă nu în controlarea dogmei prin mijloacele filosofiei contemporane ci prin reformarea filosofiei pe baza experienţei credinţei astfel încât ar devenii sursa şi măsura viziunilor filosofice. Cea mai slabă parte a lui Soloviov şi a şcolii lui a fost tocmai această folosire proastă a procesului speculativ care poate înlănţui şi adesea deforma, Tradiţia şi experienţa credinţei. Influenţa filosofiei germane, în orice caz, a penetrat organic conştiinţa teologică rusă. V Din sumarul anterior, scurt şi fugar al influenţelor occidentale din teologia rusă pare inevitabilă o concluzie deznădăjduită şi neliniştitoare: nu a fost şi nu este teologia rusă, în dezvoltarea ei – după cum a afirmat un critic tăios – 126 Alexei I. Vedenski, „K voprosu o metodoligeskoi reforme pravoslavnoi dogmatiki,” Bogoslavski vestnik (aprilie 1914); de asemenea publicată separat. 74 întotdeauna o „teologie rătăcitoare”? Aşa este concluzia destul de des întâlnită a teologilor – în special romano catolici – străini, care au această impresie din citirea lucrărilor teologice ruse ca şi ceva nesigur, ceva indefinit. Impresiile şi concluziile de acest tip sunt de fapt rezultatul unei neînţelegeri foarte periculoase, un fel de iluzii optice. Ceva foarte tragic stă în spatele acestei interpretări – o schismă dezastroasă, o ruptură a conştiinţei ortodoxe, posibil de trasat în istoria teologiei ruse ca un fel de confuzie creativă, ca şi o lipsă de claritate a drumului care trebuie urmat. Cel mai trist dintre toate este că această ruptură particulară a fost între pietate şi teologie, între erudiţia teologică şi duhovnicie, între şcolile teologice şi viaţa Bisericii. Această nouă erudiţie a venit în Rusia din Occident. A rămas o acumulare străină în Rusia mult prea mult. A continuat să folosească un limbaj special care nu era cel al vieţii obişnuite şi nici al rugăciunii. A rămas un trup străin în structura Bisericii, dezvoltându-se în forme artificiale şi total străine. A fost şi a rămas o „erudiţie de şcoală.” Ea s-a transformat într-un text de instrucţie şi mult prea adesea a încetat a căuta adevărul şi mărturisirea credinţei. Gândirea teologică a regresat gradual de la a auzii ritmul inimii Biserici şi prin urmare a pierdut „calea” către această inimă. Ea nu a înţeles necesitatea deşteptării atenţiei ca şi participare în cercurile mai largi a comunităţii Bisericii şi a oamenilor. Ea se uita la ei cu neîncredere, gelozie şi duşmănie. Au fost de fapt motive pentru acest lucru. Ea stă ca prejudiciu împotriva unei erudiţii importate şi suficentă sieşi care nici măcar nu a fost înrădăcinată în realitatea experienţei religioase sau în viaţă, un prejudiciu împotriva unei teologii care a încetat de a mai exprima şi a purta mărturie credinţei Bisericii. În această măsură poate fi exprimată ca şi o „teologie rătăcitoare.” În aceasta constă toată problema existenţei religioase ruseşti: în adâncurile şi intimitatea experienţei Bisericii credinţa este păstrată şi ţinută nedistorsionat. În supunere tăcută faţă de Dumnezeu, în stilul rugăciunii, în monahismul său sufletul rusesc a păstrat stilul vechi, strict şi patristic; a trăit într-o plinătate neatinsă şi nedivizată a Sobornost-ului Tradiţiei. În această duhovnicie şi adâncime a rugăciunii credinţa antică a rămas „credinţa patristică şi apostolică,” – credinţa Ortodoxiei antice, estică şi bizantină. „Gândirea” s-a separat pe sine, s-a întors de la aceste adâncimi duhovniceşti, reîntorcându-se numai prea târziu de la realizarea acestei deviaţii lipsite de sfinţenie. Rătăcirile gândirii nu au putut şi nu pot distruge autenticitatea credinţei: Ortodoxia a rămas totuşi neschimbată. Există un pericol serios, orişicum, în acea pseudomorfoză teologică, atunci când limbajul natural este pierdut şi teologia devine străină şi ciudată. Cel mai periculos a fost faptul că problematica teologică şi-a pierdut proximitatea vieţii şi că Adevărul lui Dumnezeu a devenit un exerciţiu de şcoală limitat la specialişti şi profesionali. N. P. Gillarov-Platonov dă un exemplu foarte caracteristic de o astfel de înstrăinare a şcolii de viaţă în memoriile sale extraordinar de captivante: „Interpretarea semi-protestantă a Tradiţiei a fost destul de obişnuită în şcoli. Chiar şi catehismul lui Filaret nu a avut nici o secţie despre Tradiţie. Teologia lui Ternovski nu a discutat nici ea acest subiect. Textul scris de mână pe care l-am învăţat, când am fost deja de patruzeci de ani a fost tăcut cu privire la acest subiect. Epoca lui Prokopovich încă mai lâncezea… Această situaţie nu s-a restrâns la subiectul Tradiţiei… Doctrina Justificării a fost şi ea prezentată în conformitate cu cărţile latine… În timp ce Moscova mai mult sau mai puţin rătăcea în paşii lui Prokopovici, a avut loc o reacţie în Sank Petersburg, rezultatul teologiei lui A. N. Muraev… Trebuie observat că teologii profesionali au rămas destul de indiferenţi la inovaţii în evident importanta dogmă a Tradiţiei (Tradiţia ca şi o sursă independentă şi secundă a Credinţei). Ei au început să scrie şi să înveţe noua manieră după cum au făcut ei totdeauna… Cititorul ar putea gândii că aceasta este o lipsă neobişnuită de credinţă din partea acestor persoane religioase. Ceea ce pare la prima vedere o indiferenţă specifică nu a fost de fapt o lipsă de credinţă. A indicat mai mult că formulele teologiei occidentale nu aveau nici un „conţinut” viu pentru Biserica estică. În Occident aceste întrebări aparţin esenţei diferitelor confesiuni şi sunt subiecte arzânde. În Orient aceste probleme nu erau ridicate deloc. În acest sens este informativ schimbul de scrisori în secolul al XVI-lea dintre Patriarhul Ieremia al Constantinopolului şi teologii de la Tübingen. Aceştia l-au întrebat despre punctele sale de vedere despre subiecte care contribuiau la esenţa problemelor dintre Luther şi Roma – de exemplu problema credinţei şi a faptelor. Orişicum, patriarhul a răspuns cazual şi superficial; el nu putea înţelege contextul deplin al acestor întrebări tocmai fiindcă ele s-au ridicat din speculaţiile religioase ale Bisericii Occidentale care s-a implicat în aceste probleme din cauza specificităţii propriei dezvoltări istorice. 127 În aceste observaţii există mult adevăr, în special dintr-un punct de vedere psihologic. Pericolul nu stă atât de mult în greşeli cât în separaţia gândirii teologice şi a erudiţiei de oameni. 127 N. Gilarov-Platonov, Iz perezhitogo. Avtobiograficheskiia vospominaiia (Moscova, 1886), pp. 279-280. 75 Influenţele occidentale în teologia rusă trebuie depăşite. Aceasta priveşte mai mult decât orice „stilul occidental” neorganic. Acest proces a început cu mult în urmă în şcoli ruseşti – pe vremea lui Filaret şi în legătură cu renaşterea ascetismului în mănăstirile ruseşti. Ar fi destul să amintim şcoala Stareţului Paisie Velicicovski şi în special sihăstria de la Optina. Teologia ortodoxă poate restaura în cele din urmă independenţa faţă de influenţele occidentale numai printr-o întoarcere duhovnicească la sursele şi temeliile patristice. A te întoarce la Părinţi nu înseamnă să te retragi din prezent sau din istorie; nu este o retragere din modernitate sau de pe câmpul de bătaie. Înseamnă mult mai mult – nu este numai o păstrare şi o protecţie a experienţei patristice ci chiar descoperirea acestei experienţe şi aducerea experienţei în viaţă. Pe de altă parte independenţa faţă de Occident nu trebuie să degenereze într-o înstrăinare care devine simplu opusă Occidentului. O ruptură deplină şi completă cu vestul nu oferă o eliberare autentică. În prezent Ortodoxia nu trebuie să ascundă sau să evite acest subiect. Aceasta înseamnă că Ortodoxia trebuie să se întâlnească cu Occidentul creativ şi duhovniceşte. Dependenţa şi imitarea trecutului nu pot fi considerate o întâlnire. O întâlnire are loc cu adevărat în libertate şi în egalitatea iubirii. Nu este suficent pur şi simplu de a repeta răspunsurile Occidentale, a pune răspunsurile Occidentale unul împotriva celuilalt. Trebuie să pătrundem, să experimentăm şi să recunoaştem aceste probleme occidentale, trebuie să ne familiarizăm cu întreaga problematică dramatică a gândirii religioase occidentale. VI Calea teologiei ortodoxe de a depăşii „scandalul” Occidental nu constă în respingerea sau în înfrângerea rezultatelor occidentale. Calea constă în depăşirea şi învingerea lor prin o nouă activitate creativă. Numai o întoarcere creativă la adâncimile unice şi antice v-a sluji gândirea Ortodoxă ca şi „antidotul” autentic împotriva aspectelor deschise şi ascunse – sau chiar neştiute ale „otrăvirii Occidentale.” Teologia ortodoxă este chemată să răspundă problemelor Occidentale din adâncurile unei experienţe ortodoxe care nu a suferit înfrângere şi să confruntăm mişcarea gândirii occidentale cu adevărul neschimbat al Ortodoxiei patristice. Tradus din germană de Thomas Bird şi Richard Haugh 76 CĂILE TEOLOGIEI RUSE• Istoria culturii ruse este presăratată pretutindeni de crize, evenimente intermitente, accese de deziluzie sau entuziasm, trădări sau rupturi. Ţesătura ei este sfâşiată, mototolită, destrămată. „Cele mai caracteristice aspecte ale istoriei ruse sunt scinziunile şi ruperile de continuitate” (Nicolae Berdiaev). Aceasta arată mai mult influenţele străine decât propria creativitate. Sunt mult mai multe contradicţii şi incompatibilităţi în sufletul poporului rus decât au fost gata să admită slavofilii sau populiştii [narodniki]. Moralurile tradiţionale au ţinut o companie ciudată duhului revoluţionar. P. Kirevski a observat pe bună dreptate că înseşi fiinţa Rusiei a evoluat pe câteva planuri. Acest lucru este adevărat despre fiinţa intimă, structura lăuntrică subtilă a sufletului popular. Acest suflet popular a trăit simultan în câteva epoci şi veacuri diferite. În el, formele psihice care nu pot fi măsurate, variind de la epoci diverse, se combină şi se interpenetrează. Aceasta nu înseamnă că ele continuă o sinteză. De fapt nici o sinteză n-a reuşit acest lucru. Această complexitate a duhului popular este cauzată de slăbiciunea unei impersonalităţi excesive şi o senzitivitate exagerată. Sufletul rus are o tendinţă periculoasă, o înclinare perfidă în spre transformări sau acele metempsihoze despre care Dostoievski a vorbit în discursul său despre Puşkin. Sau în cuvintele lui Alexandru Blok: Noi percepem toate lucrurile, Mintea tăioasă a Franţei, Şi geniul întunecat al germanilor. [Şciţienii]. Acest dar de a fi un ecou sonor şi universal este fatal şi ambiguu, din moment ce senzitivitatea şi reacţiile vii fac concentrarea duhului foarte dificilă. Rătăcind liber prin veacuri şi culturi, omul intră în pericolul de a nu se găsi pe sine. Sufletul este neaşezat şi pierde val după val experienţele şi impresiile istorice. Sufletul pare că a pierdut capacitatea de a se întoarce în sine, atras şi distras de mult prea multe lucruri, care îl ţin în altă parte. Astfel el primeşte obiceiuri nomadice, se obişnuieşte să trăiască în ruine sau în lagăre. Sufletul rus este uitător cu privire la strămoşi. Este obişnuit să se citeze înclinaţia spre visare, suplul feminin. Aceste lucruri nu sunt false. Problema nu derivă din faptul că elementul fundamental, plastic şi uşor de mânuit, a poporului rus nu a fost reîmputernicit şi armat cu raţiune („logoi”), ci faptul că nu s-a cristalizat în acţiune culturală. Nu există nici un fel de măsurare sau de a explica exhaustiv isptita rusă doar prin a contrasta naturalist „natura” cu „cultura.” Această ispită se ridică din cultură. Vorbind general, „sufletul popular” este mai puţin o cantitate biologică decât o valoare istorică, creată. Este făcută şi creşte prin istorie. „Elementul” rusesc nu este în nici un caz o „reacţie lăuntrică” faţă de fiinţa sa,” „haosul original,” născut şi natural, care nu are nici un fruct încă pe care lumina duhului să nu-l fi iluminat şi să-l fi făcut să strălucească deja. Este mai mult noul haos secundar, cel al păcatului şi al dezintegrării, al Căderii, revolta, întărirea unui suflet întunecat şi orbit. Sufletul rus nu numai că este pătruns de păcatul original, nu este otrăvit numai de o tensiune dionisiacă inerentă. Mai mult poartă povara propriilor păcatelor istorice conştient sau inconştient. „O mlaştină întunecată de gânduri ruşinoase se desface întru mine…” Adevărata cauză a acestui rău nu stă în fluiditatea elementului primordial al oamenilor, ci mai mult în infidelitatea şi instabilitatea iubirii lor. Numai iubirea este adevăratul element pentru sinteză şi unitate şi sufletul rus nu a fost stabil şi devotat în această iubire ultimă. Mult prea adesea a fost umplut de această nestabilitate mistică. Ruşii au devenit mult prea mult obişnuiţi să sufere la răscrucii de drumuri sau la despărţirea căilor, „fără să îndrăznească să poarte sceptrul Bestiei şi nici jugul uşor al lui Hristos…” Sufletul rus se simte atras pasional de astfel de încrucişări. Nu are tăria necesară pentru alegere, nici voinţa de a-şi asuma responsabilităţi. Apare într-un fel indefinit,  Tradus din „Les Voies de la Theologie Russe,” în Dieu Vivant, 13 (Paris, 1949), 39-62. Tradus din franceză de George A. Barrois. Tipărit cu permisiunea autorului. 77 mult prea „artistic,” mult prea neserios. Intră în expansiune, în extensiune, slăbeşte, se lasă depăşit şi înrobit de un şarm. A fi vrăjit nu este sinonim cu a fi îndrăgostit, la fel cum o prietenie amoroasă sau o infatuare nu sunt sinonime cu iubirea. Numai iubirea sacrificială, iubirea voluntară face pe cineva puternic, nu ieşirile pătimaşe, nici atracţia mediumurilor a unei afinităţi secrete. Sufletului rus îi lipseşte duhul sacrificiului şi al negării de sine în prezenţa Adevărului, smerirea ultimă în actul iubirii. Se divide şi se împarte prin ataşamente. Conştiinţa logică, fiind sinceritate şi responsabilitate în actul cunoaşterii se trezeşte mult prea târziu în sufletul rus. Două ispite îl ţin vrăjit; pe de o parte ispita unei vieţi sfinte: este ispita vechii Rusii, a „vechilor credincioşi,” optimismul unei ordini creştine stabilită pe sol istoric, urmată de o umbră, cu negaţia apocaliptică în schismă [raskol]. Pe de o parte, ispita unei consolaţii pietiste, care este ispita unei noi „inteligenţe,” fie ea occidentalistă sau populistă. Este şi o ispită sui generis a vieţii duhovniceşti, şarmul unui Gemütlischkeit duhovnicesc. Istoria nu este asumată într-un fel creativ, ca şi o ispravă superioară şi înaltă, ca şi pelerinaj, ca şi forţă impersonală, chiar inconştientă şi elementară, a „procesului organic,” a „puterii pământului,” ca şi cum istoria ar evolua, ca şi cum s-ar întâmpla, în loc să fie creativă de sine. „Istoricismul” nu este o apărare împotriva „pietismului,” ca şi cum ar rămâne un punct de vedere al intelectului. Lipseşte categoria responsabilităţii, în ciuda senzitivităţii istorice, a receptivităţii şi a râvnei observaţiei. Această iresponsabilitate a duhului este cea mai evidentă în evoluţia gândirii ruseşti. În aceasta constă tragedia noastră culturală. Este o tragedie creştină şi nu o tragedie antică; tragedia păcatului voluntar a unei libertăţi care încetează de a mai fii clară: nu este tragedia unui destin orb, nici a unui întuneric primordial; este tragedia unei iubiri împărţite, a infidelităţii mistice, cea a servitudinii duhovniceşti şi a posesiunii demonice. Prin urmare îşi atinge denunţarea proprie într-un paroxism al unei nebunii roşii, a negării lui Dumnezeu, a războiului împotriva lui Dumnezeu, a Căderii. Este imposibil să te rupi de acest vârtej al patimii decât numai prin pocăinţă, priveghere, concentraţie, duhovnicie şi reîntoarcerea duhului. Calea de ieşire nu se găseşte în cultură şi în societate ci în ascetism, dincolo de „deşertul lăuntric” al duhului care se reîntoarce. II Se poate percepe o anumită încurcătură a duhului creativ în istoria teologiei ruse. Principalul punct nevralgic este ciudatul divorţ între teologie şi pietate, „între rugăciune şi rugăciunea meditativă, între şcoală şi viaţa Bisericii; o separaţie şi o schismă între „inteligenţă” şi „popor,” în înseşi sânul Bisericii. Fie deajuns să amintim că această înstăinare a fost dureroasă pentru ambele partide. Perturbările atonie (1912-1913), cauzate de controversele despre Numele Dumnezeiesc şi „Rugăciunea lui Iisus” sunt o ilustraţie tipică. Erudiţia teologică a fost împrumutată din vest. A rămas mult prea mult străină pentru noi. A persistat în chiar a folosii o limbă specifică (care nu a fost cea a vieţii zilnice şi nici cea a rugăciunii). Teologia a rămas o enclavă în organismul Bisericii. Dezvoltându-se într-un mediu artificial şi în izolare a devenit şi a rămas o disciplină de şcoală, din ce în ce mai mult o materie care se învaţă, din ce în ce mai puţin o cercetare pentru adevăr sau o profesiune de credinţă. Gândirea teologică şi-a pierdut gradual facultatea de a se aplica la pulsaţiile vii ale Bisericii. Nu i se mai putea găsii calea spre inimă. Nu a mai atras atenţia şi simpatia largilor cercuri populare şi sociale ale Bisericii. Teologia, în cele mai bune circumstanţe, părea nefolositoare. Adesea neînţelegerea s-a înrăutăţit într-o neîncredere plină de resentimente, chiar în rea voinţă. Consecvent numeroşi credincioşi au dobândit nefericitul obicei de a trăi fără teologie şi au înlocuit-o unii cu canoane, alţii cu rugăciuni, cu tradiţii antice, cu ritual, cu lirismul duhului. Aceasta a dat naştere unui fel obscur de abstinenţă, la un refuz al cunoaşterii, am putea spune la o afazie teologică, la un „a-dogmatism” inoportun sau chiar la agnosticism sub pretenţia pietăţii; într-un cuvânt, la o renaştere a ereziei „antisofice,” „gnosimahice.” Păcatul a constat nu numai în faptul că bogăţiile duhovniceşti au rămas înmormântate şi nefolosite deliberat; această „gnosimahie,” a ameninţat înseşi sănătatea duhului. În practica devoţiei liturgice cât şi private, stă întotdeauna ascuns pericolul „subiectivismului psihologic,” ispita de a primii sau a oferii psihicul în locul duhovnicescului. Poate primii aparenţa ritualului sau formalismului canonic ori a unei sensibilităţi de momeală. În orice caz este o ispită. Singur duhul teologic – smerit, direct, vigilent, experimentat – ar putea să ne ferească de astfel de ispite. Nici ritualurile tradiţionale şi nici canoanele nu sunt o pază suficentă. Sufletul se lasă prins de momeală şi de chemarea propriei crize. 78 Într-un astfel de climat psihologic, neîncrederea cu privire la teologie a devenit de două ori periculoasă. Cercetării i-a lipsit temelia. Fără un criteriu teologic, sufletul rus a fost atât de nestabil, atât de expus ispitelor!... Începând cu Petru I, „evlavia” a fost, aşa zicând, trasă în spre straturile de jos ale societăţii. Ruptura între „inteligenţia” şi „popor” a avut loc tocmai la nivelul credinţei! Stratele de sus au fost contaminate de necredinţă şi de libertinaj. Credinţa a fost păstrată de clasele de jos în marea majoritate într-un context superstiţios şi „popular.” Ortodoxia a fost redusă la a fi mărturisirea „oamenilor simplii,” a comercianţilor, a ţăranilor. Mulţi au crezut că nu se pot ralia la Biserică decât numai dacă deveneau simplii, decât numai dacă se amestecau cu poporul, să sape atât de adânc cât temeliile naţionale, istorice şi să se reîntoarcă la popor. Zeloşi înguşti, la fel ca şi intelectualii pocăiţi, obraznicii şi snobii s-au întrecut în răspândirea prejudiciilor. Slavofilii au avut partea lor de responsabilitate. După ei, viaţa poporului era un fel de catolicitate naturală. Comunul, mir, a fost un embrion al Bisericii. Chiar şi astăzi sunt mulţi care privesc un anumit „populism” ca şi felul necesar pentru o Ortodoxie adevărată. Foi du charbonnier, credinţa bătrânilor sau a mergătorului la biserică iliterat a fost considerată modelul şi cel mai autentic tip. Părea potrivit şi mai în siguranţă să întrebi cu privire la esenţa Ortodoxiei de la „popor” mai mult decât de la „Părinţi.” Prin urmare, teologia nu a fost inclusă în structura „Ortodoxiei ruseşti.” În numele „evlaviei simple,” este acceptat de toată lumea, chiar şi astăzi, folosirea unui limbaj contrafăcut, popular şi falsificat purtând timbrul evlaviei şi al remuşcărilor. Aceasta este cea mai periculoasă formă de obscurantism şi adesea apanajul intelectualilor care se pocăiesc. În acest context Ortodoxia se transformă într-un fel de folclor moralizator. „Ce ar fi spus ţarul Alexis Mihailovich, dacă i s-ar spune că adevărata ortodoxie, din afara cercurilor monahale s-a păstrat numai printre ţărani, că a fost scoasă dintre boieri, nobli, comercianţii proeminenţi ai capitalei, dintre oficiali şi dintre marii şi mulţii reprezentanţi ai burgheziei mici? La timpul potrivit Biserica a fost întemeiată pe oamenii mai buni ai pământului, nu pe masele obscure ale ţărănimii, care menţine până astăzi atât de multe crezuri nesigure, supravieţuiri păgâne şi între care schisma a prins imediat rădăcini adânci” (S. Trubeţkoi). Toată falsitatea „populismului” religios este arătată clar de faptul că pocăinţa nu poate fi un proces „organic,” deşi restaurează şi iniţiază integritatea duhovnicească a sufletului. Căci pocăinţa este întotdeauna o criză, adică, un ascetism sever şi nu o reîntoarcere la oameni, la rudimente şi la unitatea simplă a originilor. Nu folclorul, tradiţiile populare ale vieţii zilnice, ci postul şi pocăinţa. Nu există nici o întoarcere la primitivismul nativ, ci trebuie să intrăm în istorie prin asimilarea tradiţiilor ecumenice şi catolice. „Creştinismul din Rusia, la fel ca orice altceva, a încetat a mai fi o religie populară în esenţă. Poporul, cei simplii, în mare parte sunt în fluxul intelectualismului, materialismului, socialismului; ei experimentează o infatuare de primă mână faţă de marxism, darwinism etc. Din contră, intelectualii din stratele de sus culturalizate al societăţii s-au reîntors la creştinism. Ortodoxia de tip vechi, folcloristică şi ţărănească a ajuns la final; nu mai poate fi adusă înapoi la viaţă. Noi facem infinit mai multe cerinţe de la creştinism, chiar dacă el este atât de mediocru. Creştinismul ţăranului smerit este astăzi un mit; el devenit nihilist şi ateist. Credinciosul de astăzi este filosoful, omul de cultură” (Nicolas Berdiaev). În duhul rusesc există o schizofrenie fatală. Pe de o parte o tânjire după cunoaştere, o nelinişte intelctuală, un duh aristotelic de cercetare. Pe de cealaltă parte o patimă rece şi uscată pentru simplificare. Două voinţe se opun una alteia; mai exact voinţa este frântă în două. Auzim adesea de obscurantismul rus. Acum, puţin sunt aceia care percep adâncul tragic. Mişcarea este extrem de complexă.; eu spun „mişcare,” fiindcă nu trebuie confundată cu amorţeala sau adormirea voinţei raţionale; avem de a face cu cea mai activă atitudine, un aspect pozitiv, în nici un caz pasivitate. Cele mai diverse elemente contribuie la legarea unui nod disperat. În ultimă analiză, ceea ce este numit „obscurantism” este o neîncredere cu privire la cultură. Suspiciunea încăpăţânată a multora faţă de ştiinţa teologică este numai un caz particular a ceea ce otrăveşte geniul rus. Istoric, acest „obscurantism” a fost născut ca şi o lipsă de oboseală şi vigilenţă în prezenţa unei ştiinţe împrumutate suficentă prin sine, totuşi fără rădăcini în realitatea vieţii şi a experienţei religioase. A fost mai presus de orice un protest şi o apărare împotriva unei erudiţii lipsite de viaţă. Un astfel de protest era posibil să se întoarcă cu uşurinţă în cel mai plat utilitarism, după cum s-a întâmplat adesea şi încă se mai întâmplă. Orişicum, erudiţia şi intelectualismul sunt deja o cunoaştere reală şi neîncrederea nu a fost fără motive sau temelii. Motivul ultim pentru neîncredere a fost că teologia a încetat de a mai exprima şi a mărturisii credinţa Bisericii. Nu s-a crezut fără nici un motiv că teologia greşeşte. În aceasta constă paradoxul esenţial al istoriei noastre religioase. În adâncurile şi locurile retrase ale experienţei ecclesiale, credinţa a rămas intactă. Prin contemplaţie, rugăciune şi practica devoţiei, sufletul rus ţine stilul, vechi şi riguros, al Părinţilor, îl trăieşte într-o comuniune totală. Gândirea s-a detaşat pe sine de tot de ea; 79 prea adesea sufletul s-a retras din adâncuri şi s-a găsit pe sine, destul de târziu, conştient de această dezrădăcinare fatală. „Obscurantismul” a fost avertismentul dialectic a acestei pierderi de spaţiu. Gândirea teologică creativă singură v-a fi capabilă să depăşească aceste circumstanţe adverse, când teologia se v-a întoarce în adâncurile Bisericii şi le v-a lumina din interior, când raţiunea îşi v-a găsii centrul în inimă şi când inima se v-a maturiza prin meditaţie raţională. Numai atunci v-a exista o intrare în înţelegerea adevărului. III Criza noastră provocată de ruptura de bizantinism în secolul al XVI-lea a fost la fel de bine un abandon al tradiţiei patristice. Nu a existat nici o ruptură în experienţa duhovnicească; din contră, dacă privim înapoi, pietatea rusă apare chiar arhaică. Teologia şi-a pierdut stilul şi metoda patristică. Lucrările Părinţilor au devenit arhive, documente lipsite de viaţă. Nu este destul să fi familiarizat cu textul sau să ştii cum să extragi citate sau argumente. Trebuie să posedăm teologia Părinţilor din interior. Probabil că intuiţia este mult mai importantă pentru aceasta decât erudiţia, căci intuiţia revigorează scrierile lor şi le face o mărturie. Numai în interior putem percepe şi distinge ce este (de fapt) mărturia catolică de cea ce ar fi o simplă opinie teologică, o ipoteză, o interpretare sau o teorie. „Părinţii sunt,” după cum foarte bine a observat Newman, „învăţătorii noştii, dar nu şi confesorii şi cazuiştii noştri; ei sunt profeţii marilor lucruri şi nu directorii duhovniceşti ai indivizilor” (Esee, 11, 371). Reînvierea stilului patristic este tocmai premiza renaşterii teologice. Aceasta nu înseamnă o restaurare, o reîntoarcere la trecut şi nici o repetiţie. „Reîntoarcerea la Părinţi” înseamnă, în ori ce caz, a avansa şi nu a te întoarce înapoi. Ceea ce avem nevoie este să fim credincioşi duhului, nu faţă de litera Părinţilor, să ne lăsăm să fim aprinşi de flacăra inspiraţiei lor focoase şi nu a aduna specimene pentru un ierbar. Există două feluri de conştiinţă; cea individuală şi cea catolică. „Conştiinţa catolică” nu este o conştiinţă catolică, nici un fel de „conştiinţă în general.” Ego-ul nu dispare, nici nu este dizolvat în „noi.” Din contră, conştiinţa personală ajunge la împlinire şi la completare şi este împlinită în transfigurarea catolică, se eliberează pe sine din alienare şi retragere şi inhalează integritatea altor indivizi. În conformitate cu sugestiva formulă a prinţului S. Trubeţkoi, conştiinţa „ţine în sine comuniunea tuturor.” Pentru acest motiv primeşte capacitatea şi puterea de a asimila şi a exprima conştiinţa şi viaţa tuturor. Numai în comuniunea integrală a Bisericii este această „transfigurare catolică” a conştiinţei cu adevărat posibilă. Cei care, din cauza smereniei lor în faţa Adevărului, au primit darul de a exprima această conştiinţă catolică a Bisericii, îi numim Părinţi şi Doctori, din moment ce ceea ce ne fac să auzim nu sunt gândurile sau convingerile lor personale, ci înseşi mărturia Bisericii, fiindcă ei vorbesc din adâncimea plinătăţii lor catolice. Teologia lor evoluează pe planul catolicităţii, a comuniunii universale. Acesta este primul lucru pe care trebuie să-l învăţăm. Prin ascetism şi concentraţie, teologul trebuie să înveţe să îşi găsească propriul comportament în Biserică: cor nostrum sit semper in Ecclesia: trebuie să ne maturizăm şi să ne ridicăm la nivelul catolic, să trecem dincolo de subiectivismul nostru îngust şi să ieşim afară din adăpostul nostru particular. În alte cuvinte, trebuie să fim altoiţi în Biserică, cu scopul de a creşte în ea şi să trăim în acea tradiţie tainică, integrală şi trans-temporală care îmbrăţişează suma tuturor revelaţilor şi viziunilor. Acolo şi numai acolo este garantul lucrării creative şi nu în afirmaţia seductivă a libertăţi profetice. Trebuie să fim mai puţin îngrijoraţi despre libertate decât despre Adevăr. Numai adevărul ne face liberi. A crede „un adevăr fără rădăcini, un adevăr schismatic, este întotdeauna mai „adevărat” o iluzie periculaosă. Libertatea nu constă în a fi înrădăcinat în solul natural şi nici în a fi dezrădăcinat; se găseşte în Adevăr şi în viaţa Adevărului, în iluminarea Duhului. Numai Biserica singură are puterea şi tăria adevăratei sinteze catolice. În aceasta constă potestas magisterii, darul şi ungerea infailibilităţii. Conştiinţa cunoaşterii trebuie să se extindă, să îmbrăţişeze plinătatea trecutului şi în acelaşi timp continuitatea creşterii în viitor. Conştiinţa teologică trebuie să devină istorică. Indiferenţa faţă de istorie duce întotdeauna la o uscăciune sectară, la o atitudine doctrinară. Sensibilitatea istorică este indispensabilă teologului, este condiţia necesară de a fi în Biserică. Oricine este lipsit de sensibilitate cu greu poate fi un bun creştin. Nu din întâmplare declinul conştiinţei ecclesiale din timpul Reformei a coincis cu pata mistică oarbă cu privire la istorie. Este adevărat că protestanţii, în polemica lor cu Roma despre inovaţiile papale, au fost de fapt creatori ai „istoriei Bisericii” ca şi o disciplină particulară şi ei au contribuit mai mult decât oricine altcineva la ştiinţa ecclesială. Totuşi, fenomenul istoric, în 80 ochii lor, şi-a pierdut virtutea şi valoarea religioasă; ceea ce au văzut ei în istorie a fost numai geneza decăderii (a fost scopul lor de a dovedii acest lucru), obiectivul cercetării lor fiind mai mult creştinismul „primitiv,” duhul, ceva care este antecedent istoriei Bisericii. Aşa este „modernismul.” Implică un fel de necredinţă faţă de istorie; se întoarce înapoi la pozitivism şi umanism; se începe să se gândească faptul că adevărul nu poate fi stabilit din istorie ca şi un punct de început şi că poate fi afirmat numai prin „credinţă.” Istoria îl ştie numai pe Iisus din Nazaret; credinţa mărturiseşte în El Hristosul. Scepticismul istoric este depăşit în Biserică prin catolicitatea experienţei sale, adânc sub dedesubtul suprafeţei unde rătăceşte şi alunecă privirea umanistă. Biserica recunoaşte şi proclamă evenimente istorice ca şi fapte ale istoriei. Teandria este un astfel de fapt şi nu numai un postulat al credinţei. În Biserică, istoria trebuie să fie pentru teolog o perspectivă reală. A face datoria unui teolog în Biserică înseamnă a lucra în elementul istoriei. „Ecclesialitatea” este tradiţie. Teologul trebuie să descopere istoria ca un proces teantropic, o trecere din timp la veşnicia harului, devenirea şi constituirea trupului lui Hristos. Numai în istorie este posibil să ştim creşterea trupului mistic, a fi convins de realitatea mistică a Bisericii şi depăşirea ispitei care constă în deshidratarea creştinismului cu scopul de a-l reduce la o doctrină abstractă sau la un sistem de morală. Creştinismul este întreg în istorie, priveşte istoria. Nu este o revelaţie a istoriei, ci mai mult un apel la istorie, la acţiunea şi creaţia istoriei. Totul în Biserică este dinamic, totul este în acţiune şi mişcare începând de la Cincizecime şi până la Marea Zi. O astfel de mişcare nu este o mişcare dincolo de trecut. Din contră, trebuie să fie mai mult privită ca şi purtarea de fruct continuu. Tradiţia trăieşte şi se aprinde în creaţie. Împlinirea este categoria fundamentală a istoriei. Sârguinţele teologice sunt justificate numai în perspectiva istoriei, la fel de mult ca şi un datum ecclesial. Sensitibilitatea istorică a gândirii ruseşti, testarea meditaţilor şi a experienţelor ei sunt cele mai bune indicii ale renaşterii ei duhovniceşti. Ca să fim mai siguri, calea reminiscenţei a fost străbătută prea repede şi numai în planul contemplaţiei. Nu ar fi corect să spunem că teologia rusă, în dezvoltarea ei creativă a perceput şi asimilat complet sau destul de adânc Părinţii şi bizantinismul. Este ceva care încă trebuie realizat. Mai trebuie să treacă prin şcolirea austeră a elinimsului. Elinismul şi-a sumat un caracter perpetuu în Biserică; s-a încorporat se sine în înseşi fabrica Bisericii ca şi o categorie veşnică a existenţei creştine. Bineînţeles, ceea ce este scontat aici nu este elinismul etic al helasului modern sau a levantului şi nici filetismul grec care este obsolet şi lipsit de justificare. Avem de a face cu creştinismul antic, cu elinismul dogmei, al liturghiei şi al icoanei. În liturghie, stilul elinic al „tainei evlaviei” intră în ritmul mistagogiei liturgice fără să treacă printr-un fel de „re-elinizare” mistică. Poate cineva din Biserică să fie atât de ridicol ca să „dez-elinizeze” deliberat slujbele şi să le transpună într-un stil mai modern? Mai mult, elinismul este ceva mai mult decât un stadiu trecător – în Biserică. De câte ori un teolog începe să gândească faptul că unele „categorii greceşti” sunt depăşite, aceasta înseamnă că el a ieşit din ritmul comuniunii. Teologia nu poate fi catolică decât numai în elinism. Acum, elinismul este ambiguu. Un element anti-creştin a fost predominant în gândirea veche. Până acum au fost mulţi care sau refugiat în elinism ca să exprime, să se ridice şi să lupte împotriva creştinismului (cel mai simplu ar fi să ne gândim la Nietzsche!) Dar elinismul a fost integrat în Biserică, aşa este înţelesul istoric al teologiei patristice. Această „integrare a elinismului” a implicat cu sine o ruptură nemiloasă., criteriul căreia a fost predicarea evangheliei, manifestarea istorică a Cuvântului Întrupat. Elinismul creştin, transfigurat cum a fost, este în întregime creştin. Teologia patristică este o „teologie a faptelor,” ne confruntă cu evenimente, evenimentele unei istorii sacre. Toate erorile şi ispitele unui elinism înaintat indiscret – ele sau întâmplat repetat în cursul istoriei – nu pot să slăbească semnificaţia acestui fapt fundamental: „vestea cea bună” a teologiei creştine, odată pentru totdeauna, a fost exprimată de la început în categorii elinice. Patristicul şi catolicitatea, istorismul şi elinismul sunt aspecte ale unui dat indivizibil şi unic. Această pledoarie pentru elinism v-a răscula obiecţii prevăzute. Acestea au fost formulate de mai multe ori. Încercarea lui A. Ritschl şi a şcolii sale este binecunoscută. Acesta a ţintit la golirea doctrinei creştine a tuturor elementelor istorice, cu scopul de a se reîntoarce la fundaţia pur „biblică.” Ori de câte ori acest proces este dus la concluzia lui logică, rezultatul este că întregul creştinismului se dezintegrează în morale umanitare, de fapt o travestire; o astfel de întoarcere la Biblie este o iluzie. Ar fi egal insuficentă orice interpretare a categoriilor „semitice,” adică „legea” şi „profeţii.” Această modalitate de abordare a sedus mulţi teologi; este evidentă în special în „teologia dialectică” a lui Karl Barth, Emil Brunner şi alţii. Noul Testament este interpretat în cadrul Vechiului Testament, la nivelul profeţiilor, dar profeţii fără împlinire, ca şi cum profeţiile nu s-au împlinit. Istoria este subestimată şi accentul este pus pe Judecata de 81 Apoi, cu efectul îngustării răspândirii totale a Adevărului revelat. Profeţia biblică îşi găseşte adevărata ei realizare în elinismul creştin: Vetus testamentum in Novo patet. Noul Testament şi Biserica Noului Testament îmbrăţişează evreii şi grecii în unitatea unei noi vieţi. Categoriile iudaismului sacru şi-au pierdut înţelesul lor independent. Orice încercare de a le dezangaja sau de a le extrage din sinteza creştină duce la o cădere înapoi în iudaism. Adevărul „iudaismului” este inclus în sinteza elinică. Elinismul a fost integrat în Biserică tocmai prin altoirea biblică. Este imposibil, chiar dintr-un punct de vedere istoric, să justificăm opoziţia dintre „semitism” şi „elinism.” Când idealismul german cucerea inimile, anumiţi cărturari au voit să schimbe dogmatica obsoletă şi chiar dogmele de aşa zisul limbaj obsolet al elinismului cu idiomuri, mult mai inteligibile şi mai actuale ale noului idealism, în maniera lui Hegel, Schelling, Baader şi cei asemenea (Homiakov s-a gândit să facă acest lucru). Încercări similare au fost făcute şi în zilele noastre. Putea omul culturii faustice să fie mulţumit cu codul static al elinismului antic? Toate aceste cuvinte vechi nu şi-au pierdut oare savoarea? Însuşi sufletul, nu a fost el oare alterat încât să-şi piardă facultatea de a fi impresionat de toţi acei termeni „deznădăjduiţi şi fatal de obsoleţi?” Nu este adevărat că contemporanii noştri nu-şi mai amintesc strămoşii şi prin urmare sunt incapabili să înţeleagă în ei propriul lor trecut pe care l-au respins? În cele din urmă, „psihologia şi filosofia modernă” trebuie supuse unui test şi unei justificări, criteriul cărora este înrădăcinat în adâncurile experienţei ecclesiale. Nu există nici un criteriu comun între acestea din urmă şi metodele lui Hegel sau Kant. Sau trebuie noi să evaluăm plinătatea Bisericii în conformitate cu standardul kantian sau să îl remăsurăm cu măsurătoarea lui Lotze, Bergson sau a lui Schelling? Ideea este cumva tragico-comică. Nu, ceea ce este voit nu este traducerea vechilor formule dogmatice într-un limbaj modern, ci, din contră, a ne reîntoarce creativ la experienţa „antică,” să o retrăim în adâncurile fiinţei noastre şi a încorpora gândirea noastră în fabrica continuă a plinătăţii ecclesiale. Toate acele traduceri şi transpoziţii tentative nu au fost nimic mai mult decât trădări, adică, noi interpretări în termeni deplin nepotriviţi. Întotdeauna termenii au suferit de un particularism incurabil. Ei au satisfăcut mai puţin nevoile contemporanilor decât capriciile zilei. Întoarcerea de la elinismul creştin nu se mişcă în nici un caz înainte, ci înapoi, către sfârşitul mort şi perplexităţile altui elinism, unul care nu a fost transfigurat şi din care nu exista cale de scăpare decât prin integraţia patristică. Idealismul german nu a fost decât o alunecare înapoi în idealismul pre-creştin. Oricine nu vrea să se supună Părinţilor, oricui îi este frică să nu se târască după „scolasticismul patristic,” oricine se sârguieşte după progres şi caută numai pe planul secular, în deşert, este aruncat înapoi în înseşi logica lucrurilor şi se găseşte din nou în compania lui Platon, Aristotel, Plotin şi Filon, adică, cu cei înainte de Hristos. Călătoria lui este zadarnică, o excursie demodată de la Ierusalim la Atena. Alte obiecţii împotriva „pledoariei pentru elinism” au venit din partea opusă, nu din filosofia vestică, ci din duhul poporului rus. Nu este potrivit să transcrii teologia în cheia slavică, în conformitate cu duhul stilul acestui „suflet slav” recent câştigat pentru Hristos? Câţiva slavofili (de exemplu Orest-Miller) şi după ei câţiva populişti au conceput astfel de sârguinţe. În orice caz, grecii au fost suspectaţi de intelectualism şi pronunţaţi consecvent superfluu şi străini faţă de exigenţele inimii ruseşti. „Nu din întâmplare oamenii noştri au asimilat creştinismul nu din Evanghelie ci din Prolog; poporul a fost catehizat nu prin predică ci prin liturghie, nu prin teologie ci prin cult, adorare şi reverenţă faţă de lucrurile sacre.” Tareiev a chestionat recent „tradiţia” sau influenţa greacă mai franc decât oricine altcineva. Destul de logic, el extinde tradiţiei patristice respingerea tuturor felurilor de elinism. „Doctrina patristică este de la început până la sfârşit un gnosticism,” credea el. Se cuvine ca teologia să înceapă prin propriul ei mers cu scopul de a evidenţa „gnosticismul bizantin.” Este necesară crearea unei „filosofii a inimii.” Dacă o astfel de filosofie nu înlocuieşte teologia dogmatică, care este produsul tipic al intelectualismului grec s-ar putea cel puţin să se deghizeze. Tareiev a declamat cu patos împotriva opresiunii greceşti, împotriva jugului bizantin: „gnosticismul grec a încătuşat gândirea religioasă, a verificat creativitatea noastră teologică, a împiedicat creşterea filosofiei inimii, a făcut ca rădăcinile lui să usuce produsele ei.” De fapt, Tareiev pur si simplu insertează clandestin o temelie iluzorie dincolo de acel fel de obscurantism dulce şi răspândit care apare ori de câte ori se caută în ardoarea evlaviei ca şi în „filosofia inimii” un refugiu faţă de toate necazurile duhului. Nu putem să ne abţinem cum un om poate atât de naiv să se retragă din istorie şi din moştenirea creştină. Cu candoarea şi indiferenţa celor care şi-au uitat originile. Teologia rusă nu a suferit de opresiunea greacă. Din contră a suferit pentru imprudenţa şi din uşurimea frângerii continuităţii tradiţiilor elinice şi bizantine. Faptul excluderii din această succesiune a aruncat o vrajă pe sufletul rus şi l-a făcut sterp, din moment ce creaţia este imposibilă fără tradiţii vii. Renunţarea la patrimoniul grec este echivalentul unei sinucideri ecclesiale. 82 IV În ordinea imitaţiei, teologia noastră a trecut prin principalele stadii ale gândirii religioase din Europa modernă, adică: teologia de la Sinodul din Trent, perioada barocului, scolasticismul protestant şi ortodoxia protestantă, pietismul şi francmasoneria, idealismul german şi romantismul, fermentaţia social-creştină la începutul revoluţiei franceze, decompoziţia şcolii hegeliene, noua ştiinţă critică şi istorică, Tübingen şi Ritschl, neo-romantismul şi simbolismul; toate acestea au venit şi şi-au lăsat urmele lor pe experienţa culturală rusă. Dependenţa şi imitaţia nu au însemnat o întâlnire intimă. Această întâlnire este realizată numai în libertate şi egalitatea iubirii. Nu este suficent să repetăm cuvintele gata făcute ale Occidentului; trebuie să le analizăm şi să le experimentăm personal, să le penetrăm şi să ni le îmropriem toată problemtica şi drama gândirii religioase occidentale, să urmăm şi să interpretăm cel mai dificil şi mai sinuos curs parcurs de până la Schismă. Nu putem întra în viaţa care a fost creată decât numai prin canalul aspectului ei problematic ca şi o provocare şi o căutare inflexibilă. Teologia ortodoxă nu va fi capabilă să stabilească independenţa ei faţă de influenţele Occidentale decât numai dacă se întoarce la sursele şi temeliile patristice. Aceasta nu înseamnă întrezărirea timpului nostru, retragere din istorie, dezertare de pe câmpul de bătaie. Nu numai că trebuie să reţinem experienţa Părinţilor, ci să o rezolvăm în timp ce o descoperim şi să o folosim pentru a crea o lucrare vie. Prin urmare, independenţa faţă de vestul heterodox nu trebuie să degenereze în alienare. Ruptura de Occident nu aduce nici un fel de eliberare reală. Gândirea ortodoxă trebuie să simtă ispitele sau dificultăţile occidentale şi să le poarte; s-ar putea să nu uzurpe dreptul de a le depăşii sau a le ignora cu neruşinare. Prin gândire creativă trebuie să rezumăm şi să transmutăm toată această experienţă a Occidentului, îndoielile şi durerile ei; trebuie să luăm asupra noastră, după cum se exprima Dostoievski, „neliniştea europeană,” acumulată prin secole de istorie creativă. Numai printr-o astfel de simpatie, printr-o astfel de compasiune activă lumea creştină divizată îşi poate găsi calea spre unire, să primească pe fraţii separaţi şi să fie martoră la întoarcerea lor în unitate. Nu trebuie pur şi simplu să respingem şi să negăm sentinţele şi erorile occidentale, ci să le depăşim printr-o activitate creatoare nouă. Aceasta v-a constitui pentru gândirea ortodoxă cel mai bun posibil antidot împotriva otrăvurilor ascunse sau neştiute care o afectează. Ortodoxia este chemată să răspundă la întrebările heterodocşilor din adâncurile experienţei catolice continue şi să ofere heterodoxiei occidentale mai puţin o respingere decât o mărturie, chiar adevărul Ortodoxiei. Între noi ruşii a existat mult interes cu privire la înţelesul evoluţiei occidentale. Mulţi au găsit Europa cu adevărat „a doua ţară natală.” Poate cineva să afirme că a cunoscut întradevăr Occidentul? A existat mai mult o arbiraritate dialectică decât o viziune corectă în schemele curente care au fost aplicate procesului occidental. Imaginea unei Europe imaginare, după cum voim noi să o vedem s-a ascuns de prea multe ori de Europa reală. Duhul occidentului s-a manifestat în principal prin arte, în special după sfârşitul secolului al XIX-lea, urmând renaşterea esteticii. Inima a fost mutată şi a crescut sensibilitatea. „Einfühlung” nu duce niciodată la miezul lucrurilor, el precede sentimentul întregii acuităţi al neliniştii şi al dezastrului. Atitudinea „estetismului,” vorbind la nivel general nu favorizează mult ridicarea de probleme; se mulţumeşte mult prea uşor cu o contemplare neactivă. Mai mult şi mai devreme decât alţii, slavofilii, de la Gogol şi Dostoievski, au perceput oboseala şi încordarea Occidentului. Soloviov a fost mai puţin familiar cu Occidentul, mai puţin conştient de inconsistenţele şi contradicţiile lui, obsedat după cum era cu „politica creştină.” De fapt, el a ştiut foarte puţin despre Occident, în afară de ultramontanism şi idealismul german (ar trebui să adăugăm probabil pe Fourier, Swedenborg, spiritualiştii şi între maeştrii vechi, Dante). Soloviov a crezut prea mult în statornicia Occidentului. El nu era conştient de setea romantică şi de neliniştea pe care o suferea sufletul creştin; acest lucru l-a realizat numai la sfârşitul vieţii sale. Categoriile „slavofililor” vechi au fost foarte înguste. Totuşi ei au avut un anumit fel de întâlnire intimă cu cele mai secrete teme ale Occidentului. Mai mult, ei erau conştienţi de legătura şi responsabilitatea creştinilor, o conştiinţă sau o premoniţie a chemării ortodoxe în Europa. Soloviov a avut de a face mai mult cu chemarea naţiunii, misiunea teocratică a Imperiului Rusesc, decât cu misiunea Ortodoxiei. „Vechii” slavofili au scos afară problemele ruseşti din cadrul exigenţelor europene, de întrebările insolubil şi nerezolvate ridicate de cealaltă parte a lumii creştine. Sentimentul responsabilităţii creştine a constituit marele adevăr şi măreaţa putere morală a primilor slavofili. 83 Ortodoxia este chemată să mărturiseacă. Astăzi mai mult decât oricând, Occidentul creştin stă în faţa unor prospecte deschise, ca şi o întrebare vie adresată lumii ortodoxe. În aceasta constă toată semnificaţia aşa numitei mişcări ecumenice. Teologia ortodoxă este chemată să demonstreze că problema ecumenică nu poate fi rezolvată decât dacă Biserica ajunge la împlinirea ei în plinătatea tradiţiei catolice, intactă şi imaculată, totuşi reînnoită şi crescând permanent. Din nou, este imposibil să „te reîntorci” sănătos printr-o criză, căci calea spre restaurare creştină este critică, nu irenică. Vechea teologie „polemică” şi-a pierdut de multă vreme toată legătura cu realitatea. Nu a fost nimic mai mult decât o şcoală de disciplină, edificată prin mijloacele „manualelor” occidentale similare. Noua teologie, cu scopul de a respinge greşelile trebui să fie informată de o exegeză istoriosofică a tragediei religioase a Occidentului. Orişicum, o astfel de exegeză trebuie să fie testată; trebuie să o facem a noastră şi să arătăm că poate trece prin catharsis în experienţa ecclesială plină şi în tradiţia patristică. În noua sinteză ortodoxă, experienţa de secole a Occidentului trebuie luată în considerare şi studiată cu mai multă atenţie şi simpatie decât au făcut-o vreodată teologii noştii. Aceasta nu înseamnă că nu trebuie să adoptăm şi să împrumutăm doctrine romane şi să ne mulţumim cu o mimare romanizatoare. Ceea ce încerc să spun este că gândirea ortodoxă trebuie, în orice caz, să găsească o sursă mai bună pentru o inspiraţie creativă în marile sisteme de scolasticism mai înalt, în experienţa misticii occidentale şi în teologia modernă a catolicismului, decât în idealismul german, în critica protestantă a secolelor trecute sau a prezentului sau chiar în „teologia dialectică” contemporană. Renaşterea lumii ortodoxe este condiţia necesară pentru „problema ecumenică.” „Întâlnirea” cu Occidentul mai are un alt aspect. În timpul Evului Mediu, Occidentul a dat naştere unei tradiţii teologice caracterizată de o complexitate extremă şi intensitate, ştiinţă, cultură, cercetare, acţiune şi controverse. O astfel de tradiţie a continuat într-o oarecare măsură chiar şi în epoca controverselor şi celor mai violente antagonisme ale Reformei. Solidaritatea în cunoaştere nu a fost pierdută complet în epoca liberării şi a gândirii libere. Într-un anumit sens, teologia occidentală a rămas în pas cu teologia noastră, fiind adunată printr-un sentiment de responsabilitate mutuală în prezenţa unor greşeli şi slăbiciuni similare. Tradiţia Occidentală a condus la naşterea teologiei ruse cu privire la metoda şi conţinuturile ei. Noi ar trebui prin urmare să participăm la aceiaşi tradiţie, cu libertate, cu responsabilitate, cu conştiinţă, deschis şi să nu o abandonăm în nici un caz. Teologul creştin nu trebuie să îndrăznească să se scoată din legătura universală a cercetării religioase. Se întâmplă că, după căderea Bizanţului, numai singur Occidentul a continuat această sârguinţă teologică. Aceasta constituie esenţial o problemă ecumenică şi catolică, dar soluţia acestei probleme a fost căutată numai în schismă. Aici este paradoxul fundamental al istoriei culturii creştine. Occidentul lucrează în timp ce Orientul este tăcut şi acest lucru este mai rău; Orientul repetă fragmente de propoziţie vorbite de Occident; citeşte Părinţii şi actele Sinoadelor în ediţii occidentale, de multe ori numai de dragul exemplului şi învaţă metodele şi tehnica utilizării surselor la şcolile Occidentului. Ştim trecutul Bisericii noastre datorită eforturilor multor generaţii de cărturari Occidentali în ceea ce priveşte faptele interpretării. Faptul că conştiinţa Occidentului este constant atentă la realitatea ecclesială a istoriei, că şi-a asumat o atitudine atentă faţă de el, că nu se dezice niciodată de a medita şi a reflecta la sursele creştine, acest fapt este deja important. Gândirea Occidentală continuă să trăiască în acest trecut, compensând slăbiciunea pomenirii mistice cu viaţa reamintirilor lui. Pentru lumea Occidentală, teologul ortodox trebuie să aducă cu sine o mărturie, mărturia memoriei intime a Bisericii, cu scopul de a coincide cu rezultatele cercetării istorice. Este numai acea memorie intimă a Bisericii care vitalizează deplin mărturia tăcută a textelor. V Profeţia nu este datoria istoricului. Totuşi istoricul trebuie să perceapă ritmul şi înţelesul evenimentelor. Eventual evenimentele profetizează. În astfel de cazuri, istoricul trebuie să fie conştient de propria sa misiune în prezenţa încurcăturilor lor. Cine se poate îndoi de acest lucru? Recent a început un nou eon în istoria lumii creştine. Poate fi etichetat ca şi apocaliptic. Nu vreau să spun că datoria noastră este de a descifra temerar termeni neştiuţi sau interzişi. Tema apocaliptică apare mult prea evident în toată evoluţia evenimentelor actuale. Pentru prima dată în istorie, din câte se pare, revolta împotriva lui Dumnezeu şi fără Dumnezeu este dezlegată cu o violenţă fără precedent. Toată Rusia este aprinsă de acest foc anti-Dumnezeu şi expusă precipitaţiei lui. Generaţie după generaţie este trasă în această ispită. În lume nu mai este lăsat nimic neutru, nu se vrea să se mai aibă de a face cu lucruri obişnuite, de casă; acum totul este negat, dezbătut, împărţit şi trebuie să se lupte în ţara lui Antihrist, din moment ce pretenţiile lui sunt 84 universale; ţelul lui este de a-şi lăsa urmele pe toate lucrurile; toţi oamenii au de ales: credinţă sau necredinţă şi acest sau a devenit un subiect arzător. „Cel care nu este cu Mine este împotriva Mea şi cine nu adună… cu Mine împrăştie.” Revoluţia a dovedit un adevăr greu şi înfiorător cu privire la solul rusesc. A însufleţit un abis al credincioşie antice şi al negaţiei, a posesiunii demonice şi a deteroraţiei. Acest suflet este otrăvit, subvertit şi momit, nu poate fi vindecat şi să îşi redobândească puterea printr-o catehizare intensă, prin lumina raţiunii creştine, prin limbajul sincerităţii şi al adevărului, prin vocea Duhului şi prin puterea lui. Timpul a venit deja când dezbaterea noastră cu privire la sufletele oamenilor apare în plină zi. Acum este vremea când orice întrebare despre cunoaştere şi viaţă trebuie să îşi găsească răspunsul lor creştin, când acestea trebuie integrate în sinteza şi plenitudinea mărturisirii. Acum este timpul când teologia încetează a mai fi o „problemă privată,” căreia oricine îi poate acorda liber interes sau nici o atenţie în conformitate cu aptitudinile, tendinţele şi dispoziţiile lui proprii. În acest timp de ispită şi judecată, teologia devine din nou un lucru public, o misiune catolică universală. Toţi sunt îndemnaţi să se lupte duhovniceşte. Acum este timpul când liniştea teologică, nesiguranţa, mărturia nearticulată sunt echivalentele trădării şi a fugii din faţa inamicului. Liniştea poate cauza necaz la fel de mult ca un răspuns eluziv sau grăbit. Mai mult, în cel care este liniştit acest mutism poate fi otravă şi poate însemna căderea lui şi el devine un complice, ca şi cum credinţa ar fi „ceva fragil şi nesigur.” A început „o nouă epocă teologică.” Timpului nostru i se cere să rezume datoria teologiei. Unii ar putea găsii această afirmaţie pretenţioasă, excesivă şi arbitrară. Nu a fost epoca noastră plasată sub semnul „creştinismului social” începând cu Lamennais şi Morris, probabil încă de la Saint Simon? În timpurile noastre tulburi, nu ar trebui creştinismul chemat la „sârguinţe sociale” pentru edificarea Noului Oraş? Este obişnuit astăzi să redirecţionăm conştiinţa religioasă şi să o separăm de „tema socială” actuală pe care a adus-o în prim plan un curs ireversibil de evenimente? A face acest lucru pare mai mult incompatibil cu condiţiile care predomină astăzi în Rusia. Nu este Rusia gata de acţiune mai mult decât pentru contemplaţie? Suntem noi justificaţi în slăbirea „activismului” militant prin apel la reflecţia şi concentraţia duhului? „A face ceva teologie” în zilele noastre apare multora dintre noi ca aproape o trădare sau o scăpare. Astfel de obiecţii şi îndoieli manifestă o orbire fatală. Nu este vremea să ne retragem din „problema socială” acum când „stacojiul stelei” socialismului este ridicat pe tăria istoriei. Orişicum nu este „problema socială” mai întâi de toate şi mai mult decât orice o problemă duhovnicească, o problemă de conştiinţă şi înţelepciune? Nu este revoluţia socială mai presus de toate un interval psihic şi o reîntoarcere confuză? Nu este revoluţia rusă o catastrofă duhovnicească, un colaps al sufletelor, o izbugnire pătimaşă? Nu trebuie ea explicată în termeni duhovniceşti? Secretul viitorului Rusiei stă destul de puţin în structura sa socială sau tehnică, decât în omul nou pe care încercau acolo să îl dezvoltă şi cultive, fără Dumnezeu, fără credinţă, fără iubire. În ceea ce priveşte problema credinţei nu este adusă înapoi de un curs ireversibil de evenimente, în rigoare, în evidenţa apocaliptică ultimă? Nu se impune oare astăzi cu acuitate externă lupta împotriva lui Dumnezeu? „Astăzi duhul şi nu carnea au crescut stricăcioase şi omul cunoaşte o angoasă deznădăjduită” (Tiutcev). Tocmai fiindcă suntem angajaţi în această luptă apocaliptică suntem chemaţi să operăm ca teologi. Datoria noastră este să ne opunem unei profesiuni responsabile şi conştiente a adevărului creştin atitudinii ateiste şi lipsite de Dumnezeu care ne înconjoară ca ceva vâscos. Nu poate fi şi nu este o ştiinţă „neutră” a lui Dumnezeu şi a creştinismului, indiferenţa şi absenţa nu mai sunt „neutre”; cunoaşterea necredincioasă a creştinismului nu este cunoaştere obiectivă, ci mai mult un fel de „anti-teologie.” Există în ea atât de multă patimă, uneori oarbă, adesea obscură şi rău voitoare. Există oboseală şi străluciri neaşteptate; aceasta sunt o „anti-teologie.” Din nou teologia este chemată nu ca să judece, ci să vindece. Este necesar să intrăm în această lume a îndoielii, a iluziei şi a minciunii, cu scopul de a răspunde reproşului şi îndoielii. Trebuie să intrăm în această lume cu semnul crucii în inimă şi cu numele lui Iisus în duhul nostru, fiindcă această lume este o lume a căutărilor mistice, unde totul este fragmentizat, descompus şi refăcut ca într-un set de oglinzi. Aici din nou teologul trebuie să poarte mărturie. Această situaţie nu mai este ca cea a secolelor primare, când seminţele au fost semănate şi puse în pământul netransfigurat încă, dar care este pentru prima dată semănat şi sfinţit. Până atunci cei care au anunţat Vestea cea Bună trebuiau să se adreseze cel mai mult inimilor neluminate, conştiinţei obscure şi păcătoase a „naţiunilor” la care au fost trimişi şi care locuiau în întuneric şi în umbra morţii. Lumea noastră contemporană, ateistă şi plină de necredinţă, nu este comparabilă într-un anume sens cu lumea pre-creştină, renumită pentru toate amestecăturile de credinţe false, sceptică şi ridicată împotriva lui Dumnezeu? În faţa unei astfel de lumi, teologia trebuie să devină o mărturie. Sistemul teologic nu poate fi pur şi simplu produsul erudiţiei, 85 nu poate fi născută numai din reflexia filosofică. Îi trebuie experienţa rugăciunii, concentraţiei duhovniceşti, solicitudinii pastorale. În teologie trebuie proclamată vestea cea bună, kerygma. Teologul trebuie să vorbească fiinţelor vii, să se adreseze inimilor vii, trebuie să fie plin de atenţie şi iubire, conştient de responsabilitatea imediată faţă de sufletul fratelui său şi în special pentru sufletul care este încă în întuneric. În general în cunoaştere există şi trebuie să fie un element, nu simplu dialectic, ci dia-logic. Cel care ştie poartă mărturie pentru beneficiul celor care dimpreună cu el au cunoştinţa adevărului, el îi cheamă să se plece şi să se smerească pe sine în faţa lor. În special este necesară umilinţa din partea teologului. El nu poate rezolva astăzi problemele sufletului şi conştiinţei care se ridică zilnic în domeniul pastoral şi pedagogic şi nici nu trebuie să le dea la o parte. Trebuie să răspundem din cadru unui sistem complet de gândire, printr-o mărturisire teologică. El trebuie să experimenteze în sine intim suferinţa, toată problematica sufletului în care crede şi pe care nu îl vede, problema ignoranţei voluntare. A venit vremea când refuzul cunoaşterii teologice devine un păcat de moarte, stigma lipsei de iubiri şi a satisfacţiei de sine, a laşităţii şi a răutăţii. În acest caz afecţiunea pare a fi o manevrare demonică; neîncrederea raţiunii care caută trebuie condamnată ca şi o greşeală satanică. „Ei sunt pătrunşi de frică unde nu este frică…” Ar fi potrivit să ne reamintim cuvintele ascuţite a le mitropolitului Filaret al Moscovei spuse nu cu mult timp în urmă în vreme de încercare şi de atitudini evazive. „Este foarte adevărat că darul şi datoria de a învăţa nu sunt la îndemâna oricui şi rari sunt cei pe care Biserica i-a onorat cu numele de Teolog. Orişicum, nu îi este permis oricui în creştinism să nu ştie nimic şi să rămână în ignoranţă. Nu s-a numit Domnul Învăţător şi cei care L-au urmat ucenici? Creştinii înainte de a asuma acest titlu au numele de ucenic. Sunt aceşti termeni goi şi lipsiţi de sens? De ce a trimis Domnul apostoli în lume? Mai întâi de orice pentru a învăţa toate naţiunile… Dacă refuzi să înveţi sau să predai în creştinism, nu eşti ucenicul lui Hristos şi nu îi urmezi Lui, apostoli nu au fost trimişi pentru tine; nu eşti ceea ce au fost creştinii de la începutul creştinismului. Nu ştiu ce eşti şi nici ce vei devenii.” (Predici şi discursuri, IV, pp. 151-2; predică predicată în 1841, la sărbătoarea sfântului Alexie). VI Viitorul ni se descoperă nouă sub semnul datoriei mult mai sigur şi cu mai mare adâncime decât ar fi sub semnul aşteptării şi al presimţirii. Viitorul nu este ceva pe care îl aşteptăm sau ne uităm după, ci ceva care trebuie creat. Vocaţia noastră îşi are sursa în responsabilitatea datoriei. Deşi nu ne aşteptăm, găsim în ascultare puterea de a crea şi puterea de a naşte. Arbitraritatea voinţei, din contră este un principiu al dispersaţii. Integrarea în Biserică se face prin rugăciune, credincioşie apocaliptică, reîntoarcerea la Părinţi, o întâlnire liberă cu Occidentul: aceştia şi alţi factori similari compun postulatul creativ al teologiei ruseşti în schiţa contemporană. Aici este şi moştenirea trecutului, responsabilităţile noastre, obligaţia noastre faţă de el. Greşeli şi erori trecute nu trebuie să ne perturbe. Nu am ajuns termenul cursului nostru, istoria Bisericii nu este gata încă, Rusia nu a ajuns încă la sfârşitul drumului. Calea înainte este încă deschisă, deşi este dificilă. Verdictul riguros al istoriei trebuie transformat într-un apel creativ, cu scopul de a împlinii ceea ce rămâne de făcut. „Trebui să intrăm în împărăţia cerului prin multe dureri.” Ortodoxia nu este numai o tradiţie; este şi o datorie; nu este un x necunocut, ci chiar data problemei pe care trebuie să o rezolvăm. Este un germen al vieţii, o sămânţă care încolţeşte datoria şi misiunea noastră. Calea rusă v-a fi pentru multă vreme una dublă. Pentru cei care au rămas, există o cale tainică a ascetismului, a liniştii, a lucrării liniştite de dobândire a Duhului. Pentru cei care au plecat există o cale pe care trebuie să călătorească, din moment ce ne-a fost lăsată şi puterea pentru activitate duhovnicească şi predică. Numai printr-un astfel de efort, trecutul plin de premoniţii şi presentimente v-a putea fi justificat în ciuda slăbiciunii şi erorilor lui. Adevărata sinteză istorică nu constă numai în interpretarea trecutului, ci şi în formarea viitorului printr-un act creativ. „Erat ante opribus fratrum candida, ninc facta est in martyrium cruore purpurea. Floribus ejus nec lilia, nec rosae desunt.” Sfântul Ciprian Traducere din franceză de Georges A. Barrois 86 ECUMENISMUL ORTODOX ÎN SECOLUL AL XIX-LEA• Primele decade ale secolului al XIX-lea au fost marcate de o nelinişte duhovnicească neobişnuită în Europa. A fost o perioadă de mari mutaţii şi tensiuni istorice, catastrofe şi comoţii. Amintirile revoluţiei franceze erau încă destul de proaspete. Războaiele napoleonice au transformat toată Europa într-un câmp armat şi chiar într-un câmp de bătaie. Înseşi ritmul evenimentelor clocotea. Presimţirile şi temerile apocaliptice erau larg răspândite. Înfrângerea lui Napoleon în Rusia a fost interpretată de mulţi ca şi „Judecata lui Dumnezeu pe câmpurile îngheţate” sau mai simplu ca şi o victorie eshatologică asupra Fiarei. A existat o creştere sporită pentru unitate duhovnicească. Utopianimsul teocratic plutea în aer. În atmosfera turbulentă a acelor ani furtunoşi mulţi au ajuns la concluzia că toată viaţa politică şi socială a naţiunilor trebuia să fie reconstruită pe temelii pur creştine. Multe planuri utopice au fost create, dintre care cel mai evident a fost Sfânta Alianţă (1815). Înfiinţată de trei monarhi – unul romano catolic (Austria), un altul luteran (Prusia)  „Ecumenismul ortodox în secolul al nouăsprezecelea” a apărut original în St. Vladimir’s Seminary Quarterly, vol. IV, Nos. 3 şi 4 (1956), 2-53. Retipărit cu acordul autorului. Nota publicistului: următorul articol este textul deplin, inclusiv note ale sumarului părintelui Florovski a „Ecumenismului ortodox în secolul al nouăsprezecelea.” O formă „prescurtată” a acestui articol a apărut ca şi o parte din sumarul istoric al relaţiilor Bisericii Ortodoxe cu celelalte confesiuni în volumul II din Colecţia lucrărilor lui Georges Florovski – Creştinism şi cultură. 87 şi al treilea un ortodox oriental (Rusia) – a fost un act de ecumenism utopic, în care schemele politice şi visurile apocaliptice erau amestecate ameninţător. A fost o încercare de a reactualiza unitatea creştinătăţii. Exista numai o naţiune creştină cu branşe naţionale şi adevăratul suveran al întregului popor creştin era Iisus Hristos însuşi, „cel Căruia îi aparţine toată puterea.” Împărăţia lui Dumnezeu a fost deja inaugurată, Dumnezeu conducea prin Unsul Său. În vremea aceea, ideea Providenţei dumnezeieşti a primit o strălucire magică. „Şi apoi v-a venii adevăratul An Nou.” Ca şi o aventură politică, Sfânta Alianţă a fost un eşec deplin, o ficţiune visătoare, chiar o înşelătorie. Totuşi a fost o aventură simptomatică. A fost o schemă a unităţii creştine. A fost mai mult „o unitate fără unire” şi nu o „re-uniune a Bisericilor,” ci mai mult o federaţie a tuturor creştinilor într-o „naţiune sfântă” dincolo de limitele denominaţionale, indiferent de preferinţele confesionale. Divergenţele confesionale au fost trecute cu vederea, ignorate sau dezaprobate ca fiind irelevante. Istoria a devenit transparentă şi se putea prin credinţă şi nădejde să se discearnă semnele Epocii Eshatologice care se apropia. Curând se v-a manifesta Împărăţia Duhului. Iniţiativa Sfintei Alianţe a fost luată de Împăratul rus, Alexandru I, dar inspiraţia i-a venit de la cercurile pietiste şi mistice germane (Jung, Stilling, Franz Baader, doamna Krudener). Însuşi împăratul era convins de chemarea sa teologică. El s-a simţit chemat să îşi asume conducerea religioasă din ţara sa şi a trebuit să unească înapoi toate denominaţiile. Alexander a fost bine citit în literatura mistică şi pietistă a Occidentului şi a avut legături mistice cu diferitele grupuri mistice şi revivaliste. El a fost atras în special de doctrina luminii lăuntrice. El a vrut să propagheze în ţara sa „creştinismul pur şi lăuntric.” Un minister special a fost propagat în 1817, „Ministerul Afacerilor Duhovniceşti şi al Instrucţiei Naţioanle” sub comanda Prinţului Alexander N. Galiţin. Acesta a devenit centrul oficial al propagandei utopice. Un alt centru al ecumenismului utopic a fost Societatea Biblică Rusă, inaugurată de un decret imperial în decembrie 1812, imediat după retragarea lui Napoleon din Rusia şi în cele din urmă organizat la scară naţională în 1814. Pretutindeni în imperiu s-au stabilit multe ramificaţii. Prinţul Galţin a fost preşedintele şi prelaţi ai diferitelor Biserici au fost invitaţi să acţioneze ca şi vice-preşedinţi sau directori: ortodocşi, armenieni şi chiar mitropoliţi uniaţi şi catolici. Toţi trebuiau să coopereze în propagarea Bibliei ca şi singura sursă şi autoritate a adevăratului creştinism. Societatea rusă a fost în cooperare cu Societatea Biblică Britanică şi Stărină. Reprezentanţii acesteia au fost întotdeauna membrii în comitetul rus. Principalul scop al Societăţii Biblice a fost, ca şi în Anglia, „ a pune mai mare preţ” pe Cuvântul lui Dumnezeu pentru ca toţi să simtă impactul lui mântuitor şi să se întâlnească cu Dumnezeu, „după cum îl descoperă Sfintele Scripturi.” Regula de aur a societăţii a fost de a citi Cărţi Sfinte, „fără note şi explicaţii,” cu scopul de a nu contamina Cuvântul Dumnezeiesc cu opinii umane şi de a nu se compromite prin interpretări parţiale semnificaţia lui universală. În spatele acestei reguli se găsea teoria „semnelor mute” şi „Învăţătorul cel Viu care locuieşte în inimi.” Obiectivul imediat al Societăţii a fost de a publica şi distibui traduceri biblice în toate limbile Imperiului Rus, inclusiv rusa modernă. În primii zece ani au fost distribuite peste 700.000 de copii, în 43 de limbi sau dialecte. Dimpreună cu distribuţia Scripturilor s-a propagat şi o ideologie mistică, un ecumenism al inimii. Rezultatele pozitive ale acestei sârguinţe nu trebuie trecute cu vederea; a fost importantă şi iniţiativa traducerii Bibliei în rusa modernă, însărcinare luată de Societate cu acordul Sfântului Sinod. Din nefericire, noua ideologie a fost forţată peste credincioşi prin intermediul presiunii administrative şi nu s-a permis nici o critică a doctrinelor „creştinismului lăuntric.” Această poliţă nu putea eşua să nu provoace o rezistenţă viguroasă în cercurile mai largi. Mulţi au simţit că Societatea Biblică propaga o „nouă credinţă” şi tindea să devină o „nouă Biserică,” deasupra şi dincolo de cele existente. „Factorii nonteologici” ai rezistenţei nu pot fi negaţi. Totuşi, esenţială a fost apărarea de sine instinctivă din partea Bisericilor existente istoric împotriva entuziasmului „spiritualilor.” În cele din urmă, Societatea biblică a fost desfiinţată prin ordinul guvernului în 1826 şi activităţile ei anulate. Traducerea rusă a bibliei a fost realizată numai cincizeci de ani mai târziu şi de această dată de autoritatea Bisericii. Tot episodul este un eseu important în ecumenism. A fost o întâlnire a oamenilor cu diferite trecuturi. Ei se confruntau cu problema diviziunii. Din nefericire, problema a fost prezentată rău. Accentul a fost mutat de pe doctrină pe „evlavie.” În loc de a se confrunta cu diferenţele existente şi a discuta punctele controversate, oamenii au fost invitaţi să le treacă cu vederea şi să caute comuniune în exerciţiile mistice. Problemele doctrinare au fost trecute cu vederea sau puse sub tăcere. A existat o „evidentă deşteptare a inimii” în acele vremuri, dar nici o „trezire a minţii.” Pectus est quod facit theologum: acesta a fost motto-ul vremurilor. În orice caz, a fost o modalitate de abordare îngustă. Nu trebuia să fi un raţionalist să simţi că trebuie judecate drepturile şi pretenţiile raţiunii în teologie. În orice caz, au existat 88 probleme doctrinare. „Creştinismul lăuntric” a fost o doctrină şi întradevăr o doctrină foarte specială. Trebuia adăugat că tot procesul a fost privit de aproape de un observator romano catolic competent, care s-a întâmplat să fie acolo. El a fost celebrul Josef De Maistre, în acele vremuri ambasador regal sardinian în Sank Petersburg. Cartea sa Soirée de St. Petersburg se bazează de fapt pe impresiile ruseşti şi pe conversaţiile pe care le-a avut cu ruşii. Interpretarea sa este interesantă fiindcă el a fost original iniţiat într-o experienţă mistică similară şi nu a abandonat presupoziţiile primare ale tinereţi sale „teosofice.” Soluţia sa ultramontană la problema ecumenică a fost un duplicat la ecumenismul utopic al „spiritualilor.” Ambele şi-au lăsat amprenta pe dezvoltarea ulterioară a gândirii ecumenice în Rusia. 128 II În Conversaţie a unui căutător şi credincios cu privire la adevărul Bisericii Orinetale Greco-ruse, de Filaret, Mitropolitul Moscovei, găsim o opinie despre problemele ecumenice primare din partea unuia care a trecut prin perioada „revivalistă” şi era adânc înrădăcinat în tradiţia catolică. Scopul imediat al acestui „dialog” a fost de a oferi conducere acelor ruşi care erau deranjaţi de propaganda romano catolică (lucrarea a fost publicată pentru prima dată în 1832). Filaret dezbate problema unităţii bisericeşti în toată complexitatea ei. El începe cu definiţia Bisericii ca şi trupul lui Hristos. Măsura deplină a compoziţiei Trupului este ştiută numai de Hristos, care este Capul, principiul de viaţă şi înţelepciunea conducătoare. „Biserica vizibilă,” Biserica în istorie este o manifestare externă care nu poate fi „văzută” distinct, ci doar discernută şi înţeleasă prin credinţă. Biserica vizibilă include membrii „infirmi.” Principalul criteriu aici este cel al crezului hristologic. „Observaţi, nu numesc nici o Biserică mincinoasă, crezând că Iisus este Hristos. Biserica creştină nu poate fi decât pur adevărată, mărturisind învăţătura dumnezeiască şi adevărată fără nici o amestecare falsă sau opinii pierzătoare ale oamenilor sau nu este deloc adevărat pură, amestecând cu învăţătura mântuitoare şi adevărată a credinţei în Hristos părerile false şi pierzătoare ale oamenilor.” Creştinătatea este vizibil divizată. Biserica Romei a deviat de la învăţătura Bisericii Universale primară; totuşi este încă unită cu restul creştinătăţii în credinţa hristologică. Autoritatea Bisericii aparţine consensului comun al Bisericii Universale, bazate pe Cuvântul lui Dumnezeu. În cele din urmă, separaţi de Biserică sunt numai aceia care nu mărturisesc că Iisus este Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu întrupat, Răscumpărătorul. Biserica Orientală a fost întotdeauna credincioasă depozitului original al credinţei; a păstrat o doctrină curată. În acest sens este singura Biserică adevărată. 128 Cf. întregului capitol despre această perioadă în cartea mea, Căile teologiei ruse (Paris, 1937) [în rusă], p. 128 ff. Referinţele şi bibliografia, p. 537 f. Actul Sfintei Alianţe (textul francez) în Martens, Nouveau Recueil deTtraités et Conventions conlus par la Russie aves les Puissances étrangères (Sank Petersburg, II), p. 656-658. Despre Sfânta Alianţă a se vedea E. Muhlanbeck, Études sur les Origines de la Sainte Alliance (Paris, 1888); M. Godlewski, „Cesarz Aleksander I jako mistyk,” (Cracovia, 1926; original în Przegad Powszechny, v. 166, 1925 şi 170, 1926); W. Naf, Zur Geschichte der Heiligen Allianz (Bern, 1928; Berner Untersuchungen zur allgemenien Geschichte; I); Franz Buchler, Die geistigen Wuzeln der Heiligen Allianz (Freiburg iBr., 1929); Hildegard Schaeder, Die dritte Koalition und die Heilige Allianz, 1934 (Ost-Europaische Forscgungen, N.F. 16). Un material important se găseşte în „notele şi comentariile” lui Eugene Susini, în publicaţia sa recentă a Scrisorilor inedite de Franz von Baader, v. I (Paris, 1942); vol. II & III (Viena, 1951). Memorandumul lui Baader a fost prezentat la trei monarhi, Ueber das durch die französische Revolution berbeigeführte einer neuen und innigren Verbinung der Religion mit der Politik (1815; dedicat prinţului Galiţin) în Sämtliche Werke, Bd. VI şi în Antologia lui Baader publicată de J. Sauter, Herdflamme, Bd. 14 (Jena, 1925). Despre Baader a se vedea în special E. Benz, „Die abendländische Sendung der östlich-orthodoxen Kirche,” în Die Akademie der Wissenschaften und der Literatur. Abhandlungen der Geistes – und Sozialwissenschaftichen Klasse (Jahrgang, 1950, Nr. 8). Despre Jung Stilling a se vedea Benz, „Das Recih Gottes im Osten,” în Evangelium und Osten, VII. 12 (1934) şi VIII. 4 (1935) şi „Jung Stilling in Marburg,” în Marburger Vorträge, 3 (Marburg, 1949). Pentru un trecut mai larg a se vedea Jakob Baxa, Einführung in die romatische Staatswissenschaft (ediţia a doua, Petrograd, 1916 şi I.A. Chistovich, istoria traducerii ruse a Bibliei (a doua ediţie, Sank Petersburg, 1899 – publicată pentru prima dată în 1873), ambele cărţi în rusă, documentaţie bogată. Un anumit material este disponibil în J. Owen, itoria originii primilor zece ani ai Societăţii Biblice străine şi britanice (3 volume, 1816 a. 1820); E. Henderson, Cercetare biblică ţi călătoriile în Rusia (Londra, 1826); Robert Pinkerton, Observaţii despre stadiul trecut şi prezent al acestei ţări şi a locuitorilor ei (Londra, 1833); J. Paterson, Cartea fiecărei ţări. Reminiscenţele lucrării şi aventurii în misiunea pentru circulaţia Bibliei în Nordul Europei şi Rusia (editat cu o prefaţă memoriu de W.L. Alexander, 1858). Despre legăturile Împăratului Alenxadru cu societatea Prietenilor a se vedea J. Cunningham, The Quakers (Londra, 1868) şi în special Mémoirs of Life and Gospel labours of Stephen Gerllet, editate de Benjamin Seebohm (Philadelphia, 1862), v. I, p. 293, 313, 315 f., 386-478. Cf. Peter v. Goţe, Fürst Alexander Nikolajewitsch Galitzin und seine Zeit (Leipzig, 1882). Pentru o bibliografie mai detaliată în Benz, Die Sendung, 846-848. Despre De Maistre a se vedea Georges Goyau, „La pensee religeuse de Joseph de Maistre,” în Revue des Deux Mondes (1921) şi separat; M. Jugie, J. de Maistre Mystique, Nouvella edition, La Colombe (Paris, 1946). Cf. Quatre chapitres inédits sur la Russie par le compte Joseph de Maistre, publiés par son fils, la compte Rodolphe de Maistre (Paris, 1859); „Un écrut de J. de Maistre,” Études, v. 73 (1897); Wilhelm Schwarz, Die Heilige Allianz (Stuttgart, 1935); Robert Triomphe; Joseph de Maistre (Geneva, 1968). 89 Filaret nu a „judecat” sau condamnat celelalte trupuri bisericeşti (el avea în vedere „Biserica Occidentală,” Roma). Chiar şi Bisericile „necurate” aparţin cumva tainei Unităţii creştine. Judecata ultimă aparţine Capului Bisericii. Destinul creştinismului este unul şi în istoria schismelor şi a diviziunilor putem recunoaşte acţiunea tainică a Providenţei, care vindecă rănile şi pedepseşte aspru deviaţiile pentru ca în cele din urmă să aducă măreţul trup al lui Hristos la unitate şi desăvârşire. „Vă aşteptaţi că ar trebui să judec cu privire la cealaltă jumătate a creştinismului prezent, dar eu pur şi simplu mă uit la ei; parţial pot vedea cum capul şi Domnul vindecă multe răni adânci ale vechiului şarpe în toate părţile şi mădularele acestui trup practicând remedii blânde sau chiar foc şi fier cu scopul de a netezii asperităţile, a scoate otrava, a vindeca rănile, a separa ieşirile noastre răutăcioase, a restaura duhul şi viaţa în membrele numărate şi pe jumătate moarte, pentru a restaura duh şi viaţă în structurile pe jumătate moarte şi amorţite. Susţin părerea că în cele din urmă, puterea lui Dumnezeu v-a triumfa răbdător peste slăbiciunile umane, binele asupra răului, viaţa asupra morţii.” Evident, Filaret era cu mult înaintea timpului său, nu numai în orient şi totuşi într-o oarecare măsură ideile lui au slujit ca şi o bază pentru reuniunea Uniaţilor în Rusia Occidentală (1839). Pe de altă parte, schiţa lui Filaret este evident incompletă. El a vorbit numai de un aspect al unităţii, mai precis unitatea doctrinei. Nu a spus multe despre ordinea Bisericii. Probabil că Vladimir Soloviov a avut dreptate în remarcile lui critice: „respiraţia şi natura conciliatori a acestui punct de vedere nu îi poate ascunde defectele esenţiale. Principiul unităţii şi al universalităţii Bisericii se pare că se extinde numai la terenul comun al credinţei creştine, în special dogma întrupării… Universalitatea Bisericii este redusă la un concept logic. Părţile ei sunt reale, dar întregul nu este nimic altceva decât o abstracţie subiectivă. Bineînţeles aceasta este o exagerare. Pentru Filaret Biserica universală nu era „un concept logic,” ci o taină, trupul lui Hristos în manifestarea lui publică. Ceea ce este adevărat este că „aspectul sacramental” al Bisericii nu a fost accentuat suficent şi pentru acest motiv, relaţia între unitatea „invizibilă” a Bisericii şi stadiul ei istoric prezent, „Biserica în condiţia ei divizată şi fragmentară” nu a fost explicată clar. Filaret a fost probabil cel mai mare teolog al Bisericii ruse din timpurile moderne şi influenţa lui pentru viaţa şi gândirea teologică din Rusia au fost enorme. A fost un mare cărturar biblic şi patristic şi un om cu o inimă senzitivă, evlavie caldă şi introspecţie mistică. Totuşi, Filaret a studiat în vremea când şcolile teologice ruseşti erau dominate de manuale protestante şi influenţa frazeologiei protestante poate fi uşor detectată în scrierile lui. Era bine educat în literatura mistică a veacurilor şi a diferitelor denominaţiuni şi a fost inevitabil impresionat de orice „evlavia caldă” indiferent unde ar fi găsit-o. Toate aceste influenţe i-au lărgit viziunea teologică şi el era deplin conştient de unitatea creştinismului şi de destinul creştin. Cu toate acestea el era deplin tradiţional şi pentru el adevăraţii maeştrii ai gândirii erau Sfinţii Părinţi ai Bisericii. Filaret a avut o puternică înclinaţie anti-romană şi a fost un duşman recunoscut al „scolasticismului.” În ultimii săi ani, el a avut câteva ocazii să se exprime despre anumite subiecte ecumenice (în principal legătura cu anglicanii ortodocşi; a se vedea mai jos). El a fost privit ca şi un expert principal în Biserica rusă a zilei lui. El a fost o legătură vie între câteva generaţii: născut în 1782, el a murit în 1867 şi a fost mitropolit al Moscovei timp de 47 de ani (din 1821), activ şi proaspăt până în ziua morţii sale.129 129 Conversaţia lui Filaret nu a fost niciodată tradusă în nici o limbă occidentală. În rusă a fost republicată de multe ori, uşor revizuită de autor; în ediţiile din urmă (după moartea sa), partea conclusivă a tratatului, care are de a face cu problema „ecumenică,” a fost de obicei omisă. În acest capitol a fost folosită ediţia a doua, Moscova 1833. Încă din 1811, Filaret a scris o „expoziţie a diferenţelor dintre Bisericile Occidentale şi cele Orientale, cu privire la învăţătura de credinţă,” probabil pentru împărăteasa Elisabeta a Rusiei. În original a fost publicată numai în 1870, Citiri în Societatea Imperială din Moscova de istorie şi antichităţi ruse; 1870; dar traducerea engleză (din manuscrisul pus la dispoziţie de Filaret), a apărut în 1833, în Rusia lui Pinkerton, Evangelische Kirchenzeitung (publicată de Henserberg), Bd. XV., XV., 1843, Nr. 71-73, 77-79 etc. Despre Filaret a se vedea careta mea Căile teologiei ruse, p. 166-184 şi passim (bibliografia). Cf. A. P. Stanely, Conferinţe despre istoria Bisericii Orientale (1861); ediţia nouă din biblioteca „fiecărui om,” p. 377: „Filaret mitropolitul venerabil al Moscovei, reprezintă în anumite direcţii cel puţin, efectul acelui larg val de sentimente reacţionare pe care noi le asociem cel puţin cu Anglia, chiar cu Oxford şi cu câteva nume binecunoscute în Oxford care sunt recunoscute în toată Europa… Reprezentativul gentil şi asemenea unui sfânt din Rusia a opiniilor şi practicilor care în Rusia sunt mult prea aproape de noi, pot fi descrise mai bine.” Cf. Articolul lui Stanely din Magazinul lui Macmillan, februarie 1868. Stanely, a se vedea „Filaret în 1857, a se vedea Viaţa şi corespondenţa lui A. P. Stanely, de Rowland E. Prothero, vol. I, New York, 1894, p. 527-530. Despre Filaret a se vedea Amintirile lui Ştefan Grellet, I, 395 f., 414, 421 (impresii personale) şi Notel unei vizite la grecii ruşi în anul 1840, 1841 de William Palmer selectate şi aranjate de cardinalul Newman, Londra 1882, passim. Numai câteva predici ale lui Filaret sunt disponibile în engleză şi probabil că predicile lui au fost contribuţiile lui teologice majore, Omilii selecte ale Mitropolitului Filaret al Moscovei, traduse din rusă, Londra, Joseph de Maistre, 1837 (traduse de Teodor Tutcev); cf. Choix de Sermons et Discpours de s. Em. Mgr. Philarète, traduse din rusă de A. Serpinet, 3 volume, Paris, 1866 – comentariile critice ale lui Soloviov în Le Rusie et L’ Église Universelle (Paris, 1866; traducere engleză, Rusia şi Biserica Universală, Londra, The Centenary Press, 90 III Al doilea sfert al secolului al XIX-lea a fost o perioadă de renaştere teologică în multe ţări. A fost, într-un anume sens, o adevărată descoperire a Bisericii, fiind o realitate organică şi concretă, cu accent special pe continuitatea ei istorică, perpetuitate şi unitate esenţială. Celebra carte de Ioan Adam Moehler (1796-1838), profesor de istoria Bisericii la facultatea catolică din Tübingen (şi mai târziu în München), Die Einhit in der Kirche, oder das Prinzip des Katholicismus (1825), trebuie menţionată întâi mai presus de toate în legătură cu acest lucru. A fost o mare carte ecumenică, deşi implicaţiile ei ecumenice nu erau evidente la prima vedere şi continuarea ei imediată, totuşi Simbolica lui Moehler (1832) a condus autorul în polemici viguroase cu protestanţii. În orice caz, concepţia lui Mohler a Unităţii Bisericii a însemnat o mişcare de la o interpretare „statică” la una „dinamică” sau chiar „profetică.” Biserica a început să fie mai mult decât un organism viu şi aspectul ei instituţional a fost descris ca şi o manifestare spontană a fiinţei ei lăuntrice. Tradiţia a fost interpretată ca şi un factor de creştere şi viaţă şi apelul lui Mohler la antichitatea creştină nu a fost în nici un caz doar un interes eshatologic. „Trecutul” era încă viu, ca şi putere vitală a aluatului duhovnicesc – ca şi „adâncimea prezentului.”130 Este discutabil dacă concepţia lui Mohler are vreo influenţă directă cu formarea teologiei tractariene a Bisericii. Nu poate fi negată „o convergenţă a punctelor de vedere” între tractarienii primari şi Sinodul catolic din Tübingen, chiar dacă poate fi explicat de o dezvoltare paralelă a aceloraşi presupoziţii fundamentale. 131 Aproximativ în aceiaşi perioadă, Alexis S. Homiakov (1804-1860) în Rusia a fost foarte aproape de Mohler în analiza făcută de el a doctrinei ecclesiologice şi probabil foarte bine familiarizat cu scrierile lui, chiar dacă a ajuns la concluziile lui printr-un studiu independent al Părinţilor. 132 În toate aceste cazuri a existat un interes reînnoit în 1948, p. 54-55. În legătură cu aceasta ar trebui menţionată o altă încercare interesantă de interpreta relaţia între Bisericile estice şi cele romane: Consideration sur le doctrine et l’Ésprit de l’Église Orthodoxe, de Alexandru Sturza, Stuttgart, Cotta, 1816; traducere Germană de A. von. Koţebue, Leipzig, 1817. Sturza (1791-1854) a fost adânc implicat în mişcările mistice ale primelor decade ale secolului şi cărţile lui trădează influenţa lui Baader etc deşi el era un ortodox conservant. Punctul său de vedere este apropiat de cel al lui Filaret. S-a sugerat recent că dacă „Consideraţiile lui Sturza nu au fost publicate, probabil celebra carte a lui Joseph de Maistre Du pape, nu ar fi fost scrisă deloc; Susinii, III, p. 92; cf. Camille Latreile, Joseph de Maistre et la Papauté, Paris, Hachette, 1906. Despre Sturua a se vedea Susisni, III, 82 ff şi Benz, Die Sendung, p. 785 ff. Cartea lui Stuza este retipărită (în franceză) în Oeuvres Posthumes, t. IV, Paris, 1860. 130 Cartea lui Mohler despre unitate a fost republicată recent de E. J. Vierneisel, Mainz, 1925 (Deutsche Klassiker der Katholischer Theologie aus Neuer Zeit, Matthias Grunewald Verlag); traducere franceză de Dom A. Lilienfeld, O.S.B., Paris, 1938 (Unam Sanctam, Les Édition du Cerf). Despre Mohler a se vedea volumul de centenar: L’Église est Une, Hommage à Moehler, edition de Pierre Chaillet, Bloud & Gay, Paris, 1939 ( a se vedea aceiaşi în germană); K. Eschweiler, J. A. Moehlers Kirchenbegriff, Braunsberg, 1930; G. R. Geiselman, „Gesit des Christentums und kkatholicismus; J. A. Entwicklung senines Kirchenbegriffs” în Theologische Quartalchrift, Bd. 112, 1931; şi în special publicaţia mai târzie a lui Geiselman, J. A. Moehler: Die Einheit der Kirche und die Wiedervereinigung der Konfessionen, Wiena, 1940. În engleză: Serge Bolşakoff, Doctrina unităţii Bisericii în lucrările lui Homiakov şi Moehler, S. P. C. K., Londra, 1946. despre trecutul general a se vedea Georges Goyau, L’Allemagne Religeuse, v. II, Paris, 1905 şi în special E. Vermeil, Ioan Adam Mohler şi şcoala catolică de la Tübingen, Paris, 1913. Simbolica lui Moehler a fost tradusă în engleză de James Burton Robertson: Simbolism: sau expunerea diferenţelor doctrinare între catolici şi protestanţi după cum au fost evidenţiate de scrierile lor simbolice, două volume, Londra, 1843. 131 Cf. Yngve Brilioth, Renaşterea anglicană, Londra, 1925, p. 329, „Die Kirche Englands und der Protestantismus,” în Neue Kirchliche zeitschrift, 1916. convergenţa dintre Mohler şi Newman a fost puternic accentuată de Jean Guitton, Filosofia lui Newman. Eseu despre idea dezvoltării, Boivin & Co. Paris, 1933, p. 48, 118. n. 3. 129. Newman îl menţionează de fapt pe Mohler (şi De Maistre) în introducere la tratatul său „Despre dezvoltarea doctrinei creştine”; ediţie nouă de F. C. Harold, Longmans, 1949, p. 28. ar fi interesant să comparăm lucrarea lui Newman, Arienii secolului al patrulea (publicată pentru prima dată în 1833) şi cartea lui Mohler, Atnanasius der Grosse und die Kirche seiner Zeit, besonders im Kampfe mit dem Arianismus (2 Bde, 1827); cf. Guitton, p. 221. Influenţa lui Mohler asupra lui Newman şi a criticii britanice a fost cenzurată de anumiţi tractarieni ca şi o „romanizare”: principiul „dezvoltării” a părut că contrazice invocarea „antichităţii.” A se vedea W. Palmer (de la colegiul Worcester, Oxford), o poveste a evenimentelor, legate de publicarea tratatelor pentru vremuri (1843), ediţie nouă cu o introducere şi un supliment care se extinde până la timpurile prezente, Londra, 1883, p. 151 f., 166f.,; cf. Tratat despre Biserică a lui Palmer, ediţia a treia, vol. II, p. 443 f. 132 Ks. A. Pawlovschi, Idea Kosciola wujecin rosyjskei teologii i historiosofii, Warszawa, 1935, p. 89 f., 229 f., admite o influenţă directă şi probabil că are şi dreptate. Este negat de alţii: A. Gratieux, A. S. Homiakov şi mişcarea slavofilă, v. II, Paris, 1939, p. 105. n. 105, n. I: P. Baron, Un teolog laic rus din secolul al XIX-lea. A. S. Homiakov (1804-1860). Ecclesiologia sa: expunere şi critică,” Roma 1940, p. 58-60 (Orientalia chrstiana analecta, 127); Bolşacov, p. 216-262. Cf. S. Tyskiewicz, S. J., „Teologia mohlerină a unităţii şi teologii pravoslavnici, în Biserica este una, p. 270 ff.; Yves Cognar, „Gândirea lui Moehler şi ecclesiologia ortodoxă,” în Irenikon, 1935. 91 antichitatea creştină, dar a fost privit ca şi o sursă de inspiraţie, decât ca şi un model stabilit care trebuie pus din nou în drepturi. Ceea ce s-a descoperit a fost viziunea unei continuităţi organice în Biserică, atât structurală cât şi dinamică. Probabil ar trebui să spunem că a fost o redescoperire a caracterului sacru al procesului istoric din Biserică.. Identitatea crezului creştin a trebuit să fie împuternicită de un acord universal prin veacuri. Nu a mai fost doar o identitate formală de doctrină, privită în sine ca şi un set de presupoziţii, ci mai mult ca şi o perpetuitate a Bisericii celei vii, care profesează crezuri şi învaţă doctrine din viziunea şi experienţa ei neschimbată. Biserica în sine devine principalul subiect al studiului teologic. Cel mai spectacular episod din ceastă renaştere ecclesială a fost Mişcarea de la Oxford în Biserica Engleză (şi ramificaţiile ei, celelalte branşe a comuniunii anglicane). Principalul interes a fost justificarea caracterului „catolic” al Bisericii anglicane. Biserica din Anglia trebuia privită ca şi „Biserica catolică din Anglia.” Devine inevitabil să întrebăm „ecumenic”: care a fost relaţia acestei Biserici locale teritoriale „catolice” cu restul „Bisericilor catolice” din diferitele părţi ale lumii? Răspunsul crunt dat acestei întrebări este ştiut în de obşte ca şi „teoria branşei” Bisericii. Este foarte dificil să găsim de cine a fost folosită această imagine a „branşelor,” 133 dar în cele din urmă nu contează. A existat deja o sugestie în spatele celebrei fraze a lui Lancelot Andrews: pro Ecclesia Catholica: Orientali, Occidentali, Brittanica. Aparent Newman a folosit-o în acelaşi sens ca şi într-o dată mai timpurie: „noi suntem englezii catolici; peste hotare sunt romano catolicii, dintre care unii sunt între noi; altundeva sunt greco-catolicii.” 134 Mai târziu, la mulţi ani după „convertirea” sa, Newman a interpretat „învăţătura formală a anglicanismului” (aceasta este ceea ce am ţinut şi am profesat în Oxford acum patruzeci de ani) în modul următor (scris în 1882): în prezent Biserica există în trei branşe sau mai bine spus „într-o prezenţă triplă,” – latină, greacă şi anglicană – „acestea trei fiind una şi aceiaşi Biserică,” cu excepţia unor variaţii locale, secundare şi întâmplătoare deşi ele sunt destul de importante. „Întreaga Biserică în plinătatea ei a fost concomitent anglicană, greacă şi latină la fel toate aceste trei au fost întreaga Biserică; de aici urmează că ori de câte ori una din aceste Biserici a fost prezentă, celelalte două prin natura cazului, erau absente şi prin urmare cele trei nu puteau să aibă reacţii diferite una cu alta, dacă erau trei corpuri substantive, nefiind nici o distincţie între ele cu excepţia accidentului extern al locului. Mai mult, fiindcă după cum s-a spus, pe un teritoriu dat, nu pot fi mai multe decât una din aceste trei, a urmat că în general creştinii, indiferent unde erau, trebuiau să recunoască şi să aibă o pretenţie de a fi recunoscuţi că cineva, care renunţă să aparţină Bisericii anglicane, ca şi anglicani, când erau în Roma şi ignorând Roma ca şi Romă când se găseau în Moscova. În cele din urmă, a nu recunoaşte acest rezultat al ideii generale a Bisericii, că era un trup pretutindeni, era o logică proastă şi a acţiona în opoziţie faţă de ea nu ar fi ceva de genul aşezării unui altar lângă altar ci hidosul păcat al schismei şi al sacrilegiului.”135 Această teorie s-a ridicat în faţa afirmaţiei că strict vorbind, Biserica nu a fost divizată deloc şi a fost ruptă numai comunicarea vizibilă (sau comuniunea) şi prin urmare problema „reunirii” a constat din restaurarea „intercomuniunii” suspendate sau în recunoaşterea mutuală a branşelor separate ale Bisericii catolice. Acest punct de vedere a fost susţinut cu tărie şi persistent de William Palmer de la colegiul Worcester, Oxford în cartea sa care poate fi văzută ca şi prima reprezentare sistematică a ecclesiologiei tractariene: Un tratat despre Biserica lui Hristos: menit în special studenţilor în teologie (publicat pentru prima dată în 1838; a doua ediţie în 1839, a treia ediţie în 1842; două volume). În opinia autorului, „comunicaţia latină” nu a aparţinut esenţei Bisericii şi consecvent Biserica era încă una, deşi unirea vizibilă a trupului a fost pierdută. Nu trebuie uitat că această teorie s-a ocupat numai cu „Bisericile catolice” şi toate denominaţiile necatolice nu mai erau privite ca şi Biserici în sensul propriu al termenului. Trebuie observat că în conformitate cu această teorie a interpretării, era posibilă o varietate largă şi chiar o divergenţă serioasă a practicilor şi a punctelor de vedere cu unitatea esenţială. În alte cuvinte, principalul accent stătea pe realitatea Bisericii şi nu atât de mult pe doctrină. 136 Practic, această interpretare a unităţii Bisericii a rămas de atunci presupoziţia de bază a părţii anglicane a tuturor negocierilor între 133 Dr. Darwell Stone, un om de o erudiţie enormă în toate domeniile istoriei Bisericii, „a fost auzit odată remarcând că el nu şi-a cunoscut strămoşii.” După puternica recomandare a lordului Halifax el nu a mai folosit-o. F. L. Cross, Darwell Stone. Churchman and Counsellor, Dacre Press Westminister (1943), p. 55, n. 3. Cf. T. A. Lacey, „Unitatea Bisericii după cum a fost ea tratată de teologii englezi,” Londra, S. P. C. K., 1898 (Tracts of the Church Historical Society, XXXV). 134 Newman, Predici parohiale şi obişnuite, v. III, „Supunerea faţă de autoritatea Bisericii,” 29 noiembrie 1829; ediţie nouă, Rivingtons, Londra, 1885, p. 191 f. 135 „Nota introductivă” a lui Newman la Palmer (de la colegiul Magdalen, Oxford), Notele unei vizite în Biserica rusă, p. v-vii. 92 comuniunile anglicane şi Bisericile ortodoxe ale estului. Tocmai aici s-a ridicat o neînţelegere majoră între Biserici chiar dacă ortodocşii nu trebuiau să chestioneze prezumpţiile iniţiale ale anglicanilor. În orice caz, primii au insistat pe identitatea doctrinei şi au făcut „realitatea” Bisericii independentă de curăţia şi plinătatea credinţei. Se poate argumenta dacă obstacolul primar al apropierii între anglicani şi Bisericile estului au pus temelia ecclesiologiei. Teologii estici au insistat repetat că Biserica Ortodoxă este singura Biserică adevărată şi tot restul trupurilor creştine sunt „schisme,” că unitatea creştinismului a fost esenţial ruptă. Această pretenţie a ortodocşilor putea fi frazată şi calificată diferit, într-o formă sau alta şi el v-a fii pus în discuţie de fiecare dată. IV Tractarieni primari nu au fost interesaţi special în Bisericile contemporane ale estului. Bineînţeles că toţi dintre ei şi în special Newman şi Pusey erau puternic interesaţi de Părinţii greci, ca şi mărturie autoritativă şi interpretatori ai credinţei apostolice şi catolice. „Pamfletele vremurilor” erau pline de referinţe şi citate patristice şi Biblioteca Părinţilor Sfintei Biserici Catolice a fost una din principalele lucrări ale tractarienilor. Totuşi, primii tractarieni nu identificau „Biserica părinţilor” cu „Bisericile contemporane ale estului.” În ciuda recunoaşterii teoretice, în practică estul creştin nu a fost recunsocut ca şi o parte integrală a creştinismului. Includea o „lume străină.” Impresia dominantă din cercurile anglicane a fost că Bisericile estului erau decadente, înapoiate, ignorante şi somnolente şi chiar „corupte”; nici chiar tractarienii nu erau liberi de acest prejudiciu. „Anumiţi tractarieni primari sugerează o indiferenţă completă (faţă de Biserica estului) şi par a fi mulţumiţi să i-a în considerare numai Roma şi Biserica Angliei. Pe lângă sărăcia aluziilor, sunt aspecte de insuficentă familiaritate cu subiectul” (P. E. Shaw). 137 Au devenit disponibile mai multe informaţii în anii ’40, dar interesul creştea încet. Dezamăgirile Occidentului de la Roma au întors faţa spre Orient. Încă din 1840 Pusey a ridicat problema. A devenit o întrebare dureroasă pentru mulţi şi pentru alţii o dificultate de ce Biserica noastră (după cum vedeau ei în ea unitatea deplină a antichităţii), nu este în comuniune cu alte Biserici cu excepţia fiicelor şi surorilor noastre? Nu putem fi în comuniune cu Roma; atunci de ce să un fim cu Biserica Ortodoxă greacă? Ne vor respinge sau vom fi ţinuţi la distanţă? Cu siguranţă ar fi trebuit să ne dăm seama că cei care nu s-au conformat cu Roma vor fi bucuroşi că se vor întării prin comuniunea cu noi şi mulţumiţi de noi. Nădăjduim că ei vor fi bucuroşi să fie re-uniţi cu o Biserică creştină largă, exterioară lor şi astfel noi nu v-a trebui să adoptăm Filioque.138 În anul următor, Pusey a repetat aceiaşi întrebare din “Scrisoare deschisă” către Dr. Jelf: “de ce trebuie să ne direcţionăm ochii noştri numai către Biserica Occidentală care chiar dacă este unită cu sine rămâne singură şi din nefericire departe de Unitatea pe care a avut-o în zilele ei cele mai bune din moment ce continuă să fie separată de cea Orientală?”139 Pusey a fost probabil impresionat de contactele recent stabilite cu Biserica greacă (la care a făcut aluzie în “Scrisoare” către Arhiepiscopul de Canterbury), în legătura cu propunerea de a ridica o episcopie anglicană în Ierusalim (unită cu Biserica din Prusia). 140 În toamna anului 1839, Reverendul George Tomlison, în acel moment secretar la S. P. 136 Pusey ridică aceiaşi problemă în „Eirenikonul” său. „Suspendarea intercomuniunii” nu înstrăinează Bisericile separate de unitate. „biserica Angliei ca şi o porţiune din o porţiune din Sfânta biserică catolică şi un mijloc de a restaura unitatea vizibilă. Un eirenikon, într-o scrisoare la autorul cărţii Anul creştin; publicată mai întâi în 1865; retipărită în 1866, p. 248 ff. Cf. A. S. Duncan Jones, „Ideil ecumenice ale Mişcării de la Oxford,” în Catolicismul nordic; studiul centenar în Oxford şi mişcările paralele, editat de N. P. Williams şi Charles Harris, S. P. C. K. Londra (1933), p. 446 ff.; H. Branderth, Ideile ecumenice ale Mişcării de la Oxford, S. P. C. K., Londra, 1947; P. E. Shaw, Tractarieni primari şi Biserica orientală, Morahaus, Milwaukee & Mowbray, Londra (1830). 137 Primii tractarieni, 76; cf. întregului capitol, „Primii tractarieni şi reuniunea,” p. 59 ff. 138 Pusey către Reveredul R. Harrison, 21 februarie 1840, în Viaţa lui Edward Bouverie Pusey, de H. P. Liddon, v. II, Londra, 1893, p. 149-149. 139 Articole din tratatul XC reconsiderat şi interpretarea la acuzatoare într-o scrisoare către Reverendul R. M. Jelf, D.D., Oxford, 1841, p. 184-185. 140 Despre scaunul episcopal din Ierusalim a se vedea W. H. Hechler, Episcopia din Ierusalim, Londra 1883 (toate documentele oficiale din apendix), cf. Shaw, Tractarienii primari, cap. IV, p. 101 ff. a se vedea o altă prezentare a întregii poveşti de Kurt Schmidt-Clausen, Vorweggenomme Einheit, Die Gründung des Bistmus Jesusalem im Jahre 1841 (Berlin şi Hamburg, 1965). 93 C. K. (şi mai târziu primul episcop de Gibraltar), a fost trimis în est mai întâi de a calcula nevoile Bisericii greceşti în domeniul literaturii religioase. I s-au dat scrisori de împuternicire, adresate sfinţilor episcopi ai “Sfintei Biserici a Orientului,” de Arhiepiscopul de Canterbury şi episcopul de Londra şi scrise în greaca antică. El l-a chemat pe patriarhul Constantinopolului şi i-a explicat caracterul şi dispoziţia prietenească “faţă de Biserica mamă a Orientului.” El a voit să accentueze în special faptul că Biserica anglicană un avea nici un obiectiv misionar în Levant şi era interesată numai într-o relaţie frăţească cu Biserica Orientală. 141 Aceiaşi atitudine a fost adoptată de reprezentativul american episcopalian la Constantinopol, Rev. Horaţio Southgate (mai târziu episcop) capul “misiunii” Bisericii episcopale în est. El a urmat în deaproape instrucţile oficiale date lui de Episcopul preşedinte Alexnadru V. Griswold: “marea noastră dorinţă este de a începe şi a promova relaţii prieteneşti între cele două membre ale unei singure Biserici Apostolice şi catolice.” Episcopul Griswold a fost un om cu puternice convingeri “evanghelice,” dar directivele lui erau colorate de o altă relaţie ecumenică.142 Se pare că Pusey a fost justificat în concluzia sa. “Aceasta a redeschis legătura cu estul,” îi scria el arhiepiscopului, “este o criză în istoria Bisericii noastre. Este un val care ar putea să ne conducă înainte sau dacă îl pierdem s-ar putea să ne facă să doară şi să cadă peste noi, în loc să ne ducă la mal. Unitatea şi lipsa de unitate a Bisericii timp de veacuri ar putea depinde de înţelepciunea cu care este aplicată această deschidere providenţială.” 143 În orice caz, a fost adusă în prim plan problema Bisericii Orientale. În această perspectivă, “episodul Palmer,” vizitele lui William Palmer (de la colegiul Magdalen, Oxford) în Rusia în 1840 şi 1841 şi conversaţiile lui extinse (orale şi epistolare) cu autorităţile şi cărturarii ortodocşi, par a fi ceva mai mult decât o aventură personală excentrică sau doar un “episod” detaşat, indiferent cât de mult a fost colorat de caracterul individual al omului şi a convingerilor şi crezurilor sale private. Nu trebuie să uităm că Palmer a intervenit viguros în dezbaterea despre scaunul episcopal din Ierusalim şi că el a adoptat o poziţie anti-protestantă.144 Vizita lui în Rusia a fost un text experimental al validităţii concepţiei tractariene despre Biserica universală. V 141 George Tomlison, Raport despre o călătorie în Levant, adresată Prea Sfinţiei Sale Arhiepiscopului de Canterbury, Preşedintele Societăţii pentru Promovarea Cunoaşterilor Creştine, s. d. (1841); cf. J. Beaven, Despre intercursul Bisericii Angliei şi Bisericilor Orinetale şi despre condiţia englezilor peste hotare, Londra, 1840; vezi Shaw, 142 ff şi cealaltă carte de acelaşi autor, Contacte Americane cu Bisericile Orientale, 1820-1870, Chicago, III. (1937), p. 41 ff. 142 Toată povestea din Shaw, Contacte Amricane, p. 35 ff. „Misiunea” americană se pare că a fost concepută original ca şi o „misiune” în sensul restrâns al cuvântului, „dar de fapt ea a venit în sprijinul teologiei tractariene” (51) şi această atitudine l-a implicat pe Southgate într-un conflict mare cu celelalte agenţii misionare („protestante”) din Orient, creând o oarecare dezamăgire în anumite cercuri din State. Este interesant să comparăm această „misiune” episcopală cu una mai timpurie, „misiunea greacă” din Atena instituită din 1830. Misionarul, Dr. Hill, a fost foarte precaut în acţiunile lui, dar chiar şi în instrucţile oficiale date de episcopul Griswold se presupunea că Biserica greacă s-a „depărtat cumva de curăţia şi simplitatea timpurilor primitive şi de exemplul scripturistic” (prima dată publicată în S. D. Dension, O istorie a lucrării misionare străine a Bisericii Episcopale Protestante, v. I, New York, 1871, p. 142-144). Dr. Hill a fost destul de convins despre acest lucru. El scria în 1839: „obiectul primar al Bisericii în misiunea ei faţă de greci este de a nu pierde din vedere reînnoirea duhovnicească a Bisericii noastre mame.” Scopul său a fost, după propriile lui cuvinte (1844) de „a împărtăşii oamenilor cunoştinţele religioase, efectul cărora este larg diseminat însemnând o reformă a întregului sistem în cadrul Bisericilor lor,” (citat de Dr. Wallace E. Robbins în capitolul, „Misiune în Grecia,” în Istoria Seminarului teologic din Virginia şi trecutul lui istoric, editat de Rev. Wm. A. R. Goodwin, Rochester, N. Y., sd, 1924, v. II, p. 260). Lupta eroică a grecilor pentru independenţa lor naţională în primele decade ale secolului al XIX-lea a inspirat multă simpatie în lumea anglo-saxonă, în care „filetismul” era larg răspândit în acei ani. Grecia şi restul Levantului erau privite în principal ca şi „câmp misionar” şi misionarii erau trimişi acolo cu scopul de a reînnoi şi a reforma Biserica acestei ţări. Această atitudine nu putea să nu provoace rezistenţă din partea Bisericii şi a poporului şi un sentiment de ură faţă de „prozelitism,” care încă mai colorează reacţia greacă faţă de toate aventurile „ecumenice.” Primele decade ale independenţei greceşti au fost marcate de un puternic conflict între tendinţele „liberale” (occidentale) şi cele „tradiţionale” în chiar sânul Bisericii greceşti. A se vedea P. E. Shaw, „Contactele americane” şi E. R. Hardy, Jr., „Misiunea greacă a Bisericii episcopale protestante,” 1828-1899, în Magazin istoric al Bisericii protestante episcopale, septembrie 1941, p. 183-201. Cf. Beiträge zur Kenntnis des ggenwärtigen Geistes und Zustandes der Griechischen Kirche in Griechenland und der Turkei, gesammlet von J. Wegner, Berlin, 1839 (unele documente sunt traduse în apendix). Pentru trecutul general al lui J. N. Karmiris, Ortodoxie şi protestantism (în greacă), p. 277 ff (bibliografia) şi Chrysostomos Papadopulos, Istoria Bisericii Greciei (în greacă), vol. I, Atena, 1920. 143 Pusey, Scrisoare către Prea Sfinţia sa Arhiepiscopul de Canterbury, despre nişte circumstanţei în legătură cu criza prezentă din Biserica engleză, Oxford, 1842, p. 118: pentru trecut a se vedea Liddon, Viaţa lui Pusey, II, p. 272 ff. 144 Shaw, Primii tractrieni, p. 119 ff. 94 William Palmer (1811-1879) a fost descris de prietenii lui ca şi un “Don Quixote ecclesiastic” (Canon F. Meyrick). A mai fost numit şi un Ulise al Mişcării Tractariene. El a fost un călător ecumenic. Palmer era un om cu nişte abilităţi neobişnuite: era profund educat, avea un intelect puternic şi penetrant – deşi era mai mult inflexibil şi încăpăţânat – persistenţă în scop, sinceritate totală şi o voinţă puternică. Principala lui slăbiciune era inabilitatea lui organică de a se compromite sau de a se adapta circumstanţelor – “inabilitatea sa de a se reconcilia cu condiţia unei lumi imperfecte şi la instituţiile umane,” – după cum s-a exprimat Canon Meyrick – care l-a făcut în cele din urmă un campion al nădejdilor singuratice. El avea un trecut clasic solid – începând să studieze greaca de la şase ani (latină la cinci) şi care folosea Noul Testament grec la vârsta de nouă. Aceasta i-au oferit o pregătire mai timpurie la studiul său de mai târziu al estului creştin. Un absolvent de la colegiile Eton şi Magdalen, Oxford unde a fost primul în studiul clasicelor, Palmer a fost pentru câţiva ani tutor în limbii clasice în Oxford, ca şi membru al colegiului său. Interesul lui în est a început mai întâi printr-un contact cu un creştin nestorian care s-a întâmplat să viziteze Anglia (în 1837). În 1839, în timpul vizitei moştenitorului rus care a venit la Oxford, Palmer i-a prezentat un memorandum (aprobat de bătrânul Dr. Routh), sugerând că rusul ar trebui să fie trimis la Oxford şi să (locuiască în Magdalen) cu scopul de a examina doctrinele Bisericii Anglicane şi cerând protecţie în cazul vizitei sale eventuale în Rusia cu un scop similar. De fapt el a mers în Rusia un an mai târziu şi i s-a dat o scrisoare de introducere de la preşedintele colegiului Magdalen în ciuda tuturor obiecţiilor puternice ridicate de anumite persoane de la colegiu “împotriva faptului ca societatea să ofere încurajare ideii de comuniune cu Biserica greacă idolatră.” Destul de ciudat, cel care a ridicat obiecţia a mers la Roma anul următor (R. W. Sibthorp). 145 Scrisoarea a fost scrisă în latină pe pergament şi sigilată. Se afirma că Palmer avea să meargă în Rusia cu scopul de a studia doctrinele şi ritualurile Bisericii şi să înveţe rusă. A urmat mai apoi o clauză neaşteptată. “mai departe, vă cer şi chiar vă jur în numele lui Hristos, Prea Sfinţiţi episcopi şi arhiepiscopi şi în special Sinodului ca el să fie examinat cu privire la ortodoxia credinţei lui şi dacă se descoperă în el tot ceea ce este necesar integrităţii credinţei mântuitoare şi adevărate, atunci să fie primit şi la împărtăşirea cu Sfintele Taine.” Palmer a fost instruit să se conformeze cu toate injuncţiile episcopiilor ruşi, în timp ce se afla în Rusia, fără să contrazică credinţa şi învăţătura Bisericii Britanice. Documentul a fost probabil compus de Palmer, dar Dr. Routh a fost de acord să fie trecut pe numele său, deşi a anticipat că cererea lui Palmer nu putea fi împlinită: “fiindcă din nefericire există o separaţie.” Arhiepiscopul Howley din Canterbury a respins să fie implicat în această aventură, deşi era interesat de rezultatele ei. Din câte era de aşteptat, nădejdea lui Palmer a fost fustrată. Pretenţia lui de a fi un membru al Bisericii catolice a fost primită cu uimire. Nu era, în cele din urmă, Biserica Angliei, un corp “protestant”? După cum se exprimă Newman, “ruşii nu-l vor crede împotriva întregii evidenţe engleze pe care au văzut-o la el mai înainte.”146 În 1838 şi 1839 Palmer a scris (în latină) o Introducere la cele Treizecişişase de Articole, pe care s-a străduit să le interpreteze într-un înţeles catolic, anticipând ceea ce avea să facă Newman în celebrul Pamflet XC (publicat în februarie 1841), deşi Newman a citit eseul lui Palmer numai după ce a fost publicat al său. “Introducerea” lui Palmer a fost tipărită separat şi aparent un a avut o circulaţie largă. El a oferit-o autorităţilor ruseşti ca şi o bază pentru discuţii doctrinare. El a simţit că putea fi de acord cu doctrina orientală în toate aspectele esenţiale, cu excepţia învăţăturii despre purcederea Duhului Sfânt, asupra căreia el susţinea încă punctul de vedere occidental. Nu toate explicaţiile lui au fost mulţumitoare pentru ruşi. Ei erau interesaţi cu privire la o conformitate completă cu toate doctrinele şi nu ar fi fost “de acord” cu acele doctrine care au fost afirmate formal în perioada de dinainte de separaţia estului de vest. 145 Notele lui Palmer, p. 11 f. Despre Sibthorpe R. D. Middleton a se vedea R. D. Middleton, Magdalen Studies, S. P. C. K., Londra, 1936. Este interesant să ne amintim că editorii Pomenirii creştine deja în 1841 au prefaţat predica lui Filaret al Moscovei pe o metalitate creştină, pe care au publicat-o în traducere, cu o notă generală despre Biserica greacă având următorul conţinut. Biserica greacă a fost simultan mai bună şi mai rea decât Biserica Romei: mai bună fiindcă nu s-a dedicat formal nici unei inovaţii doctrinare obiecţionale, mai rea „fiind mult mai afundată în superstiţii şi carnalitate” şi prin urmare oferind mai puţină nădejde „care ar trebui aprinsă din nou în duhovnicie.” Aşa era sentimentul general al gânditorilor bisericeşti” după care au concluzionat editorii: „ ne este teamă că avem mult prea multă întemeiere în adevăr” (iulie, 1841, p. 51). E. D. Clarke, un renumit om de ştiinţă şi călător din Cambridge care a adus din est celebrul „Codex Clarkianus” a lui Platon, care descria icoanele ca şi idoli: „miriade de picturi de idoli răspândite pretutindeni în Imperiu… aceasta permiţând fiecărui cititor o idee acurată a Rusiei. O tăbliţă ataşată textului şi reprezentând câteva icoane cu inscripţia: „idoli barbari ai Bisericii greceşti în Rusia.” – Călătorii în diferitele părţi ale Europei, Asiei şi Africii. Prima parte: Rusia, Tartaria şi Turcia, Cambridge, 1810, p. 25 şi partea opusă p. 26. 146 Scrisoare către Frederick Rogers (Lordul Blachford), citat de Maisie Ward, Young Mr. Newman, Sheed & Ward, New York, 1948, p. 379. 95 Principalul interlocutor al lui Palmer a fost preotul Vasile Koutenvich, capelanul general al Armatei şi al Marinei şi membru în Sfântul Sinod. El era gata să admită că diferenţele doctrinare între Bisericile Ortodoxă şi Anglicană, dacă erau interpretate cum se cuvine erau mici. Totuşi, în opinia lui Biserica Anglicană era o comuniune separată. Concepţia lui despre Biserică era mai mult sau mai puţin aceiaşi cu a mitropolitului Filaret. Biserica Ortodoxă a fost singura Biserică adevărată. Totuşi, “Hristos este centrul tuturor” şi viaţa creştină era posibilă în trupuri separate. Pentru Palmer era “amabilis sane sententia, sed perniciosisima doctrina,” care un putea decât să încurajeze relativismul, indiferenţa şi chiar necredinţa. Pentru el nu era posibilă nici o “sfinţenie” reală în corpurile eretice sau sectariene. Mai mult, el nu putea egaliza Biserica Orientală cu cea Universală. În orice caz, ea un acţionează ca un Trup Universal şi era prea tolerantă. Pe de altă parte, ruşii au fost clătinaţi după cum a declarat Palmer, “la ideea că o Biserică vizibilă a fost făcută din trei comuniuni, diferite în doctrină şi ritualuri şi cel puţin două condamnâd şi anatematizând pe alţii.” În opinia lui Palmer, teologii şi prelaţii ruşi un erau clari cu privire la definiţia Bisericii catolice vizibile, “ei fiind fie vag liberali sau îngust de greci.” Trebuie avut în vedre că atunci când Palmer a vizitat Rusia era o vreme a unei tranzacţii teologice sau a unei “lupte pentru teologie.” Printre teologi se găsea o mare varietate de opinii. Ei erau în căutarea unei noi sinteze teologice. Aceasta a fost o trăsătură comună în epocă, o reînnoire a căutării după declinul Iluminismului. 147 S-a afirmat recent de un competent cărturar romano-catolic, că în anii ’40 nu a existat propriu zis o teologie romano catolică edificatoare, ci numai un fel de apologetică. 148 Aceasta nu înseamnă că a existat confuzie doctrinară. În “Notele” sale Palmer oferă o imagine interesantă a Bisericii ruse. El s-a întâlnit acolo cu mulţi oameni cu care putea discuta probleme la fel ca şi acasă, la Oxford sau altundeva deşi comisionul său părea să se datoreze destul de bizar prietenilor lui ruşi. În cele din urmă a avut un interviu cu mitropolitul Filaret. Acesta nu a putut accepta doctrina lui Palmer că unitatea Bisericii se putea păstra atunci când nu mai exista unitatea doctrinei. “Biserica trebuie să fie una în credinţă,” afirma Filaret. Distincţia între “dogme” esenţiale şi “opinii” secundare era precară şi greu de trasat. De fapt, invocarea sfinţilor, rugăciunea pentru cei plecaţi de aici, folosirea icoanelor erau atât esenţiale ortodocşilor cât şi pietere de poticnire, în acele vremuri chiar şi pentru romano-catolici. “Limba voastră,” i-a spus Filaret lui Palmer, “se potriveşte bine cu secolul al patrulea, dar este nepotrivită cu starea actuală a lumii…mai ales acum când există diviziuni.” A fost acelaşi lucru pe care Palmer i l-a spus la Oxford, Dr. Routh: “din nefericire există o separaţie.” Prin urmare ar fi fost imposibil să acţionezi ca şi când nu ar fi existat separaţii şi diviziuni. Mai mult, ar fi fost imposibil să acţionăm într-un fel anume înaintea problemei relaţiei între cele două Biserici, anglicană şi ortodoxă să fie aşezate într-o formă generală. Din nou, nu este clar în ce măsură Palmer putea fi privit ca şi un interpretator autentic al învăţăturii oficiale şi al poziţiei sale în Biserica Anglicană. De fapt el vorbea numai de un anumit curent în Biserică. Palmer a eşuat să obţină o scrisoare oficială de introducere de la Arhiepiscopul de Canterbury fiindcă scrisoarea nu se asocia cu interpretarea celor Treizecişişase de Articole care au fost elaborate de Palmer în teza sa latină. Pe scurt, autorităţile ruseşti au refuzat să privească părtăşia lui Palmer în Biserica Angliei ca şi un motiv suficent pentru pretenţia unui statut comunicativ în Biserica Ortodoxă şi nu putea negocia reuniune cu un individ izolat, care nu avea credenţialele de la propria sa Biserică. Totuşi a fost o voinţă deplină din partea părţii ruseşti să inaugureze un anumit fel de negocieri. Palmer a vizitat Rusia din nou în 1842 şi de această dată a avut o recomandare episcopală pe care a obţinut-o de la episcopul M. H. T. Luscombe, care locuia în Paris ca şi supraveghetor al capelelor anglicane de pe continent. El un avea nici un titlu şi un putea fi privit ca şi un episcop diocezan. A fost sfinţit de episcopii scoţieni, dar chiar şi Biserica anglicană din Scoţia nu îl privea ca şi un membru obişnuit la episcopatului scoţian. A mai existat o altă complicaţie accidentală. Palmer a fost foarte supărat că o doamnă rusă a fost primită în Biserica Angliei. Îi contrazicea teoria sa. Anglicanii un trebuiau să convertească ortodocşii, dar îi puteau primii la împărtăşanie – tocmai prin faptul că ei erau ortodocşi. Palmer a reuşit în a impune această interpretare asupra episcopului Luscombe, dar a eşuat să o convingă pe doamnă. În cele din urmă a decis să ofere cazul episcopiilor Bisericii Episcopale scoţiene. Sinodul episcopal a renunţat încă odată să negocieze în termenii lui Palmer, dar a primit cu bucurie dorinţa de a intra în 147 A se vedea cartea mea, Căile teologiei ruse, cap. V, „Lupta pentru teologie,” p. 128-233. Louis Bouyer, Newman: Sa vie, Sa Spiritualité. – Les Éditions du Cerf, Paris, 1952, p. 315: „vers les annés 1845, il faut dire qu’il n’y avait plus de théologie catholique. Le foi du charbonier, reposant sur des apologetiques deliraints ou des systematisation fantaisistes, c’est tout ce qu’on peut trouver sous ce nom.” Cf. R. Aubert, „le Potificat de Pie IX,” în Hsitoire de l’Église, ediţie de Fliche et Jarry, v. XXI, Bloud & Gay, Paris, 1952, ch. VIII, „Les sciences ecclésiatiques jusqu’au Coincile de Vatican,” p. 184. 148 96 comuniune cu Biserica Ortodoxă. Identitatea crezului a fost accentuată ca şi o pre-rechizită indispensabilă a comuniunii şi s-a făcut referire la răspunsul oferit de Patriarhii orientali non-jurorilor în 1723. Palmer a persistat şi a prezentat o nouă cerere Sinodului cerând să fie numit un mărturisitor ca să examineze crezurile şi să îi arate erorile. Părintele Kountnevich a fost numit şi a făcut clar că după părerea sa anumite articole din cele Treizecişinouă nu erau evident în deplin acord cu doctrina ortodoxă. Palmer, pe de altă parte şi-a oferit propria explicaţie conciliatorie lui Luscombe, sub sponsorizarea căruia Palmer a venit în Rusia, interpretând toate acestea într-un fel destul de neortodox în recent publicata sa carte: Biserica Romei Comparată cu Biblia, Părinţii Bisericii şi Biserica Angliei (1839). Palmer a rămas uimit când Biserica Angliei s-a separat de Biserica Răsăritului. Răspunsul a fost – în 1054. Palmer era gata să anatematizeze majoritatea punctelor indicate de Părintele Kountnevich, dar a persistat în negarea că ele puteau fi găsite explicit şi implicit în articole. El trebuia să dovedească faptul că presupunerea sa v-a fi girată de Biserică. Primul lucru care l-a făcut Palmer a fost să adune evidenţe “de la autorităţile scoţiene şi anglicane,” care să arate conformitatea cu doctrina ortodoxă. Pentru acest motiv Palmer a republicat, în 1846, traducerea lui Blackmore a “Marelui catehism rus” (de Filaret; traducerea engleză a fost publicată mai întâi în 1845, Aberdeen, sub titlul de Doctrina Bisericii Ruse, cu o introducere valabilă), cu propriul lui apendix: “constând în note pentru catehismul care v-a urma, cu extrageri din documentele publice ale Bisericilor scoţiene şi anglicane şi din scrierile celor mai buni teologi; cu scopul de a arăta că există o comunitate anglicană în general şi mai proeminent şi particular Biserica Scoţiană, un element de Ortodoxie, capabil, printr-un act sinodal de a declara unitate şi identitate cu Biserica Catolică Orientală.” Titlul cărţii era: O armonie a Doctrinei Anlgicane cu Doctrina Bisericii Apotolice şi Catolice a Estului… (Aberdeen, A. Brown & Co., 1846; un este dat numele autorului). O versiune greacă a cărţii a fost publicată de Palmer în Atena 1851. Dedicaţia de pe carte a fost frazată: “Prea Cucernicului Primus şi Episcopiilor, Clericilor şi laicilor în general ai Bisericii scoţiene… ca fiind unicul reprezentativ existent al rămăşiţei catolice care în domnia lui Petru cel Dintâi a păstrat o corespondenţă cu Patriarhii estici şi cu Sinodul rus” – această frazare a fost semnificativă. A fost o trădare a sfielii autorului în Biserica Angliei. A trădat şi dependenţa sa faţă de non-jurori. Palmer mai spera încă. Întotdeauna în Biserica Angliei a existat un partid sau „o şcoală catolică,” dimpreună cu cea puritană. Era imposibil să nădăjduim că această şcoală avea să domine şi să reuşească în curăţia “aluatului rămas de la calvinism?” Atunci comuniunea cu estul ar fi fost redeschisă anglicanilor. În opinia lui Palmer, Biserica Scoţiei era foarte calificată pentru conducere în sârguinţele ei. Ea nu s-a pogorât la nivelul Bisericii anglicane, care a fost depăşită de autoritatea civilă. Dacă nu a existat o “neînţelegere actuală” între doctrinele anglicane şi cele estice, a devenit posibil să dovedim la fiecare punct că realmente a existat “o doctrină anglicană similară cu cea estică.” Aceasta ar fi putut devenii “doctrina formală” a Bisericii. Palmer a cerut “Catehismul rus” pentru a fi luat în consideraţie de Biserica Scoţiei ca şi document, “care putea fi folosit şi citit nu numai ca şi un document estic sau rus, ci ca şi documentul nostru.” Dacă această doctrină sănătoasă pe care o susţinea Palmer era susţinută de mulţi învăţători şi conducători ai Bisericii Anglicane (în special scoţiene), fiind afirmată sinodic în numele întregii Biserici, atunci comuniunea cu estul ar fi fost păstrată. Pe baza acestei convingeri Palmer a făcut “apelul” său formal către Biserica scoţiană, mai întâi prezbiterilor episcopiilor unite ale Sfântului Andrei, “Dunkell şi Dumblane” şi în cele din urmă către Sinodul episcopal. Apelul său a inclus două puncte: dreptul la “împărtăşire pasivă” în alte trupuri catolice şi interpretarea ortodoxă a articolelor. Bineînţeles că era destul de nerealist în a aştepta ca episcopii scoţieni să primească propunerea lui Palmer care includea o dezaprobare a curentului anglican prezent de gândire şi care putea rupe Comuniunea anglicană. Este semnificativ că “apelul” lui Palmer a fost primit favorabil în Episcopiile Sfântului Andrei şi putea fi publicat cu un “avertisment” de episcopul P. Torry (quoad importanţa subiectului). Exista un trup considerabil de acord în spatele lui Palmer. Cărţile lui au fost primite cu căldură de oameni ca J. M. Neal. În opinia acestuia din urmă a fost “o carte foarte remarcabilă” şi el a regretat că un i s-a acordat multă importanţă. “V-a sta probabil, în istoria viitoare a Bisericilor, ca şi cel mai remarcabil eveniment care a avut loc de la dezmembrarea non-jurorilor.” 149 Apelul lui Palmer a fost respins de episcopi. Acest lucru la şocat. Pentru o perioadă de timp a fost dezorientat şi apoi a decis să fie primit în Biserica ortodoxă, devenindu-i destul de clar că ea a păstrat cu credincioşie doctrina apostolică adevărată. El mai avea încă anumite scrupule. În legătură cu aceasta noua lui carte a fost de o importanţă majoră: Dizertaţii despre subiectul care stă în 149 J. M. Neale, Viaţa şi vremurile lui Patrick Torry, D. D., 1856, p. 224. 97 legătură cu Comuniunea ortodoxă şi catolică- orientală” (Londra, 1853; cf. versiunii greceşti, Atena, 1852). O dificultate neaşteptată i-a pus planurile în confuzie. Botezul său a fost contestat de greci, în timp ce în Rusia a fost recunoscut formal ca şi fiind valid. El nu se putea reconcilia cu o astfel de disensiune flagrantă din aceiaşi Comuniune asupra problemelor de importanţă primară. Pe de altă parte, nu putea continua afară din comuniunea vizibilă a Bisericii catolice. În cele din urmă, el s-a alăturat Bisericii Romei. El a făcut clar faptul că acest lucru a fost un act de ascultare şi judecăţii lui private el a consemnat că se supunea mai mult teologiei greceşti decât celei latine, chiar şi în punctele controversate dintre Roma şi est, incluzând înseşi doctrina Bisericii. Chiar şi după “convertirea” lui el a fost profund interesat de Biserica Ortodoxă. A petrecut ani lucrând la o carte monumentală despre patriarhul Nikon, care a fost publicată în cele din urmă în şase volume: Patriarhul şi Ţarul (Londra, 1871-1876). Aici s-a confruntat cu o problemă generală care a fost sugerată deja de experienţa lui anglicană: relaţia dintre Biserică şi Stat. A fost un puternic apărător al supremaţiei şi independenţei Bisericii.150 VI Conversaţiile cu autorităţile ecclesiale ruse au fost centrate în special pe acele puncte particulare în care dezacordurile erau presupuse că există între cele două Biserici. Tocmai aceste două puncte pe care el le-a acoperit încă odată în Disertaţii. El a avut ocazia să discute doctrina primară a Bisericii şi impactul ei asupra problemei unităţii creştine cu un om care nu a avut nici o poziţie oficială în Biserica rusă, dar în anii care au urmat avea să exercite o influenţă enormă asupra căilor teologiei ruseşti: A. S. Homiakov, care era laic. Homiakov a voit să re-afirme tradiţia ortodoxă într-un nou idiom, care să fie concomitent modern şi tradiţional, în conformitate cu învăţăturile Părinţilor şi cu experienţa continuă a Bisericii celei vii. El a voit să elibereze teologia rusă, mai întâi de toate din captivitatea scolasticismului rus, care a fost cultivat vreme îndestulată în şcoli. În conformitate, el a început cu doctrina Bisericii. Numai în acest moment a reuşit să îşi formuleze crezul său, într-un scurt pamflet dar aproape “catehetic:” “Biserica este una.”151 El oferă definiţii, dar descrie o taină. Biserica este pentru el o unitate a harului lui Dumnezeu, trăind într-o multitudine de creaturi raţionale, plecându-se voit în faţa harului.” Taina este exprimată în Biserica “vizibilă,” istorică. “O singură Biserică a fost pentru Homiakov identică cu Biserica Ortodoxă.” Nu a fost numai una din multe “comunităţi” existente, ci tocmai Biserica. “Comunităţile occidentale,” în viziunea sa nu aparţineau Bisericii, fiind de fapt “schisme.” Comuniunea de fapt a fost ruptă. A existat o diviziune nu numai pe plan istoric, ci în înseşi ontologia vieţii creştine. Evident mai existau anumite legături, dar ele erau într-un astfel de mod făcute în care nici o analiză teologică nu ar putea să le cuprindă. Adică relaţia cu Biserica. Mai existau anumite legături, dar ele erau de o aşa natură că nici o analiză teologică un le putea cuprinde: adică, relaţia cu “Biserica una,” alte comuniuni erau legate de ea prin legături pe care Dumnezeu nu a voit să le descopere.” Teologii se puteau lupta numai cu problema schismei: Biserica şi “comuniunile”152 [separate] a căror legături “Dumnezeu nu a voit să i le descopere.” 150 Notele unei vizite a lui Palmer (deja citate): Un apel la episcopii şi clericii scoţieni şi în general Bisericii şi comuniunii ei, Edinburg, 1849 (publicată fără numele autorului; oferă toată povestea negocierilor lui Palmer în Rusia până la ultima publicaţie), Roundel Palmer, Eari Selborne, Pomeniri, Partea I, Famile şi personale, 1766-1865, vol. I & II, Londra, 1869; Partea II, Personale şi politice, v. I, 1898 (de un frate a lui W. Palmer); Rusia şi Biserica Engleză, Fortunatov, „Reminiscenţele lui W. Palmer,” în Doukhovnaia Beseda, 1867 (în rusă; conţine nişte scrisori nepublicate ale lui Palmer); A. Mouraviev, „Profession de foi de Palmer,” în Question religeuse d’Orient et d’Occident, v. III, Paris; Frederick Meyrick, Amintiri din viaţa de la Oxford şi experienţele în Italia, Grecia, Turcia, Germania, Spania şi din alte locuri, New York, 1905, p. 79 f. (M. a mers cu Palmer în Grecia); R. D. Middleton, Studiile Magdalene, capitolul despre Palmer, pp. 99-114; cf. Shaw, primii tractarieni, cap. despre episodul lui Palmer, p. 150-176 (a se vedea bibliografia); Bolşacov, op. cit. 77 ff (incompletă); S. Tyszkiewicz, S. J., „Un episod al mişcării de la Oxford: misiunea lui William Palmer,” în Studii, v. 136, 1913. este forate probabil că un rezumat al Istoriei Bisericii Rusiei a lui Mouravieff (tradus de Blackmore, Oxford, 1842) în Pomenirea creştină, Octombrie, 1845, p. 241-331 a fost de Palmer: episodul lui Nicon a fost semnalat şi discutat pe larg. În orice caz, putea fi scris numai de o persoană familiarizată destul de bine cu subiectul. 151 Publicat mai întâi în 1864, în rusă, în Pravoslavnoe Obozrenie [Sumarul ortodox] şi din nou în al doilea volum al Lucrărilor lui Homiakov, Praga, 1867. Traducere engleză (de o persoană necunoscută), Bruxelles, 1864; o altă traducere de W. J. Birkbeck în Rusia şi Biserica mamă, p. 192 ff. Ediţie nouă, S. P. C. K., 1948. ar trebui menţionate două tradiţii germane: de Baroness v. Rahden, Berlin, 1870 şi antologia, Oestliches Christentum, ed. de Hans Ehrenberg şi N. Bubnoff, v. II, München, 1923. 152 A se vedea Homiakov: L’Église Latine et protestantism au point de vue de l’Église d’Orient, Laussane et Vevey, 1872, – câteva articole, scrise în franceză de autor şi publicate original în diferite periodice. 98 Biserica de pe pământ nu poate face o judecată ultimă asupra celor care nu aparţin “ţarcului” ei. Este imposibil să afirmăm în ce măsură erorile lipsesc indivizii de mântuire. Adevărata problemă aparţine identităţii Bisericii. Ceea ce este esenţial aici, este mai întâi de toate “o armonie completă sau o unitate deplină a doctrinei.” Pentru Homiakov nu a fost numai un acord, ci o unanimitate, o “viaţă comună” în Adevărul Catolic. “Unirile” sunt imposibile în Biserica Ortodoxă; este posibilă numai “unitatea.” Această “unitate” a fost ruptă: Occidentul s-a sperat de unitate, a acţionat ca şi o entitate separată. A fost o violare a iubirii creştine, o substituţie a particularului pentru universal. Unitatea poate fi restaurată numai de cei care au mers pe calea lor, în loc să rămână pe calea pe care au pornit la început. Este tocmai opusul la ceea ce susţine Palmer. Astfel discuţia a fost adusă imediat în centru. “Biserica un poate fi o armonie a discordiilor; nu poate fi o sumă numerică de ortodocşi, latini şi protestanţi. Biserica nu este nimic dacă nu este o armonie desăvârşită lăuntric de crezuri şi o armonie externă de expresie.” Homiakov credea că “tainele pot fi săvârşite numai în trupul Bisericii” şi nu se putea separa de acea “unitate” în credinţă şi har care a fost după interpretarea sa fiinţa Bisericii. Nu conta în ce fel Biserica Ortodoxă primea pe cei care se decideau să o urmeze. Ritualurile puteau varia, dar în orice caz, o “renovare” a riturilor conferită afară din Biserica Ortodoxă “ a fost virtual conţinută în ritualul sau în faptul reconcilierii.” Acest lucru a fost afirmat înainte ca Palmer să se confrunte cu faptul practicilor divergente în problema reconcilierii din propriul său caz. Când a avut loc, Homiakov şi-a exprimat dezacordul cu practica greacă, dar nu a exagerat importanţa diferenţei. În orice caz, pentru el trebuia să fie un anumit fel de primă încorporare în Biserică. În acest moment el s-a depărtat nu de practica curentă, ci de învăţătura Bisericii Ortodoxe ruse şi a fost mai aproape de interpretarea greacă, deşi nu a menţionat conceptul de “oeconomia.” Probabil că a voit să se desolidarizeze de doctrina romană curentă (care merge înapoi la Augustin), care ar fi permis sub anumite circumstanţe şi sub anumit condiţii, existenţa tainelor ca “valide” afară de limitele vizibile şi canonice ale Bisericii (romane). Din punctul său de vedere era un legalism pur. Pentru Homiakov, Biserica era reală tocmai ca şi o comuniune actuală în Adevăr şi har, aparţinând separat una alteia. Cei care nu se împărtăşesc în această comuniune nu sunt în Biserică. Realitatea Bisericii este indivizibilă. În acest moment primul editor al scrisorilor lui Homiakov către Palmer (în rusă), Părintele Alexander M. Ivanţov-Platonov (Profesor de Istoria Bisericii la universitatea din Moscova) a găsit de cuviinţă să adauge o notă de subsol critică. Pe de-a întregul, el s-a împărtăşit de interpretarea lui Homiakov dată Bisericii, dar el nu era pregătit să nege importanţa harului sacramental în comuniunile separate. Ivanţov şi-a terminat studiile la Academia din Moscova şi a fost probabil influenţat de ideile lui Filaret. A existat o indiferenţă evidentă între cele două interpretări: concepţia lui Filaret a fost mai largă şi mai comprehensivă: a lui Homiakov a fost mai precaută şi rezervată. Ambele interpretări încă co-există în Biserica Ortodoxă, cu diferite rezultate în modul de abordare faţă de principala problemă ecumenică.153 VII Modul de abordare a lui Palmer faţă de Biserica rusă a fost o mişcare privată şi personală. Totuşi nu a eşuat în a ridica interes în Biserica anglicană şi între ruşi. La prima plecare din Rusia în 1842 i s-a spus de către procuratorul şef al Sfântului Sinod, Contele Pratassov că trebuia numit un nou capelan al Bisericii ruse în Londra care ar fi putut învăţa limba şi să slujească anglicanismul. Era tocmai ceea ce voia Palmer. În conformitate Reverendul Eugen Popoff, un absolvent de la Academia Teologică din Sank Petersburg a fost transferat în anul următor din Copenhaga în Londra unde a slujit mai mulţi ani, până la moartea sa survenită în 1875. Părintele Popov obişnuia să trimită rapoarte periodice 153 Scrisorile lui Homikov către Palmer au fost publicate mai întâi în rusă, în Pravoslavnoe Obozrenie, 1896, cu note de A. M. Ivanţov Platonov. Textul deplin din engleză în Birkbeck, Rusia şi Biserica engleză, Londra, 1895 şi în rusă în Colecţia lucrărilor lui Homiakov, v. II, ediţia a patra , Moscova, 1900. Eseul său despre Biserică, „Biserica este una,” publicat mai întâi în rusă în Pravoslavnoe Obozrenie, 1864 şi din nou în lucrările colectate, v. II, Praga, 1867. Traducere engleză în Birkbeck, cap. XXIII; o traducere mai timpurie – de un autor necunoscut – Bruxelles, 1864, există o nouă ediţie, S. P. C. K., 1948. Două traduceri germane trebuie menţionate: de Baronesse v. Rahden, Berlin, 1870 şi în antologie, „Oestliches Christentum,” ediţie de Hans Ehrenberg und N. vs. Bubnoff, v. II, München, 1923. Articolele lui Homiakov despre comuniunile occidentale, scrise în franceză şi publicate în diferite periodice au fost republicate sub titlul: L’Église Latine et Protestantisme au point de vue de l’Église d’Orient, Lausane et very, 1872. Despre Homiakov a se vedea literatura oferită în nr. 24. 99 la Sfântul Sinod cu privire la treburile ecclesiale din Anglia şi a stabilit legături strânse cu liderii bisericeşti din această ţară, inclusiv Pusey şi Newman. Din nefericire aceste raporturi au fost publicate numai parţial, la mulţi ani după moartea autorului şi numai în rusă. Părintele Popov a avut speranţe mai înainte, dar şi-a schimbat atitudinea în anii mai târzii.154 S-au stabilit nişte legături între Moscova şi Oxford şi profesorii deşi studenţii de teologie din Moscova au obişnuit să colecţioneze manuscrise greceşti ale Părinţilor pentru Biblioteca Părinţilor. Cărţile pe care Palmer le-a cumpărat din Rusia şi le-a prezentat Academiei în Sank Petersburg au fost folosite. Unul dintre studenţi a fost sfătuit să-şi scrie teza de master despre anglicanism comparat cu Ortodoxia, aparent pe baza materialelor oferite de Palmer. 155 În ambele ţări, în Rusia şi în Anglia existau grupuri interesate serios în apropierea Bisericilor respective. John Mason Neale prin studiile şi traducerile lui istorice a textelor liturgice estice a făcut mai mult decât oricine pentru dezvoltarea ideii lui. În 1851, sub impresia celebrului caz Gorham, a avul loc o încercare de a apropia Biserica Rusiei cu scopul de a asigura recunoaşterea unui grup de anglicani care voiau să se despartă de Biserica Stabilită. Pentru acest scop au circulat un anumit număr de pamflete şi s-a voit prezentarea unui “Memoriu” către Sfântul Sinod al Rusiei. Iniţiativa se pare că a fost luată de cineva din Scoţia. Deşi un a fost o “mişcare ecumenică” în sensul propriu, anumite puncte din text au avut o mare importanţă. Bazele reuniunii trebuiau să includă recunoaşterea celor şapte Sinoade Ecumenice, catehismul rus ca şi o schiţă a doctrinei şi respingerea înclinaţilor luterane sau calvine. S-a aşteptat ca legătura cu Biserica rusă să fie temporară. Riturile şi formele devoţionale trebuiau păstrate şi să fie folosită limba engleză. Sinodului i s-a cerut să investigheze problema ordinelor anglicane şi în cazul unei decizii pozitive (care era de aşteptat), să confirme clericii respectivi în comisiile lor pastorale. Este dificil să promotorii schemei. Au fost numai câţiva. A fost o încercare, din parte acelor a căror încredere în Biserica rusă a fost clătinată de decizia cazului Gorham, pentru a găsii o soluţie obiecţiei lor conştiinţioase într-o manieră mai puţin radicală decât o “întrerupere” faţă de ascultarea romană. Schema a eşuat şi nu este sigur dacă “Memoriul” a fost prezentat. În orice caz, aceasta fost o dovadă de interes crescând, în anumite cercuri, pentru o legătură mai intimă cu estul ortodox. 156 “Asociaţia pentru promovarea unităţii Creştinismului” a fost întemeiată în 1857, cu scopul de a unii “într-o legătură de rugăciune neîncetată” romano catolicii, grecii şi anglicanii. Mulţimea membrilor a fost impresionantă şi au fost şi ceva ortodocşi incluşi în ea. Toată schema a căzut însă în 1869, după interzicerea formală a participării de către Roma. Un eseu ortodox, “scris de un preot al episcopiei Constantinopolului” a fost inclus în volumul publicat în legătură cu această aventură, de Rev. F. G. Lee, D.C.L. cu o introducere de Pusey. 157 Înfrângerea Rusiei în războiul Crimeii un putea să calmeze intercursul ei ecclesial cu anglicanii. Totuşi, “Asociaţia Bisericii Orientale” a fost creată în 1863 prin iniţiativa lui John Mason Neale şi doi preoţi ortodocşi au fost pe lista comitetului încă de la început: Părintele Popov şi arhimandritul grec Constatine Stratoulias. Principalii membrii conducători anglicani erau: Neale, George Williams şi H. P. Liddon. Pusey, după cum spune Liddon “a fost foarte interesat de întemeierea Asociaţiei E. C.” 158 William a fost foarte interesat de această aventură. El a petrecut câţiva ani în Ierusalim, ca şi capelanul episcopului anglican de acolo. Binecunoscuta lui carte despre non-jurori în legăturile lor cu orientul, în care au fost publicate toate documentele cu privire la acest episod al relaţiilor ecumenice a fost publicat în (în engleză) pentru prima dată, fiind fără 154 „Scrisorile” lui E. J. Popov despre mişcările religioase în Anglia sunt publicate de L. Brodsky în Kirsitsnskoe Chtenie [Lectura creştină], 1904, aprilie, mai iunie şi 1905 şi iunie, iulie septembrie (ele acopereau perioada din 1842 până în 1862); cf. „Materiale despre problema Bisericii anglicane,2 constând în note şi scrieri de Părintele Popov şi Părintele Iosif Vassiliev (capelanul rus în Paris), 1863-1865, în acelaşi magazin, 1897, iulie şi august, Părintele Popov fost asociat cu J. M. Neale. 155 Studentul a devenit mai târziu capelanul rus din Stuttgart, Părintele J. J. Bazarov; a se vedea „Memoriile” lui, în Russkaja Starina [Bătrâneţea rusă], 1901, februarie, p. 300-301. 156 Povestea din text este spusă pe baza scrisorilor părintelui Eugen către procuratorul şef al Sinodului, contele Pratassov, Kirsitianskoe Chtenie, 1904, mai şi iunie. Câteva tratate despre unitatea creştină au fost publicate în 1849 şi 1855; a se vedea Reuniunea cu Biserica estică: câteva cuvinte în apărarea memorialului adresat sinodului rus, Londra, 1851 (ediţie privată; nu este disponibilă autorului). 157 „Adevărata bază pentru reuniune,” Eseuri despre reunirea creştinătăţii, de către membrii comunităţilor romano-catolice, ortodoxe şi anglicane, editat de Rev. F. G. Lee, D. C. L., Londra, 1867, p. 290-296. Editorul a fost asistat de un laic şi de un preot oriental în pregătirea acestei afirmaţii pentru presă.” 158 Liddon, Viaţa lui Pusey, v. IV, p. 134, n. 3. 100 îndoială legat de noua însărcinare ecumenică. 159 Neale un a avut niciodată ocazia de a vizita ţările estice. Liddon a mers în Rusia în 1867 (cu C. L. Dodson, “Lewis Caroll”) şi a avut in interviu cu Filaret (imediat după moartea acestuia în acelaşi an) şi a fost adânc impresionat de tot ceea ce a văzut în Rusia. Un “simţ al prezenţei lui Dumnezeu – a supranaturalului – mi se pare că penetrează viaţa Rusiei mai complet decât orice altă naţiune occidentală.” 160 Primatul Bisericii Episcopale în Scoţia, Robert Eden, episcop de Moray, Ross şi Caithness, a vizitat Rusia în 1866 şi a avut o conversaţie cu mitropolitul Filaret. Interesul său a fost numai cu “intercomuniunea” după cum a fost ea distinsă sau chiar opusă la “reuniune.” Era vechea idee că Biserica una încă continuă în “comuniunile” divizate. Ar trebui să existe o restaurare a acelei “intercomuniuni” care a existat între membrii Bisericilor independente încă din primele zile ale creştinismului.” Nu se mai sconta nimic altceva. 161 Trebuie accentuat că interesul estului a fost legat în mod clar cu o poziţie defensivă cu privire la Roma, care era destul de naturală în zilele în care Biserica Romană, re-stabilită destul de recent în Anglia făcea un progres stabil. Primul stimul pentru acest interes reînnoit şi renăscut în est a venit din Statele Unite. Iniţiativa în negocieri a fost luată de anumiţi membrii ai Bisericii episcopale protestante în SUA. VIII Dobândirea Alascăi şi a insulelor Aleuite de la Rusia de către Statele Unite şi transferul scaunului episcopal de la Stika la San Francisco (în 1861) a adus Biserica Anglicană din Statele Unite în legătură directă cu Biserica Rusiei. Este curios să aflăm că, atunci când în mijlocul secolului, în legătura cu goana după aur din California, când un număr considerabil de anglicani s-au stabilit acolo, s-a ridicat problema dacă ei nu ar putea face apel către episcopul rus de acolo, decât în locul unor episcopi anglicani uitaţi de lume în statele estice, pentru ajutor şi autoritate şi să se numească astfel Biserica din California. Se pare că a fost numai o idee trecătoare pentru câţiva clerici şi nu a fost întreprinsă nici o acţiune în acest sens. O episcopie anglicană obişnuită a fost stabilit în 1857. 162 Pe de altă parte, alţii au văzut noua situaţie cu înţelegere. La Convenţia Generală a Bisericii Episcopale din 1862, unul dintre reprezentanţi, Dr. Thrall, a ridicat întrebarea. Ruşii din vest nu aveau organizată nici o episcopie în acel moment. Stabilirea prospectivă a unei episcopii ortodoxe ar fi putut aduce cele două Bisericii în conflict, cu privire la jurisdicţie. Părea că este de dorit să se nominalizeze un comitet special de corespondenţă şi cercetare, de a prezenta autorităţilor ortodoxe pretenţia Bisericii Protestante Episcopale de a fi o parte din Biserica Universală şi prin urmare calificaţi să aibă de grijă de ruşii din aria Pacificului. În timp ce Casa Deputaţilor era pregătită să adopte această propunere, Casa Episcopiilor a schimbat termenii de referinţă. S-a numit o comisie cu o autoritate limitată: “a lua în considerare avantajele comunicării cu Biserica Greco-rusă, a aduna informaţii despre subiect” şi de a raporta la următoarea Convenţie Generală. O rezoluţie a 159 A se vedea W. R. Churton, „Reveredul George Williams şi partea sa în reuniunea Mişcării,” în Revue Internaţionale de Théologie, 1895, v. II, 3 şi 4, p. 538-552 şi 690-702. careta lui Williams a apărut în 1868. 160 John Octavius Johnson, Viaţa şi scrierile lui Henry Parry Liddon, Londra 1904, p. 100 f. Către W. Bright el a scris despre slujbe: „se simţea peste tot o aromă a secolului al patrulea.” Noul Testament a avut o circulaţie largă între oameni. Interesul în apropiere a fost stimulat de înţelegerea faptului că credinţa slăbea peste tot în Europa. Trebuie luat în evidenţă că Filaret în discuţia cu Liddon a criticat puternic eseul lui Newman despre „Dezvoltare.” 161 A se vedea prefaţa lui Eden la traducerea engleză a Românismului în Rusia de D. Tolstoi, Londra, 1874, v. I, p. viii-ix; de asemenea, R. Eden Impresii despre o vizită recentă în Rusia. O scrisoare despre comuniunea cu Biserica ortodoxă orientală, Londra, 1867. 162 Dr. J. L. Ver Mehr, Rectorul primei parohii episcopale organizate din San Francisco, Grace Church (1850-1853), relatează în Autobiografia sa următoarea conversaţie cu un alt slujitor anglican din împrejurimi, Reveredul Flavel S. Mines: „Biserica Ruso-greacă,” spune el, „este probabil mai aproape de adevărata organizare a Bisericii catolice decât oricare alta. Cum se obţine o episcopie de la ei? … în orice caz, se cuvine să chemăm o convenţie că există un cler şi o laitate responsabilă în California şi se cuvine să o organizăm. Putem chema un episcop, fie din est, fie din vest.” Citat din William Stevens Perry, Episcop de Iowa, Istoria Bisericii episcopale americane 1587-1883, v. II, Boston, 1885, p. 314, n. 2. După cum a afirmat primul episcop de California, „întemeietorii primari ai Bisericii pe această coastă nu au avut nici un interes în a se unii cu Biserica Universală din est.” Ei au voit o Biserică în California. S-a ţinut o convenţie în 1850 şi episcopul Horaţio Southgate, prim misionar în Levant a fost invitat de a devenii episcop. El a respins oferta şi până în 1853 a fost episcop misionar numit de Convenţia generală (de a devenii un diocezan obişnuit în 1857). Citat de Perry, 314 şi 315. Cf. O schiţă a Bisericii episcopale, de Rev. Frank E. Wilson, D.D., Episcop de Eau Claire, 1929-1944. revizuită de Prea Cucernicul Părinte R. Hardy, Jr., Ph.D.; Morehouse-Gorham Co., New York, 1949, p. 46. 101 acestui efect a trecut cu o majoritate de voturi (11 împotriva la 8). Evident, a existat o anumită siguranţă cu privire la nepotrivirea timpului aventurii.163 Această comisie a fost cunoscută ca şi „comitetul ruso-grec.” Decizia convenţiei americane a fost urmată imediat de câţiva paşi făcuţi de Anglia. Se pare că principalii promotori ai cauzei au fost Rev. John Freeman Young în America (mai târziu episcop de Florida) şi George Williams în Anglia. Formarea „Asociaţiei Bisericile estice” a fost legată probabil de asemenea de iniţiativa americană. În orice caz, în 1863 a fost prezentată o petiţie Camerei de Sus a Convocării în Canterbury, cerându-i arhiepiscopului să numească un comitet care putea comunica cu „Comitetul ruso-grec” în America cu privire la problema intercomuniunii. Cererea a fost prezentată Camerei de episcopul de Oxford (Samuel Wilberforce) şi a fost adoptată o moţiune corespunzătoare. Comitetul rus nu a fost autorizat să intre în intercurs direct cu autorităţile Bisericii Orientale ci numai a păstrat legătura cu americanii. Delegaţii americani s-au oprit în Anglia în drumul lor către est (Dr. Young şi Onorabilul Ruggles) şi au avut convorbiri cu britanicii. S-au ţinut nişte consultaţii cu experţii ruşi, Părintele Popov şi Părintele Vassiliev (capelanul rus din Paris, care a fost invitat tocmai pentru acest scop). Problema din discuţie a fost cea a intercomuniunii, recunoaşterea mutuală a ambelor Biserici, inclusiv recunoaşterea ordinelor anglicane de ortodocşi. Sentimentul general a fost că Biserica Anglicană din America era mai bine echipată pentru scop, exista mai mult acord lăuntric (a fost probabil o exagerare în estimări, după cum Biserica a fost implicată într-o dezbatere lăuntrică cu principiile tractariene), mai multă flexibilitate şi mai puţină inhibiţie din cauza obligaţilor istorice. Prin urmare se puteau face mai uşor acele ajustări (sau concesii) care puteau fi cerute de ortodocşi. Situaţia din Anglia era înrăutăţită şi episcopii trebuiau să dea dovadă de mare grijă. Era clar că Biserica Orientală era incapabilă să intre în orice fel de comuniune formală cu anglicanii numai dacă se făceau anumite schimbări în formularele anglicane. Biserica din Anglia cu greu putea face aceste lucruri. Din partea americanilor se aştepta să se meargă înainte şi să se creeze un precedent.164 Dr. Young a vizitat Rusia în 1864 şi a fost primit de mitropoliţii de Sank Petersburg (Isidor) şi Moscova. A vizitat şi Academia Ecclesiatică din Moscova (în mănăstirea Sfântului Serghei), având acolo o discuţie teologică despre problema reuniunii. El a adus cu sine scrisorile obligatorii de la câţiva episcopi din America. Sinodul rus nu era pregătit să mai facă alţii paşi, dar a recomandat să se mai studieze mai departe natura informală. Filaret a fost dispus favorabil, dar a anticipat neînţelegerile dintre laici; episcopii şi membrii mai educaţi ar fi înţeles problema, (dar după cum a înregistrat Young cuvintele) „dificultatea v-a fi cu poporul.” A fost o remarcă pertitentă: în opinia lui Filaret, evident, „reuniunea,” sau apropierea putea fi acţionată numai de un act al ierarhiei, dar presupunea şi trupul credincioşilor. El a avut nişte îndoieli cu privire la validitatea ordinelor anglicane (Sfinţirea lui Parker etc). În cele din urmă a sugerat cinci puncte pentru studiu mai detaliat: (1) Cele Treizecişinouă de articole şi poziţia lor doctrinară; (2), clauza Flioque şi locul ei în crez; (3) succesiunea apostolică; (4) Sfânta Tradiţie şi (5) doctrina Tainelor în special doctrina euharistică. S-a sugerat că un schimb de memorandumuri trebuia aranjat între comisiile ruse şi cele anglicane. Dr. Stubbs a fost invitat să prezinte o afirmaţie despre problema succesiunii, John M. Neale despre clauza Filioque etc. În acelaşi timp au fost accentuate interesele comune între America şi aria Pacificului, inclusiv sârguinţele misionare ale ambelor naţiuni. În acest moment delegaţii americani au favorizat un plan de a stabilii o episcopie rusă în San Francisco şi o parohie rusă în New York (aceasta a fost deschisă în 1870 şi închisă în 1883). Un lung raport asupra acestor negocieri a fost prezentat de Comitetul ruso-grec Convenţiei Generale în 1865. S-a decis să se extindă Comisia şi să o împuternicim să corespundă cu autorităţile Bisericilor estice şi să se pună în siguranţă informaţiile următoare. S-a afirmat că Biserica nu era pregătită pentru nici un fel de tip de negocieri. 165 Problema a fost adusă în discuţie încă odată în 1868. Câteva convenţii diocezane au adus în discuţie încă odată o revizuire a Crezului de la Nicea, de fapt schimbarea clauzei Filioque din crez. Acţiunea faţă de acest efect a fost lipsită 163 Jurnalul acţiunilor episcopiilor, clericii şi laicii P.E.C. în SUA., 1862, p. 100 f., 161 f. A se vedea „Raportul Comitetului ruso-grec” în Jurnalul activităţilor 1865 (Boston, 1865), apendice D, p. 325-342; cf. scrisorile lui Popov în Kristianskoe Chtenie, august 1897. 165 Materialul rus despre acest episod, în scrisorile diferitelor persoane către Filaret, în Scrisori ale persoanelor clericale şi laice către mitropolitul Filaret al Moscovei, 1812-1867, ediţie de A. N. Lvov, Sank Petersburg, 1908, p. 192 f., 342 f., 349 f., 623 f.; Memorandumul lui Filaret se găseşte în Colecţia comentariilor şi a Replicilor, v. V, p. 537 ff.; afirmaţiile lui despre Ordinele anglicane în Pravoslavnoe Obozrenie (The Orthodox Review), 1866. A se vedea Jurnalul Întâlnirilor în 1865, p. 107,117, 127, 203. 164 102 evidenţă, evitată şi amânată indefinit. Trebuie menţionat în acest moment că problema lui Filioque a fost discutată serios de presa teologică anglicană în anii ’60. A apărut un articol nesemnat despre “Controversa Filioque” în Pomenirea creştină, în octombrie 1864. După cum coincide complet, în ceea ce priveşte evidenţa şi comentariile, dimpreună cu „dizertaţia” pe marginea acestui subiect în Istoria Sfintei Biserici Ortodoxe a lui M. Neale (partea I, Introducere generală, v. 2, Londra, 1850, p. 1095-1168), am putea ghicii că a fost scrisă de Neale. Principala concluzie a articolului şi a primei „dizertaţii” a fost că clauza a fost fără nici o îndoială un „cumul.” S-au luat în considerare atitudini practice: (a) scoaterea clauzei afară; (b) reţinerea ei, dar exprimarea regretului adăugirii sale, sugerând că trebuie să fie interpretată numai în ceea ce priveşte misiunea temporală; sau (c) oferirea unui comentariu potrivit în legătură cu doctrina fatală în discuţie. Această primă soluţie părea că este practic (mai întâi de toate psihologic) imposibilă; probabil că în America ar fi fost mult mai uşor, în special din cauza crezului atanasian care nu a fost folosit comun în această branşă a comuniunii anglicane. Alegerea trebuia să fie între a doua şi a treia soluţie. În concluzie a fost citat episcopul Pearson: „schisma dintre Bisericile latine şi greceşti a început şi mai continuă încă: ea nu se v-a sfârşii, până când acele cuvinte ale lui Filioque sunt scoase din crez.”166 Chiar şi Pusey, care era în deplin acord cu clauza şi nu era în nici un caz gata să o „scoată afară” (a se vedea secţiunea următoare), s-a simţit obligat să accentueze că Biserica engleză „nu avea nici o parte” în adăugire şi prin urmare era în poziţia de a cere „să fie capabilă să continue să formeze formula, care, fără nici un act din partea ei, a fost expresia credinţei noastre din vremuri vechi.” 167 A fost prezentat un raport convenţional Convenţei Generale. Prospectul părea să fie strălucit şi nu s-a descoperit nici o barieră de netrecut. Principala problemă a fost cea a ordinelor. S-a sugerat că Sinodul Rus ar pute trimite delegaţi care să investigheze problema. Trebuia interpretată comuniunea, după cum era ea afirmată de Convocaţia de la Canterbury în 1867, ca şi „încunoştinţarea mutuală a tuturor Bisericilor care sunt una în posedarea adevăratului episcopat, una în taine şi una în crezul lor şi care este legată prin comuniunea Domnului legată să se primească una pe alta în comuniune deplină prin rugăciuni şi taine care şi membrii ai aceleiaşi mărturisiri de credinţă. Autoritatea comitetului ruso-grec s-a extins la o nouă perioadă. 168 Între timp, Arhiepiscopul de Canterbury s-a apropiat de patriarhul ecumenic cerându-i, în conformitate cu recomandările Comitetului de Intercomuniune al Convocaţiei, să le permită anglicanilor ce mor în est să fie înmormântaţi în cimitirele ortodoxe şi să li se facă înmormântări religioase de către clericii ortodocşi. O copie a Cărţii de rugăciuni comune tradusă din greacă a fost realizată. La cererea arhiepicopului i-a fost dată din partea patriarhului (Grigorie VI), dar în acelaşi timp a ridicat anumite dificultăţi despre cele Treizecişinouă de Articole.169 Cel mai interesant episod din povestea negocierilor din acel timp este cel în legătură cu vizita Arhiepiscopului de Ciclades, Alexander Licurgos în Anglia în 1869 şi 1870. Câţiva ani mai târziu el avea să joace un rol important la Conferinţa Reuniunii din Bonn. În 1869, el a venit în Anglia ca să sfinţească noua Biserică greacă din Liverpool şi a fost găzduit de prelaţii britanici cât şi de laici, ca şi Gladstone şi alţii. George Williams a fost interpretul şi ghidul său. Din cauza poziţiei personale teologice a arhiepiscopului Licurgos (trecutul lui cărturăresc fiind german) şi în primii săi ani profesor la şcoala din Atena, el a avut dificultăţi din cauza opiniilor sale largi. În timpul şederii lui în Anglia s-a organizat o conferinţă în Ely, în care toate punctele de acord şi dezacord între cele două comuniuni au fost trecute în revistă sistematic, episcopul Ely fiind principalul vorbitor anglican (asistat de Williams şi Canon F. Myrick). Singurul punct în care nu s-a putut ajunge la nici o reconciliere între cele două poziţii a fost clauza Filioque. Arhiepiscopul a insistat pe înlocuirea sa necondiţionată. 166 Ediţia Oxford a lui Pearson, 1797 este citată în Pomenirea creştină, p. 502: „expoziţia crezului,” articolul VIII, nota v. II, 407. în ediţia Bibliotecii lui Bohn este nota I despre p. 494 (de fapt despre p. 495). De fapt, Peterson a simţit că ambele părţi ale controversei erau vinovate de intransigenţă: adăugirea nu a fost binevenită, dar doctrina nu era încă eretică, după cum au susţinut grecii. 167 Pusey, Eirenikon, p. 248 ff. Cf. cu o recenzie nesemnată a lui Eirenikon, în Pomenirea creştină, ianuarie 1866. Clauza a circulat nesensibil şi fără intenţie în întreaga Biserică Occidentală. Nu există nici o erezie în ea. Biserica greacă nu a avut nimic de a face cu Marea Schismă dintre est şi vest. Clauza nu trebuie să fie un impediment sau un obstacol în calea restaurării intercomuniunii, care este singura problemă reală. 168 Jurnal, 1868 (Hartford, 1869), p. 148, 169, 256, 258 f., 276, 421 f., 484. 169 Jurnal, 1871. Raport despre Comitetul unit, p. 564 ff. Cf. Karmiris, Ortodoxia etc., p. 332 f. (referinţe la literatura din greacă). Arhipeicopul Ghermanos a privit această acţiune „ca şi primul pas în spre apropierea Bisericilor într-o problemă pur ecclesială.” – Progres în spre Reuniunea Bisericilor anglicane şi ortodoxă,” estul creştin, v. X, No. 1, 1929, p. 23. 103 Au urmat apoi alte subiecte controversiale: numărul şi forma tainelor, doctrina euharistiei, poziţia preoţiei şi a doua căsătorie a episcopiilor, invocarea sfinţilor, rugăciuni pentru cei plecaţi, folosirea icoanelor şi problema autorităţii celui de al Şaptelea Sinod Ecumenic. S-a ajuns la o anumită înţelegere, dar Arhiepiscopul a apărat cu putere punctul de vedere ortodox. El a concluzionat că Biserica britanică era o „Biserică ecumenică în toată regula, ca şi a noastră” şi că prin discuţii prietenoase, se poate ajunge la unirea acestor două Biserici.” Nu a fost nici o discuţie despre Doctrina Ordinelor şi nu a fost făcută nici o încercare de a clarifica concepţia „unirii prospective” sau a recunoaşterii mutuale. Arhiepiscopul a transmis mesaje favorabile despre vizita şi negocierile Sinodului Greciei. 170 Convenţia Americană Generală din 1871 a luat ştiinţă de aceste noi dezvoltări şi a decis să continue lucrările Comitetului ruso-grec. 171 Pentru ultima dată, problema intercomuniunii cu Biserica estică a ajuns în faţa Convenţiei americane în 1874. Încă din acele vremuri au fost stabilite contacte cu bisericile orientale de mai jos, armeană şi coptă. Sentimentul general a fost că trebuiau purtate negocieri mai avansate de către ierarhia celor două Biserici şi prin urmare s-a desfiinţat comitetul rusogrec.172 Convocarea din 1873 de la Canterbury a fost prezentată cu câtva sugestii cu privire la interpretarea clauzei lui Filioque cu referire la propunerea Comisionarilor Regali din 1689. Convenţia nu a luat nici o acţiune, nici în 1873 şi nici mai târziu.173 În acele vremuri, problema „vetero catolicilor” a apărut în discuţiile ecumenice şi Bisericile orientale şi-au pierdut temporar din importanţă. Necazurile politice din est, târziu în anii ’70 au contribuit la această descreştere a activităţii. IX Separaţia unui grup substanţial de „vetero-catolici” din Roma, după Sinodul de la Vatican (1870) a provocat Biserica Ortodoxă să formeze o opinie cu privire la natura şi statutul ecclesial al noului trup şi cu privire la atitudinea care trebuie luată pentru această minoritate „neconformistă” catolică din vest. Sinodul de la Vatican a fost precedat de o lungă perioadă de conflicte şi lupte lăuntrice în cadrul Bisericii Romane, între secţiuni şi curente „liberale” şi „ultramontane.” Creştinii necatolici din diferite ţări priveau această luptă cu mare interes, nelinişte şi înţelegere, cu simpatie şi aşteptări. „Factorii ne-teologici” au jucat un rol proeminent în dezvoltarea conflictului ecclesial. Atitudinile ecclesiale au avut un impact imediat pe organizarea societăţii civile. Proclamarea prospectivă a infailibilităţii papale a fost simţită a fi o ameninţare atât asupra suveranităţii statelor naţionale, cât şi cauzei generale a libertăţii. Promulgarea actuală a „noi dogme” a dus în Germania la extinderea acelui kulturkampf politic disperat, care şi-a avut propriile reflecţii în alte ţări europene. Deja în perioada mai timpurie noua creştere a absolutismului papal a obligat câţiva catolici liberali în Germania (şi în alte ţări) să privească în direcţia estului ortodox. În legătură cu acest lucru numele lui Franz Baader trebuie menţionat încă odată. Interesul său în Biserica Orientală datează încă din primii ani. În anii ’30 el a trebuit să reconsidere din nou toată problema, în contextul unei rezistenţe de gând şi practică ultramontane crescânde. „Catolicismul” a fost sfărâmat de la ruptura între est şi vest şi în est adevărata poziţie catolică a fost reţinută şi continuată. Biserica Orientală a avut mult să contribuie la reintegrarea prospectivă a existenţei creştine. Baader a sumarizat ideile lui în cartea: Der Morgenländische und der Abelädische Katholizmus mehr in seinem innern wesentlischen als in sienem äusserlischen Verhältnisse dargesellt (Stuttgart, 1841: scrisă în 1840). Această carte a fost descrisă ca şi „cea mai mare 170 Jurnal, 1871. Raport despre Comitetul unit, p. 564 ff. Cf. Karmiris, Ortodoxia etc., p. 332 f. (referinţe la literatura din greacă). Arhipeicopul Ghermanos a privit această acţiune „ca şi primul pas în spre apropierea Bisericilor într-o problemă pur ecclesială.” – Progres în spre Reuniunea Bisericilor anglicane şi ortodoxă,” estul creştin, v. X, No. 1, 1929, p. 23. „Sumarul unei Conferinţe” de la Ely a fost înmânat raportului Comitetului ruso-grec în 1871, Jurnal, 1871 (Hartford, 1872), p. 577 ff.; cf. p. 571 f. raportul arhiepicopului Lycurgos în greacă în Evangelikos kyrux, v. 2 (1870) şi cu traducere engleză, separat, Londra, 1876 cf. sumarului Church Quartely Review, v. III, p. 64-94; G. Williams, O colecţie de documentele cu privire în principal la vizita lui Alexandru, Arhiepiscop de Syros şi Tonos în Anglia în 1870, Londra, 1876; Skene, Viaţa lui Lycurgos etc.; D. Balanos „Arhiepiscopul A. Lykourgos,” în Theologia v. 1, 1923, p. 180-194 (în greacă), cf. Karmiris, p. 337. 171 Jurnal, 1871, p. 197, 350 f., 355; Raportul comitetului, p. 565. ff. 172 Jurnal, 1874, Apendice X, p. 540 ff. Cf. Raportului Episcopului Bedell despre negocierile lui cu „Bisericile Orinetale,” tipărit pentru Comitetul Unit, 1875-1879. 173 Raportul Comitetului unit, Jurnal, 1874, p. 584 ff. 104 carte ecumenică a secolului al XIX-lea” (E. Benz). Este dificil să determinăm în ce măsură a exercitat influenţă directă asupra cercurilor mai largi.174 În anii imediat următori Sinodului de la Vatican exista o nelinişte crescândă între clericii romani, în special în Franţa. În 1861, un preot francez educat, Abbé Guettée, a cărui Istoria a Bisericii franceze a fost pusă la index, s-a alăturat Bisericii Ortodoxe din Paris şi a fost ataşat capelei ambasadei ruse. În cooperare cu capelanul rus, Părintele Iosif Vassiliev, care a fost angajat în lupta literară cu ultramontanii francezi, Guettée a format un magazin dedicat cauzei Reformei şi Reuniunii, Union Chrétienne, care a avut timp mulţi ani o circulaţie largă în vest. A fost de fapt una dintre primele publicaţii ecumenice creştine. La început, Guettée a fost interesat în cooperarea anglicană, dar mai târziu de devenit ostil lor. El a privit „reîntoarcerea” la credinţa şi practica Bisericii primare şi la reuniunea cu estul ca singura cale de ieşire din impasul roman. Într-un anume sens a fost o anticipare a mişcării „vetero-catolice.” Eugene Michaud, mai târziu editorul celebrului Revue Internazionale Kirchliche zeitschrift) a fost pentru un timp asociat cu Guettée şi probabil că de le ale a moştenit simpatia sa faţă de Biserica Răsăritului. 175 Mai trebuie menţionat un alt nume. Dr. Joseph J. Overbeck care a publicat în anii ’60 un număr de cărţulii şi pamflete, în germană, latină şi engleză, apărând nu numai „întoarcerea” la Ortodoxie dar şi restabilirea Bisericii Ortodoxe în occident. Overbeck (1821-1905) a fost original un preot romano-catolic şi pentru o vreme profesor privat la facultatea de teologie din Bonn. În această perioadă el a avut legături cu Döllinger. El a părăsit Biserica şi a migrat în Anglia, unde a stat pentru tot restul vieţii. În 1865 el s-a alăturat comuniunii ruse din Londra, ca şi laic. El avea un plan mai larg în minte. El a anticipat retragarea unui număr mare de clerici şi laici romano catolici din autoritatea romană în viitorul apropiat şi era foarte preocupat cu problema restaurării „catolicismului ortodox” în vest. El privea unirea cu estul ca şi singura soluţie practică, totuşi a voit să păstreze ritualul occidental şi toate acele tradiţii şi obiceiuri occidentale care puteau fi compatibile cu credinţa şi canoanele estului ortodox. De fapt, a fost un proiect ambiţios al „ortodoxiei de ritual occidental,” cumva paralel cu „catolicismul ritualului oriental.” Un apel formal a fost prezentat Sinodului rus (şi probabil patriarhului ecumenic) în 1869; şi în 1870 şi 1871 Overbeck a vizitat Rusia. O schiţă provizională a ritualului propus a fost pregătită de Overbeck, bazată pe multe mese catolice, cu anumite interpolări din ritualul mozarabic. Părintele Eugen Popov a înmânat cu toată inima proiectul Sfântului Sinod. În principiu, Sfântul Sinod a fost gata să aprobe planul, dar o decizie finală a fost amânată în legătură cu dezvoltările ulterioare ale mişcării vetero-catolice. Sfântul Sinod era nerăbdător să stabilească dacă se găsea un număr suficent de oameni în vest care să se alăture proiectului în discuţie. Schema a fost înmânată patriarhului ecumenic în acelaşi an (sau în 1872), dar numai în 1881 (după vizita personală a lui Overbeck în Fanar) s-a acţionat. S-a numit un comitet care să analizeze proiectul. Acesta a raportat favorabil în 1882 şi patriarhul şi-a dat aprobarea provizională, presupunând că şi restul Bisericilor vor fi de acord. Se pare că s-a făcut un protest din partea sinodului Bisericii greceşti. Proiectul a fost abandonat de Sinodul rus în 1884, după sfatul noului capelan rus în Londra, Părintele Eugen Smirnov. A existat un element utopic evident în schemă care a eşuat să atragă orice număr apreciabil de aderenţi. Totuşi nu a fost doar un vis fantastic. Întrebarea ridicată de Overbeck a fost pertinentă, chiar dacă răspunsul lui a fost conceput confuz. Probabil că viziunea lui Overbeck a fost mai mare decât interpretarea lui personală. Era o viziune a unui urkatholizmus, restaurat în Occident cu ajutorul şi în comuniune cu Biserica Ortodoxă Catolică a estului, care nu a fost niciodată implicată în variaţiile vestului. Overbeck a fost diferit de principala mişcare vetero-catolică prin accentul emfatic pe nevoia unei comuniuni restaurate cu estul cu scopul de a face reală reîntoarcerea la un catolicism 174 Cartea lui Baader retipărită în Sämtliche Werke, ediţie de F. Hoffman, Bd. X, s. 89-259. Celelalte scrieri ale sale în legătură cu această problemă sunt colecţionate în v. V şi X din aceiaşi ediţie. Material important este împrăştiat în corespondeţa lui, parţial în v. XVI din Sämtliche Werke, dar în special în Scrisori inedite, publicate recent de E. Susini, v. I, Paris, 1942; vol. II şi III, Viena, 1951 (cu note şi comentarii importante). Cf. Benz, Die abendländischen Sendung (bibliografie), Ernst Gaugler, Franz von Baades Kampf gegen die Alleinherrschaft des Papstes in der katholischen Kirche, în I. K. Z., 1917, No. 3. 175 Dr. W. Guettée, Souvenirs d’un prêtre romain devenu prêter orthodoxe, Paris, 1889; cf. Meyrick, Memorii, p. 181-182; Vasiliev, Letters from Paris (18461867), ediţie de A. I. Broski, Petrograd, 1915 (în rusă); S. Suşcov, Necrologul lui Guette, Ţercovni Vestnik, (Mesangerul ecclesial), 1890, Nr. 22 şi 23. Scrisoare deschisă către episcopul de Nantes de Vassiliev şi următoarea discuţie – două pamflete în franceză, Paris, 1861; şi Scrisoare deschisă către Guizot. C. A. Kireev, „Der Oberpriester Joseph Wassilieff,” în Revue Internationale de Théologie, IV, 4, 1896 (de asemenea câtva corespondenţe cu Episcopul Jacquemet şi o notă scurtă de Michaud). A se vedea Jean Remy Palanque, Catholiques liberaux et Gallicans en France face au Concile du Vatican (Aix-en-Provence, 1962) şi Raoul Dederen, Un reformateur catholique au XIXe siècle, Eugéne Michaud, 1839-1917 (Genèva, 1963). 105 pre-roman. Era nerealist a trece cu vederea separaţia care dura de secole. Aceasta fost principala afirmaţie a scurtului său pamflet latin: libellus invitatorius ad clerum laicosque Romano-Catholicos qui antiquam Occidentis Ecclesiam ad pristinam puritatem et gloriam restauratem videre cupiunt (Halle, 1871). Magazinul său, The Orthodox Catholic Review nu poate fi trecut cu vederea de istoricii ideii „reuniunii catolice.” Proiectul lui Overbeck a fost respins în întregime de partizanii anglicani ai intercomuniunii cu estul. A fost denunţat de (Cancelarul Comitetului Intercomuniunii Convocaţiei de la Canterbury, Dr. Frazer) ca şi o „procedură schismatică şi o simplă copie a agresiunilor necatolice şi necanonice ale Bisericii Romei.” A fost descris ca o încercare de a crea o „nouă Biserică,” cu obiectul expres de a face prozelitism „în jurisdicţia Episcopatului anglican.” Pe de altă parte, Overbeck a fost suspectat de cei care nu puteau separa ortodoxia catolică de ritualul oriental. Aşa a fost cazul cu un grup de englezi convertiţi al ortodoxie, conduşi de părintele Timothy Hatherley, care a fost primit în Biserica ortodoxă în Londra în 1856 – prin (re)-botezare şi hirotonit în preoţie la Constantinopol în 1871. El a avut o mică comunitate în Woolverhampton. Zelul său misionar a fost denunţat Patriarhului Constantinopolului şi i s-a interzis formal de patriarh „să mai facă prozelitism între membrii Bisericii anglicane,” fiindcă ar putea submina schema mai largă a reuniunii ecclesiale. A fost rezultatul intervenţiei Arhiepiscopului de Canterbury la Fanar. Se pare că această dezaprobare a intenţiilor lui Hatherly faptului că el s-a alăturat din nou Bisericii ruse. El nu a avut nici un fel de simpatie faţă de planul lui Overbeck. El voia doar o ortodoxie estică, dar probabil cu folosirea englezei. În Rusia proiectul lui Overbeck a fost puternic susţinut de procuratorul şef al Sfântului Sinod, Contele Dmitry A. Tolstoy, un puternic oponent al pretenţiilor romane şi autorul cărţii despre Catolicismul Roman în Rusia (ediţia engleză, cu prefaţă de Episcopul Moray, etc., 2 vol., Londra, 1874). Interesul şi simpatia lui Tolstoi au fost determinate probabil de consideraţii „ne-teologice.” Aşa a fost şi susţinerea Bisericii vetero-catolice în Germania de Guvernul din Prusia şi alte teritorii. Toată schema poate fi înţeleasă numai în contextul situaţiei istorice intricate în Europa în anii care au precedat şi care s-au succedat Sinodul de la Vatican. Problema ecclesială nu putea fi separată de cea politică şi „dogma de la Vatican” avea în sine implicaţii „politice” evidente. X Nădejdea reuniunii a fost exprimată clar în Manifestul Münich Whitsunday al grupului german „vetero-catolic” (în procesul formării), iunie 1871 şi reuniunea cu „Biserica rusă şi greacă-orientală” a fost menţionată în programul (primului) Congres Catolic ţinut în München în septembrie al aceluiaşi an (para. 3). Scopul şi principiul conducător al noii mişcări a fost de a „reforma” Biserica în duhul Bisericii primare. La Congres a fost prezent un vizitator ortodox, profesorul J. Ossinin de la Academia Teologică din Sank Petersburg, care avea să joace un rol important în negocierile de mai târziu dintre ortodocşi şi vetero-catolici. Următorii vizitatori ortodocşi au fost prezenţi la Congrsele din Cologna (1872), Konstanţ (1873) şi Freiburg (1874): părintele John Janişeff, în acel moment rectorul Academiei Teologice din Petersburg; colonelul (mai târziu generalul) Alexander Kireev şi alţii din Grecia, încluzând Profesorul Zikos Rhossis din Atena, ca şi reprezentant semi-oficial al Sfântului Sinod al Bisericii eline. S-a stabilit o Comisie specială pentru Reuniune de Al Doilea Congres Catolic de la Cologne care a fost împuternicit să stabilească contacte cu agenţiile existente pentru reuniune şi să studieze situaţia Bisericilor. Aceasta includea teologi de vârf din grupul vetero catolic: von Döllinger, Friedrich, Langen, Michaud, von Schulte. În conferinţele sale despre Reuniune, ţinute în Münich în ianuarie şi februarie 1872, von Döllinger a pus un accent special pe caraterul patristic şi tradiţional al Bisericii Orientale. „În general, Biserica Orinetală a rămas acolo unde era atunci când cele două părţi ale creştinătăţii erau încă în comuniune.” Chiar şi în secolul al XII-lea sensul unităţi nu a fost deja pierdut. Separaţia s-a înţăpenit atunci când vestul a avansat dezvoltările lui independente, culminând în contra-reformă („Conferinţele” Döllinger au fost publicate mai întâi într-un periodic german, Die Allgemeine Zeitung şi traduse imediat în engleză de H. N. Oxenham, Conferinţe despre reuniunea Bisericilor, Londra şi New York, 1872; ediţie germană separată numai în 1888, Nordlingen). Anglicanii din Anglia şi din Statele Unite au fost foarte interesaţi încă de la început de noua mişcare de pe continent, „Societatea anglo-continentală” fiind principala agenţie de studiu şi contact (Edward Harold Browne, Episcop de Ely, preşedinte şi Canon F. Meyrick, secretar). În Rusia, cauza vetero-catolicilor a fost sponsorizată şi promovată de un grup de clerici şi intelectuali, uniţi prin „Societatea Prietenilor Instrucţiei Religioase,” branşa Sank Petersburg, sub preşedinţia marelui duce Constantin (fratele 106 împăratului Alexandru al doilea). Vizitatori ruşi la conferinţele vetero-catolice au fost membrii şi delegaţi ai acestei Societăţi şi nu reprezentanţi oficiali ai Bisericii. A fost numită o conferinţă specială care să poarte negocieri cu ortodocşii, numită la al Treilea Congres Vetero-Catolic la Constanz, sub conducerea profesorului J. Langen. Această comisie a stabilit dintr-o dată o relaţie foarte apropiată cu grupul rus. Principala problemă pusă în discuţie a fost cea a unei înţelegeri doctrinare. O „Expoziţie a principalelor diferenţe în dogmă şi liturghie care distinge Biserica vestică de cea Ortodoxă orientală” a fost pregătită de Societatea rusă şi trimisă Comisiei Vetero-catolice, încă de la începutul anului 1874. A fost o conferinţă informală pentru teologi, nu o întâlnire formală pentru delegaţi oficiali. Semnificaţia istorică a acestei Conferinţe a fost că pentru prima dată teologii celor două tradiţii s-au întâlnit pentru o conferinţă franc imparţială despre principalele puncte ale credinţei catolice. S-a adoptat o metodă istorică şi „canonul” Sfântului Vincenţiu al Lerinului a fost folosit ca şi criteriu: quod semper, quod ubique, quod ab omnibuz creditum est. A existat o anumită ambiguitate cu privire la acest criteriu. Reprezentativii anglicani au insistat că controversa să fie limitată la doctrina şi practica Bisericii primelor şase secole „şi nici un document de o dată mai târzie să nu fie luat în consideraţie,” după cum s-a exprimat Meyrick într-una din scrisorile sale către Döllinger. Nu implică această mărturisire o concepţie esenţial statică a Bisericii şi Tradiţiei? Ar trebui oare „universalul” să fie redus la „antic”? Nu a fost „vocea vie” a Bisericii lăsată afară şi o cercetare academică substituită pentru o căutare duhovnicească pentru adevăr? Se găsea adevărul numai în textele vechi şi nu în experienţa vie a Bisericii? Primul punct de divergenţă a fost încă odată clauza Filioque. După o lungă dezbatere s-a convenit că clauza a fost introdusă nepotrivit şi că era foarte de dorit să se găsească o cale în care forma originală a Crezului să fie restaurată, fără să compromită adevărul esenţial exprimat în acest articol (schiţa finală a fost sugerată de episcopul de Wincester, Dr. Browne, mai întâi de Ely). Discuţia despre doctrină a fost amânată şi o comisie teologică a fost numită să pregătească un raport. Pe de-a întregul, concluziile Conferinţei de la Bonn au fost primite cu satisfacţie şi nădejde. A Doua Conferinţă s-a întâlnit din nou la Bonn, în 1875 când membrii au fost foarte mulţi. Au fost aproximativ de 65 de reprezentativi anglicani. Grupul ortodox a fost mult mai larg şi mai reprezentativ, incluzând delegaţi numiţi oficial de Patriarhul ecumenic, Biserica României, Biserica Greciei, Mitropolitul din Belgrad etc. Principala problemă a fost cea a reconcilierii între doctrinele estice şi vestice despre Duhul Sfânt. După o dezbatere tensionată şi încordată, Conferinţa a căzut de acord în cele din urmă cu o afirmaţie comună, bazată pe învăţăturile Sfântului Ioan Damaschinul, care poate fi privită ca şi un sumar al doctrinei ţinute în est şi vest în veacul Sinoadelor Ecumenice. Sfântul Ioan a fost întotdeauna privit în vest ca şi o autoritate, care în acelaşi timp a fost un exponent al tradiţiei greceşti. Au mai fost ridicate şi discutate şi alte probleme, dar nu s-a luat nici o decizie. Delegaţii ortodocşi au ezitat să se dedice oricărei afirmaţii despre validitatea Rânduielilor anglicane. Pe de altă parte, ei nu au putut fi de acord că invocarea sfinţilor trebuie privită ca şi o practică privată opţională şi lăsată discreţiei private a credincioşilor şi comunităţilor individuale. Anglicanii au fost mult mai grijulii în acest moment. Sentimentul general a fost că conferinţa a reuşit în punerea unei baze pentru înţelegere despre doctrina Duhului Sfânt. Din nefericire s-a dovedit a fi un optimism nejusiticat. Este adevărat că vetero-catolicii au fost deplin mulţumiţi de tezele de la Bonn pe această tematică. Profesorul Langen a sumarizat încă odată toată discuţia acestei cărţi Die Trinitarische Lehrdifferenz zwishen der abendländischen und der morgenländischen Kirche (Bonn, 1876). De partea rusă, afirmaţii similare au fost făcute de S. Kokohmski (Învăţătura Bisericii primare despre purcederea Duhului Sfânt, Sank Petersburg, 1875 şi N. M. Bogorodski, Învăţătura Sfântului Ioan Damaschin despre purcederea Duhului Sfânt, Sank Petersburg, 1879; în rusă). A existat o înţelegere între Ortodocşi şi Vetero-catolici. Între anglicani a existat o diviziune vizibilă. Unii delegaţi anglicani la Bonn au fost destul de pregătiţi să omită clauza Filioque din crez şi s-a afirmat că în America o astfel de acţiune a fost cerută de 56 de dioceze ale Bisericii protestante episcopale. Altele au fost puternic pornite în favoarea primiri lor şi au fost incapabile de a merge mai departe decât o explicaţie cu privire la introducerea clauzei. După Conferinţă poziţia din urmă a fost apărată cu putere de Pusey. În general el a avut propriile neînţelegeri cu privire la mişcarea vetero-catolică şi el a fost în acele vremuri nemulţumit în special de ceea ce a simţit a fi „o atitudine impracticabilă a Bisericii ruse” (după cum s-a exprimat Liddon). Încă din 1872, el i-a scris lui Williams: „cred că face un rău poporului nostru obişnuindu-i cu idea abandonării lui Filioque şi ruşilor prin faptul că îi aprindem.” El a voit să ţină poziţia occidentală intactă şi chiar să o impună asupra estului. Chiar după a Doua Conferinţă de la Bonn el l-a instruit 107 pe Liddon: „nu văd nici o ocazie pentru nici o formulă în care grecii şi noi ar trebui să fim deacord. Suntem mulţumiţi să-i lăsam singuri… Nu le cerem nimic, în cazul reuniunii, ci să ne laşe cum suntem.” Când a auzit că Asociaţia Bisericii de Răsărit a petiţionat Convocarea de a lua rezoluţia de la Bonn în considerare, el a intervenit imediat cu o scrisoare la Times conţinând un avertisment despre „linia agresivă” adoptată de ecclesiatici ruşi şi un argument împotriva communiunii cu Biserica estică, „neştiind ce fel de conseţine v-a implica pentru noi înşine.” Casa Episcopilor Convocării de la Canterbury a aprobat afirmaţia de la Bonn la fel cum a făcut şi Comitetul Casei de Jos. Se aştepta ca fie schimbată clauza la Conferinţa Lambeth din 1878. Pentru Pusey era un dezastru iminent. El şi-a sumarizat obiecţiile într-un tratat lung: „Despre clauza, „şi din Fiul”cu privire la Biserica estică şi Conferinţa Bonn. O scrisoare către Reverendul H. P. Liddon, D.D. (Oxford, 1876). „Pierderea lui „şi din Fiul” ar însemna pentru gândirea noastră engleză neteologică, pierderea doctrinei Trinităţii,” mărturisea el. El a contestat autoritatea Sfântului Ioan Damaschinul, „un scriitor care a fost, concluzionaz eu, neobişnuit cu Părinţii greci timpurii, al căror limbaj el îl respinge şi care cu siguranţă nu a ştiut nimic despre Părinţii noştii latini.” Putem avea impresia că lui Pusey îi era frică de orice care putea fi interpretat ca şi o concesie în faţa Estului. Sau după cum s-a exprimat Canon Meyrick, unul dintre delegaţii de la Bonn, el era prea mult interesat de legăturile cu Roma (el corespunde cu Newman în acest subiect) şi a vrut să evite tot ceea ce ar fi putut lărgii chiasmul între Anglia şi Roma. În aceste circumstanţe vetero-catolicii au simţit că ar fi neînţelept să mai ţină o nouă conferinţă, care a fost programată provizional pentru 1876. Un alt factor nefavorabil a fost că Dr. Overbeck (care a fost şi el la Bonn) a reuşit în a crea stânjenire între ortodocşi. El a afirmat că nu a existat o unitate reală între vetero-catolici şi nici o aplecare spre Ortodoxie (a se vedea cartea sa: Die Bonner Unionskonferenzen, oder Altkatholozmus und Anglicanismus in ihrem Verhältnis zur Orthodoxie. Ein Appelation an die patriarchen und Heiligen Synoden der Orthodoxen Katholischen Kirche (Halle, 1876). Overbeck a fost preocupat destul de mult cu propria schemă a unei „Ortodoxii de ritual vestic” şi nu a simpatizat cu nici o manieră propusă a reconcilierii catolice. Un punct important a fost implicat aici. Unii ortodocşi au favorizat recunoaşterea imediată a intercomuniunii cu vetero-catolicii ca şi un trup ecclesial care a păstrat Succesiunea Apostolică şi a mărturisit de facto doctrina ortodoxă în toate punctele esenţiale şi era deja (de facto) o parte a Bisericii ortodoxe, o „rămăşită” credincioasă ortodoxă în Vest chiar şi dacă a fost implicată temporal în schisma romană. Atunci nu a mai fost necesar nici un act special pentru reuniune. Tot ceea ce era nevoie era ca unitatea existentă să fie atestată şi încunoştinţată. Punctul de vedere a fost reprezentat printre ruşi de A. A. Kireev, Părintele Janişev şi profesorul Ossinin. Pe de altă parte putea fi argumentat dacă chiar după ruperea lor de Roma Vaticanului, vetero-catolicii erau încă în schismă, pur şi simplu fiindcă Roma a fost în schismă de secole şi separarea de Roma în secolul al XIX-lea nu a însemnat pur şi simplu o „întoarcere” la Biserica nedivizată a primelor secole. În conformitate, doctrina Bisericii nu a fost niciodată discutată în această perioadă de negocieri şi înţelesul „reuniunii” nu a fost clarificat cum se cuvine. Complicaţiile politice de la sfârşitul anilor ’70 (tensiunea crescândă între Anglia şi Rusia s-au accentuat tocmai pe „problema estică”) a făcut cooperarea teologică între anglicani şi ortodocşi imposibilă pentru o vreme. Contactele între ortodocşi şi vetero-catolici au fost pierdute.176 Ele au fost reînnoite numai după un interval lung, după formarea Uniunii Vetero-catolice (1889) şi Al 176 Analiză şi trecere în revistă scurte: Dr. Steinwachs, „Die Unionsbestregebungen im Alkatholismus,” în International Kirchliche Zeitschrift, 1911, Hf. 2 şi 4. Pentru perioada timpurie a Mişcării ar trebui consultate minutele („Verhandlungen”) Congresului şi informaţiile din Deuscher Merkur. Bericht über die Unions-Konferenzen 1874 şi 1875, editat de Dr. Reusch, Bonn, 1874, 1875; traducerile engleze – Conferinţa reuniunii de la Bonn, 1874, Rivingtons, Londra, 1874; Rapoarte despre Conferinţa Uniunii…, tradus de Rev. S. Buel, cu prefaţă de Rev. R. J. Nevin, New York, 1876. „Tezele” de la Bonn sunt repetate în Appendix la Raportul comisiei doctrinare (numită de conferinţa de la Lambeth din 1930), 1930. Cf. (articol nesemnat) „Reuniunea Conferinţelor de la Bonn,” în Church Quarterly Review, v. I, 1877-1878, p. 421-465 (în legătură cu cărţile de Pusey şi Swete). A existat o ediţie franceză a Process-Verbaux a întâlnirilor Societăţii ruseşti a prietenilor etc. (Societé des Amis de l’instruction religieuse”), câteva nume, Bruxelles, 1872 ff. Meyrick a fost profund impresionat de delegaţii ruşi de la Bonn: o mânuire uimitoare a limbii şi o erudiţie surprinzătoare, egală cu cea a lui Döllinger. Cf. Corespondenţa între membrii Societăţii anglo-continentale şi (1) vetero-catolici, (2) oamenii Bisericii Orientale…, ed. de Rev. Frederick Meyrick, M.A. Rivingtons, Londra, 1874. Cf. rapoartele Sinodului din Atena de profesorul Rhossis (1876) şi Profesorul Damalas (1875) – în greacă. Despre poziţia lui Pusey a se vedea Liddon, Viaţa lui Pusey, v. IV, p. 292 ff. Pusey a mărturisit că Filioque nu a putut fi găsit în Epifanie şi Sfântul Chiril al Alexandriei; a se vedea în prefaţa Comentariului la Evangheliei după Sfântul Ioan, de Sfântul Chiril (în Biblioteca Părinţilor), editată de Philip E. Pusey – o mare parte din ea scrisă de E. B. Pusey (Liddon, p. 432). Cf. E. Michaud, „L’état de la question de Filioque après la Conference de Bonn de 1875,” în Revue International, III, 1, 1895; Kireev şi Meyrick, ibid.; Kireev, „Erklarungen von professor Ossinin în München und Bonn” (1871 und 1875), ibid., IV, 2 1896, p. 489-501; J. Ossinin, An Eastern View of the Second Conference at Bonn, traducere engleză, 108 doilea Congres Internaţional Vetero-Catolic în Lucerna (1892). O nouă linie între Ortodocşi şi teologii vetero-catolici a fost stabilită prin cooperare în noul periodic creat: Revue International de Théologie (din 1983). Sinodul rus a numit în 1892, un comitet special sub conducerea lui Antonie (Vadkovski), în acel moment Arhiepiscop de Finlanda (mai târziu Mitropolit de Sank Petersburg şi membru preşedinte al Sinodului). Pe la sfârşitul anului acest comitet a fost gata cu un raport, care a fost aprobat de Sinod şi comunicat patriarhilor estici. Concluziile au fost în general în favoarea recunoaşterii. Acesta a fost punctul de susţinere al Cărţii Vetero-catolicismul de V. Kerenski, mai târziu profesor la Academia Teologică din Kazan (în rusă, Kazan, 1894). În Grecia opiniile au fost împărţite: Arhiepiscopul Nichifor Kalogeras de Patras şi porfesorul Diomedes Kirakos, de la Universitatea din Atena, au apărat clauza vetero-catolică, în timp ce alţi doi profesori, Zikos Rhossis şi Mesoloras, s-au opus cu violenţă. Patriarhul Antimos al Constantinopolului, răspunzând Reuniunii Enciclicii lui Leon XIII, Paraclara gratulationis, 1895, i-a citat pe vetero-catolici ca şi apărătorii adevăratei credinţe în Occident. Între timp, Al Treilea Congres Internaţional al veterocatolicilor din Rotterdam, în 1894 şi-a numit propria comisie să examineze raportul rus. Trei puncte au fost semnalate pentru un studiu mai detaliat: clauza Filioque; doctrina transubstanţierii şi valabilitatea ordinelor daneze. În acest moment au existat diviziuni între teologii ruşi, doi profesori de la Kazan, Guşev şi Kerenski au găsit interpretarea vetero-catolică a acestor puncte în discuţie evazive şi lipsite de disacord cu poziţia ortodoxă; Janişev şi Kireev, din contră au fost deplin mulţumiţi. S-a iscat o polemică pe cinste. Cea mai importantă contribuţie la discuţie a fost un eseu de profesorul V. V. Bolotov, profesor eminent de Istoria Bisericii la Academia din Sank Petersburg: „Thesen über das Filioque” (publicată în traducere germană, de Kireev, fără numele autorului, în Revue Internationale, în 1898). Bolotov a sugerat o distincţie strictă între (1) dogme, (2) „teologumene” şi (3) opinii teologice. El a descris „teologumenele” ca şi opinii teologice ţinute de acei învăţători antici ale căror autoritate a fost recunoscută în Biserica nedivizată şi sunt priviţi ca şi „învăţători ai Bisericii.” Toate „teologumenele” sunt privite ca şi permisibile, atâta vreme cât nu se pretinde pentru ele o autoritate dogmatică obligatorie. Consecvent, Filioque, pentru care autoritatea lui Augustin poate fi citată, este o opinie teologică permisibilă, dacă nu este privit ca şi credendum de fide. Pe de altă parte, Bolotov mărturisea că Filioque, ca şi opinie teologică privată, nu ar trebui privit ca şi impendium dirimens în faţa restaurării intrcomuniunii între Bisericile Ortodoxă şi Catolică. Ar trebui adăugat că clauza Credală a fost omisă de vetero-catolici în Olanda şi Elveţia (şi pusă în paranteze în cărţile liturgice în Germania şi Austria, pentru ca în cele din urmă să fie omisă). Adică, a fost exclus din profesiunea formală a credinţei. În acest moment al negocierilor, doctrina Bisericii a fost menţionată pentru prima dată, în sensul că „veterocatolicii” trebuie să fie priviţi ca şi o schismă şi nu pot fi primiţi în comuniune cu Biserica Ortodoxă numai pe baza acceptării formale a sistemului teologic deplin al Bisericii contemporane. Această teză a fost susţinută mai întâi de Părintele Alexis Malţev, capelanul rus de la Berlin şi un liturgist distins, în 1898 şi apoi dezvoltată de Episcopul Serghei (Stragorodski), în acel timp Rector al Academiei Teologice din Sank Petersburg (mai târziu al doilea patriarh al Moscovei după Revoluţia rusă). Acestei afirmaţii i s-a opus cu putere un alt teolog rus, Părintele Pavel Svetlov, profesor de religie la Universitatea din Kiev. Probabil că el a mers prea departe. Definiţia sa dată Bisericii a fost prea vagă şi atoate inclusivă. În viziunea lui, Biserica era „o unitate invizibilă sau indivizibilă de credincioşi, împrăştiaţi prin toate Bisericile,” care în cele din urmă îmbrăţişează pe toţi care s-ar descrie pe sine ca şi creştini. În cele din urmă, toate denominaţiile creştine coincid în punctele esenţiale. Diferenţele nu sunt esenţiale şi în general sunt exagerate. Biserica Ortodoxă nu este nimic altceva decât o parte din Biserica universală, din care Biserica vetero-catolică, în propriul ei drept, este o altă parte. Acest radicalism nu poate fi încredinţat autorităţilor ecclesiale. Totuşi, conversaţia teologică a continuat, până la izbugnirea celui de al Doilea Război Mondial şi vizitatorii şi observatorii ortodocşi au participat la toate Congresele Vetero-catolice. Nu s-a întreprins nici o acţiune. 177 Boston, 1876; „Briefe von Döllinger, Reikens, Weber, v. Schulte und General Kirejew,” ed. de D. N. Jakschisth, în Internationale Kirchliche Zeitschrift, XIX, 1 a. 2, 1929, „Quelques lettres du General Kireev au Professeur Michaud sur l’ Ancien-Catholicisme,” 1893 (cf. J. H. Morgan, „Early Orthodox-Old Catholic Relations,” Generalul Kireev şi profesorul Michaud, în Church Quarterly Reviw, (1951). A se vedea o scrisoare deschisă interesantă de Ivan Aksakov către Döllinger încă de la începutul Mişcării vetero catolice – „Brief an Döllinger von Einim lainien der Russicshen Orthodox Kirche aus Moskau,” Berlin, 1872, p. 39: nu este destul a denunţa Sinodul de la Vatican, din moment ce inovaţiile nu încep numai în 1870 – „Filioque,” Tridentium; este posibilă o rămăşiţă catolică, ca şi o formare ecclesiologică? 109 XI Contactele prieteneşti între anglicani şi ierarhii şi indivizii ortodocşi orientali, în sepecial în est, au fost destul de numeroase în anii şaptezeci şi nouăzeci. Ele au fost motivate deschis de anumite consideraţii „non-teologice” şi nu au promovat perceptibil cauza reuniunii sau a apropierii. În 1888, A Treia Conferinţă Lambeth a adoptat o rezoluţie importantă (17): „această conferinţă, bucurându-se de comunicaţiile prieteneşti dintre Arhiepiecopii de Conterbury şi alţi episcopi anglicani, doreşte să-şi exprime nădejdea că barierele către o comuniune mai deplină vor fi, pe parcursul timpului, mutate printr-un intercurs şi iluminare extinsă.” Se pare că „barierele” s-au simţit a fi formidabile, dacă nu de netrecut. Sub-comitetul Conferinţei a trebuit să menţioneze din nou nu numai clauza Filioque, ci şi insistenţa estică pe întreita scufundare la Botez şi un ritual inadecvat al mirungerii. „Este dificil pentru noi să intrăm în relaţii mai intime cu acea Biserică atâta vreme cât are cultul icoanelor, invocarea sfinţilor şi cultul Fecioarei Maria,” chiar dacă grecii critică păcatul idolatriei.178 În acelaşi an, în legătură cu celebrarea Aniversării a nouăsute de ani de la Convertirea ruşilor, arhiepiscopul Adward Benson de Canterbury a decis să trimită o scrisoare oficială de felicitări şi dorinţe de bine Mitropolitului de la Kiev. În scrisoare, el s-a referit la duşmanul comun al Bisericilor ruse şi anglicane, însemnând evident Roma şi la unitatea credinţei în evanghelie, după cum a fost statornicită de Sinoadele Ecumenice ale Bisericii nedivizate. Mişcarea i-a fost sugerată arhiepiscopului de un grup de oameni ai Bisericii interesaţi de creştinismul oriental şi probabil că de antagonismul estului împotriva pretenţiilor romane încredinţate Bisericii prin arhiepiscop. În replica sa, Mitropolitul Platon a ridicat pe neaşteptate problema unei reuniuni formale. „Dacă şi dumneavoastră, după cum apare din scrisoarea voastră, dorinţi să fim una cu voi în legătura Evangheliei, vă rog să-mi comunicaţi distinct şi definit în ce condiţii consideraţi că ar fi posibilă unirea Bisericilor noastre.” Bătrânul mitropolit a scris din partea sa şi totuşi este improbabil că a ridicat o astfel de problemă atât de importantă, fără sfatul unor oameni cu autoritate. Este adevărat, totuşi, că mitropolitul Platon a avut o viziune destul de largă despre unitatea Bisericii şi cu o anumită ocazie afirmat public că „zidurile despărţirii nu au ajuns la rai.” Arhiepiscopul Benson a răspuns în numele Episcopiilor Angliei şi a ridicat două puncte. „Mai întâi şi mai presus de orice, atragerea împreună a inimilor indivizilor care compun cele două Biserici care a eşuat „în a fi una.” În al doilea rând, o acceptare mai mult sau mai puţin formală a poziţiei fiecăruia cu tolerare faţă de orice punct de diferenţă: lipsa de interferenţă a fiecăruia faţă de orice punct.” Primul punct a permis autorizarea intercomuniunii şi în al doilea a fost implicată recunoaşterea Rânduielilor anglicane. Cu privire la acest punct Biserica rusă nu a întreprins nici o acţiune. Din punctul de vedere ortodox, bineînţeles, problema reală nu a fost cea a „tolerării” sau „non-interferenţei,” ci cea a înţelegerii.179 177 Scurt rezumat în articolul lui Steinwachs (a se vedea n. 50). Se poate urma cursul negocierilor şi discuţiilor în articolele şi cronicile lui Revue Internationale (1893-1910) şi Internationale Kirchlische Zeitschrift (din 1911). Sumarul lui Kerenski de Kireev, R. I. Th., III, 1895, 2 Episcopul Serghei, „Qu’est ce qui nous separé des anciens-catholiques,” ibid., XIII, 2 a 3, 1905; cf. cărţi sale ruseşti, Doctrina creştină, v. I, Kiev, 1910, p. 208 ff. „Tezele” lui Bolotov (nesemnate) – R. I. Th., IV, 4, 1898, p. 681-712 (textul rus – din manuscris – în Khristinaskoe Chtenie, 1913, mai; cf. A. I. Brillianov, „Lucrările lui Bolotov cu privire la problema lui Filioque şi polemicele împotriva Tezelor sale din literatura rusă,” ibid., Aprilie. Despre Kireev: Olga Novicoff, Le General Alexandre Kireev et l’ancien-catholicisme, Berna, 1911. „Materiale despre istoria problemei vetero catolice în Rusia” (Scrisorile lui Janişev către Kireev şi a lui Kireev către Arhiepiscopul Nikolai – din America – cu note de profesorul J. P. Sokolov), în Khristianskoe Chtenie, 1911, mai, iunie şi noiembrie. Rezumat bibliografic al literaturii despre vetero catolicism în Rusia – într-un articol de Triumfov, în Strannick [Pelerinul], 1913, iulie august. A se vedea o scrisoare interesantă a profesorului Kyriakos către Michaud, în R. I. Th., XIII, 4, 1905, în care descrie situaţia din Grecia şi îşi afirmă propriul punct de vedere: „selon moi, vous n’avez pas besoin d’être reconnus comme Église Orthodoxe par aucune autre Église; vous êtres orthodoxes ipse facto.” El a adaugă că acelaşi lucru v-a fi adevărat despre Biserica anglicană, atunci când îi respinge articolele (p. 720). Majoritatea aveau o altă opinie, la fel cum a avut şi patriarhul Ioachim III. O enciclică de patriarhul Anthimos în traducere în R. I. Th., IV, 2. Conform despre Janişev şi participarea sa la conversaţiile cu Vetero-Catolicii articolul de profesorul J. P. Sokolov, în Khristianskoe Chtenie, 1911, februarie. 178 Rezoluţia şi pasajele relevante din raporturile Lambeth sunt colectate în estul creştin, XI, 2, vara, 1930, - „Primele Conferinţe Lambeth şi estul ortodox,” p. 73-76 (bazate pe Şase conferinţe Lambeth, Londra, S. P. C. K.). 179 Toată povestea este spusă de W. J. Birckbeck: Birkbeck şi Biserica rusă, conţinând esee şi articole de regretatul W. J. Birkbeck, colectate şi editate de Riley Athelstan, Londra & New York, 1917, capitolul 1; cf. Viaţa şi Scrisorile lui W. J. Birkbeck, de soţia a sa, cu o prefaţă de Viscount Halifax, Longmans, 1922; cf. Viaţa lui Edward White Bonson, câdva Arhiepiscop de Canterbury, de fiul său, A. C. Benson de la Colegiul Eton, v. II, Londra, 1899, p. 155 ff. (bazate pe informaţii oferite de Mr. Riley). 110 Totuşi, în următoarea decadă contactele oficiale între Biserica Angliei şi Biserica Rusiei au fost multiplicate şi întărite. Episcopul Creigthon de Peterborough (mai târziu de Londra) a participat la încoronarea Împăratului Nicolae al II-lea în 1896, ca şi un sol oficial al Bisericii Angliei şi Arhiepiscopul Maclagan de York a vizitat Rusia în anul următor. Ambii prelaţi au fost însoţiţi de domnul W. J. Birkbeck, un laic cu o erudiţie largă şi de adâncă evlavie, foarte bine familiarizat cu istoria şi viaţa rusă. Episcopii englezi au fost primiţi cu multă inimă de autorităţile bisericeşti, dar nu s-a iniţiat nici o negociere şi nu a avut loc nici o discuţie despre Credinţă şi Dreptate. În 1898, Arhiepiscopul Antonie (Vadkovski) al Finlandei a mers în Anglia să reprezinte Biserica rusă la Jubileul de diamant al Reginei Victoria. Aceste vizite aparţin mai mult istoriei încercărilor de a promova „prietenie între naţiuni prin Biserici” mai mult decât istoriei reuniunii creştine. Regina Victoria a spus că unirea celor două Biserici este „singura cale sigură” pentru aducerea împreună a celor două naţiuni. Nu trebuie uitat că poliţele oficiale a Marii Britanii din acele vremuri nu erau în favoarea Rusiei şi prin urmare toate aceste uverturi ecclesiale cu siguranţă nu a fost inspirate direct de politiceni. A existat o trăsătură comună în situaţia generală care nu putea eşua a aduce Biserica Angliei puţin mai aproape tocmai în acest moment. Discuţia despre Rânduielile anglicane în Roma în mijlocul anilor nouăzeci şi respingerea finală a validităţii lor de Papă în anul 1869, (bula „Apotolicae curae”) au fost urmărite în Rusia cu mare interes şi acel „Responsio” a arhiepiscopilor englezi a fost primit cu satisfacţie. Copii ale acestui „răspuns” au fost comunicate oficial tuturor episcopiilor ruşi (şi probabil tuturor episcopiilor ortodocşi din diferite ţări ale estului). Este interesant de observat că replica episcopiilor romano-catolici în Anglia către epistola Arhiepiscopilor Anglicani a fost înfăţişată oficial tuturor episcopiilor ortodocşi de Cardinalul Vaughan, cu o scrisoare de acoperire, în acesta cardinalul şi-a exprimat faptul că este conştient de faptul că ortodocşi erau îngrijoraţi în păstrarea adevăratei doctrine a preoţiei şi a tainelor ca şi Biserica Romei. Se poate crea impresia că ambii parteneri în discuţie au fost interesaţi serios în poziţia pe care o v-a adopta Biserica Ortodoxă în controversă. În orice caz, ea nu s-a alăturat Romei în respingerea făţişă a Rânduielior anglicane ca fiind „în întregime nule şi false,” indicând prin urmare o soluţie favorabilă a problemei, dintr-un punct de vedere ortodox. Era destul de natural că în acest moment o cercetare în Validitatea Rânduielilor anglicane ar fi trebuit să fie iniţiată de Rusia, chiar dacă într-un fel neoficial. „O cercetare în ierarhia Bisericii Anglicane Episcopale” a fost publicată (în rusă) de profesorul V. A. Sokolov, de la Academia Teologică din Moscova. A inclus o analiză critică a bulei papale şi autorul a sugerat cu o sugestie că Rânduielile anglicane pot fi recunoscute de ortodocşi. Profesorului Sokolov i-a fost conferit un grad D.D. pentru teza lui şi a fost confirmat de Sfântul Sinod, deşi Sinodul a făcut clar că o aprobare a tezelor lui teologice nu implica necesar girul concluziilor autorului. Un alt cărturar rus, profesorul Atanasie Bulgakov de la Academia teologică din Kiev, a ajuns la aceleaşi concluzii. Ambele tratate au fost traduse în engleză şi publicate de Societatea Istoriei Bisericii (prezidată în acel moment de episcopul Creighton). Pe la sfârşitul secolului, Biserica Angliei a fost încă odată implicată în controversa despre „ritualism” şi nu era un timp favorabil negocierilor cu estul. 180 Totuşi, a Patra Conferinţă Lambeth (1897) a reconfirmat dorinţa de a stabilii relaţii mai apropiate cu Bisericile estului şi a împuternicit doi arhiepiscopi anglicani dimpreună cu episcopul Londrei ca să acţioneze pentru acest scop ca şi un Comitet, cu dreptul de cooptare. A fost de dorit să se afirme în ce măsură interesul în şi dorinţa de apropiere cu comuniunea anglicană, a exprimată nu numai de câţiva indivizi între prelaţii ortodocşi, şi a fost de fapt împărtăşită de autorităţile conducătoare a Bisericilor Ortodoxe. 181 În 1898, episcopul John Wordsworth de Salisbury a mers în est şi l-a vizitat pe patriarhul ecumenic (Constantin V). „S-au iniţiat „relaţii prieteneşti” [epikoinenia] între cele două comuniuni şi s-a stabilit o corespondeţă directă între Fanar şi palatul Lambeth. S-a creat o comisei specială la Constantinopol cu scopul de a trece în revistă poziţia doctrinară a Bisericii Anglicane şi a fost invitat ca să participe un reprezentant anglican, arhidiaconul Dowling. S-a publicat un pamflet explicatorii de episcopul Wordsworth, cu aprobarea Arhiepiscopului de Canterbury în 1900 şi tradus imediat în rusă şi greacă: Unele 180 A se vedea Birkbeck şi Biserica rusă pentru fapte. Cf. Viaţa şi scrisorile lui Mendel Creighton, D.D., Oxon şi Cam., Cândva episcop de Londra, de soţia sa, 2 volume, Londra, 1905. În engleză: Un capitol despre cercetarea în ierarhia Bisericii Anglicane Episcopale, de Sokolov, The Church Printing Co., Londra; The Question of Anglican orders, în respect of the „vindication” of the papal decision, de A. Bulgakoff, Church Histroical Society, S. P. C. K., Londra, 1889 (tradusă de Birkbeck). 181 Conferinţele Lambeth de mai înainte, p. 76-79. 111 puncte din învăţătura Bisericii Angliei, au fost puse pentru informarea creştinilor ortodocşi ai estului în forma răspunsurilor şi a întrebărilor (S. P. C. K., Londra, 1900; a doua ediţie, în greacă şi engleză, 1901). A fost o afirmaţie semi-oficială. 182 În 1902, noul patriarh ecumenic, Ioachim III, a invitat formal toate Bisericile Ortodoxe autocefale să îşi exprime opiniile despre relaţiile cu alte corpuri creştine. Sinodul rus a răspuns cu o epistolă elaborată. Sinodul a înclinat să considere botezul conferit afară din Biserica Ortodoxă ca fiind valid, respectând sinceritatea crezului în Sfânta Treime şi să considere succesiunea apostolică păstrată în Biserica latină. Cu privire la Biserica anglicană, Sinodul a simţit, că mai întâi de toate, „era indispensabil ca dorinţa de unire cu Biserica Ortodoxă estică să devină o dorinţă sinceră nu numai pentru o anumită facţiune a aglicanismului, ci pentru toată comunitatea anglicană, că celălalt curent pur calvinist, care în esenţă respinge Biserica, după cum o înţelegem noi şi a cărui atitudine spre Ortodoxie este una de intoleranţă particulară, trebuie să fie absorbit în curentul pur menţionat mai sus şi ar trebui să îşi piardă influenţa lui perceptibilă, dacă putem spune exclusiv, asupra poliţelor Bisericii şi în general asupra întregului vieţii Bisericii a acestei mărturisiri care, în principal este scutită de duşmănie faţă de noi.” Toată milostenia trebuie extinsă anglicanilor „dar în acelaşi timp o profesiune de credinţă tare a adevărului Bisericii noastre ecumenice ca şi singura veghetoare a moştenirii lui Hristos şi singura corabie mântuitoare a harului dumnezeiesc.” Limbajul a fost mai mult aspru şi greoi, dar, după cum a comentat Birkbeck (care a tradus „Epistola” în The Guardian) justificată suficent de ceea ce s-ar putea concluziona din evenimentele care au avut loc în Anglia în anii imediat următori. 183 În acelaşi an, evident la invitaţia Patriarhatului Ecumenic, Christos Andruţstos, distinsul profesor de dogmatică de la Universitatea din Atena, şi-a publicat marele său eseu despre „Validitatea hirotoniilor engleze dintr-un punct de vedere catolic ortodox” (1903; traducere engleză, 1909). El a ridicat două puncte preliminare. Mai întâi, Intercomuniunea nu poate fi separată de Unirea Dogmatică. În al doilea rând, era imposibil de discutat Validitatea Rânduielilor a oricărui trup separat de adevărata Biserică şi nu poate fi făcută nici o afirmaţie despre ei. Consecvent, singura problemă care poate fi discutată de teologii ortodocşi era una practică: ce atitudine ar trebui să adopte Biserica Ortodoxă în cazul primirii clericilor anglicani individuali? Aspectul ritualul extern al hirotoniilor anglicane poate fi privit ca potrivit. A existat totuşi o anumită nesiguranţă cu privire la scopul acestor ritualuri, din moment ce doctrina anglicană a Slujirii părea a fi mai mult ambiguă, dacă ar fi să o judecăm după standardele ortodoxe. Totuşi, cu condiţia că această ambiguitate poate fi schimbată de o declaraţie formală a Bisericii, a existat posibilitatea acceptării Ordinelor acelor preoţi anglicani care erau gata să se alăture Bisericii Ortodoxă ca fiind validă. Prerechizita unei astfel de acţiuni a fost că Biserica Angliei trebuia să accepte, într-un fel formal, doctrina Bisericii antice „ca şi o temelie sigură şi ca un principiu de necontestat” şi să facă clar faptul că „articolele credinţei” au autoritate şi ar trebui ţinute numai atâta vreme cât sunt de acord cu doctrinele antice. Fără îndoială, a fost un document de o importanţă monumentală. De fapt, a rămas aşa şi mai este încă baza poliţelor ecumenice ale Bisericii Greciei. Există motive întemeiate să credem că „profesorul Andruţstos vorbea ca şi vorbitorul patriarhului ecumenic” şi eseul lui a fost o invitaţie extinsă şi Bisericii anglicane. 184 Ideea evidentă, nu a fost în nici un caz nouă. A mai fost exprimată, într-o manieră teologică, de Homiakov. Nu s-a pus problema reuniunii în nici un caz. Nu a fost o invitaţie la o „vindecare corporată a schismei.” Problema s-a mutat din planul teologiei pe cel al dreptului canonic sau al discreţiei pastorale. Ceea ce era nou era folosirea unei noi terminologii. Pentru prima dată s-a aplicat conceptul de „iconomie” relaţiilor ecumenice. Această concepţie nu a fost niciodată definită cum se cuvine şi nu a fost nici elaborată. Înţelesul ei a fost cât se poate de clar: în loc de o soluţie principală au fost substituite anumite aranjamente practice ocazionale. Problema teologică a fost lăsată nerezolvată sau mai bine spus existenţa ei a fost pur şi simplu negată. Se presupunea că Biserica ortodoxă pur şi simplu nu putea spune nimic despre statutul eccelsial al unor corpuri separate, din moment ce el nu aveau unul. În acest moment devine evidentă diferenţa dintre modul de abordare grecesc şi cel al 182 Viaţa episcopului John Wordsworth, de E. W. Watston, Longmans, 1915, p. 217 ff., 339 ff. La întoarcerea sa în Anglia, Episcopul Wordsworth a ţinut o conferinţă la şcoala, clericilor din Oxford, 27 iulie 1898 care a fost publicată apoi: „Biserica Angliei şi patriarhatele estice,” Oxford Parker, 1898, p. 38. 183 „Epistola” Sinodală rusă a fost mai întâi publicată în traducere engleză în The guardian, 28 august şi 2 septembrie 1903 şi retipărită în Birkbeck şi Biserica rusă, ch. XX, p. 247-257; comentariile lui Birkbeck în următorul capitol, 258 ff. 184 J. A. Douglas, The relations of the Anglican Churches with the Eastern orthodox, especially in regard to Anglican orders, Londra, 1921, p. 17. 112 Bisericii ruse. S-a sugerat că „teologii ruşi au reţinut mai multe urme din influenţele metodelor scolastice care s-au infiltrat în Bisericile ortodoxe estice în secolul al şaptesprăzecelea” şi că aceşti teologi „s-au mişcat într-o lume diferită de principala tradiţie.”185 Nu trebuie uitat că acele „infiltraţii” sunt găsite tocmai în documentele greceşti (ca şi „Confessio Dosithei” sau „Orthodox Confession” de Petru Movilă care au fost editate cu grijă de teologii greci) şi teologia rusă a secolului al XIX-lea a rezistat cu putere acestor „metode scolastice” – în orice caz, aşa a făcut mitropolitul Filaret. Teologii ruşi nu s-au preocupat numai de problema teologică, ecclesiologică, în ultimă instanţă, indiferent cât de dificilă şi „antinomică” era. Problema unităţii era pentru ei esenţial teologică şi nu o problemă canonică. În acel timp nu s-a luat în Biserica anglicană nici o măsură cu privire la „invitaţia” lui Andruţstos. „Răceala care s-a lăsat peste cei câţiva lucrători la reuniune era încă prevalentă după gafa şi eşecul de la Bonn.” 186 O cerere de a scoate clauza Filioque din crez a fost prezentată prin episcopul Wordsworth Convocaţiei de la Canterbury în 1902 şi Uniunea oamenilor Bisericeşti din Nicea a cerut acelaşi lucru în 1904. 187 A Cincia conferinţă Lambeth (1908) a cerut arhiepiscopului de Canterbury nu numească o Comisie permanentă care să aibă de a face cu relaţiile Comuniuni anglicane şi estul ortodox (ceea ce s-a şi făcut) şi s-a sugerat ca numite forme de intercomuniune să fie puse în funcţiune (în cazuri de urgenţă). 188 Nu s-a luat nici o măsură. S-a dat un nou stimul din Statele Unite, unde Biserica Ortodoxă (în acel moment aflată sub jurisdicţia Sinodului rus) a fost vreme îndelungată în legături prieteneşti cu Biserica episcopală. Episcopul Grafton, de la Fond du Lac, Wisconsin, U.S.A., a decis să viziteze Rusia şi să ridice cu Sfântul Sinod anumite probleme teologice primare cu privire la reuniune şi recunoaştere. Episcopul Grafton (1830-1912) a fost un „ritualist” şi un membru stabil „al Bisericii de sus.” În primii săi ani el a petrecut cinci ani în Anglia fiind un asociat de nădejde cu Dr. Pusey şi părintele Benson şi pentru un timp a lucrat al Sfântul Petru în portul din Londra şi la Spitatul Shoreditch. El a fost unul dintre primii membrii ai comuniunii de la Cowley (S.S.J.E) şi a fost activ în organizaţia branşei americane a acestei societăţi. Vizita lui Grifton în Rusia a fost mişcarea sa personală; el nu a avut nici o însărcinare formală de la Biserica sa, deşi i s-a dat o scrisoare oficială de introducere de la Episcopul preşedinte (Dr. Th. M. Clarck, episcop de Rhode Island). Episcopul Grifton a fost însoţit în vizita sa de domnul Birkbeck. El i-a prezentat mitroplitului Antonie (Vadkovski), membru preşedinte al Sinodului în acel moment, un memorandum explicând caracterul catolic al crezurilor şi ordinelor anglicane şi a avut câteva conversaţii cu teologi, incluzându-l pe marele părinte Ioan de Kronstadt şi generalul Kireev. Pe baza materialelor prezentate de episcopul Grafton, profesorul Kerenski a putut afirma câţiva ani mai târziu o înţelegere între Bisericile anglicană şi cea ortodoxă. 189 În 1904, Arhiepiscopul Tihon din America de Nord, mai târziu primul patriarh al Moscovei după restaurarea Patriarhatului rus în 1917, a cerut formal Sfântului Sinod să facă o afirmaţie oficială despre procedura care trebuia folosită în cazul primirii clericilor anglicani în Biserica Ortodoxă (o problemă similară cu cea discutată de Andruţstos). În special, el a voit să ştie dacă era permisibil să le permită să continue să folosească Cartea de Rugăciuni Comnună pentru slujbe. O comisie specială a fost numită de Sfântul Sinod care a prezentat un raport detaliat, analizând slujbele din această carte. Concluzia a fost că slujbele au fost mai mult „lipsite de culoare şi indefinite” cu privire la conţinutul lor dogmatic şi prin urmare, în orice caz nu trebuiau folosite „în parohiile ortodoxe, compuse din foşti anglicani,” trebuind făcute anumite adausuri în text, cu scopul de a cădea în acord cu doctrina ortodoxă. Această adaptare a fost lăsată la latitudinea autorităţilor locale ale Bisericii din America. Cu privire la primirea clericilor anglicani, Comisia a recomandat, „depinzând de judecata finală” a Bisericii, „o nouă hirotonie condiţională.” 190 În ciuda eşecului evident al acestor negocieri oficiale şi semi-oficiale, a continuat intercursul prietenesc între Biserici. „Asociaţia Bisericii Orientale” 185 Douglas, p. 66 f. – Sumarul recent al doctrinei „iconomiei” este de profesorul H. S. Alivisators: Iconomia în conformitate cu dreptul canonic al Bisericii ortodoxe, Atena, 1949 (în greacă); anumite „extrase” din această carte în engleză în Dispensation in practice and theory, S. P. C. K., 1944, p. 27 ff. Mai comprehensivă este monografia de Ieronim I. Coţonis (la un anumit moment Arhiepiscop de Atena), The porblems of „ecclesiatican iconomia” (Atena, 1957; în greacă; o traducere franceză există). 186 Douglas, p. 16-17. 187 Citat de Revue internationale, X, 2, 1902; The Guardian, 16 noiembrie 1904. 188 Conferinţele Lambeth de mai înainte, p. 79-81. 189 The works of Right Reverend Charles C. Grafton, editat de B. Talbot Rogers, Longmans, 1914: v. VI, „Tratatele Fond du Lac,” IV, „Reuniunea Bisericilor anglicane şi ortodoxe,” p. 326 ff., v. IV, „A Journey Godward” (a kind of autobiography), on Pusey, etc., p. 407 ff.; despre vizita rusă, 252 ff; scrisori către mitropolitul Antonie, 259-270. Cf. B. Talbot Rogers, „Bishop Grifton and the Eastern Orthodox Church,” în Int. Kirchl. Zietschrift, 1916, 3 şi nota de R. K. (Keussen) în acelaşi număr, 350-351. 113 din Anglia a fost recunoscută în 1893 şi a fost destul de activă în anii nouăzeci. Dr. A. C. Headlam, viitorul episcop de Gloucester şi lider proeminent în „Mişcarea Credinţă şi Ordine,” Dr. Pofam Blyth, episcop de Ierusalim şi un grup distins de laici, ca W. J. Birkbeck, Athelsatn Riley au fost în acel moment promotorii clauzei apropierii. În 1906 a fost inaugurată o nouă Societate, prin iniţiativa unită a grupurilor anglicane şi a celui ortodox, „The anglican and Eastern-Orthodox Union” şi Branaşa ei americană a fost organizată în 1908. Uniunea şi-a avut propriul periodic, Eirene (1908-1914). O perioadă scurtă de dinaintea izbugnirii celui de al Doilea Război Mondial, noua „Uniune” a fost foarte activă în diferite câmpuri. S-a creat un Comitet special, sub conducerea episcopului Blyth, pentru a organiza antrenamentul clericilor ortodocşi pentru a muncii în coloniile vorbitoare de limbă engleză din şcolile teologice ortodoxe. Proiectul a fost aprobat preliminar de patriarhul ecumenic şi mitropolitul Atenei. Anumite legături s-au stabilit cu Misiunea ortodoxă din Japonia. În Rusia o nouă aventură a fost susţinută de Arhiepiscopul Agathanghel, în acele momente de Riga, mai târziu de Jaroslavl. Branşa americană a fost foarte activă. Încă odată, intercomuniunea parţială a fost ridicată, slujirea anglicană faţă de ortodocşi în absenţa clericilor ortodocşi şi vice versa. Unii episcopi ortodocşi locali erau gată să fie de acord cu această propunere ce a fost făcută de Episcopul Rafael de Brooklyn, N.Y., sufraganul sirian al Arhiepiscopului (rus) de America de Nord în 1910; el şi-a respins propria acţiune în 1911 şi s-a retras din „Uniune.”191 În 1912 „Societate Prietenilor Bisericii anglicane” a fost inaugurată în Sank Petersburg. Primul preşedinte a fost Eulogius, în acel moment arhiepiscop de Volynia şi Guvernamental Duma şi mai târziu mitropolitul Bisericii ruse în Europa vestică şi exarh al patriarhului ecumenic. El a fost succedat de Serghei, arhiepiscop de Finlanda şi mai târziu patriarh de Moscova. Statuturile sinodului au fost aprobate de Sfântul Sinod. O branşă a Societăţii a fost organizată în S.U.A. Prin invitaţia acestei societăţi, un grup de episcopi şi clerici anglicani s-au alăturat delegaţiei parlamentare a Marii Britanii în Rusia („Delegaţia Speacker”) în 1912. Au participat patru episcopi (Eden de Wakefield, Robertson de Exter, Williams de Bangor şi Bernard de Ossory). Au fost ţinute două serii de conferinţe (despre „Viaţa Bisericii anglicane”) organizate la Sank Petersburg şi Moscova, susţinute de Dr. Walter H. Frere, C. R., viitorul episcop de Turo şi primul Preşedinte al Frăţietăţii Sfântului Serghei şi a Sfântului Alban şi de Părintele F. W. Puller, S.S.J.E. Conferinţele părintelui Puller au fost publicate (în engleză şi rusă) – Continuitatea Bisericii Angliei (Longmans, 1912). A fost o justificare impresionantă a pretenţiilor catolice despre comuniunea anglicană. În vizita sa, Părintele Puller a avut câteva conversaţii teologice cu ortodocşii despre care vorbeşte în prefaţa cărţii sale. Problema lui Filioque a fost trecută în revistă încă odată, cu rezultatul că din punctul său de vedere nu existau în principiu nici o lipsă de acord între cele două Biserici. Puller a atribuit „această schimbare de atitudine” a părţii ruse „influenţei marelui teolog rus, Bolotov.” Războiul mondial a întrerupt lucrările Societăţii. Trebuie menţionat că în 1914 două organizaţii Britanice, „The Eastern Church Organization” şi „The Anglican and Eastern-Orthodox Churches Union” au fuzionat sub numele de „The Anglican and Easten Churches Association” (care încă mai continuă). Chiar şi în zorii Revoluţiei, Societatea rusă încă se mai întâlnea şi la ultima întâlnire în 1917, Arhiepiscopul Serghei „a ţinut un cuvânt frumos despre similaritatea şi diferenţele în cursul istoriei, între Bisericile anglicane şi cele estice şi despre aspectele promiţătoare ale Bisericii anglicane.” Trebuie menţionat că Marele Sinod al Bisericii întregii Rusii din 1917-1918, în ultima întâlnire (20 septembrie 1918) a elaborat următoarea rezoluţie, după propunerea Secţiei Uniunii Bisericilor creştine (Arhiepiscopul Evdochim, de America de Nord, conducător): „sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse văzând cu bucurie eforturile sincere ale vetero-catolicilor şi anglicanilor în spre unire cu Biserica Ortodoxă pe temeliile doctrinei şi tradiţiei Bisericii catolice antice, îşi dă binecuvântarea sa pe lucrările şi eforturile celor care caută căi de unire cu Biserica mai sus menţionată. Sinodul autorizează Sfântul Sinod să organizeze o Comisie permanentă cu departamente în Rusia şi afară 190 „Raportul” a fost publicat în Tratatele Clubului Alcuin, de W. J. Barnes şi W. H. Frere, cu note valabile de acesta din urmă, Mowbray, 1917 şi încă odată The Orthodox Catholic Review, v. I, nr. 6, iunie, 1927, Brooklyn, N.Y. 191 A. C. Headlam, Învăţătura Bisericii Ruse, Rivingstons, Londra, 1897; „Eatern Chruch Association,” Annual Reports, 1893-1910; Anglican and estern orthodox Union, Reports of 1906-1914, Berryman, Londra; American Branch, Reports, 1908-1914, The Kane Press, New York; Society of the Friends of the Reunion between the Eatsern-Orthodox and Anglican Churches. Materiale şi rapoarte, 1906-1910, Sank Petersburg, 1912 (în rusă). A se vedea Karmiris, 344 ff. Despre Birkbeck a se vedea orbituarul de profesorul Glubokovski, în The Constructive Review, V, 3, 1917, p. 586-592. Întrun subiect mai timpuriu al aceluiaşi magazin a apărut un articol instructiv de Arhiepiscopul Platon al Americii de Nord, „Admitting All Impossibilities, Neverthless Unity is possible,” I, 3 sept., 1913. 114 pentru un studiu mai detaliat al obstacolelor vetero-catolice şi anglicane în calea unirii şi pentru atât cât este posibil, a atingerii ţelului final.” În Rusia nu s-a putut organiza nici o comisie, dar munca teologilor ruşi în Europa Ocicdentală în câmpul ecumenic a fost pe linie cu dorinţa şi condamanrea Sinodului. 192 XII Negocierile cu vetero-catolicii şi anglicanii au descoperit o divergenţă serioasă de opinii între teologii ortodocşi şi aceste polemici au fost uneori aprinse. Pe de altă parte, au fost limitate discuţiile despre înţelegerile ecclesiale. Nu a existat o experienţă mai adâncă în unitate şi ambele părţi au fost angajate în principal în apărarea tradiţiilor lor istorice respective, vestice sau estice, în ciuda tuturor referinţelor persistente la „Biserica nedivizată.” Barierele duhovniceşti şi cele psihologice nu au fost încă rupte şi pentru acest motiv puţini au fost pregătiţi să meargă dincolo de simple scheme şi proiecte. Unitatea creştină implică două lucruri: unitate în credinţă şi doctrină şi unitate în viaţa Bisericii, în taine şi cult. În prima perioadă a conversaţiei ecumenice între est şi vest, s-a acordat atenţie în special primului aspect, care a condus la descoperirea dezamăgitoare că întradevăr a existat o diferenţă şi o astfel de diferenţă încât să înţelegerea imposibilă. Filioque, doctrina euharistiei, invocarea sfinţilor, mariologia, rugăciunile pentru cei mutaţi de la noi – cu privire la toate aceste puncte nu se putea face nici o concesie de ortodocşi, deşi o distincţie clară trebuia făcută între doctrina obligatorie şi interpretarea teologică. Impedimentele lipsite de necesitate au fost uneori create de intransigenţa celeilalte părţi. Totuşi, dificultatea reală era înrădăcinată în faptul primar că estul ortodox stă prin tradiţie şi a reţinut tot cumulul patristic. Recuperarea acestei tradiţii patristice în vest ar fi ajutat înţelegerea mutuală. În ultima perioadă a discuţiei, toată problema ecclesiologică a fost adusă în faţă. Principala problemă a fost: este Biserica universală? Şi în ce sens aparţin schismele Bisericii? Au fost date diferite răspunsuri care adesea au fost luate de-a gata în avans. Unitatea crezului nu constituie prin sine o realitate corporală a Bisericii, din moment ce Biserica este o instituţie dumnezeiască. „Teoria branşei” a Bisericii a fost evident neacceptată de ortodocşi. În orice caz, minimalizează tragedia ruperii. Din nou, o schismă nu este doar o separaţie umană: ea violează structura primară a existenţei creştine. Singura alternativă disponibilă pentru teologii ortodocşi pare a fi aceasta: fie corpurile separate nu aparţin deloc Bisericii şi prin urmare sunt afară din ea nu numai istoric, ci şi duhovniceşte sau ele sunt în anumite condiţii speciale şi într-un anume sens legate de Biserică existenţial. Concepţia din urmă este caracteristică romano catolicismului şi merge înapoi la Augustin, pentru acest motiv mulţi ortodocşi au ezitat să o accepte. A fost susţinută de mulţi teologi ruşi, aproape în acelaşi sens (Filaret, Kireev; Svetlov). În conformitate, tainele nu au fost reiterate necesar pentru non-ortodocşi, în cazul convertirii, ci au fost înţelese ca având semnificaţia harismartică reală afară din limitele strict canonice ale Bisericii. Aceasta fost practica comună a Bisericii ruse în ultimele secole. Pe de altă parte, această practică putea fi interpretată în lumina teoriei „iconomiei,” care este caracteristică teologiei greceşti moderne; în acest caz, faptul ne-reiteării nu implica nici o recunoaştere a acestor slujiri non-ortodoxe şi trebuie privite ca şi indulgenţe pastorale. Acest punct de vedere a fost deja reprezentat în Rusia de Homiakov şi în timpurile recente a fost elaborat cu un radicalsim îndrăzneţ de mitropolitul Antonie (Khrapoviţchi). El a avut ocazia să-şi exprime acest punct de vedere într-un context ecumenic, când a fost invitat să praticipe la „Conferinţa despre Credinţă şi Ordine,” în 1914. Delegaţia Comitetului de Planificare din U.S.A., numit în 1914, nu a putut participa din cauza războiului, dar au fost trimise invitaţii tuturor Bisericilor ortodoxe. în Rusia, ele au fost primite favorabil în înaltele cercuri ecclesiale şi unele contacte epistolare au fost stabilite. Antonie, în acel moment Arhiepiscop de Khrakov şi un Membru permanent al Sfântului Sinod, a răspuns acestei invitaţii cu o scrisoare lungă, în care şi-a afirmat franc punctul de vedere. Afară din Biserica Ortodoxă nu exista nici o duhovnicie, „nici un har.” Toate discuţiile despre „validitate” sunt doar nişte „sofisme talmudice.” Ceea ce este afară de Biserica Ortodoxă este „această lume, străină răscumpărării lui Hristos şi posedată de diavol.” Nu are nici o importanţă, argumenta Antonie, dacă ne-ortodocşii au sau nu au „adevăratele crezuri.” Curăţia doctrinei nu îi 192 Bisericile anglicane şi cele estice. O înregistrare istorică, 1914-1921, Londra, S. P. C. K., 1921, - esp.p. 27 ff., inclusiv o trecere în revistă de Dr. S. Runkevich: „Biserica rusă în anii 1915-1918”; „Rezoluţiile sinodului, p. 43-44. Cf. fragmentelor din scrisorile de Părintele Puller, în Raportul A.E.O.C.U., Branşa Americană, 1912, p. 63-67. În legătură cu conversaţiile de la Sank Petersburg în 1912, a se vedea un articol despre Hirotoniile ruse de profesorul I.P. Sokolov, în Khristianskoe Chtenie, februarie 1913. 115 încorporează în Biserica Ortodoxă, care nu este compromisă de ignoranţă doctrinară sau şubrezenie morală. „Acordul doctrinar” prin sine înseamnă puţin. Părtăşia în trup este singura care contează. În ciuda excluziunii globale a tuturor non-ortodocşilor faţă de creştinism, Antonie a fost în întregime în favoarea participării ortodoxe la propusa „Conferinţă Credinţă şi Ordine.” Nu o să concelebrăm acolo, dar vom căuta împreună adevărata învăţătură cu privire la punctele controversate de credinţă.” A urmat un schimb de scrisori cu Robert Gardiner, secretarul comisiei organizatoare, în care a fost discutată în întregime toată problema. Un alt teolog rus, Hilarion (Troţchi), în acel moment profesor la Academia Teologică din Moscova şi mai târziu Arhiepiscop de Krutiţi, a publicat o „scrisoare deschisă” către Robert Gardiner, „Unitatea Bisericii şi Conferinţa Creştină Universală” în care a dezvoltat aceiaşi concepţie radicală: separaţia este infinit mai importantă decât dezacordul. Această interpretare a unităţii şi a schismei nu a fost în nici un caz acceptată de toată lumea şi a fost expusă unor obiecţii serioase. În orice caz, nu a existat unanimitate între teologii ortodocşi despre problema primară a „teologiei ecumenice.” Documentele citate aparţin unei alte perioade şi strict vorbind sunt dincolo de scopul acestui rezumat. Totuşi, ele sumarizează autentic punctul de vedere care a fost ţinut şi promovat de mulţi pe parcursul negocierilor ecumenice ale secolului al XIX-lea. 193 Acest sumar ar fi incomplet dacă am omite numele lui Vladimir Soloviov (1853-1900). Soloviov nu a fost niciodată interesat de problema ecumenică, în ceea ce priveşte căutarea unităţii între Ortodoxie şi lumea Reformei. Atitudinea lui faţă de Reformă şi Protestantism a tins întotdeauna a fi negativă, chiar dacă în ultimii săi ani a vorbit ocazional de o creştinătate „supra-confesională” şi de o „religie a Duhului Sfânt.” El a fost deschis ostil Mişcării vetero-catolice. Totuşi, contribuţia sa la discuţia despre unitatea creştină a fost enormă. „Unitatea ruptă” a creştinismului, „marea controversă,” „separaţia Bisericilor” au fost în opinia sa principalii factori şi principala tragedie a existenţei creştine. Reuniunea creştinismului a fost pentru el, nu doar o simplă problemă de teologie şi acţiune creştină, ci tocmai problema vieţii şi istoriei creştine. Soloviov a fost interesat în special cu problema reconcilierii între est şi Roma şi într-un sens el pleda pentru un fel foarte particular de „uniaţie.” De fapt, el pur şi simplu nu a putut crede că „Bisericile” sunt separate. A existat o înstrăinare istorică, o ruptură externă, dar în sens ultim, încă exista o singură Biserică Catolică şi nedivizată. Planurile practice a lui Soloviov au fost în întregime utopice. El visa la o alianţă între pontiful suprem şi Imperiul rus. El a fost mult mai puţin interesat de reintegrarea teologică a tradiţiilor separate. Gândirea sa ecclesiologică a fost puternic influenţată de teologia romană. El a fost gata să justifice toată creşterea doctrinară a doctrinei romane, prin mijloacele unei doctrine dogmatice elaborate. Schemele uniunii sale au fost criticate violent de teologii ruşi; a existat multă substanţă şi justiţie în aceste criticisme. Criticii nu ar trebui să omită părerea pe care încerca să o stabilească Soloviov, deşi într-o manieră nefericită. El a avut dreptate în viziunea sa primară: Biserica este esenţial una şi prin urmare nu poate fi divizată. Fie că Roma nu este deloc o Biserică sau Roma şi estul sunt cumva o Singură Biserică şi separaţia există numai la suprafaţă. Această teză poate fi interpretată într-un sens limitat, incluzând Roma şi Ortodoxia estică. Ar putea fi interpretată într-un sens mai larg şi în orice caz ar fi fost o adevărată pledoarie ecumenică importantă. Meritul lui Soloviov a fost tocmai că el a încercat să clarifice presupoziţiile şi să sublinieze doctrina catolică a Bisericii. Atitudinea sa negativă faţă de Protestantism a fost în mare măsură rezultatul limitaţilor veacului său: el avea în vedere numai protestantismul liberal al secolului al XIX-lea, caracterizat de o doctrină ofilită şi o lipsă completă de conştiinţă bisericească. Ultima sa viziune ecumenică, atât de vivid prezentată în „Povestea lui Antihrist,” a inclus toată creştinătatea şi plinătatea tradiţiei creştine: introspecţia duhovnicească a estului ortodox, autoritatea Romei şi onestitatea intelectulă a protestantismului. Această unitate transcede istoria. 194 Moştenirea nu este „romanismul” său şi 193 „Corespondenţa Arhiepiscopului Antonie cu reprezentanţii Bisericii Episcopale din America,” în Vera i Razum [Credinţă şi raţiune], 1915 şi 1916, în traducere rusă din franceză (scrisorile originale sunt între lucrările lui Gardiner, ţinute acum în seminarul teologic general, New York). Cf. R. Gardiner, „Les Églises orientale et la World Conference,” Int. Kirchl. Zeitschirft, 1919, 3, p. 234-235; Arhimandritul Hilarion, „The unity of the Church etc,” în Bogoslovsky vestnik [The Theological messanger], ianuarie, 1917, p. 360. Cf. S. Troţchi, „The World Conference on faith and order,” în Ţercovnie Vedomosti, 1915, nr. 14 şi 15 (o scrisoare a lui Gardiner către autor este oferită aici în traducere rusă – din franceză ). 194 Soloviov: La Russie et l’Église Universelle, Paris, A. Savine, 1889; traducere engleză, Russia and the Universal Church, Londra, Centenary Press, 1948, care a fost scrisă în franceză. Nu mai puţin importante sunt diferitele scrisori ale lui Soloviov în anii ’80, în special predata la Istoria şi viitorul teocraţiei, având de a face cu idea „dezvoltării dogmatice” (în Lucrări Complete – în rusă – vol. III şi IV). Cf. Monacrhia Sancti Petri. Die Kirchiliche Monarchie des heiligen Petrus als freire und universelle Theoktatie im Lichte der Weisheit. Aus den hauptwerken von Wladimir Solowjew, sistematisch gesammelt, übersetzt und erklärt von L. Kobilinski-Ellis, Mainz-Wiesbaden, 1929; de asemenea Berhard Schultze, Russische Denker, Herder, Wien 116 în orice caz nu este visul său utopic şi teocratic ci sensul său acut de unitate creştină, a istoriei şi destinului comun, convingerea sa statorinică că creştinismul este Biserica. A fost o adevărată viziune ecumenică, indiferent cât au fost de fantastice, ofensive şi respingătoare planurile şi invectivele lui. Răspunsul a fost o integrare catolică inclusiv. Subiectele care au fost discutate din nou şi din nou în negocierile ecumenice abortive ale ultimelor secole şi în cele precedente lor sunt încă de actualitate. Este necesar să realizăm natura şi scopul acelor probleme care au fost ridicate de ortodocşi şi o să le întrebăm din nou, cu scopul de a înţelege şi interpreta în mare înţelesul întâlnirii ecumenice între estul ortodox şi vest. s-au constituit in decursul anilor intr-un brand de sine statator: jurnalele de stiri spotrive facand obiectul unui tronson clar definit in spatiu si timp si avand o durata cel putin egala cu jurnalele informative din zona politica. contribuie la asigurarea legaturii sociale în societatea noastra individualizata de masa. cel putin în mica parte de publicul law-education. Am sa ma aplec in lucrarea de fata asupra unui subiect care imi este la indemna poate si pentru ca in anii trecuti am manifestat deschidere de 100% in acest domeniu: stirile sportive in jurnalul televizat! Si acestea. la o activitate de informare colectiva. a elementelor cheie pe care televiziunile le-au imaginat pentru ca totul sa fie cat mai "cathing". considerata mult prea mult timp ca "un fruct oprit". Wangermel si Lhoest sunt de parere ca televiziunea a ajuns cel mai autoritar mijloc de comunicare in masa. Daca mesajul tiparit presupune cunoasterea semnelor comunicarii pentru a fi receptat. Publicul dispune de autonomia de a alege canalul de informare pentru ca oferta se încadreaza într-o sfera larga: el poate alege o televiziune generalista de stat sau o televiziune comerciala. mai mult decât atât. spectatorul participa liber. prematura pentru mine personal. lucrarea de fata nu-si propune sa dezbata intr-un monolog Romania de astazi. a felului in care acestea sunt livrate publicului. Stirile sportive. devenita posibila ca urmare a aparitiei posturilor particulare a marit substantial numarul consumatorilor de televiziune. dar pe care nu a fost decât în mica parte. economica. din spatiul cel mai intim. Prin impactul mijloacelor de exprimare televiziunea nu numai ca determina comunicarea ci. ceea ce îi confera un statut particular.. Lucrarea de fata isi propune sa realizeze o analiza de ansamblu a informatiilor sportive. Românul sa trezit brusc în fata unei oferte pe care o astepta. (Dominique Wolton. Multitudinea optiunilor telespectatorilor.ar fi o incercare inutila si de ce sa nu recunosc.Una peste alta. Nu întâmplator. sociala. "A înghitit" de toate! . pregatit sa o primeasca selectiv. cât si de cuvânt în relatarea informatiilor."Elogiu marelui public") Conectându-se cum vrea si când vrea de acasa. Modalitatea prin care practic televiziunea poate aduce stiri de oriunde de pe planeta si având avantaju 20320y246u l fata de posturile de radio de a transmite si imagini din acel loc. la fel ca si informatiile din jurnalele standard de stiri. Aparitia audiovizualului si în special a televiziunii a dus la o explozie informationala si de comunicare ce defineste prin caracteristici proprii un limbaj accesibil si instantaneuu. mesajul audiovizual dispune atât de imagine.. au capatat o adevarata amploare si greutate in balanta audientei. a contribuit decisiv la importanta pe care o are astazi televiziunea. Europa si Orientul Mijlociu. sunt stapâne asupra propriilor decizii sau sunt influentate de catre factori externi. cu un grad ridicat de spectaculozitate. Ne întrebam atunci de ce din marea cantitate de informatii care parvine institutiilor media. În realitate. Singurele elemente distinctive par a fi modul de prezentare din studio. pe teren. realizarile tehnice ale televiziunii si comentariile care însotesc informatiile difuzate. în jurnalele televizate sunt selectionate cu prioritate doar anumite subiecte. independente în alegerea lor. Actualmente. Ne-am îndreptat deci atentia catre Realitatea TV (post de televiziune comercial specializat în difuzarea stirilor). am observat ca în jurnalele televizate care se deruleaza pe diferitele canale din România sau de pe întreaga planeta. Pentru a putea raspunde mai bine la aceste întrebari. neglijându-se astfel celelate parti ale lumii. pentru a întelege cum anume se desfasoara acest proces. Care sunt motivele alegerii unui tip de informatie si cum se opereaza ierarhizarea stirilor? Oare tendinta generala de globalizare se extinde si în domeniul informatiei televizate? Plecând din acest punct se impune sa întelegem cum ia nastere o informatie televizata si cum ajunge aceasta pe o anumita pozitie în jurnalele televizate. informatia internationala se axeaza în principal pe anumite zone ale globului: Statele Unite.Dincolo de aceasta explozie informationala si de ofertele generoase ale posturilor de televiziune din tara noastra. doar o mica parte a lumii ne este dezvaluita. Abordarea si descrierea domeniului prin prisma experientei proprii . economic sau social intervin în procesul de decizie? Interesul si curiozitatea de a raspunde la toate aceste întrebari ne-au condus la alegerea subiectului prezentei lucrari si anume: "Selectarea informatiei în jurnalul televizat: criterii de selectare si factori de influenta". cum ar fi Africa sau Asia. aceasta standardizare a informatiei? În plus. care sunt acestia? În ce masura contextul politic. mass-media are ca obiect de interes mai mult noutatile negative decât pe cele favorabile societatii în care traim. Se pare. Aceasta problematica ne îndemna sa ne întrebam mai întâi: Ce este aceea o informatie? De unde vin informatiile si prin ce etape trec ele înainte de a ajunge într-o redactie? Sunt verificate informatiile înainte de a fi difuzate? Cine este cel care decide asupra informatiilor care vor fi difuzate? Decizia apartine uneia sau mai multor persoane? În functie de ce obiective se decide retinerea unei informatii? Sunt oare diversele mijloace media autonome sau nu? Sunt ele libere. si daca da. ca diferitele jurnale televizate relateaza aceleasi evenimente suplinite de aceleasi imagini. De unde. televiziunile se intereseaza de aceleasi chestiuni politice si social-economice. ni s-a parut indispensabil sa întelegem cum anume are loc procesul de selectie a informatiei la modul concret. totusi. preferând astfel informatiile cu caracter senzationalist. Calin Hera. Suntem constienti ca experimentul nu este reprezentativ în ceea ce priveste functionarea tuturor jurnalelor televizate. Cu scopul de a dobândi niste raspunsuri mai exacte cu privire la problemele pe care ni le-am formulat în partea teoretica. am reusit sa ne formam o idee concreta despre procesul de selectie si despre mizele acestuia. Discutiile purtate s-au întins de la câteva secunde pâna la jumatate de ora. Totodata. Ele ne-au demonstrat ca. procesul de selectie este mult mai complex decât ne lasa teoria sa credem. am putut observa cum anume se desfasoara o prezentare a stirilor în direct. în practica. despre provenienta informatiilor si imaginilor cât si despre selectarea lor. si sa vedem astfel finalitatea deciziilor luate anterior. Am avut ocazia de a lansa întrebari de tot soiul jurnalistilor angajati în aceasta redactie si care sunt specializati pe anumite domenii ( prezentatori. cu rezerva ca trebuie tinut cont de împrejurari si context. tehnicieni.). au avut un aport calitativ considerabil. dispunând astfel de permisiunea celor de acolo de a asista la sedintele de redactie în care se iau deciziile cu privire la informatiile care vor fi difuzate.Am petrecut o perioada mai lunga de timp în cadrul departamentului de stiri al canalului Realitatea TV. desi cantitativ nu foarte numeroase. el ne-a permis sa ne formam o idee concreta despre proces. ceea ce ne-a permis sa obtinem în acelasi timp bucati de informatii ( pe care ne-am straduit sa le completam ulterior) si elemente care sa raspunda în profunzime întrebarilor pe care ni le-am pus ( nu numai referitoare la functionare redactiei. si prezentatorul editiei de seara. Gabriela Avram . Le-am adresat întrebari atât despre functionarea redactiei si despre rolul fiecaruia. În acest caz. . experimentul este semnificativ. Aceste întrevederi. carora le-am adresat întrebarile noastre cu privire la partea teoretica. am solicitat o întrevedere cu redactorul sef. Concluziile pe care le-am tras de aici s-ar putea aplica totusi si altor jurnale televizate. dar si privitor la selectarea informatiei). dar cu toate acestea. operatori imagine . În cadrul acestor întrevederi. (.1. Conform Dictionarului de Sociologie "evenimentul este ceea ce se întâmpla la o anumita data într-un anumit loc. tot ceea ce are caracter durabil nu este eveniment.CAPITOLUL 1 DE LA EVENIMENT LA sTIREA TELEVIZATĂ Am pomenit în deschiderea lucrarii mai tot timpul de informatie si eveniment fara a aduce lamuriri cu privire la aceste doua concepte. si sa subliniem diferentele. Leblanc (1989).9) defineste într-o maniera simpla relatia dintre aceste doua concepte: "putem numi eveniment faptele întâmplate în ceea ce numim realitate. pe când stirea este tratarea mediatica a acesteia. Thierry Lancien (1995.Definitia si caracteristicile evenimentului De-a lungul vremii numerosi autori au încercat sa defineasca evenimentul." 1. tot ceea ce este monoton. dar si legatura dintre informatie si eveniment. dar nu tot ceea ce se întâmpla poate fi considerat eveniment sau suita de evenimente: tot ceea ce se repeta. Prin urmare consideram ca este necesar sa le clarificam.) uneori evenimentul poate fi previzibil. Consideram ca cele mai bune definitii sunt cele propuse de Dictionarul de Sociologie(1998). Facând referinta la Mouillaud si Tetu1. evenimentul se detaseaza din acest fond . dimpotriva. p. de Dictionarul Media (1998) si de G. concluzia este ca un eveniment. Moles2 (în T. masura în care poate fi anticipat de catre jurnalist .) Nu exista eveniment decât pentru om si cu ajutorul omului. p. pus în evidenta. daca nu comemorat. si care sa poata fi. Având ca punct de baza definitiile si tipologiile lui A. Vom dezvolta în capitolele 2 si 3 criteriile carora trebuie sa corespunda un eveniment pentru a putea intra în circuitul jurnalistic si sa devina astfel o stire. persoanele care traiesc un fapt. 1998.). 1995. macar memorat. Evenimentul nu devine stire decât din momentul în care intra în circuitul jurnalistic. Daca nu exista dezordine.95).19-20).neutru si din uniformitate(. p. fie în sfera publica si care se detaseaza din normalitate. pentru ca un fapt sa se transforme în stire. iar faptele (în masura în care ele exista .17) si C. Lancien. Un eveniment se poate caracteriza în functie de anumite criterii.cine stie cu siguranta?) îi privesc doar pe actorii si pe martorii imediati. nu o data obiectiva. va fi macar "ales" din derularea de fapte. Leblanc (1987. Gravel3 (1994. din rutina. p. Putem sa subliniem." Conform Dictionarului Media (sub îndrumarea lui F. (. Aceste definitii evidentiaza mai multe aspecte caracteristice evenimentului: acesta este mai întâi de toate un fapt real. caracterul subiectiv si aleatoriu al evenimentului. fie în sfera privata. evenimentul este un fapt care se produce. În sfârsit. care are loc. De altfel. pentru ca iese din uniformitate si ne atinge sensibilitatea si inteligenta. Balle.). îl creeaza sau asista la el sunt cele care îl vor cosidera ca fiind eveniment. Daca evenimentul nu este "construit" (. apoi. mass-media nu le retine decât pe cele notabile si care pot suscita interesul publicului. care se produce într-un moment determinat. p.15). Din sfera larga de evenimente. atât în viata individuala cât si în actualitatea publica. deoarece se simt atinse de ceea ce li se întâmpla. Pentru acest lucru el trebuie sa fie cosiderat notabil si susceptibil de a stârni interesul unui public larg. Trebuie ca ordinea considerata normala sa fie rasturnata. nu devine stire decât în momentul în care intra în circuitul jurnalistic. conform lui G." În sfârsit. nu exista nici stire. el este ceea ce ni se pare suficient de "important" ca sa fie decupat. am stabilit urmatoarele tipologii: a). trebuie sa se fi întâmplat ceva care sa poata fi prezentat drept anormal. este o notiune "antropocentrica". Putem lua ca exemplu reuniunea la nivel înalt a G8 de la Evian. Lumea întreaga se astepta sa asiste la un razboi în Irak. jurnalistii sunt luati prin surprindere. decesul unor celebritati. Bush sau al premierului britanic Tony Blair.a1)." (Gravel. se pot documenta si se pot pregati pentru abordarea lui. De exemplu evenimentele legate de dezarmarea din Irak ( rezolutia Consiliului de Securitate. Jocurile Olimpice. alegerea unui consilier federal. care "purtau pancarte cu inscriptii redactate în engleza. neasteptat Atunci când are loc un astfel de eveniment. De asemenea. Cornu (2000. deoarece organizatorii au înteles ca de acum încolo actualitatea este vizuala. Exemple în acest caz pot fi catastrofele naturale. a3) evenimentul imprevizibil. la Beijing. neavând timp sa se pregateasca. declansarea acestuia reprezentând doar o chestiune de timp. p. discursul presedintelui american George W. desfasurarea de forte armate în aceasta tara) au fost semne precursoare ale unei operatiuni militare. . naufragiu al petrolierelor. ei trebuie sa "improvizeze". În acest caz jurnalistii dispun de timpul necesar pentru stabilirea modalitatii de tratare a subiectului. si. în primavara anului 1989. asteptat Exista anumite evenimente care pot fi anticipate de jurnalist deoarece ele reprezinta proiectia logica a unor evenimente anterioare.evenimentul previzibil în mod oficial Anumite evenimente sunt previzibile si anuntate în mod oficial. cu scopul vadit de a fi pe întelesul publicului international al jurnalelor televizate. În acest caz este vorba despre pseudo-evenimente. Aceste evenimente nu ar avea loc în mod cert daca mass media nu ar fi dispusa sa le faca publice.39) da exemplul manifestatiilor studentilor chinezi în piata Tienanmen. În acest caz jurnalistii se pot informa. p. D.20) a2) evenimentul previzibil." "Aceste evenimente s-au multiplicat o data cu aparitia televiziunii. Aceasta categorie comporta si evenimente special create cu scopul de a fi prezentate de mass media. inspectii de teren. Rivers. c) amploarea si impactul asupra persoanelor implicate Importanta unui eveniment este redata de consecintele manifestate asupra populatiei la care se refera. independent de mijlocul de comunicare (fie presa. survenita cu câteva minute înainte de aterizare. Cupa Mondiala de Fotbal.L. anticipate sau neprevazute. a avut consecinte nefaste pentru o mare parte a planetei. desi a avut loc într-un spatiu determinat. frecventa aparitiilor Unele evenimente se manifesta în mod regulat. periodice sau unice. Un eveniment de amploare nu afecteaza pe toata lumea în aceeasi masura: o inundatie care distruge un sat din America de Sud va avea o amploare considerabila asupra celor afectati. E. .2. În toate cazurile. autorii Informatiei radiotelevizate (1994). D. În schimb. aceste evenimente constituie materia prima a informatiei. cu impact sau fara. Definitia si caracteristicile informatiei Teoreticienii mass media au propus numeroase definitii. (lucrare care se adreseaza jurnalistilor din audiovizual). Atentatul de la 11 septembrie 2001 poate fi considerat un eveniment unic prin amploarea. atentatele sinucigase. a fost comentat de prezentatori cu toate ca acestia nu au avut timp sa se documenteze.Toata lumea a fost socata de dezintegrarea navetei Columbia. alte evenimente sunt considerate ca fiind unice. dar pentru altii nu. Garvey si W. 1. fie radioul sau televiziunea). si ca persoanele implicate nu sunt aceleasi. obiectivul si repercursiunile sale în contextul geopolitic international. catastrofa de la Cernobâl. acesta a fost prezentat în direct de marile televiziuni ale lumii. b) periodicitatea. structura evenimentului este în fond una standardizata: de exemplu forumul de la Davos. Desi evenimentul s-a produs spontan. Cu toate ca ele se produc în diverse momente si locuri. descriu caracteristicile pe care le considera valabile pentru toate stirile. În schimb. ea izoleaza evenimentele fara sa stabileasca vreo legatura între ele. Lemieux. sa stârneasca interes.6) îl citeaza pe sociologul american R.Dupa parerea lor. fara sa aiba totusi consecinte asupra existentei sale. sa fie actuale. . el raspunde criteriilor jurnalistice bine definite. Park (1967). 4. · Ea trateaza evenimente susceptibile de a stârni curiozitatea publicului. Vom vedea în cele ce urmeaza ca acest criteriu este foarte important. cercetatori la departamentul de informatii si comunicare a Universitatii din Laval. informatiile trebuie: 1. 2. sa impresioneze. aduc o completare celor patru caracteristici enumerate mai sus. cu actualitatea zilei. · Ea nu este sistematica. J. sa fie fondate pe fapte si evenimente. trebuie sa fie în acord. care propune urmatoarele caracteristici principale ale informatiei: · Informatia este legata de timpul prezent. · Din aceasta legatura cu prezentul. într-un fel sau altul. sa intereseze un numar mare de oameni. În lucrarea lor Jurnalistii. sa aduca receptorilor o gratificare psihologica imediata sau cu efect ulterior. mass media si sursele lor (1991. Chiar daca evenimentul raportat nu a avut loc în aceeasi zi. reiese ca ea este perisabila. p. Chiar daca el pare imprecis si subiectiv. · Nu face decât sa atraga atentia asupra evenimentelor. sa amuze. 3. Charron si J. adica. Toate mijloacele media au ca scop informarea publicului. Fiecare din acestea trebuie. Dar amândoi sunt jurnalisti. În SUA mai mult de jumatate din populatie se informeaza numai prin intermediul televizorului. pe care îl considera cel mai fiabil mijloc mass media (Garvey si Rivers. 2000). faptelor si opiniilor care intereseaza un numar mare de persoane. cu constrângerile pe care le implica. publicul vizat. sa prezinte aceleasi evenimente." Dupa D. 1. Imaginea apartine cameramanului. suportul utilizat. cuvântul apartine reporterului. si pe de alta parte. jurnalistul va trebui sa urmeze aceleasi etape si sa se supuna acelorasi reguli (. Compunerea si livrarea informatiilor vor diferi de la un mijloc mass media la altul. sa relateze aceeasi actualitate. Dupa cum sublinia C. În Elvetia.) Din fuziunea cuvântului cu imaginea rezulta jurnalismul televizat. pe de o parte. oricare ar fi variatiile continutului. În concluzie. cu respectarea . previzibile sau neasteptate. completata si difuzata. Informatia televizata: caracteristici Studiile sociologice privind obiceiurile si preocuparile omului au scos în evidenta adevaruri surprinzatoare.1994). · Ea este totusi previzibila ca structura.3. a evenimentelor. în felul sau propriu. Rivers (1994. regulile sunt aceleasi pentru ziare. Gravel (1994. stirea trebuie cautata. despre care jurnalistii considera ca sunt susceptibile de a stârni interesul unui mare numar de persoane.12) stirea televizata " consta în raportarea. în timp util. p. Garvey si W. inedit. L. 73% din elevetienii germanici. Unul dintre acestea releva faptul ca frecventarea mass media reprezinta a treia ocupatie a omului dupa munca si somn.· Ea trateaza ceea ce este neasteptat. dar în fond. E. evidente. 98% din camine sunt echipate cu un televizor.11). radio si televiziune. stirea este o prezentare de fapte sau evenimente de actualitate inedite. Ceea ce le diferentiaza este. neobisnuit. 76% dintre elvetienii romanzi si 86% din elvetienii italieni cu o vârsta mai mare de 15 ani se uita în fiecare zi sau aproape în fiecare zi la televizor (Cornu. p. "La baza fiecarui demers jurnalistic. se refera la gradul de spectaculozitate si amploarea unui eveniment. ale lumii a treia si cele orientale spre deosebire de cele petrecute in Europa Rusia sau SUA nu sunt considerate de reporterii occidentali semnificative. În plus însasi evenimentele cu valoare de stire intra în competitie pentru a fi incluse în numarul de canale disponibile". John Hartley face referire tot în aceasta lucrare la studiul celebru al lui Galtung si Ruge (1973). sociale si culturale se clarifica si dobândesc semnificatii în timp: ele se afla în afara frecventei ziarelor cotidiene. Pentru a fi incluse într-un buletin de stiri. Pe de alta parte se considera potrivit "culturii noastre" ca evenimentele "privind . p. Hartley semnaleaza un prag al dramatismului: "cu cât este mai amplu subiectul. "Cuvântul si imaginea. Potrivit lui Hartley "tendintele economice. Ele se aplica peste tot în selectia stirilor. Capacitatea de semnificare. cu atât va fi nevoie de mai mult dramatism pentru a-i asigura continuitatea".se refera la timpul de întindere al unui eveniment.39) Dupa cum subliniaza si John Hartley în lucrarea sa Discursul stirilor (p.Evenimentele lumii islamice . Pragul. evenimentele trebuie sa îndeplineasca un numar de criterii: pe scurt trebuie sa fie vazute ca având valoare de stire.84-85): "Evenimentele nu devin stiri doar pentru ca se produc."(Cornu. Între creatia literara si cea jurnalistica nu exista la acest capitol nici un punct de jonctiune: prima cauta sa-si multiplice modalitatile de expresie literara iar cea din urma vizeaza ca "natura polisemica intrinseca" a evenimentului sa fie pe cât posibil redusa. de încredere si pe cât se poate "reprezentativa". De aceea ele trebuie punctate". oricât ar fi de iesite din comun. Iata o lista a valorilor generale ale stirii: Frecventa. Asta nu presupune ca un eveniment sa fie în mod necesar simplu dar "gama semnificatiilor posibile trebuie limitata". care a reusit sa stabileasca o serie de conditii ce trebuie îndeplinite de un eveniment înainte de a fi supus atentiei. Ele trebuie mai întâi sa se potriveasca cu cele dinaintea lor. Exista un prag pâna la care un eveniment nu se poate transforma în stire. Claritatea. caracterul imediat al directului fac din televiziune un instrument incomparabil.un eveniment trebuie ferit de forme ambigue. Evenimentele trebuie sa fie cunoscute si recunoscute si de aceea trebuie sa provina de la o sursa cunoscuta.limitarilor de timp impuse de catre mijlocul de comunicare si de capacitatea publicului de a absorbi informatiile vorbite". mixarea diferitelor tipuri de evenimente. În acest sens Hartley da exemplul conflictului armat dintre Indonezia si Timorul de Est sau razboiul civil din Ciad si revolutia din Nicaragua. asteptate". regiunile mai îndepartate de sediul central al organizatiilor de stiri sau cultura specifica clasei muncitoare. Referire la natiuni de elita . Consonanta .caracterul senzationaslist. în timp ce altele vor trece neobservate.grupurile defavorizate sau etnice. forte sau institutii. Germania sau Italia îsi vor gasi o acoperire mai buna decât cele din America Latina sau Africa.Evenimentele au ca actori indivizi ce pot fi usor identificati. Alegerile din Franta. Continuitatea . Neprevazutul . ceea ce atrage dupa sine relatarea televizata a acestuia pâna când evenimentul nu se mai desfasoara. sunt consonante cu expectantele generale despre starea lumii si. Tot aceasta formula se aplica si în cazul dezastrelor: " cele . clare. alegeri sau dezastre reprezinta un bun exemplu pentru aceasta tendinta. masura în care acesta este dorit sau asteptat. Rusia sau fortele aliate vor fi cu siguranta relatate de catre mass-media. Negativismul . Concret daca "un eveniment se afla în plina desfasurare. literare". au un potential de semnificare intrinsec inferior în raport cu acela al evenimentelor asociate culturii oficiale.se pleaca de la premiza ca obiceiurile comprtamentale ale celebritatilor ne influenteaza viata. imprevizibil al unui eveniment.articolele despre razboaie. se întâmpla într-un interval scurt de timp. Nu acelasi lucru se poate spune si despre structurile politice.în momentul în care un eveniment devine stire el capata o proiectie în timp. Doar ca "ineditul evenimentelor neasteptate se lasa de obicei descoperit în contexte familiare. deci. Personalizarea . Referire la persoane de elita . Compozitia . pragul lor este mai coborât decât al majoritatii stirilor pozitive".noutatile proaste asigura calitatea stirii. "Ele sunt în general neprevazute.se refera la predictibilitatea unui eveniment. vor fi selectate alte evenimente similare pentru a fi introdus într-o cronica a articolelor pe acel subiect". Un razboi în care sunt implicate SUA. de aceea guvernul este adesea personificat prin: "guvernul Nastase". informatia este în acelasi timp prezentata verbal si ilustrata cu imagini: "publicul care se bazeaza pe televiziune ca sursa de informare. iar elementele de repetitie creaza obisnuinte telespectatorului.Textul de televiziune este alcatuit dintr-o complementaritate de coduri. publicul. are un flux fragmentar. Jurnalul televizat se distinge de celelalte mijloace media prin forma de prezentare (cuvinte si imagini versus doar cuvânt în radio. În jurnalul televizat. si naratiunea (semnificatia). direct. Caracteristicile jurnalului televizat: Jurnalul televizat este un gen publicistic ce are ca functie dominanta rolul de a informa publicul cu realitatea cotidiana. creeând o telerealitate în care oamenii se regasesc cu întâmplarile lor cotidiene.din Bangladesh.9). p. p. . Telerealitatea reprezinta un artificiu pe care la nivelul imaginarului colectiv îl actualizam si facem ca jurnalul televizat sa devina un text ca ocurenta comunicativa. Lista ne sugereaza prioritatile care se vor acorda diferitelor relatari. au provocat sute de mii de victime pâna au atins pragul de valoare de stire." (L. fata de informatiile din ziua anterioara în presa scrisa) si publicul vizat. Tremblay. constructia (coduri). în masura în care ultimul exista doar în momentul în care el corespunde unui "prag de vizibilitate". vrea sa vada" (Gravel. înseamna în primul rând sa scrii cu imaginile. Aceste valori fundamentale ne ofera o imagine suficient de exacta asupra procesului de selectie a informatiei televizate. secvential. Totusi printr-o mai mare apropiere si profunzime constatam ca anumite subiecte beneficiaza de o larga acoperire desi ele nu îndeplinesc într-un mod evident aceste criterii. prin înscrierea sa în temporalitate (instantaneu. Exista patru elemente acceptate ale jurnalului televizat: interpretarea de presa. prin numarul de difuzari cotidiene si durata sa (doua pâna la trei fata de una singura în presa scrisa.74) Numerosi autori cad de acord asupra faptului ca televiziunea are o relatie particulara cu evenimentul. De asemenea raspunde mai degraba frustrarilor telespectatorilor decât asteptarilor lor. de exemplu. Dar aceasta nu înseamna ca scriitura lipseste aici: "sa scrii pentru televiziune. Acesta îsi actualizeaza importanta X de câte X este comunicat.cele din tarile de elita devin stiri la un numar inferior de victime". Jurnalul televizat ca text trebuie lecturat la nivelul inter-textualitatii (reactualizarea în mintea telespectatorului a unui fapt trait). si aproximativ cincisprezece în radio). Imaginile trebuie sa vorbeasca despre ele si sa fie suficient de bogate în informatii pentru a evita o descriere exhaustiva. texte si fotografii în presa scrisa). Dar cum subliniaza Jost si Leblanc (p." Utilizarea directului este una din formele preferate ale jurnalului televizat al posturilor cu caracter general. El trebuie sa relateze un maximum de informatii în minimum de timp. stirile jurnalului televizat sunt. Daca telespectatorul va dori sa afle mai mult. Structura jurnalului televizat este mai supla decât cea a presei scrise. ea este cea care realizeaza alianta si combinatia cea mai reusita dintre prag de vizibilitate si prag emotional. în sensul în care pot aparea modificari de ultim minut. fie catre alti suporti mediatici. presa specializata. într-un mod aproape instantaneu.72). Jurnalul televizat al posturilor cu caracter generalist trebuie sa tinteasca un public larg si sa tina cont de capacitatea de absorbtie a acestuia. deoarece se relateaza evenimentele aproape instantaneu. informatiile sunt uneori prea putin verificate înainte de a fi difuzate. în realitate regizat de jurnalist. el va trebui sa se îndrepte. deci. mai putin detaliate decât în presa scrisa. El este difuzat de doua pâna la trei ori pe zi si se întinde pe o durata de 20 de minute pâna la o ora. Jurnalul în direct este imaginea preferata a stirilor pentru ca. unde jurnalistii pot sa-si dezvolte în profunzime temele abordate. si astfel poate sa nu prezinte contextul general în care se deruleaza un anumit eveniment.39). Daca stirile sunt prea lungi sau prea complexe. cum ar fi presa cotidiana si periodica. fie catre emisiunile de televiziune specializate." (Cornu. care aprofundeaza subiectul. p. din toate imaginile.adica. În plus. "Publicul vede ceea ce se întâmpla si ceea ce se întâmpla exista în mod real pentru milioane de barbati si femei. radioul sau internetul. publicul va avea tendinta sa-si piarda interesul. jurnalul televizat poate sa duca lipsa de obiectivitatea necesara. Tipuri de jurnal Tv În practica exista doua tipuri de jurnal televizat: . Mai trebuie ca imaginea sa stârneasca emotii. Cea mai scurta cale de la realitatea faptica la emotie este directul în suspans (cu moment de tensiune). nu este suficient ca realitatea actuala sa fie identificata cu vizibilul. Din aceasta cauza buletinul de stiri relateaza informatiile într-o maniera scurta si concisa. În schimb. din momentul în care îl putem vedea. . Jurnalul clasic sau traditional. destul de sensibil în anumite chestiuni. care este de fapt. fac lansarile pentru subiectele filmate sau intervieveaza în direct personalitati invitate. 2. 3. Jurnalistii se ocupa de stirile de peste hotare. Urmeaza apoi redactorii care se ocupa de problemele sociale. cum ar fi France 2. Departamentul sport. în practica dupa un sistem riguros. care au cunostinte solide în domeniul performantelor sportive si al datelor importante din istoria sportului. Munca lor. O redactie de stiri este alcatuita din mai multe sectii: 1.redactorii trebuie sa cunoasca mecanismele functionarii institutiilor statului si a partidelor politice. acest tip de jurnal este întâlnit mai ales la posturile comerciale. sunt profilati pe activitatile sindicale si cunosc foarte bine modul de functionare a institutiilor locale. Cunoasterea a cel putin doua limbi de circulatie internationala este un element indispensabil. Serviciul redactional Exista o multitudine de aspecte ale realitatii care pot face obiectul unei stiri. BBS. se desfasoara si în arhive si biblioteci. rod al unui proces de creatie si cea de produs al unui proces de tip industrial. în Italia. Departamentul intern. deoarece doar un jurnalist familiarizat cu mediul poate percepe cum trebuie un mesaj politic. 2. Ei sunt profilati: unii se ocupa numai de problemele Americii de Sud. cu unul sau doi prezentatori în studio care citesc stiri.1.este format din oameni capabili sa elaboreze un comentariu sportiv. emisiunea informativa de dimineata. RAI. emisiunea informativa de seara sau Canale 4. Cu o durata mai mica de 20 de minute. Jurnalul fara prezentatori vizualizati. altii sunt specializati pe probleme ale Orientului Mijlociu. Ei trebuie sa posede cunostinte aprofundate în domeniu dar si o bogata experienta pentru a se putea descurca în hatisul de informatii uneori contradictorii. anumiti redactori trebuie sa se specializeze în acest câmp. Munca profesionistilor de televiziune este structurata. cum ar fi M6 în Franta. Acest tip este întâlnit în majoritatea tarilor din Uniunea Europeana. desi nu lasa impresia. întrucât o emisiune de televiziune este caracterizata printr-o dubla natura: aceea de produs unicat. Munca de colectare a informatiei cere o ierarhie stricta si o împartire la fel de riguroasa a sarcinilor. Experienta în domeniu reprezinta si în acest caz o conditie obligatorie. Ei au o permanenta legatura cu oamenii simpli. de unde culeg date ce vor fi transformate ulterior într-un comentariu sportiv sau în background-ul unei stiri. Departamentul extern. Pentru subiectele economice. o succesiune rapida de subiecte filmate pentru care se face auzita vocea unui prezentator. dar si transforma televiziunea întrun colaborator al organelor de ordine. În politica actuala a programelor oferite de televiziune conceptul de a dedica posturi exclusiv transmiterii de stiri (CNN) a condus spre un monopol al mesajului informativ.Antena 1 - Focus . si este oferita publicului într-un ritm diurn. În România fiecare televiziune are un departament informativ ce se identifica pe ecran cu principala emisiune informativa: - sapte stiri . teritorii de coasta ale SUA) reactiile de aparare ale locuitorilor (fie blocarea în locuinte si asigurarea acestora.TVR - Observator. Functia de informare a televiziunii devine importanta în situatii de criza: calamitati naturale ( cutremure. difuzarea fotografiilor ce identifica persoane considerate pericole publice apara populatia.PRO Tv . Pe parcursul unui program TV emisiunile informative revin cu ultimile stiri la un interval cât mai apropiat de cel al desfasurarii lor. a Caraibelor. Datorita transmisiunilor publicul participa si devine martor la un fapt sau eveniment simultan cu desfasurarea actiunii. În cazul televiziunii orice stire importanta poate întrerupe programul televizat. pentru a face loc mesajului acesteia. sociala si culturala a tarii dar si a lumii.Prima TV - Jurnal Tv . conectând publicul la noutatile aparute. În acelasi timp. O emisiune informativa are scopul de a creiona viata economica.Ierarhizarea stirilor în jurnalul televizat Informarea este terenul pe care audiovizualul nu are rival. politica. daca este de un interes foarte larg. inundatii) sau pericole provocate de persoane si grupuri periculoase pentru securitatea populatiei. dimpotriva parasirea locuintelor) sunt dirijate de televiziune. fie. uragane.Realitatea Tv - stiri . În zonele expuse uraganelor (zona Pacificului.Tele 7abc - Jurnal . manifestata în plan tehnico-organizatoric (echipe de filmare proprii. mijloace de deplasare proprii. editorul coordonator trebuie sa depaseasca numeroase prejudecati ( care stabilesc ierarhii de importanta nu între fapte si subiecte. semnificatia si noutatea unui subiect pentru a-i stabili cota valorica si implicit pozitia în jurnal. Ziarele ce apar în aceeasi zi . ci între domenii tematice. într-un fapt de rutina a unui om politic sau factor de putere nu are de ce sa fie pozitionata automat în prima linie a stirilor. Paginatia emisiunii informative este una dintre cele mai complicate si controversate activitati. dar si în plan decizional. Publicul apreciaza întotdeauna discernamântul editorilor adica seriozitatea. fata de orele serii publicul jurnalelor de stiri este întâmplator. pentru un anumit segment al publicului sau chiar pentru întreaga opinie publica. precum si propriile sale preferinte sau criterii intim-subiective care îi pot distorsiona optiunile. Astfel o senzationala victorie româneasca în plan sportiv reprezinta o buna alegere de deschidere a jurnalului. intuitia si competenta cu care coroboreaza interesul. universal valabila pentru stabilirea ordinii subiectelor în cadrul jurnalului televizat. Nimeni si nimic nu va putea oferi reteta sigura. importanta. Forma scurta de prezentare este si urmarea faptului ca. Conducatorul . Fiecare editor alege anumite subiecte pentru a deschide numarul. interesul publicului si importanta sociala a faptului relatat primeaza. Un departament informativ într-o televiziune are întotdeauna o autonomie mult mai mare decât alte structuri redactionale. nu vor avea niciodata aceeasi configuratie a primei pagini. retea de corespondenti etc). dar îl alimenteaza informational. Oricât de numeroase si variate ar fi criteriile de evaluare. Ierarhizarea stirilor în jurnalul televizat trebuie sa tina seama între altele si de valoarea conjuncturala a subiectelor. de conotatiile speciale pe care anumite fapte si evenimente le dobândesc la un moment dat. zone politice sau sectoare ale vietii sociale).Acasa Buletinele de stiri vin sa alimenteze "in crescendo" catre jurnalele serii interesul informational al telespectatorului. Oricum importanta este diferenta dintre aceste buletine de stiri ce se deruleaza pe parcursul zilei. Tot asa editorii jurnalelor televizate opteaza diferit pentru ierarhizarea subiectelor si pentru sumarul titlurilor din headuri ( sumarul selectiv ce prefateaza editia). Telespectatorul nu-si permite ca timp sa urmareasca stirile la TV.- stirile de Acasa . dupa cum prestatia de rutina . functie de evolutia evenimentelor. le afla de la radioul care nu-i perturba activitatea. Acest ultim caz se întalneste foarte rar. . seriozitatii si profesionalismului unui post de televiziune. În general un buletin de stiri televizat are o durata cuprinsa între 20 de minute si maxim o ora. de regula. doarece atentia sa tinde sa slabeasca. Emisiunile de informatie reprezinta un indicator exact si sensibil al statutului. direct vârfului decizional al institutiei. Tot ce trece de 30 de minute risca sa devina plictisitor pentru telespectator. Realitatea Tv difuzeaza cel putin de doua ori într-o zi buletine informative ce nu depasesc 7 minute. Sunt si emisiuni informative care încalca acesta regula. pentru maxima operativitate a hotarârilor. numai atunci când se petrec evenimente importante.departamentului se subordoneaza. fara nici o alta treapta intermediara. . CAPITOLUL2 PARCURSUL INFORMAŢIEI: DE LA SURSĂ ÎN JURNALUL TELEVIZAT Redactia unui jurnal televizat este compusa în mare parte din jurnalisti. Acestia au sarcini foarte variate si împartite într-un mod schematic: exista cei care lucreaza pe teren (colectare, selectare, redactare, transmitere a informatiei) si cei care ramân în birou (selectare, tratare, redactare, prezentare a informatiei). Acestia din urma se confrunta cu o masa mare de informatii care ajunge la redactie sub diverse forme (scrisori oficiale, imagini, telefoane, comunicate de presa,.) provenind din diverse surse. Vom vedea în cele ce urmeaza care sunt aceste surse de provenienta si care sunt relatiile dintre acestea si redactarea jurnalului televizat. În prealabil, este necesar sa nu confundam sursele de informatii (care informeaza mijloacele mass media) cu sursele primare (actorii evenimentului), de la care se alimenteaza sursele de informare. 2.1. Sursele informatiei Conform Dictionarului media (1998, p.235) sursele de informatii desemneaza "ansamblul mijloacelor la care recurg jurnalistii pentru a se tine la curent cu evenimentele. Sursele au functia de a informa, de a documenta si de a permite verificarea. Ele trebuie deci sa fie utile, originale si eficace. Dupa o clasificare traditionala ele se împart în diverse categorii: agentii de presa si de informatii, servicii de comunicare ale organizatiilor (întreprinderi, administratii, asociatii), surse de documentare (banci de date, biblioteci), informatori privati, pe care jurnalistul îi are notati în caietul sau de adrese personale, etc. Calitatile surselor de informatii sunt: eficacitatea, fiabilitatea si originalitatea." Exista deci diferite tipuri de surse de informatii pe care le-am regrupat în urmatoarele cinci categorii: 1. Corespondentii si trimisii speciali ai postului 2. Agentiile de presa si imagine 3. Alte mijloace media 4. Alte surse 5. Surse complementare 2.1.1. Corespondentii si trimisii speciali ai canalului de televiziune Posturile de televiziune dispun de posibilitatea de a-si trimite proprii sai jurnalisti pe teren pentru a relata un eveniment. Daca acesta are loc în orasul de domiciliu al postului, jurnalistii din redactie sunt cei care se vor deplasa pe teren. În cazul în care evenimentul se deruleaza altundeva (în tara sau în strainatate), corespondentii (nationali sau internationali) sunt cei care se vor ocupa de abordarea si relatarea evenimentului. Corespondentii sunt jurnalistii trimisi într-un anumit loc, pentru o perioada mai lunga. Ei au sarcina de a colecta si de a transmite informatiile din zonele geografice care le-au fost atribuite. Pentru un post avantajul de a avea proprii sai corespondenti este dublu. Pe de o parte, daca ei locuiesc acolo, sunt în priza directa cu evenimentul; astfel relatarea lor este mai fiabila decât o opinie externa, deoarece ei sunt cei mai buni cunoscatori ai contextului în care se deruleaza evenimentul si ai surselor locale. Cu toate acestea, în functie de situatia în care se afla ( tari cu regim totalitar, razboi), accesul lor la datele pe care vor sa le obtina, este limitat. (Lancien, p.11) Pe de alta parte, având aceeasi cultura ca si poporul caruia i se adreseaza postul pentru care lucreaza, ei sunt în masura sa hotarasca asupra subiectelor pe care sa le trateze si a manierei de abordare. Din nefericire, în principal din cauze financiare, posturile nu pot sa aiba corespondenti peste tot. Exista deci numeroase zone în lume neacoperite din acest punct de vedere. Trimisii speciali sunt jurnalistii care în mod normal lucreaza în cadrul redactiei. În mod ocazional si pe perioade determinate, ei pot fi angajati în deplasari pentru a trata un eveniment considerat important. Inconvenientul trimisilor speciali este acela ca timpul pe care îl au la dizpozitie se suprapune cu timpul de desfasurare a evenimentului în sine. Asadar, în acest caz contextul în care se desfasoara evenimentul este mai putin cunoscut. La fel ca si corespondentii, reporterii deplasati la fata locului nu au întotdeauna acces la date sau sunt expusi unor date incorecte pe care nu vor putea sa le verifice.(Lancien, p.11) 2.1.2. Agentiile de presa si imagine folosite în ilustratia informatiei televizate Pentru a compensa lipsa corespondentilor. Iata în cele ce urmeaza câteva date despre trei dintre cele mai mari agentii de presa mondiale: · Agentia France Press (AFP) fondata în 1835 Reteaua mondiala a AFP acopera cu cei 1000 de jurnalisti si 200 de fotografi.13). aceste agentii sunt interconectate si se alimenteaza reciproc. ilustratii fotografice sau infografice. "Prin felul de prezentare al faptelor pot face dovada originalitatii lor . Cornu (2000. agentiile de presa joaca un rol foarte important în selectarea si distribuirea stirilor de actualitate. Agentia este grupata pe cinci mari zone geografice: . In afara mass media. Acest rol este cu atât mai important cu cât întreprinderile de presa au mijloace reduse în bani si resurse umane. organizatii sau întreprinderi economice". o agentie de presa este "un organism care colecteaza date pentru a furniza mass mediei informatiile si elementele pe care aceasta sa le contina: stiri." Agentiile de presa au birouri în toata lumea. agentiile de presa au clienti si administratii. În consecinta. posturile de televiziune recurg la serviciile agentiilor de presa. M. lucreaza jurnalisti. Agentiile se vor stradui sa ofere informatii actuale si neutre. p. articole redactate. Agentiile de presa din lume In lucrarea "Informatia televizata" (1995.6). p. care colecteaza la rândul lor informatii de pe teren. p. Acestia din urma vor putea astfel sa-si dezvolte propriile lor comentarii. filme de actualitati." (Gravel. date statistice sau de serie. p.23). la fel ca în mass media. 165 de tari (110 birouri si mai mult de 50 de corespondenti locali). Conform Dictionarului Media (1998. De altfel. Dupa cum ne reaminteste D. ele raporteaza adeseori aceleasi evenimente. "de la crearea lor în secolul al XIX-lea. si aici.Coulomb-Gully ne subliniaza ca doar patru sau cinci agentii mari vehiculeaza circa 80% din informatiile destinate publicului si care circula prin lume. tinând cont de diversitatea clientilor carora li se adreseaza.46). agentia Reuters acopera 150 de tari din lume. în Africa 16 birouri). fondata la New-York în 1848 Reteaua mondiala a agentiei AP acopera 121 tari. oferta de informatii propusa de mass media este totusi restrânsa. posturi de radio si televiziune ( din care 5000 de posturi de radio si televiziune si 1700 de ziare din SUA. Agentiile de imagine .America de Nord (9 birouri. un dezechilibru în repartizarea agentiilor în lume. Europa-Africa (în Europa 36 de birouri. fondata la Londra în 1851 Cu cei 2259 de jurnalisti repartizati în 230 de birouri. în Orientul Mijlociu (9 birouri. putem spune ca desi din punct de vedere cantitativ observam o abundenta. sediul la Montevideo). Ea are în toata lumea 242 birouri. a caror putere este. sediul la Hong Kong). deoarece ea apare în functie de interesele si prioritatile marilor puteri economice: un seism in America Latina. sediu la Paris. desi aceasta din urma este un continent mult mai mare. Mai mult. la o rarefiere a surselor si exista o concentratie mare de informatii în mâinile câtorva agentii. care are 36 de birouri în Europa si 16 în Africa. care provoca 1000 de victime. în care lucreaza 3700 de angajati. cu sediul la Nicosia). În concluzie. direct proportionata cu puterea statelor de care se leaga. deci. Or aceasta polarizare a mijloacelor de informare atrage dupa sine polarizarea însasi a informatiei. si furnizeaza stiri catre circa 15 000 de ziare. cu sediul la Washington). Asistam. · Agentia Reuters. pe când un cutremur din SUA care provoca moartea câtorva zeci de oameni va face obiectul jurnalului televizat câteva saptamâni bune. America Latina (22 de birouri. Asia-Pacific (25 de birouri. de altfel. Exista. si pe de alta parte. ca majoritatea apartin unor tari occidentale. toate agentiile îsi au sediul în emisfera nordica. · Agentia Associated Press (AP). Constatam. pe de o parte. asadar. Alt exemplu l-ar putea constitui AFP. face obiectul câtorva comentarii. ca marile agentii de presa sunt foarte putine. ceea ce antreneaza dupa sine o tendinta de uniformizare si de standardizare a informatiei oferita publicului. UER. ci informatiile raportate de colegii de breasla. Diferitele mijloace media se influenteaza reciproc si stabilesc o ordine a zilei. Coloumb-Gully. deci. exista diferente minore în alegerea subiectelor unui jurnal sau al altuia. " Aceste mijloace media delimiteaza în fiecare zi un spatiu informativ ale carui variatii sunt mici de la un mijloc la altul" (Lancien. adica subiectele pe care le vor trata. dupa cum ne semnaleaza M. functioneaza ca agentii de presa si chiar alimenteaza uneori agentiile de presa. utilizarea evenimentelor deja mediatizate poate crea o problema.3. posturile de televiziune sunt abonate si la agentiile de imagine. Alimentata de catre agentii si televiziuni din lumea întreaga. De fapt. cum ar fi CNN4. este o asociatie cu baza la Geneva care numara în momentul de fata circa 115 membri asociati în toata lumea.În afara agentiilor de presa care furnizeaza declaratii si uneori imagini. De exemplu. Ea se ocupa cu transmiterea de imagini de actualitate in cadrul Eurovision News Exchange (EVN). sub forma de buchet.49) unele posturi de televiziune. p. 2. Alte media În afara corespondentilor proprii si a agentiilor de presa. radio si alte posturi de televiziune). Centrul de la Geneva asigura buna functionare a schimburilor si a retransmisiei imaginilor. Constatam ca aceste schimburi între diversele mijloace media duc dupa cum am mai spus la o uniformizare si standardizare a informatiei. posturile de televiziune pot sa se mai alimenteze si de la alte mijloace media (presa scrisa.12). care se fac între 7 pâna la 10 ori pe zi. UER colaboreaza cu diferite institutii nationale de acelasi tip. Uniunea Europeana de Radioteleviziune. sa faca schimb de noi informatii sau sa le completeze pe cele de care dispun deja. ea le propune membrilor schimburi cotidiene de programe internationale. p. Ele sunt. ceea ce permite o acoperire a actualitatii mondiale.1. Este periculos ca un mijloc de informare media sa ia ca sursa nu evenimentul în sine. Coloumb-Gully (1995. deoarece informatiile nu sunt întotdeauna fiabile. o sursa de informare pentru alte posturi de televiziune. . 1995. Potrivit lui M. 1994. Poate fi prezentata de cei care provoaca evenimentul. p. p34). În acest caz avem de-a face cu surse secundare care sunt aproape acelasi lucru cu sursele indirecte" (Gravel. momentul. sa nu fie instrumente ale sferei politice. p. comunicatelor sau conferintelor de presa. "Comunicatul de presa permite obtinerea rapida si cu cheltuiala putina a informatiilor. Este vorba de cele care sosesc prin intermediul declaratiilor. 1994. ea sa fie prezentata de catre mandatarii factorilor de decizie. Ea este în general convocata de cei care au interesul sa îi dea curs.34).1. ele recurg la serviciile unor profesionisti în comunicare. potrivit lui T. ei pot sa încerce sa afle mai mult despre eveniment sau despre subiectul pe care îl documenteaza. conditiile si datele de interventie ale oamenilor politici. "de surse de informare naturale. Pentru a-si atinge scopul cât mai bine. Lancien. "Conferinta de presa este adeseori utilizata ca sursa directa de informatii. 2.12-13).4.12). În acest caz trebuie sa ne asiguram ca informatiile sunt exacte" (Gravel. El are rolul de a anunta. 1995. ca de exemplu în cazul marilor înreprinderi. fabricând evenimente si alegând. si mai precis jurnalul televizat. În acest caz comunicarea este mai importanta decât informatia" (Lancien.5. dar se întâmpla destul de des. El este întotdeauna pregatit de oameni al caror singur interes este acela de a oferi doar versiunea lor proprie. Ea are rol de anuntare sau comentare a evenimentului. Surse complementare Dupa ce jurnalistii au cules (direct sau indirect) sau au primit un anumit numar de informatii. jurnalistii si specialistii media manifestând adeseori preocuparea ca mass media. din partea unor entitati cum ar fi agentiile guvernamentale. de a descrie sau de a comenta un eveniment. . Alte surse Posturile de televiziune se confrunta si cu un alt tip de informatii. 1995. de exemplu. Aceste entitati isi propun sa isi creeze o imagine favorabila motiv pentru care aceste surse raporteaza în general elementele pozitive ale actiunilor lor.1. administratii sau diverse organizatii (Lancien. Specialistii în comunicare sunt în masura si au tendinta de a-si impune regulile mijloacelor media. Este vorba în acest caz. p.2. felul în care agentiile au abordat informatia pe care au colectat-o jurnalistii. atunci când informatia este tratata si transmisa de diferite surse. astfel încât unele informatii sunt lasate de o parte. etc) de care mass media se foloseste pentru a aprofunda o realitate". Ele poate nu trimit toate informatiile clientilor lor. p. 2. jurnalistii (de la agentii sau mijloace media) care asista la evenimente trebuie sa se decida asupra aspectului pe care îl vor aborda. profesori universitari. În al doilea rând. În al treilea rând. sondajele si dosarele deja tratate anterior. Adaugam în aceasta categorie martori apropiati actorilor sau altor informatori particulari. de asemenea. arhivele. faptul ca agentiile de presa si media nu dispun de corespondenti în lumea întreaga constituie o selectie în sine. Se opereaza deci o selectie. vorbeste de surse complementare care sunt în general "constituite de analisti sau experti din toate domeniile si de toate tipurile (autori. deoarece un eveniment nu poate fi relatat în cel mai mic amanunt. dar au auzit vorbindu-se despre el. . care nu au asistat la eveniment. bancile de date. Gravel (1994. constituie o alta selectie. asupra persoanelor pe care le vor intervieva.C. si anume.1. sau declaratiile omit unele detalii. atunci când informatia este recoltata de pe teren. În primul rând. Etapele selectiei informatiei În traseul sau. sursele documentare cum ar fi rapoartele. Celelalte surse (2.4.2. informatia este selectionata în mai multe reprize. de la teren pâna la jurnalul televizat.32). Semnalam. pe cea care le serveste interesul. studiile.) opereaza o selectie în sensul în care în mesajele lor transmit doar o anumita versiune a realitatii. Cu toate acestea.3. dupa cum vom vedea în capitolul urmator. ziarist la Dimanche. . Jurnalistii sunt de multe ori manipulati pe teren de cei care au de aparat o imagine sau un interes anume. sau alte surse) redactiile trebuie sa efectueze o verificare mai riguroasa. informatiile care provin din aceste surse sunt mai putin suspectate de a fi incorecte. În fine. Astfel credibilitatea postului va fi asigurata. Se poate întâmpla uneori. 2." (Michel Audetat. Reuters sau AFP care au dobândit cu timpul o anumita credibilitate) sunt considerate mai fiabile decât altele si în consecinta. din diverse motive ( lipsa de timp fiind un exemplu frecvent întâlnit. Fiabilitatea surselor si verificarea acestora Jurnalistii primesc asadar foarte multe informatii din surse extrem de variate.1. persoane particulare. 16 martie. În aceste conditii ei trebuie sa-si demonstreze vigilenta si sa asigure corectitudinea datelor ce vor fi difuzate.3. si acestea opereaza selectii în functie de propriile lor obiective. ca jurnalistii sa considere informatiile pe care le primesc sigure si sa le utilizeze cum le parvin. Reporterii de razboi au intrat în contact astfel cu informatii ce conturau o realitate falsa. în timpul razboiului din Golf (1991). sau încrederea în propriile surse). jurnalistii veniti pe teren au avut ca ghizi reprezentanti pe linie ierarhica ai armatei americane. razboiul din Golf). De exemplu. ei trebuie. În trecut am asistat la câteva derive mediatice pentru ca televiziunile din lumea întreaga au difuzat imagini si informatii care nefiind verificate s-au dovedit în cele din urma a nu fi reprezentative în raport cu situatia reala (osuarul de la Timisoara. În schimb. Aceste derive apar din diferite cauze. în primul rând sa verifice fiabilitatea sursei furnizoare si în al doilea rând calitatea si continutul informatiilor primite. În acest scop.În ceea ce priveste celelalte mijloace de informare media (2. pe baza diferitelor criterii. o noua selectie se opereaza în redactarea jurnalului televizat.). unele surse (de exemplu. Tratarea lor în doza mai mare de catre sursele complementare necesita dupa sine o verificare atenta. atunci când informatiile provin din surse mai putin reputate (agentii mici de presa. Realitatea conflictului a fost ascunsa. 2003)5. corespondentii si trimisii speciali ai postului sau ai unor agentii ca AP. Pentagonul a oferit un joc video ce a derealizat razboiul. comerciale. iar pe de alta parte. dependenti unii de altii. întreprinderi sau organizatii diverse. pe de o parte. 2. Ei vorbesc adeseori evaziv si precizeaza în mod regulat provenienta informatiilor. Vom vedea în capitolul 3 în ce masura si în ce fel sunt verificate informatiile primite în redactia de stiri. oameni politici. aceasta tendinta îi preseaza pe jurnalisti sa lucreze cât mai repede si în consecinta sa limiteze etapele de verificare si reverificare a informatiilor facând apel la diversele surse disponibile. Având în vedere lipsa de corespondenti pe teren. Privitor la episodul de la Timisoara (în timpul revolutiei din 1989) niste imagini difuzate la televiziune au fost considerate ca fiind dovezi ale existentei unui osuar. Pe de alta parte. p. unii jurnalisti au difuzat informatia fara ca aceasta sa poata fi confirmata. ele sunt solicitate de catre aceste surse. Acest aspect îi ofera suprematie si promptitudine unui post de televiziune. persoane particulare) cauta sa-si transmita mesajul catre media. p.49-50) Evenimentele de la Timisoara sau din razboiul din Golf au constituit punctul de plecare al unei vigilente sporite din partea jurnalistilor. De fapt. 1991. dar în realitate sunt tributare unor interese diverse (politice. Acum jurnalistii prezinta cu mult mai multa prudenta evenimentele la care au acces dificil sau indirect. p.Un al doilea motiv din cauza caruia asistam la derive mediatice ar fi ambitia agentiilor si posturilor de televiziune de a fi primii care difuzeaza o informatie importanta. De partea lor. Ele cauta sa fie exhaustive în abordarea evenimentului.50).5). cu scopul de a ajunge în interesul public.4.(Coulomb-Gully. Weaver si Eliott (in Charon. Relatiile dintre surse si mass media Este interesant sa constatam ca exista o relatie bidirectionala între sursele de informatii si media. tehnice). Raportul lor cu media este simplu: este vorba despre vizarea de informatii catre acestea: "mass media este primul client al agentiilor"(Coulomb-Gully. actorii evenimentelor (guverne. au sugerat ca "ordinea de zi a dezbaterilor publice se . Agentiile de presa si de imagine furnizeaza servicii si încearca sa-i multumeasca pe clienti. posturile de televiziune cauta sa obtina informatii de la sursele proprii. Putem remarca faptul ca în acest lant informatic nu toti actorii. au aceleasi interese si obiective. Ramonet6. ci o fateta a acesteia. Reporterii reusesc astfel sa construiasca un adevarat scenariu privind comportamentul maselor pentru a dramatiza mai tare situatia". televiziunea declanseaza o agitatie artificiala. ele pot. Unii specialisti sustin chiar ca în timpul unor manifestatii de multime. dupa cum ne releva teoria agenda-setting-ului (Charon. reuseste în schimb foarte bine sa ne sugereze subiectele asupra carora trebuie sa reflectam. bine aleasa si construita. daca mass media reuseste destul de rar sa impuna ceea ce trebuie sa gândim. într-o remarcabila miscare de cauzalitate perversa. actorii evenimentelor. sa influenteze derularea evenimentelor si atitudinea actorilor. vor avea în mod sigur un comportament diferit." Mijloacele de informare au si ele ca obiectiv satisfacerea publicului. prin aceste interactiuni. De altfel.4). poate construi o realitate de dragul imaginii.15): "Simpla prezenta a camerei la locul de filmare poate schimba cursul evenimentelor. la rândul lor.construieste plecând de la interactiunile dintre mass media si alte institutii ale societatii care. creeaza sau selectioneaza mizele interesului public. Sub presiunea mass media. p. Tot ceea ce am prezentat ne indeamna sa credem ca stirea televizata nu ne înfatiseaza realitatea în sine. CAPITOLUL 3 TEORII CU PRIVIRE LA . Coulomb-Gully (p. reprezentantii puterii pot lua decizii uneori spectaculoase si precipitate. În sfârsit. De fapt. Dupa cum sugereaza M. stiind ca sunt filmati si ca probabil imaginea lor va fi difuzata în toata lumea. 1994. în care nu realitatea informeaza imaginea. prin prezenta lor. ci imaginea da forma realitatii" I. oferindu-ne o privire de ansamblu asupra formarii jurnalistilor în munca de selectie a informatiilor. J. în fata unei asemenea mase de informatii. permitându-ne astfel sa discernem mecanismele si factorii de selectare ai informatiei. din cantitatea informatiilor parvenite. 3.10) Numerosi autori si-au maifestat interesul fata de procesul de selectarea a informatiei de catre media în cadrul redactiei.Ruge (1965).1.Galtung si M. din diverse perspective. Garvey si W. p. D."(Lancien. 1995. sunt pertinente deoarece aduc clarificari practice asupra teoriilor sus mentionate. K. doar o mica parte sunt tratate si difuzate în cele din urma.Lewin a creat conceptul selectorului (gate-keeper).E. mecanismele care împing o echipa de redactie sa selecteze. C. Trebuie sa subliniem faptul ca jurnalistii se bucura de o relativa independenta în alegerile lor. De fapt. sa le filtreze. se bazeaza pe observatiile lor efectuate pe lânga niste echipe de redactie ale unor ziare.White (1949) si ale lui Mc Nelly(1995) manifesta interes fata de persoanele implicate în selectie si fata de criteriile care îi motiveaza în alegerea selectarii sau respingerii informatiei.H.Rivers (1994) sunt autorii unor manuale scrise în principal în atentia jurnalistilor audiovizualului.L. pe cele care vor constitui obiectul abordarii si care îsi vor regasi ecoul în suportul mediatic. Gravel (1994). în functie de diferitele criterii pe care le vom prezenta. indiferent ca e vorba de presa scrisa sau jurnalul televizat. Teoriile lui D. cercetatori norvegieni. jurnalistii din redactie sunt obligati sa opereze niste alegeri. "sursele construind în prealabil universul informativ. Lucrarile lor bogate în sfaturi.SELECŢIA INFORMAŢIEI ÎN CADRUL REDACŢIEI Dintre toate informatiile care parvin în cadrul redactiei. Teorii despre selectarea de informatie . Toti au încercat sa înteleaga. fiecare dispus sa pastreze sau sa refuze informatia. deoarece el poate sa anuleze toate deciziile luate anterior. el a decis totusi sa acorde atentie doar ultimului selectionator. Lewin. Aceste canale erau caracterizate de "usi" care "se deschideau si se închideau sub diverse influente. .Kurt LEWIN (1974) În lucrarea sa Psihologia dinamica. Constient ca în lantul de comunicare pot exista mai multi selectionatori. l-a rugat pe redactorul sef sa puna deoparte toate informatiile pe care a decis sa nu le publice si sa-si justifice deciziile. El a constatat ca alimentele treceau prin anumite canale. si hotarau daca actul cumpararii va avea loc sau nu"7. David WHITE (1949) Studiul lui D. 1967. White care a studiat "felul în care fiecare gate-keeper al acestor filiere complexe ale comunicarii. mai precis D. Apoi el a remarcat faptul ca aceasta situatie era valabila nu doar pentru canalele alimentare. El credea ca întelegerea fenomenului de usa echivaleaza cu întelegerea factorilor determinanti în procesul de decizie a selectorilor si sugera ca mai întâi ar trebui sa stabilim cine poate avea rol de selector. Meritul teoriei a fost acela de a introduce conceptul de "gate-keeper". el releva faptul ca informatia urma si ea niste cai de comunicare ale caror parti componente semanau cu niste usi. guvernate fie de reguli impartiale fie de catre selectori. studia procesul de decizie în cumparaturile alimentare casnice. p.) (Lewin. Relatiile umane. înainte sa ajunga pe masa. indivizi sau grupuri care joaca rolul de filtre care decid daca informatia va trece sau nu. "gate-keeper". De fapt. dar si pentru anumite canale de comunicare(. Pentru a-si realiza proiectul. controlate de catre portari. reluat si completat de diferti autori care au abordat selectia informatiei. pe care îl considera cel mai important.243) El si-a extrapolat atunci teoria referitoare la cumparaturile alimentare si asupra informatiei si a selectiei acesteia. White a fost efectuat pe durata unei saptamâni în cadrul redactiei unui ziar local american. socio-psiholog american. K. va actiona la "poarta" sa". De asemenea. nu destul de fierbinte. De fapt. sau credea ca trebuie sa mai treaca o zi sau doua. deci sa-i reprosam lui D. în afara bunului simt. atitudinea si asteptarile proprii ale selectionatorului. dupa cum el însusi a constatat în analiza sa). sau daca astepta o ultima informatie. D. plictisitoare. ceea ce ar fi însemnat ca tot procesul de selectare se rezuma la deciziile unei singure persoane. Redactorul sef retinea însa informatiile despre care considera ca prezinta interes uman sau ca sunt clare. În plus. McNELLY (1959) Acest model poate fi aplicat contextului particular pe care îl au informatiile din strainatate care sosesc prin intermediul agentiilor de presa. Evenimentul E va trebui. prea îndepartata. White ca a acordat prea multa importanta acestui selectionator si ca i-a neglijat pe cei anteriori. Acelasi lucru era valabil si daca trebuia sa aleaga între mai multe reportaje care abordau acelasi eveniment. p. el a ajuns la concluzia ca selectia s-a operat în functie de conceptia pe care redactorul o avea despre ziar si jurnalism în general si de imaginea pe care acesta si-a format-o despre gusturile si nevoile cititorilor. Putem. teoria sa a constituit punctul de plecare pentru numeroase teorii privitoare la selectia de informatii. Cu toate acestea. el nu a acordat importanta decât redactorului sef.204) De asemenea. sa treaca în mod succesiv de selectionatorii intermediari care sunt . ca a fost tratata de prea multe ori. redactorul sef alegea sa refuze o informatie atunci când o considera neinteresanta. White a dedus ca selectarea stirilor era subiectiva deoarece ea se baza în principal pe judecati de valoare. prea sugestiva. pe care îl considera ultimul filtru. desi era constient ca exista mai multi selectionatori.(White. fondate pe experienta. a fost primul care a întocmit o lista concreta de criterii de selectie (chiar daca aceste criterii propuse de el sunt foarte subiective. prea regionala sau considera ca nu merita sa vorbesti despre ea. insinifianta. White are meritul de a fi primul care a reluat conceptul "gate-keeper" si ca a subliniat importanta ultimei verigi în procesul de selectare a informatiei. ca ocupa prea mult loc.1973.În ceea ce priveste criteriile oferite de acest selectionator. prea vaga. si apoi la receptorii acestuia. ca sa poata ajunge la receptorul R. nu prea valabila. Mc Nelly omite niste selectionatori intermediari. Cu toate acestea. De exemplu. R2) din anturajul sau. S2. Plecând de la acest studiu. el ne atrage atentia ca în fiecare din aceste etape. apoi ultimul filtru. reprezinta relatari într-o forma din ce în ce mai alterata. ei au reusit sa desprinda câtiva factori interdependenti de selectare si de distorsionare a informatiei. sau alti jurnalisti sau profesionisti în comunicare. S. informatia se altereaza. De asemenea. responsabilul biroului regional (C2). S1. agentia internationala (C3). Ultima parte a schemei arata ca receptorul mesajului va opera o selectie si el la rândul sau. Fiecare intermediar constituie un nivel de selectie si.H.corespondentii din strainatate ai agentiilor (C1). martorii sau analistii interogati de jurnalisti. deformarile transmise de catre individ pe cale orala catre anturajul sau. etc. va apare o noua modificare în cursul informatiilor catre receptorii (R1. RUGE (1965) În The Structure of Foreign News (1965) J. White. apare si câte o transformare sau distorsionare. Un flux în sens invers ne demonstreaza ca fenomenul poate fi retroactiv. SR. 1). Acesti autori au efectuat un studiu despre informatia straina în presa norvegiana. daca stirea trece mai departe. Ei au fost primii care au identificat si definit mecanismele de selectie a informatiei si ni s-a parut pertinenta prezentarea în detaliu a acestor factori. Ni se pare important sa prezentam acest model deoarece spre deosebire de D. Concordanta între frecventa evenimentului si periodicitatea mijlocului media care îl prezinta .H. agentia nationala (C4). J.GALTUNG si M. redactia jurnalului (C5). Galtung si M. Ruge pleaca de la o schema în care evenimentelor percepute de media li se aplica niste criterii de selectie înainte de a fi prezentate publicului. si în acest caz. McNelly pune în valoare rolul celorlalti selectionatori care intervin în procesul de selectare. se vrea ca procesul sa nu fie adus în atentia publicului. etc). Tocmai din acest motiv ele nu prezinta de obicei decât evenimentele care marcheaza procesul. univoc si definitiv. 4) Proximitatea . Claritate Galtung si Ruge estimeaza ca publicul prezinta o tendinta spontana de a respinge ceea ce este ambigu. deci. cruzime. Este vorba. nedreptate. se va actiona astfel încât orice eveniment sau incident sa fie prevenit cu grija. valoarea pierderilor. al doilea înscriindu-se în durata. Daca.Cu cât frecventa dezvoltarii unui eveniment si durata de timp în care isi exercita efectul sunt mai apropiate de frecventa cu care se produce suportul mediatic respectiv. Amploarea Cu cât un eveniment este mai "mare". cu atât mai mari sunt sansele sa fie selectionat. violenta. etc) sau calitativ (intensitate. suma furata sau deturnata. de preferarea subiectelor care au un mesaj clar. pe când procesul se regaseste mai bine în suporti media cu periodicitate cu frecventa mai scazuta. manifestatie sau greva. 3). cu atât sunt mai mari sansele ca el sa fie selectionat. Toata maiestria responsabililor cu relatiile publice si a celorlalti profesonisti ai comunicarii consta în punctualizarea evenimentelor atunci când vor sa prezinte bine un proces (inaugurare sau ceremonie. Suportii media traditionali de informatii se dovedesc a fi insuficient de bine adaptati la tratarea proceselor. Trebuie aici sa facem o distinctie între eveniment si proces. Amploarea poate fi evaluata cantitativ (numar de victime. dimpotriva. evenimentele care se preteaza la interpretari numeroase si contradictorii. pe când primul este punctual (actiunea se petrece într-un singur moment). adica instantaneu. 2). atentat sau crima). Evenimentul este mai adaptat pentru suportul mediatic "cotidian". evenimentele care corespund asteptarilor.Sfera interesului public comporta o dimensiune geografica elementara care reduce probabilitatea selectarii stirii atunci când distanta dintre public si eveniment este mai mare. Caracterul neasteptat (surpriza) Aceasta trasatura este cea mai importanta particularitate în rolul de sursa de divertisment a consumatiei de informatii. dar unele manifestari culturale sau sportive. proximitatea trebuie sa se refere si la conditiile sociale si culturale. Compozitia de ansamblu Fiecare eveniment face parte dintr-un ansamblu compus cu mare pricepere. de exemplu. extraordinar. Continuitatea În unele cazuri particulare. au sanse sporite de a fi selectate într-un context de actualitate culturala sau sportiva "calma". Acestea pot varia în importanta. previziunilor si prejudecatilor presupuse ale publicului au o sansa marita de a fi selectate. respectiv în functie de durata sau suprafata disponibila si de echilibrul necesar între rubrici. Astfel apare o logica a evenimentelor ce construiesc procesul. 5). dar ar putea sa prezinte interes în masura în care s-ar înscrie în prelungirea evenimentelor conexe si anterioare mai importante. deja evocate. cu atât mai mult va fi acesta considerat susceptibil de a stârni interesul publicului avid de noutati. Un prim eveniment creeaza o "deschidere" iar alte evenimente secundare se vor putea lega de acesta atâta timp cât canalul ramâne deschis. un eveniment în sine nu ar merita sa fie selectionat. surprinzator. . Însa dincolo de factorul distantei fizice. 7). dar în aceeasi masura si dorintelor. Consonanta între fapte si asteptari Indivizii prezinta o înclinatie naturala spre un anumit grad de conformism care îi ajuta de multe ori sa evite situatiile de decalaj prea evident în raport cu climatul de opinie înconjurator. Astfel. Cu cât mai neasteptat. 8). 6). uimitor va fi evenimentul. de teama sa nu fie izolati. Factorii care concureaza la diferentierea dintre natiuni sunt : distanta obiectiva (geografica). cântareti. patru criterii culturale proprii societatilor occidentale: 10). amintirile istorice. oameni politici. Conceptul "natiune de elita" are o însemnatate culturala accentuata si variaza considerabil de la o tara la alta. Astfel se explica eforturile sustinute de catre o serie de cauze (umanitare sau comerciale) de a-si alatura imaginea unor personalitati de elita (actori. distanta culturala. cercetatori. 11). Acesti doi autori au adaugat celor noua criterii generale. Conformitatea cu sistemul de valori " Întelegeti valorile societatii în care evolueaza media sau pe cele ale publicului caruia i se adreseaza". Legatura cu personalitati de elita Elitele nationale sau internationale. ceea ce ar însemna accesul sigur prin portile procesului de selectie.9). distanta perceputa. Importanta acestui factor implica faptul ca nu se vorbeste despre lumea a treia decât atunci când are loc vreo catastrofa majora. printi). . experienta personala. cele în care ne regasim. Natiunile de elita sunt. de fapt. politice. Legatura cu natiunile de elita Un eveniment îsi va croi drum cu atât mai usor printre filtrele de selectie cu cât va implica o natiune de elita. sportive sau artistice se bucura de o receptivitate care va permite chiar si faptelor cele mai neînsemnate care au legatura cu ele sa treaca de filtrele de selectare. în timp ce evenimente aparent minore care au loc în SUA beneficiaza de o acoperire mediatica însemnata. care vrea ca individul sa se preocupe dupa el însusi. deci sa se implice si sa se intereseze. atunci în ochii publicului sau mass media omul acela nici nu are un nume (e un nimeni).11 si 12) si de asemenea de regulile jurnalisticii (criteriile 1. 13) Caracterul negativ Evenimentul negativ atrage mai mult atentia. de ministrii pentru a evoca probleme de stat. de victime în cazul unui accident. se vor aminti mai mult elitele atunci când se va vorbi despre victime.La fel.9. Exista de altfel o tendinta de a distinge "vedetele" de "anonimi". lasând sa se înteleaga ca daca numele unui om nu este cunoscut. ci si caracteristicilor întrinseci ale informatiei si evenimentului pe care le-am prezentat în capitolul 1 (criteriile 2. White). atunci când un eveniment implica una sau mai multe personalitati de elita împreuna cu un grup de alti indivizi. acestia din urma vor fi în mod sistematic ignorati.3.4. Cei doi autori mai aduc în plus si niste criterii detaliate care nu sunt legate doar de personalitatea jurnalistului (cf. Acest lucru tine de ierarhia egocentrica evocata mai sus. .7 si 8). sau ca o stire buna nu este o stire? Aceasta teorie este foarte pertinenta si azi. Galtung si Ruge evoca niste criterii de selectie care merg mai departe decât cele propuse de catre teoriile precedente.5. Nu se spune oare ca media vorbeste despre trenurile care deraiaza si nu de cele care ajung la timp. Când se prabuseste un avion care are la bord un ministru sau un jucator de fotbal. Este vorba de bolnavi. 12). în cazul unei maladii. Personalizarea faptelor Mijloacele media occidentale au o bucurie deosebita de a prezenta faptele prin intermediul persoanelor implicate.10.6. Aceasta abordare face informatia mai concreta si permite publicului sa se proiecteze sau sa se identifice cu problema. si de alte fiinte umane (antropocentrism). 1). care este foarte critic în fata selectiei si a felului în care mass media trateaza informatia. . la doua operatii decisive de filtrare (selectie) si de ambalare (tratare) a informatiei" (Cornu. p. D. care este actualitatea: stirea se refera prin definitie la un fapt nou. În partea care se refera la criteriile de selectare jurnalistica el ia ca punct de plecare studiul lui Albert Kientz. Originalitatea Acest criteriu raspunde în parte conditiei primare a informatiei. El releva faptul ca. Aceasta l-a îndemnat sa încerce sa determine "care sunt criteriile. semnificatia sa si interesul pe care îl prezinta publicului. criteriile traditionale de alegere a informatiilor sunt: actualitatea informatiei. din interiorul sistemului.Daniel CORNU (2000) În lucrarea Les medias en Suisse. care reduc aceste schimbari. de alteratii (pe care le califica "parazitare") ale informatiei brute în procesul tratarii lor mediatice. considerat demn de a fi semnalat.59) El mai sustine si ca informatia trebuie sa fie originala. Autorul releva tendinta media de a privilegia faptele care se produc pentru prima oara si sa sublinieze prin titluri si comentarii caracterul inedit al evenimentului. Cornu se livreaza la o analiza aprofundata în ceea ce priveste media din aceasta tara. sa stârneasca interesul destinatarului si sa impresioneze pentru a putea fi selectata. inteligibila. Cercetarile lui au permis determinarea existentei de distorsiuni. si daca se poate. Autorul releva ca. Mijoacele de informare cauta sa ofere publicului lor ceea ce ar putea sa-l intereseze. temporala. Informatia este lacunara si foarte des. Un jurnal de stiri televizat nu ajunge la telespectatori decât daca este sustinut de imagine. în consecinta. de imagine în miscare. 4).2). Informatia de televiziune a devenit spectacol. defectuoasa. Inteligibilitatea Informatia trebuie sa se adapteze capacitatii publicului de întelegere a subiectului care adesea face parte din domenii foarte complexe si variate (tehnologie. dar nu se opresc asupra aspectelor ei cele mai complexe. economie. Aceasta constrângere este teribil de selectiva. emisiunile informative de la radio si televiziune cuprind un teritoriu vast al realitatii. Publicul se identifica cu mijlocul media care privilegiaza continutul care îi convine. dupa cum spun oamenii de stiinta. Ziarele. deoarece acesta se intereseaza în primul rând de ceea ce îl priveste si are efect asupra lui. Mijloacele media trebuie sa delimiteze "un domeniu de comunicare" corespunzator gradului de implicare a publicului. 3). politica sau sociala. Proximitatea Informatia trebuie sa fie apropiata de public. stiinte). Profunzimea psihologica . Acest criteriu tine cont de "gradul de implicare a publicului. Proximitatea poate fi geografica. Dorinta de a oferi informatia cea mai inteligibila antreneaza o uniformizare din ce în ce mai crescuta. presa tinde sa simplifice si sa uniformizeze subiectele prezentate. pentru ca în caz contrar l-ar pierde. care îi sustine opiniile. moartea. evenimente fara consecinte asupra populatiei. abordarea unui eveniment se face dupa urmatoarele criterii. el aduce 4 criterii care ne permit sa întelegem mai bine ce anume serveste drep ghid în procesul de selectare. . În schimb. dragostea. sexul. Autorul considera ca acest criteriu este cel mai important. banii. razboiul.1994) C. El considera. De exemplu. sociale sau culturale pentru un popor. Dupa parerea lui. Interesul public Orice eveniment susceptibil de a stârni interesul oamenilor în viata lor cotodiana sau privata trebuie sa fie relatat. provoaca în rândul indivizilor rezonante profunde. manifestatii pentru pace. securitatea. Marile subiecte universale ca viata. etc. economice. Aceste criterii se înscriu în relatia pe care media o au cu publicul lor (una din caracteristicile informatiei. Gravel abordeaza si el tema alegerii informatiei. cf cap 1) si reformuleaza criteriile traditionale pe care le recunosc diferiti alti autori.Cornu nu precizeaza la ce nivel se opereaza selectia informatiei. un accident de circulatie sau discursul unui ministru influent. ca trebuie sa se faca o distinctie între interesul public si interesul publicului fata de un anumit eveniment. mai ales într-o societate democratica. D. Se estimeaza ca ascunderea unor astfel de informatii ar însemna cenzura. Claude GRAVEL (1994) În Demarche journalistique (Demersul jurnalistic. de asemenea. 1).Informatia trebuie sa corespunda asteptarilor psihoafective ale publicului. dar care pot interesa publicul. Este vorba de evenimente care au consecinte politice. nici de catre care persoane cu exactitate. Chiar daca un eveniment are loc cu mult timp înainte sa fie aflat de media. RIVERS (1994) În lucrarea lor Informatia radiotelevizata (1994). Un eveniment care ar parea anodîn pentru unii ar putea sa para pertinent pentru altii. nu mai are legatura cu notiunea de interes public: este o problema de judecata profesionala"(Gravel. Target-ul mass media Fiecare mijloc de informare se specializeaza în tratarea anumitor teme si vizeaza un anumit public. impresionante. Proximitatea Autorii se refera la proximitatea temporala si geografica. deoarece le gasesc interesante. 1). Dupa cum precizeaza autorul. "Însa decizia de a le relata sau nu. semnificative.2). Garvey si Rivers atrag atentia jurnalistilor audiovizualului asupra unor factori care trebuie luati în considerare atunci când îsi aleg informatiile pe care intentioneaza sa le retina. Ei recomanda jurnalistilor sa nu minimizeze importanta evenimentelor locale în raport cu cele nationale sau internationale. Aici se pot exemplifica descoperirile stiintifice. deoarece chiar daca .GARVEY sI W. Noutatea Autorul ne aminteste ca aspectul inedit al evenimentului este ceea ce îl plaseaza în actualitate. criteriul este subiectiv. Acesti autori enunta sapte criterii. 3). 4). p. Pertinenta Acestea sunt evenimentele pe care jurnalistii le considera pertinente (în functie de experienta lor în materie sau de cultura lor generala). amuzante sau uimitoare sau daca se gândesc ca preced un eveniment ulterior.25). el nu îsi pierde nimic din actualitate în ochii jurnalistilor si a publicului care va fi informat. D. 3). ei semnaleaza ca jurnalistii nu trebuie totusi sa neglijeze informatiile importante. Importanta Apoi. Conflictul Dupa parerea autorilor. Deoarece. jurnalistul este cel care decide ce anume este demn de interes sau nu. chiar daca acestea se întampla altundeva. prima medalie olimpica. Celebritatea Autorii se refera la celebritatea persoanelor implicate în eveniment. este mai interesant pentru public sa stie ce anume se întampla în vecinatatea sa imediata decât ceea ce se întâmpla altundeva. nu o fac atât de rapid si de puternic ca si cele locale. (cf capitolelor 1 si 2). . Ei considera ca informatiile importante sunt cele care pot provoca efecte grave asupra unei populatii pe care problema o priveste de aproape sau de departe. Din ratiuni practice. cu toate acestea . orice forma de lupta între indivizi. ar risca sa antreneze un razboi ce nu ar afecta în mod direct populatia. Actualitatea este plina de "premiere" (primul om care a calcat pe luna. la aspectul sau insolit. deoarece anumite evenimente. 2). etc). De exmplu. jurnalistii trebuie sa se fereasca de pseudo-evenimente. renumele actorilor evenimentului sau a acelora pe care îi implica este "unul din elementele care atrag si fixeaza atentia publicului asupra stirii"(Garvey si Rivers. pe termen lung. grupuri sau natiuni este interesanta pentru public.7).cele din ultima categorie afecteaza populatia. în timp ce greva gunoierilor orasului respectiv ar afecta imediat toata populatia sa în mod direct. 5). p. extraordinar. votul Natiunilor Unite care. 4). primul copil conceput în vitro. chiar daca sunt neobisnuite. nu sunt neaparat susceptibile de a interesa pe toata lumea. Insolitul Autorii fac aluzie la noutatea unui eveniment. De asemenea. TABEL: CRITERII COMUNE PE AUTORI AUTORI . Sexul. pentru a trasa o tipologie generala a criteriilor de selectie. Aceasta tipologie ne va ajuta sa facem o sinteza critica a teoriilor si va servi drept referinta în momentul în care va avea loc practica de teren. 3.6).iata subiecte excelente pentru actualitate. "Cei care sufera. Garvey si Rivers ne amintesc ca subiectele care au legatura cu sexul se vând bine. Tipologia diferitelor criterii de selectie Cu privire la teoriile prezentate mai devreme. intereseaza publicul. daca este vorba de persoane cu care publicul vrea sa se identifice" (Garvey si Rivers. sa îsi imagineze ca pot la un moment dat sa ajunga în aceeasi situatie. Noi le-am grupat si clasificat în diferite categorii. 7).8). Ei mai adauga ca acestea sunt subiecte greu de verificat de catre jurnalisti si ca ei trebuie sa se fereasca de zvonuri. cei care îsi vad sperantele distruse . se pare ca unele criterii se regasesc la mai multi autori.2. mai ales daca pot se se identifice cu acestia. si întotdeauna sa se bazeze pe fapte daca vor sa trateze un subiect. cei care trec peste vitregiile soartei. Interesul uman Oamenilor le place sa stie ce li se întâmpla altora. p. WHITE GALTUNG sI RUGE CORNU GRAVEL GARVEY sI RIVERS CRITERII Noutate. originalitate . caracter neasteptat originalitate noutatea (aspectul inedit) insolitul Proximitate regiune apropiata proximitate proximitate . proximitatea Inteligibilitate Claritate claritate claritate inteligibilitate Pertinenta Interes interesul . ) asupra publicului de interes public importanta (efectele grave) . cult.pertinenta Consecinte (pol. soc. ec. moarte. conformitate cu sistemele de valori .Ceea ce trezeste atentia/interesul publicului profunzime psihologica (viata. bani) conflict sexe Conform cu asteptarile si valorile publicului concordanta între fapte si asteptari. sex. securitate. familie. Frecventa aparitiilor frecventa evenimentelor/ periodicitatea media Amplitudine . nu prea arzator amplitudine Continuitate continuitate pertinenta (a anunta un eveniment ulterior) . Compozitia de ansamblu prea mult tratata compozitia de ansamblu Publicul tinta . public tinta Personalitati personalitati de elita celebritati . Permite identificarea natiuni de elita interesul uman Caracterul negativ caracter negativ . Dar dupa parerea lui J. nu ar exista).3 Sinteza teoriilor despre selectia informatiilor Fiecare dintre autori trateaza mecanismele selectiei de informatii. Gravel. a selectionatorilor (gate-keeper) din lantul informatic. sa ramâna accesibila unui public larg (claritate. Ruge.3. conceptia despre jurnalism sau imaginea pe care si-o formeaza despre public).H. înteligînitate) si sa-i permita acestuia sa se identifice cu evenimentul. White si Mc Nelly au relevat importanta indivizilor. selectia informatiei nu se mai leaga doar de personalitatea jurnalistilor. Atunci când White prezinta criteriile de selectie.Lewîn. valorile si interesele presupuse ale publicului. . ca televiziunile sa faca tot ceea ce le sta în putere ca programul sa fie în acord cu gustul publicului. Într-adevar. informatiile trec sau nu în fiecare etapa si parvin receptorilor. Nu e de mirare ca redactiile televizunilor acorda la fel de multa importanta asteptarilor publicului lor. Am vazut ca ei au un rol de filtru si ca în functie de alegerile lor. Garvey si Rivers si Gatung si Ruge releva faptul ca selectia este influentata de asteptarile. D. informatia trebuie sa poata sa surprinda (originalitate). dar fiecare o face într-o abordare si pe un teren diferit. sa fie în conformitate cu valorile sale. Este logic. K. dar si de anumite criterii mai obiective (ex: compozitia jurnalului) stabilite de mediul jurnalistic în general si de fiecare redactie. Criteriile aduse de Cornu. sa produca efect (proximitate) dar si sa raspunda asteptarilor psiho-afective.Galtung si M. el subliniaza în ce masura alegerea informatiei depinde de personalitatea si experienta jurnalistului (bunul simt. asadar. având în vedere ca îi sunt tributare (fara el. televizorul si celelalte mass-media reprezinta inovatii în jurul carora fiintele umane îsi organizeaza vietile conform unor tipare diferite de cele pe care evolutia omenirii le-a cunoscut pâna acum. El îsi va petrece o treime din viata dormind iar celelalte doua treimi le va dedica altor activitati. Totusi. politice. Atunci când un copil va privi prima sa emisiune va inaugura un ciclu care nu se va mai întrerupe niciodata. doar doua reprezinta mase mari de timp. mai mult timp în fata televizorului dacât în scoli. Totusi. dat fiind faptul ca ele exploreaza mecanismele de selectie proprii ale redactiilor ele nu evoca factori externi care influenteaza redactarea si în consecinta selectia de informatii. Astfel. Desi cercetatorii nu au ajuns la o întelegere integrala a impactului pe care mass media îl au asupra aspectelor psihologice.) În ceea ce priveste acest mod de a petrece timpul liber s-ar mai putea spune ca este unul dintre putinele care nu se învata niciodata" (Nathalie Coste-Cerdan. a radioului si a televizorului în casa cetateanului de rând reprezinta o transformare tehnologica ce are pentru oamenii obisnuiti o semnificatie mai mare decât realizarile cele mai importante de la frontierele stiintei. (. Conform studiilor sociologice un copil nascut în anii 80 într-o tara industrializata are în genere o speranta de viata de pâna la saptezeci de ani. Patrunderea ziarului.Toate aceste teorii au avantajul de a aduce criterii care ne permit sa întelegem mai bine procesul de selectie. Cu sateliti si cu navete brazdând spatiul. 1991. Dintre acestea. am putea pierde din vedere faptul ca aceste activitati sunt mult prea departe de activitatile zilnice de rutina ale majoritatii dintre noi. FACTOR IMPORTANT ÎN SELECŢIA INFORMAŢIEI TELEVIZATE 4. economice. "Este singura activitate nebiologica dusa din leagan pâna în sicriu. creative.Televiziunea. În vreme ce exista o vîrsta specifica pentru studii. Televiziunea între audienta si consum Traim într-o societate în continua miscare. adica o alta treime numai pentru ele: munca si mai ales televizorul. Alain Le Diberder. Câteodata este greu sa constientizezi importanta unei anumite schimbari. dragoste sau munca. nu exista un timp anume pentru televiziune. morale.92). CAPITOLUL 4 AUDIENŢA. p. televizorul este un dispozitiv tehnologic ce are un impact direct si imediat. culturale si educationale ale .1. Copiii din societatea americana petrec. ascultatorii de radio erau rugati sa .2 Masurarea audientei. spontane. Apoi peste 10 ani s-au facut primele sondaje telefonice. 4. mult mai numeros decât pentru orice alt mijloc de comunicare. masive si pasive.93). Ascultatorii erau rugati sa reproduca ceea ce auzisera în orele precedente. în preajma anului 1920.266). varietati si sport. respectiv interese. Oricum privita în profunzime structura audientei difera putin de cea a populatiei. mai feminin. reprezinta un comportament aberant" (Ion Bucheru.vietii individului de rând. barbati. precum si de societatile de televiziune pentru masurarea popularitatii programelor. mai ales. Acest lucru dicteaza reguli de programare pe care nici un post nu le-a neglijat mai mult de un an" (Nathalie Coste-Cerdan. Cunostintele programatorilor cu privire la potentialul publicului sunt absolut obligatorii. Prin urmare. desi exista zeci de alte oferte alternative. Analiza permanenta si detaliata a acesteia este solicitata în permanenta de clientii de publicitate pentru masurarea impactului comercial pe care îl produc. Pasul decisiv consta în cunoasterea cât mai clara a reactiei telespectatorilor la ofertele de program. iar apoi a reactiei publicului la propria oferta de program. studierea si interesul programatorilor pentru audienta reprezinta un criteriu decisiv în selectarea informatiei televizate. p. care vizau de asemenea audienta radio.Scurt istoric Primele încercari de masurare a audientei au fost facute pentru emisiunile de radio. p. fara sa stii câti oameni te urmaresc si ce indice de satisfactie înregistreaza mesajul tau pe toate tronsoanele ofertei. Managementul în televiziune nu este posibil fara studierea audientei.1997. în 1935. ei au început sa acumuleze o baza de rezultate ale cercetarilor care va facilita progresiv întelegerea acestor chestiuni.1991. campanii. dintr-un serial). Ea are o structura socio-demografica apropiata de cea a societatii în ansamblu: femei. Din când în când emisiuni politice: dezbateri. mesaje cu speranta ca vor fi receptate. interviuri cu personalitati. Potrivit acestor autori în orele de audienta maxima posibilitatile de a organiza un program de televiziune sunt limitate la un numar de trei: o optiune poate fi fictiunea (film sau episod. Fenomenul televiziune. în eter. Audienta reprezinta produsul unei activitati imediate. Acestea însa nu trebuie sa se limiteze la elemente generale. Pentru ca " a arunca la întâmplare. În concluzie ceea ce place la televiziune trebuie sa placa "unui public al carui centru de gravitate este mai batrân. Alain Le Diberder. vârstnici si tineri. când piata publicitara din SUA a început sa creasca. Mai târziu. Studierea si cercetarea audientei nu reprezinta doar un reper pentru selectarea informatiei televizate ci si un element fundamental privind resursele financiare ale postului de televiziune. Televiziunea. a emite în orb. obisnuinte si nevoi ale publicului. mai putin educat si. Daca.3 Indicatori de audienta Indicatorul de audienta exprima sintetic "aprecierea telespectatorilor pentru programele de televiziune. 2001. acum aceleasi informatii sunt disponibile peste noapte. Acesta din urma este la momentul considerat. Informatiile culese erau transmise într-un computer central o data la 90 de secunde. În 1950. 1. cresterea vitezei de colectare a informatiei.esantion. compania Nielsen din SUA a început sa introduca în televizoare un mecanism de înregistrare: atunci s-a deschis calea masurarii electronice a audientei. numarul telespectatorilor potentiali din România este de 18 milioane. ce folosea un dispozitiv electronic instalat într-un numar de case . cresterea acuratetei informatiei si îmbunatatirea tehnologiei de colectare a acestora.22. Petre Varlaam. Rating-ul exprima gradul de popularitate al postului sau al emisiunii. Managementul Televiziunii. rezulta ca rating-ul total este de : 4 x 106 : 18 x 106 = 0. adica 22% 2. Altfel spus. de-a lungul timpului. Rating-ul total este raportul dintre numarul telespectatorilor care privesc la televizor la un moment dat si numarul telespectatorilor potentiali care au acces la un televizor. gradul de perceptie a reclamelor difuzate. 468).reproduca ceea ce auzeau exact în momentul efectuarii sondajului telefonic. fie pentru difuzorii de publicitate" (Nicolae Stanciu. relatia dintre costul reclamelor si efectul lor asupra potentialilor cumparatori ai produselor la care se face reclama. Share (SHR) reprezinta o împartire sau o distributie a audientei între mai multe posturi si se exprima prin raportul între numarul de telespectatori care se uita la un anumit post si numarul total de telespectatori care privesc la televizor în acel moment. p. iar numarul telespectatorilor care privesc la televizor la un moment dat este de 4 milioane. Cei mai importanti indicatori de audienta sunt preluati direct din limba engleza si folositi ca atare de specialistii în domeniu. 4. fix. si este denumit adesea univers. 2. În anul 1960. share exprima cota din totalul . datorita sistemelor electronice de masurare. daca într-o faza incipienta era nevoie de doua saptamâni pentru colectarea si prelucrarea informatiilor în jurnale. spre exemplu. precum si alte aspecte care prezinta interes fie pentru agentiile de publiciate. doua obiective: 1. Biroul American de Cercetare a introdus sistemul Arbitron. Evolutia masurarii audientei a urmarit. 3. de exemplu. Cost per thousand (costul la mie . trebuie difuzata pe posturile sau în emisiunile care au audienta ridicata în aceasta categorie de telespectatori.privitorilor care se uita în acel moment la un anumit program sau la un anumit canal de televiziune. sex sau dupa cu totul alte criterii ce prezinta interes deosebit pentru agentiile de publicitate sau pentru difuzorii de publicitate. daca un clip publicitar de 30". 4. Celelalte televiziuni nu acopera la fel de bine mediul rural. Reach (RCH) este un indicator care pune în evidenta puterea de penetrare a postului de televiziune. Chiar si asa aceste limitari nu afecteaza prea mult veniturile principalelor televiziuni comerciale.000)x1. În tara noastra. 5. De exemplu. Average Minute Rating (AMR) reprezinta media numarului de telespectatori pe minut. Emisiunile cele mai populare atrag o audienta mare si au un CPM redus. iar programul respectiv are o audienta de 100. În cazul emisiunilor cu rating mic. Mai exact. datorita numarului redus de antene individuale dar si a zonei limitate de actiune a societatilor de cablu în acest mediu. S-a creeat o obisnuinta în a se înlocui cuvântul share cu expresia "cota de audienta". costa 500 USD. transmis într-o emisiune de stiri. deoarece publicitatea are ca target mediul urban unde indicatorul reach nu difera considerabil pentru televiziunile cu acoperire nationala. Adhesion este un indicator care exprima procentual preferintele telespectatorilor pentru un anumit post de televiziune. care dispune de cea mai vasta retea de emitatoare terestre. care vizeaza femeile.CPM) este un indicator folosit pentru masurarea eficientei publicitatii si se exprima prin costul "atingerii" a 1000 de subiecti ai audientei.4.000=5 USD. Average Time Viewed (ATV) este un alt indicator folosit frecvent si reprezinta numarul mediu de minute vizionate într-un anumit interval de timp 8. Metode de cercetare a audientei . rezulta costul la mie CPM = (500:100. el se exprima prin numarul diferitelor gospodarii sau persoane care fac parte din audienta unui post de televiziune. 6. 4. GRP exprima efectul campaniei publicitare si se calculeaza prin însumarea rating-urilor fiecarui program difuzat.000 de telespectatori. Acest indicator este important deoarece publicitatea anumitor produse. 7. trebuie redus pretul publicitatii pentru a obtine totusi un venit. Gross Rating Points (GRP) este o masura a impactului unei campanii publicitare. pe grupe de vârsta. din acest punct de vedere cea mai mare putere de penetrare o are canalul public TV Romania 1. Se încearca astfel identificarea si descrierea audientei din punct de vedere psihologic. . Un astfel de studiu ar putea împarti audienta. în patru segmente distincte: a. Segmentele 3 si 4 . ca atare. îsi poate îndrepta emisiunile catre zona B 35-44 sau spre o zona mai larga B .alcatuit din telespectatorii cu venituri mari. necesita dupa sine planuri de marketing diferite. divertisment. peste 65 ani. Educatia este strâns legata de venit si de aceea reclamele la obiectele scumpe trebuie plasate în programe care au ca target publicul educat. Un alt aspect al cercetarii demografice se refera la diferitele etnii. interesati de filme clasice si straine. 2. în timp ce un alt manager al unui canal specializat în difuzarea stirilor. produse medicale c. b. plecându-se de la factori cum sunt stilul de viata. Acest grup este tinta campaniilor publicitare care promoveaza produse de lux. Categoriile se noteaza de catre specialisti cu B (barbati) si F (femei). 25-34 ani. gospodaresti. Acestea identifica audienta diferitelor subgrupuri specifice prin prisma stilului de viata. evident. cum sunt: venitul. starea civila. O alta explicatie a cercetarii psihografice priveste studiile segmentate.alcatuit din telespectatorii de sfârsit de saptamâna. cu studii superioare. 45-54 ani. Factorii demografici nu pot explica de ce oamenii prefera un program sau un post în defavoarea altuia ci doar ofera indicii legate de marimea si compozitia audientei. urmaresc cu prioritate emisiunile ce le sunt adresate direct. care. Ei pot fi tinta unor campanii publicitare pentru echipamente si articole sportive. etc. au astfel venituri medii. spre exemplu. 35-44 ani. vârsta. Cele mai utilizate caracteristici sunt vârsta si sexul. opinii. Segmentul 1 . pasiuni. Cercetarea demografica împarte audienta în functie de diferite caracteristici. nevoi. 1. Segmentul 2 . Profilul lor se descrie astfel: fac parte din clasa de mijloc. gradinarit.Cercetarea audientei are doua componente: cercetarea demografica si cercetarea psihografica. Cercetarea psihografica urmareste furnizarea unor informatii calitative despre audienta. etc. sunt interesati de sport.se refera la acea categorie de telespectatori inactiv din punct de vedere social. sexul.F 25-54. Categoriile de vârsta frecvent folosite sunt: 6-14 ani. 55-64 ani. Nivelul de educatie si statutul socioeconomic al telespectatorilor diferentiaza de asemenea audienta. educatia. Fiecare din aceste segmente au alte preferinte de vizionare a programelor de televiziune si. cum sunt persoanele casnice dar si celibatarii. 15-24 ani. Un manager de stiri îsi poate propune astfel sa mareasca audienta în zona B35-54. care are mai multe taste. Rezultatele sunt analizate prin metode statistice. fiecare corespunzând unui membru al familiei. Se foloseste în special pentru testarea în faza de productie a unor programe scumpe. în conformitate cu criteriile demografice si psihografice descrise mai sus. Prin urmare. cum sunt în genere programele de divertisment. Compania de masurare furnizeaza clientilor ei rapoarte privind audienta pe intervale orare. în ultima perioada veniturile din vânzarea publicitatii sunt direct legate de audienta programelor în care acestea sunt inserate. ale carui caracterisitici demografice si psihografice sunt înregistrate în calculatorul central. Concluzii Datorita dezvoltarii tehnice a sistemului de masurare a audientei. care monitorizeaza în permanenta programele vizionate. 4. Îmbunatatirea programului nu se poate face decât prin selectia riguroasa a informatiei televizate. . aplicata la esantioane reprezentative de populatie. deconturile între cumparatorii spatiilor publicitare si postul de televiziune fiind efectuate în baza rapoartelor companiilor de masurare a audientei.5. pentru ca o astfel de solutie ar fi scumpa si greu de aplicat. Principalul mijloc de masurare a audientei este prin metoda people-meter-lor. Metode de masurare a audientei Marimea audientei nu este masurata prin contorizarea numarului total al telespectatorilor care urmaresc programele de televiziune. Telespectatorul are obligatia conform întelegerii cu compania de masurare sa actioneze la începutul si la sfârsitul programului tastatura unei telecomenzi speciale. televiziunile care doresc sa realizeze venituri trebuie sa aiba permanent în vedere mentinerea unui rating ridicat. statii de televiziune si categorii de public. People-meter-ul este un dispozitiv electronic amplasat pe televizor. legat prin linie telefonica cu calculatorul central al companiei de masurare.O alta aplicatie a cercetarii calitative este programul test care serveste pentru masurarea reactiei audientei înainte de cheltuirea unui buget important. Cu toate ca nu mai exista în România o televiziune cu acest profil. iar în noiembrie 2001. Tele 7abc si mai târziu B1 si National TV au fost comparate cu cele ale canalului Realitatea TV. Targhetul postului de televiziune Realitatea TV .CAPITOLUL 5 STUDIU DE CAZ. TELEVIZIUNEA REALITATEA TV 5. Creata în 2000 Realitatea TV a devenit prima televiziune de stiri din România. Prin programele de stiri prezentate s-a intentionat ca publicul sa nu mai urmareasca stiri cu un puternic caracter "violent". jurnalele de stiri ale Antenei 1. asa-zis serioase. ProTV. la initiativa lui Silviu Prigoana. Creata pe modelul CNN. TV România 1. de a fi la curent cu ceea ce se întâmpla în tara si pe mapamond. Realitatea TV a ales sa îsi dispute tronsonul de stiri cu celelalte televiziuni comerciale dar cu profil general. . dupa ce a primit licenta de emisie a început sa emita pe satelit si astfel sa fie preluata de operatorii de televizune prin cablu. ci stirile care prezinta o stare de fapt într-o forma neutra si obiectiva. telespectatorul având astfel posibilitatea de a-si selecta informatia de care are nevoie.sunt tinerii care au terminat macar liceul daca nu o facultate si pâna la persoanele de peste 60 de ani. Astfel. s-a dorit ca aceasta televiziune sa fie cel mai credibil mod de informare din România si totodata sa educe publicul român cu stirile. Istoricul si particularitatile televiziunii Realitatea TV Televiziune Realitatea TV a aparut în sfera audiovizualului din nevoia consumatorilor de informatii. sau cu televizunea nationala.1. Diferenta a fost aceea ca politica redactionala a postului a fost una "non-violenta" si axata pe prezentarea informatiei ca atare. Pentru a satisface nevoia de cunoastere a tuturor catergoriilor socio-profesionale. pentru a câstiga de partea sa mediile financiare si politice este crawl-ul. de cultura. Fiind o televiziune specializata în difuzarea stirilor. Telespectatorii români beneficiaza de o medie de 30 de canale de televiziune. cursul valutar. la care Realitatatea TV ofera jurnale mai ample. Aceste jurnale televizate au o durata de . plus numerosi corespondenti raspânditi în principalele regiuni ale tarii. telespectatorii prefera jurnalele oferite de Realitatea TV. informatii meteo si chiar informatii care tin de divertisment. 5. Televiziunea îsi are sediul central la Bucuresti si dispune de 2 statii locale (la Constanta si în municipiul Sibiu). talk-show politic. Acestea sunt din domeniul politica interna. Realitatatea TV trebuie sa-si pastreze identitatea culturala. programe de fictiune. legate de viata de zi cu zi si de sport. Realitatea TV prezinta pe post la fiecare ora fixa câte un jurnal televizat. cele mai multe jurnale de stiri au o durata mai scurta. În fata acestei concurente. dar si pentru cei legati de activitati financiare care trebuie sa fie mereu la curent cu ceea ce se întampla în tara noastra. dar si peste hotare. atât noaptea cât si ziua. Pe de alta parte. respectiv de aproximativ 15 minute (inclusiv stirile sportive) ceea ce impune de la sine o prezentare cât mai concentrata si concisa a informatiilor. Pe de alta parte. televizorul merge mai tot timpul dar acest lucru nu implica faptul ca cel care se afla în acel birou urmareste programul TV. sanatate sau sport. Mai mult de 400 de persoane lucreaza în prezent pentru Realitatatea TV (70 de meserii diferite) din care 200 pentru jurnalele televizate. cea de jos. cultura. Realitatatea TV îsi propune sa mai lanseze în viitor un canal. Realitatatea TV mizeaza pe diversitate. adica horoscop.2. Jurnalul televizat al postului Realitatea TV Jurnalul televizat (Realitatatea TV) este atât regional cât si national. în care evident informatia este detaliata. care prezinta în prima banda. abundenta . Pe banda de sus a crawl-ului ruleaza stiri prezentate pe scurt si care sunt considerate de importanta. Programatorii au stabilit câteva ore potrivite (tronsoane orare în care prezenta telespectatorilor în fata televizorului este masiva). ea trebuie sa mentina echilibrul în interiorul tarii între diversele regiuni ale României. care va fi consacrat în întregime divertismentului.Noutatea adusa de Realitatea TV. Cu toate acestea pe anumite tronsoane orare. Este adevarat. din acest motiv nu se situeaza ca indice de audienta printre canalele de televiziune preferate de o mare parte dintre români. divertisment. Realitatatea TV este o televiziune relativ noua pe piata. informatii utilitare. propunând programe de stiri. pentru impartialitate si non-violenta. informatii bancare de genul: cotatii bursiere. social. politica externa. publicul tinta al postului de televiziune este cel al carui profil indica un gust dezvoltat pentru informatia specializata. Crawl-ul a fost introdus pentru ca este stiut faptul ca în mediile financiare si nu numai. dar si prezentatori cu care sa se identifice. 16. Începând cu ora 16 informatia detaliata îsi regaseste o forma de prezentare explicativa. 23. cele de la orele 6 si 7 au fost alese doua prezentatoare energice care au capacitatea de a scoate telespectatorul din starea de somnolenta. asistenti de productie. realizatori. dat fiind faptul ca în fata televizorului se afla un public fara activitate profesionala sau în vârsta (pensionari. în general femei) au fosta alesi prezentatori cu un ritm de prezentare mai lent si mai cald: Delia Vrânceanu si Catalina Mihaescu. Astfel sinteza zilei este prezentata de Georgian Stancescu si Miriam Nureldin. regizori. Astfel. Site-ul www. în anumite situatii trebuie sa fie capabil sa poarte o conversatie cu un posibil invitat în studio. întrucât acesta nu stie niciodata cu exactitate desfasuratorul jurnalului pe care îl are de prezentat. cameramani. în timpul prezentarii în direct. respectiv. Realitatea TV pune la dispozitia celor interesati de fenomenul Internet si informatii pe site-ul propriu. În medie în timpul fiecarui buletin informativ apar 2 modificari în desfasurator. De aceea pentru acest tronson orar au fost alese prezentatoare dinamice cu prezenta de spirirt: Melania Medeleanu Teodorescu si Simona Balanescu.aproximativ 55 de minute (inclusiv cele sportive) si se difuzeaza la orele : 6. 12. expune într-o maniera sintetica stirile zilei si permite între altele. în care acestia au la dispozitie ziarele. de echipa. pentru ca stirile zilei încep sa se limpezeasca. La prânz. pentru jurnalele de dimineata. coordonatori. Forma stirii este una foarte importanta. 7. întrucât prezentatorul. fluxurile agentiilor de presa. editori. În 2001 numara 250 de persoane care contribuiau la elaborarea emisiunilor de actualitate si aproximativ douazeci de meserii diferite (reporteri. asta daca stirea necesita prezenta unui specialist care sa dea explicatiile necesare despre subiectul în discutie. politica. sarcina prezentatorului este una extrem de dificila. deoarece acestia nu se pot limita doar la a citi în direct o stire la calitati de vorbire si interpretare. sunetisti. 18. Elaborarea jurnalelor Realitatea TV este rezultatul unei munci colective. dar si întâlniri cu reporterii specializati pe domenii care descriu realitatea sociala. 21. etc) . Iar stirile din timpul noptii prezinta evenimentele care tocmai s-au încheiat într-o forma concisa.realitatea. Fiecare dintre aceste jurnale detaliate contin rubrici care le personalizeaza. graficieni. Cele doua nominalizate sunt : Mara Irimia si Teodora Belciu. stirile de seara se vor o trecere în revista a ceea ce s-a întamplat pe parcursul întregii zile cu sublinieri ale subiectelor care se pot continua si în zilele urmatoare. producatori.tv. Pregatirea prezentatorilor de la Realitatea TV este una complexa. În acest sens redactia a pus la dispozitia prezentatorilor un centru de documentare permanenta. economica. si acolo unde este cazul este prezentat si istoricului evenimentului în desfasurare sau care tocmai s-a încheiat: Cristina Ioniceanu si Cristian Nita. surse proprii sau alte surse de informare va fi difuzata în direct în urmatoarele minute. Realitatea TV este o televiziune care se axeaza pe jurnale dinamice. vizionarea jurnalelor în direct.. monteuri. si 00. documentaristi. etc a zilei. De exemplu. Orice stire de ultima ora pe care reporterii o afla din conferinte de presa. lovituri de stat. PRM) Economia . stirea "Pictura pe sticla" jurnalul orei 06:00 din 1 februarie) . Cele doua categorii sunt "stirile hard" si "stirile soft". Care este subiectul stirilor.Fara a lua în calcul sectiunea tehnica sau administrativa. Tot în aceasta categorie pot intra si stirile despre cazul expertului britanic în dezarmare David Kelly. personalitati si disputele lor.adica Guvernul. interviurile . import/export. Cine urmareste jurnalele de la Realitatea TV poate afla foarte multe lucruri despre societatea de azi. de fapt? Desi se presupune ca stirea se refera. Toti au acces la calculatoare unde pot consulta agentiile de presa. victime sunt civili de origine palestiniana).aici exista o lista larga de referinte. salarii. dar organizarea lor este destul de stricta.companiile si lumea financiara. jurnalul din 1 februarie ora 06:00 . cifrele oficilale ale zilei. strategii politice. etc. de asemenea. comunicatele de presa primite pe e-mail sau fax. la lucruri noi si neasteptate.reportajele sau rubrica No comment.stirea referitoare la o noua serie de atacuri cu bomba în Irak. fiind adesea definite ca având o personalitate feminina (de exemplu. este destul de usor sa îi schitam caracteristicile principale. disputele dintre Putere (PSD si UDMR) si Opozitie (PNL . stirile soft includ umorul si interesul uman. sau pot viziona imagini. asigurari. cele hard sunt caracterizate de conflict si violenta (de exemplu. în general. care stabilesc contextul luarii de decizii. Pe de alta parte. somaj. etc. cu ajutorul celor de la montaj. Acesta este punctul de pornire de la care jurnalistii îsi redacteaza materialele. inflatie. Ierarhizarea stirilor in jurnalele Realitatea TV In televiziunea Realitatea TV stirile au ca subiect societatea si tot ceea ce implica aceasta. performantele si managementul lor. De exemplu. Parlamentul. rapoarte despre razboaie. pot consulta arhiva televiziunii si nu numai (totul fiind accesibil de pe un server audio-vizual central si un sistem de gestiune a stirilor). stirile se grupeaza în jurul urmatoarelor subiecte majore: Politica .PD. economia ca model statistic. Stirile autohtone . cifre si diagrame de comert. preturi. De aceasta data. Relatiile internationale . redactia Realitatatea TV se compune astazi din cel putin 55 de jurnalisti.de obicei relatiile dintre Guverne si mai ales între cei implicati într-o problema comuna. legate de aderarea la cele doua organisme. În jurnalul din 30 ianuarie. Spre exemplificare. 31 ianuarie a. . lacrimi. în toate cele trei jurnale. Corneliu Vadim Tudor.V. Se pune accent pe sporturile masculine. . zâmbeste. locuinte si serviciul national de sanatate. sinucideri. am luat jurnalele de stiri de la ora 06:00 din 30. similar cu cel petrecut la Buzau. NATO si probleme economice. stirile ocazionale catalogate ca fiind "hard" (de exemplu relatari despre dezastre. Orientul Mijlociu. stiri regionale).deflagratia a fost provocata de o acumulare de gaze care a distrus în totalitate un apartament si a afectat alte cinci. stirile soft ocupa în jurnalele Realitatea TV ultimele minute din buletinele informative.un elicopter MAPN s-a prabusit lânga Buzau. într-o oarecare masura. În toate cele trei jurnale.c. tragedia aviatica din Buzau este legata editorial de o alta stire. Dupa ce si-a câstigat reputatia de antisemit. un scurt documentar despre aparatul IAR 316B Alouette. Irak si Coreea de Nord. care relateaza de un alt eveniment petrecut în Franta. stirea este urmata de nenumarate reactii si consecinte ale acestui eveniment: declaratii ale autoritatilor. Pe celealte pozitii ale jurnalului s-au aflat stiri legate de 30 si 31 ianuarie. . educatie. stirile hard se orienteaza pe subiectele din Irak. . probleme externe fierbinti (Orientul Mijlociu. Pe prima pozitie. respectiv ultimele pozitii. respectiv detalii si reactii despre tragedia aviatica precum si amanunte despre sinuciderea jandarmului român din Kosovo.c. iar crainica abordeaza o pozitie mai relaxata.Explozie de proportii în centrul orasului Galati! . 31 si 1 februarie a. Urmatoarele informatii în jurnal sunt cele sociale si cele care se refera la apropiata intrare în campania electorala. inclusiv clasamente de liga. îsi îndulceste tonul sau chiar îsi permite sa faca o gluma. S-a realizat un film al accidentului aviatic. durere si regrete în rândul familiilor victimelor. declaratii ale specialistilor. C. de precedentele. puncte fierbinti ale zilei) pot ocupa pentru o scurta perioada de timp prima pozitie în jurnal. protectie sociala. crime. s-au aflat stiri care au prezentat dezastre provocate de catre om: 30 ianuarie a.La Realitatea TV. prioritate au avut stirile despre Comunitatea Europeana si legislatia Uniunii Europene. sociale.un jandarm român aflat în Kosovo s-a sinucis din cauze necunoscute în închisoarea DuBrava 1 februarie a. Jurnalul din 1 februarie a fost în mare parte tematic. s-a luat legatura cu familiile îndoliate si s-a realizat un remember al altor tragedii aviatice petrecute în ultimul timp. relatii rasiale.c. Unul dintre subiectele care se regaseste aici este cel referitor la schimbarea de atitudine a leader-ului PRM. competitive.c.tragedie aviatica . Urmatoarele stiri din jurnal se leaga. Informatiile sportive sunt plasate întotdeauna dupa jurnalul de stiri si înainte de buletinul meteo. Irlanda de Nord. De multe ori în jurnale. de mesajele primite? Pe scurt este vorba despre masurarea: frecventei contactelor cu media.Festival de Salsa.Tudor vrea sa demonstreze contrariul.3. duratelor de expunere la mediile de comunicare. costuri si stocuri de programe.Spectacol de jazz. Un obiectiv important al acestor barometre de masurare a audientei îl constituie clasificarea emisiunilor si jurnalelor televizate dupa audienta acestora si evaluarea dinamicii audientei. aceasta trebuie sa fie îmbinata cu utilizarea indicatorilor de satisfactie sau a indicatorilor de interes ceea ce permite evident si o masurare calitativa a emisiunilor televizate.stabilirea grilelor de programe. Masurarea audientei diferitelor programe de la Realitatea TV ofera programatorilor repere pentru optimizarea grilelor de program în sensul organizarii programului zilnic pe transe orare concordate cu disponibilitatile de ascultare ale publicului. Masurarea sistematica a audientei prezinta un interes practic pentru programatori . comportamentelor de receptare si valoare de atentie (atentie. corelat cu un întreg evantai de imperative: resurse publicitare. ceea ce permite evaluarea audientei tuturor jurnalelor si emisiunilor ce se difuzeaza pe acest post. prin care telespectatorul este invitat sa se mai relaxeze dupa un jurnal alert (Cuba .) 5. în sensul diversificarii orizontale pentru a putea cuprinde un numar cât mai mare de telespectatori. etc. clasificarea tipologica a audientelor. reglementari în sfera audiovizualului. relaxare. asculta. Nivelul de audienta Dupa cum am constatat în Capitolul 4. seductie. stirile externe se orienteaza în principal pe controversatul caz al expertului britanic David Kelly. distantare. Evaluarea audientei nu poate fi redusa doar la stabilirea cotelor de ascultare (abordarea exclusiv cantitativa). Oficiul de sondaje al canalului primeste zilnic rating-urile si lunar analize asupra evolutiei acestora. receptarea radio sau televizata ca ambianta). care dupa ce a fost deconspirat ca fiind sursa BBC în privinta articolului referitor la neexistenta armelor chimice din Irak. distributia intentiilor si motivatiilor expunerii la mass-media. sondajele de masurare a audientei vizeaza în general raspunsuri la urmatoarele întrebari: Cine citeste. Toate cele trei jurnale s-au încheiat cu stiri soft. asculta. priveste? Ce citeste. Bucuresti . . locului expunerii informatiei. pentru fidelizarea publicului si pentru pozitionarea canalului în spatiul concurential al ofertei televizate (construirea unei imagini publice a canalului respectiv). s-a sinucis. corelarea ofertei televizate cu asteptarile telespectatorilor si comportamentul acestora (audienta). priveste? În ce mod? Ce utilizari dau oamenii diferitelor medii de comunicare în masa? Cât de satisfacuti. nesatisfacuti sunt receptorii. Astfel. realizator Stela Popescu). realizator Mihai Haimann.telespectatorii au putut viziona conflictul armat din Irak în direct pâna la caderea regimului Saddam Hussein si perioada imediat urmatoare instalarii conducerii provizorii. Într-o perioada normala. grila de programe a televiziunii cuprinde la ora actuala: jurnale televizate la fiecare ora fixa. Variatiile televizionarii se coreleaza si cu anotimpul: iarna se înregistreaza o crestere. Variatii semnificative se înregistreaza si pe tronsoanele orare din cursul zilei. este necesara cunoasterea în permanenta a nivelului de audienta a emisiunilor difuzate. iar pe perioada vacantei de vara se observa o scadere a vizionarii programelor TV. cei ce se expun mai mult televiziunii sunt determinati sa înteleaga. " stirea de la ora 22" cu Razvan Dumitrescu. De ce spun perioada normala? Pentru ca în situatii exceptionale care pot dura si o perioada de timp îndelungata media de audienta creste semnificativ. Realitatea TV înregistreaza un rating mediu de 3. "Pentru dumneavoastra doamna". Realitatea TV si-a întocmit grila de programe asa încât sa poata oferi publicului ceva relaxant dar si plin de informatie. iar între acestea emisiuni formative. O televiziune de stiri nu poate avea cresteri spectaculoase ale audientei. În aceasta perioada programele de la Realitatea TV au depasit în audienta toate celelalte programe similare de la alte televiziuni. Plecând de la aceasta premisa si de la studiile facute de specialistii în mass-media. sa perceapa si sa simta lumea în optica propusa de televiziune.propusa de jurnalistul Ion Cristoiu.) emisiuni în direct cu telespectatorii ("Audienta în direct" cu Simona Balanescu. economie ("Economia" cu Eugen Rudintchi ). director al televiziunii în acea perioada . Dezbateri politice ("100%" cu Robert Turcescu..7%.Rezultatele anchetelor de sondare a telespectatorilor au relevat ca expunerea masiva la programe are efecte puternice asupra publicului. Atunci televiziunea s-a mobilizat. Impactul socio-psihologic global al consumului masiv de programe televizate si una dintre expresiile tendintei celor în cauza de a vedea lumea prin "lentile televizuale" o constituie dupa aceste cercetari cresterea sentimentului de insecuritate si a fricii de criminalitate. " Realitatea Medicala" cu Carmen Toma). Asadar. emisiuni specializate: "Automondial TV". ."Turnul de control" realizat de Radu Cazan). conform carora publicul vrea divertisment. a facut eforturi financiare si a reusit sa ofere exact ceea ce publicul a dorit: informatii non-stop de pe frontul din Irak. Editia speciala" stire de ultima ora. Acestea vizeaza dezbateri sociale ("În centrul atentiei" prezentator Mihai Gâdea. reportaje si documentare ("Reportaj" emisiune fara prezentator cu durata care variaza în functie de subiect). potrivit informatiilor departamentului de marketing. Carmen Bruma si Adina Halas" "Trezirea la realitate" cu Mihai Cioceanu si Nikos Koudounis. Ţinând cont de importanta pe care posturile de televiziune o acorda satisfactiei dorintelor publicului. Sub titulatura de TELEVIZIUNE DE RAZBOI. divertisment si buna dispozitie ("Trezirea brusca la realitate" cu Nati Badea. religie si spiritualitate. . "Of! presa mea" cu Mircea Toma. Exemplul cel mai elocvent în acest sens este razboiul din Irak. am vrut sa aflam în ce masura ele se regasesc si în paractica. RADOR. Rompres. neprelucrata. completate de sursele pe care le-am pomenit în partea teoretica a lucrarii. În ultima vreme globalizarea îsi face simtita prezenta si în domeniul informatiei televizate: marile canale de televiziune sau agentiile de presa reusesc adeseori sa transmita un eveniment în timpul desfasurarii acestuia sau cel mult la doar 5-10 minute de la producerea lui. este abonata la agentiile de presa si de imagine Reuters si APTN. 5. Sursele de informatii ale redactiei Realitatatea TV În ceea ce priveste actualitatea social economica si politica a României. televiziunea se informeaza într-o prima faza prin intermediul corespondentilor din strainatate sau prin trimisii speciali.4. precum si cu jurnalisti de la Associate Press si TASS (Agentia Nationala de stiri din Rusia). si astfel se creeaza o situatie care nu-ti ofera alternative: devine ridicol sa nu vorbesti ca televiziune despre un subiect pe care toate celelalte televiziuni îl dezbat. Sunt evenimente care la început nu par a fi de interes public. ele devin subiecte de discutie în societate. AFP si APTN. Realitatea TV acorda prioritate informatiilor corespondentilor din tara sau acreditati la diferite institutii ale statului. Intrevederi cu jurnalistii Realitatea TV Pornind de la diferitele teorii abordate în partea teoretica din capitolele precedente. Pentru actualitatea internationala. Realitatea TV colaboreaza si cu alte televiziuni. Realitatea TV este abonata la o serie de agentii de stiri din tara si strainatate: Mediafax.1. în speta module de cautare. Pentru partea de redactare a stirilor. ziare si reviste românesti si din afara tarii. în speta în perioada razboiului in Golf a preluat imagini de la televiziunea nationala din Irak. Nu în ultimul rând trebuie mentionat si schimbul de informatii între colegii de breasla din tara dar si strainatate. Reuters. Întrebarile adresate au fost în acord direct cu teoria prezentata pâna acum. TF1. Televiziunea Nationala din Chisinau. . site-uri de prezentare a diferitelor organizatii.4. Pentru o mai buna informare jurnalistii de la Realitatea TV folosesc si sursele de informatii oferite de Internet. cum ar fi TVR si într-o scurta perioada. toata lumea având acces la aceste informatii. În acest sens. CNN. sau Al Jazzira.5. în acest sens poate fi mentionata colaborarea foarte buna cu televiziunrea greaca Anntena 1. am stat de vorba cu profesionisti care lucreaza în cadrul departamentului de stiri de la Realitatea TV. precum si informatii primite de la Politie. fundatii sau institutii. direct implicati în selectia de informatii. Dat fiind faptul ca ea nu dispune de posibilitatea financiara de a avea jurnalisti raspânditi în toate colturile lumii. Pompieri si Salvare. dar în momentul în care toate mijloacele media au un prim contact cu informatia bruta. jurnalistii. social. se decide daca se va pune sau nu accent pe anumite lucruri. Pentru restul informatiilor. chiar daca prezinta un anumit interes pentru public. fie statului. Daca stirea provine din registrul politic procesul verificarii ei este ceva mai simplu. încercând sa compare mai multe surse sau sa ceara informatii suplimentare celui care a organizat respectiva actiune. ceea ce este de altfel. redactia efectueaza verificari. redactia ar trebui sa supuna toate informatiile pe care le primeste unui control riguros. având în vedere politica redactionala. totusi.2. redactia Realitatea TV nu îsi mai controleaza informatiile provenite de la proprii sai jurnalisti sau de la agentiile de renume din tara cu care televiziunea a încheiat un contract. În primul rând jurnalistii respecta o regula de baza si anume. 5. Din acest moment se discuta în briefing. La modul concret. are loc o discutie editoriala comuna. redactorul sef spune da sau nu. stirea este verificata atât cât se poate din trei surse.3. Din nou practica se departeaza de teorie. În situatia în care o informatie poate aduce prejudicii institutiei sau statului român.4. un scop extrem de dificil de realizat. în cadrul careia se decide daca o . Daca informatia nu poate fi verificata. sport). în timp ce verificarea veridicitatii unei stiri din domeniul economic necesita dupa sine mai multe mijloace. este consultat avocatul televiziunii si în functie de recomandarea acestuia. . redactorul sef al editiei (responsabil cu produsul finit). În general. Redactorul sef împreuna cu editorul jurnalului sunt cei care decid în final asupra informatiilor ce vor intra în componenta jurnalelor din ziua respectiva. Realitatea TV cauta sa-si diversifice sursele de informatii pentru a putea oferi un punct de vedere obiectiv si nepartinitor despre actualitate. jurnalistul va prezenta sursa daca deontologia profesionala îi permite. Fiabilitatea si verificarea informatiilor Teoretic. coordonatorul jurnalului poate dispune nedifuzarea informatiei pe motiv ca ar aduce prejudicii fie postului. cei sase responsabili de departamente ( extern. Chiar daca jurnalistul poate invoca dreptul cetateanului la libera informatie.Realitatea TV are ca prioritate impartialitatea si obiectivitatea stirilor în jurnalul televizat.".4. prezentarea ei într-un jurnal. etc. stirea este difuzata sau nu. Cine selecteaza informatia si conform caror criterii? În cursul sedintei de sumar. economic. iar acolo unde sursa doreste sa ramâna anonima se spune: "din surse care au dorit sa îsi pastreze anonimatul. sau "din surse neoficiale". 5. a mijloacelor si resurselor. cultural. editorul jurnalului si prezentatorii propun subiecte care le-au retinut atentia si care pot sa se transforme în subiecte de inters public. pentru ca acest procedeu nu este întotdeauna posibil din cauza lipsei de timp. dar se decide. politic. Din acest motiv. Factori de influenta proprii si externi Realitatea TV se straduieste sa prezinte societatea în care traim. care sa nu oripileze telespectatorul sau sa îl socheze. daca este cazul realizarii unui jurnal tematic sau daca se realizeaza calup de stiri. redactor-sef. Pe de alta parte. Într-un jurnal este nevoie de coerenta. Principalul criteriu de selectie ramâne interesul public. pe scurt e nevoie de stiri bine dozate si incisive. Se pleaca de la principiul ca unele informatii sunt de interes public. Realitatatea TV difuzeaza jurnale cu caracter general.stire trebuie dezvoltata sau nu. ideea fiind sa ne prezentam. tehnice si distractive.4. iar altele nu. Jurnalistii desemnati cu dezvoltarea subiectelor sunt liberi sa foloseasca informatii si imagini cu ajutorul carora sa îsi redacteze stirea. ceea ce implica si o anumita doza de subiectivism sau autocenzura. subiectele sunt împartite jurnalistilor si repartizate pe editii sau ore de interes. asta este o chestiune cu care se confrunta toata media. În cadrul redactiei nu exista cenzura impusa: se poate vorbi despre aproape orice. echilibru între lucrurile serioase.4. Exista uneori presiuni directe sau indirecte. Aici nu este vorba despre autocenzura. fiecare jurnalist este liber sa scrie dar in limita bunului simt. Un alt criteriu este proximitatea geografica sau afectiva. "Suntem o televiziune cu orientare umanista si deschisa spre ceea ce se întampla în lume. care se adreseaza unui public larg. . credibilitate si rigoare. dar în general puterea politica nu dicteaza procesul editorial. si ca trebuie retinute toate cele care pot sa ajute la formarea opiniei publice dar si la educarea acesteia. Redactia Realitatea TV se loveste de constrângeri bugetare care limiteaza numarul de corespondenti si de trimisi speciali. Acest criteriu face ca anumite stiri sa aiba importanta mai mare si altele nu în functie de publicul careia i se adreseaza De altfel. Fiind o televiziune specializata pe informare ea trebuie sa fie capabila în permanenta de a stârni interesul telespectatorilor. pe cât posibil. Realitatea TV trebuie sa aiba deschidere catre nou si sa tina cont si de ceea ce se întampla în lume. Dupa aceea. dar într-un anume fel. Pentru aceasta e nevoie de putina emotie (interpretare). Având în vedere ca Realitatea TV se poate prinde si peste ocean pe întreaga durata a zilei stirile au consistenta. obiectivi si neutri" Calin Hera. 5. . sau atunci când imaginile sunt violente si risca sa socheze sau sa afecteze psihicul unei anumite categorii de telespectatori. Rezistenta emotionala a publicului este una relativ limitata si asta datorita a tot felul de constrangeri. Redactia Realitatea TV încearca sa faca diferenta între ceea ce este "lobbying" si eveniment adevarat. în cosecinta. Nimeni nu are disponibilitatea de asi petrece toata ziua în fata televizorului pentru a afla ceea ce se întampla pe plan local sau în lume. Acest lucru implica capacitatea de discernamânt a fiecarui angajat si întelegerea diferentei dintre comunicare si informare.Jurnalistii estimeaza ca rolul lor este de a rezista presiunilor de orice fel si de a nu accepta interventiile puterii politice. Revenind la autocenzura aceasta exista uneori atunci când jurnalistii estimeaza ca un anumit subiect este de natura intima. privata si nu priveste interesul public. informatiile propuse intra într-un cadru jurnalistic destul de restrâns. Evoluţia profesională, deosebit de consistentă şi dinamică, petrecută între 2005–2012 îi conferă lui Dorel Topan postura de lider al «generaţiei 2000» în contextul Centrului Artistic Baia Mare. Eficiente relaţionări cu mecanismele de promovare instituţională activate mai recent pe piaţa comercializării operelor de artă contemporană românească îl plasează pe Dorel Topan în prima linie a „valului tânăr” din pictura românească actuală. Pătrunderea lucrărilor sale în circuitul intern şi extern al caselor de licitaţii vine să consacre integrarea tânărului artist băimărean în sistemul cotării oficiale a creaţiei contemporane (Indexul pieţei româneşti de artă. Catalog de randamente anuale (1995–2010) ale celor mai tranzacţionaţi artişti români, Galeriile Artmark, Bucureşti, 2011) şi în bazele de date internaţionale (artprice.com, arcadja.com, artnet.com etc.). Datorită acestei performanţe, Dorel Topan face de acum parte din grupul (încă restrâns) al actualilor artişti băimăreni care au izbutit să pătrundă în sistemul referenţial internaţional al comercializării bunurilor de artă vizuală (Mircea Bochiş, Ioan A. Negrean, Nicolae Apostol şi Andreasz Szánto), alături de alţi „originari” maramureşeni activi acum prin diaspora „naţională” şi internaţională (precum Adrian Ghenie, Mircea Suciu, Bogdan Raţă, Dumitru Gorzo etc.). Toate aceste repere de legitimare exprimă, prin puterea argumentelor circulaţiei şi cotaţiei valorice în piaţa instituţionalizată, dobândirea unui statut distinct întemeiat pe valorizarea datelor de discurs artistic aflat în plin proces de consacrare naţională şi internaţională. Recitind aceste date, aşa cum se înfăţişează ele retrospectiv în ambianţa recentei expoziţii personale Feţe, lucruri şi interfeţe (Muzeul Judeţean de Artă «Centrul Artistic Baia Mare», octombrie–decembrie 2012), precum şi între coperţile acestui microalbum, avem de observat că Dorel Topan este promotor al unei viziuni artistice ce îşi revendică rădăcini temeinic fixate în orizontul morfo–sintactic al acelor tipologii de pop art şi hiperrealism care alimentaseră, la vremea lor, prin anii 1960-1970, „rebelionarismul” generaţiei Woodstock. Pe această cale el săvârşeşte un „demers de recuperare” singular (cel puţin deocamdată) în peisajul Centrului Artistic Baia Mare. Fireşte că o asemenea „revizitare” se produce din perspective nu doar recuperatoare, ci şi „re–creatoare” şi se fundamentează pe remarcabila capacitate de instrumentalizare a mijloacelor tehnice de exprimare picturală în cheia unui iluzionism reprezentaţional care, într-un final, produce sinteze de efecte vizuale şi de metaforizare ideatică generatoare de secvenţe ale unui univers ficţional „realist magic”. Pictura lui Dorel Topan ne propune astăzi un discurs direct şi penetrant, de explorare şi exploatare artistică a resurselor ludic–metaforice specifice unui ambient obiectual care vine să definească parametrii celui dintâi autentic „consumerism” socio–cultural din istoria românească a artelor vizuale. Dincoace de cortina unei motivistici artistice de o mare varietate (care îşi captează persuasiv spectatorul în beneficiul căruia „re–inventează” nebănuite virtuţi estetice – sau, cu alte cuvinte, neaşteptate frumuseţi picturale – ale inventarului vieţii domestice!) trebuie să identificăm rafinamentele punerii în scenă a secvenţelor de viaţă cotidiană pe care artistul le construieşte şi le asamblează ca pe un fel de spectacol al „teatrului în teatru”. Cutare sau cutare pretext obiectual se metamorfozează în motiv artistic apt să sugestioneze (uneori în prezenţa, alteori în absenţa antropomorfului) reperele regizorale ale unei partituri actoriceşti sui generis pe care individul o consumă (o joacă) prin înscenări de întâmplări cotidiene. Pe calea unor complicităţi fireşti şi tandre, uneori ironice, alteori grave, dar mai mereu cu rostiri savante în subtext, omul „concret” al acestui început de mileniu devine, astfel, deopotrivă subiect de reflecţie artistică şi partener de comunicare. Editând acest microalbum de artă, Muzeul Judeţean de Artă «Centrul Artistic Baia Mare» îşi propune să contribuie deopotrivă la consolidarea pe piaţa artistică contemporană românească a statutului profesional al colegului şi prietenului nostru Dorel Topan, şi la promovarea valorilor actuale produse în Centrul Artistic Baia Mare. Tiberiu Alexa, microalbum Feţe, lucruri, interfeţe-Dorel Topan, Ed. Eurotip Baia Mare, 2012, p. 3. (Contempimago).Astfel şi-a intitulat expoziţia de la Galeria de Artă din Baia Mare pictorul si scenograful Dorel Topan, artist cu o carieră începută târziu şi cu studii făcute la Universitatea de Nord din capitala Maramureşului la vremea când alţii se află de regulă în plină maturitate creatoare. Cu toate acestea, artistul are în palmares, judecând dupa cuprinzătorul său CV din pliantul expoziţiei, o activitate febrilă, cu un bun ecou în rândul amatorilor de artă din proximitatea zonei în care trăieşte, dar şi din câteva invidiabile orizonturi de lume. Se pare că, în acest moment, preocuparea de capătăi a lui Dorel Topan este recuperarea timpului. O face cu meticuloasa disciplină profesională si cu o apreciabilă vervă creatoare. Expoziţia de la galeriile baimarene ale UAP este în buna măsură o demonstraţie în acest sens. De la bun început trebuie sa remarc că Dorel Topan nu simte nici un fel de presiune din partea a ceea ce aş numi „memoria sau moştenirea Şcolii de la Baia Mare". Emanciparea faţă de orice poncif de ordin stilistic, suflu cromatic sau model de spiritualitate localist este atât de evidentă, încât arta lui poate dobândi lesne orice paternitate, în orice cardinalitate artistică. Pictura lui de azi este una pe care America şi o parte a Europei imediat postbelice o venerau cu patima descoperitorilor de noi lumi. Suprarealismul şi vesel-îndemanatica mişcare Pop Art îşi dau mâna dezinvolt în creaţia artistului băimarean, dar cu o detaşare ludica, inteligent speculată, ceea ce il fereşte de exerciţiul mimetic în nota unor mari tendinţe, productive dupa cum se vede şi azi în mai toata lumea. Dorel Topan pare a fi organic racordat la astfel de fluxuri stilistice. El se simte bine în "citat", atata timp cât acesta nu-l dominăşi nu-i obturează pornirile de ironism sau de reconsiderare, hai sa-i spunem, postmodernă, a modelelor şi atitudinilor anterioare, cu accente nu o data autobiografice. Simt nevoia să explic observaţiile de mai înainte cu compoziţia emblematic intitulată Poveste mioritică (Trei prieteni), în care pictorul a "ilustrat" pur si simplu trei butelii de bere foarte la modă, ipostaziate în cheie hiperrealist-fotografică în trei stari de agregare - simboluri moderne ale unei "confrerii" bahice. Ironismul lui Topan este unul simpatic, binevoitor şi strabatut de înfiorări lirice. Precum în "borcaniada" cu trimiteri autobiografice intitulata hâtruCurriculum vitae. Sau în dramatica înscenare de forme/obiecte/personaje transformate (tot în maniera fotografica) în simboluri ale unei existenţei imunde - Unhappy Family... Exemplele ar putea continua în aceeasi nota a ilustrării ironic-liricoide a unor secvenţe semnificative de viaţă, dar extrase dintr-o ireversibilă si copleşitoare banalitate, care fac din existenţa noastra cotidianăun spectacol deopotriva ridicol şi coşmaresc. Dorel Topan se situează, în filosofia lui pictografică, pe o asemenea punte de comunicare cu semenii.Referintele lui sunt explicite şi de o limpezime fără echivoc.Formele au corporalitate şi o consistenţa semnificativă, usor recognoscibilă. Tehnicile picturii de tip hiperrealist îi sunt familiare şi oarecum la îndemană, potrivite cu nativitatea lui artistică, dar şi cu înclinaţiile sale spre sarjarea imagistică a unui truc mediatic, a unui loc comun sau a unei împrejurări grotesti dintr-o realitate frivolă şi alienantă. Acest fapt este mai vizibil în seria compozitiilor grafice sau pictografice, în care elementele de teatralitate si portretistică realizate în cheie parodică, prin subtile insinuări in "citat" ale unor arhetipuri consacrate de memoria vizuală a umanităţii, sunt foarte evidente (Tacerea lui Vladimir, Die hard, Hasta la vista Babe!). Dorel Topan este contemporan cu noi prin curajul de a nu renunţa la valorile stilisticeşi timbrale ale unei generatii contestatare, care nu a dobandit nimic, dar nici nu a schimbat nimic. Imaginea lumii este, de fapt, o repetiţie continuă. Corneliu Antim, Contempimago, 31 august, 2007, Ziarul Financiar Pregătită de numeroase evocări culturale, pictura lui Dorel Topan ne apare ca o prelungire a discuţiilor despre relaţia dintre ambianţa modern, suprasolicitată de însemnele materiale şi stilul epocii. În creaţia sa, în tipul de hyperrealism pe care îl practică Dorel Topan nu asistăm la o preluare mecanică a realului, ci atitudinea artistului este controlată de o stare subiectivă. Obiectul real este supus unui flux chromatic intens, care modifică în esenţă atributele lumii vizibile. Constantin Ionescu Prut, fragment din Referat asupra lucrării de doctorat Dinamica orientărilor estetice în pictura contemporană, 17. 07. 2011 Dorel Topan identifică, prin abilitatea şi şansa de-a utilize în cercetările sale fuziunea dintre calitatea de artist şi cercetător, starea şi atitudinea istorică de manierism ca fiind reperul plenar cultural de la care se iscă şi se instaurează prerogativele artei noastre modern şi traseul înspre, întru, către contemporaneitate. Desigur nu putem încheia fară a sublinia calitatea întregii creaţii a artistului, a pictorului Dorel Topan, o calitate careşi datorează reperele plenare de întru excepţional dincolo de datele de dar şi har, de hărnicie şi autenticitate, chiar adăstării domniei sale în şi întru cercetarea teoretică de la investigaţie la reflecţie. Dorel Găină, fragment din Referat asupra lucrării de doctorat Dinamica orientărilor estetice în pictura contemporană, 17. 07. 2011 Autorul detectează dinamismul social prin rupture destructurarea delocalizarea dizolvarea structurilor teritoriale şi a ierarhiilor sociale fixe, cultura de masă, industria culturii interfaţa la mesaj pe gustul publicului, scăparea de rigoarea religiei şi a eticii, etica mass-media, cinema-ul, siturile de socializare, relaţiile virtual, însingurarea şi depresia. Discursul artistic este structurat pe mai multe pakliere subliniind simptomatica artă-antiartă, iraţionalitatea şi subiectivitatea artistului, arta egal viaţa, suprapunerea trecut-prezent, arta ca parte a comerţului şi industriei, artizanatul, tehnici şi subiecte populare, imitaţia, reansamblarea, arta împrumutului şi simulacrului, copia etc. Referitor la creaţie găsim aceeaşi proiecţie cultural: în prima etapă artistul s-a orientat spre unmodel de gândire şi practică umanistă, generată în matricea renascentistă şi dezvoltată de soluţiile detectate în Manierismul târziu asupra căruia îşi focusează interesul. Ulterior, planul cultural i-a canalizat atenţia spre propensiunile Pop Art şi Hiperrealism şi posibilitatea validării lor în contextual actual al artei româneşti, găsind în acestea posibilitatea datelor cultural contemporane, interferenţiale istoric şi motivate de somaţiile contingente, precum subliniază însuşi autorul Ioan Pop Augustin, fragment din Referat asupra lucrării de doctorat Dinamica orientărilor estetice în pictura contemporană, 17. 07. 2011 Consecvent unei estetici fundamentale pe absorbţia non-conflictuală a mentalităţii culturii urbane, pictura artistului vizual Dorel Topan işi revendică motivarea din prisma definiţiei, imprecis formulată, deocamdata, a postmodernităţii. Declamarea acestei optiuni estetice justifică, par escellence, natura artei sale de provenienţă multipla şi construită pe experimentarea sincretică a diferitelor citate stilistice istoricizate. Tentat de noile abordări perspective ale realului ( Pierre Restany ), ce s-au impus în artele vizuale începand cu deceniul şase al secolului trecut, demersul estetic al artistului se situează în proximitatea atitudinilor asociate cu intentia desacralizării operei de arta, prin permanenta oscilare între arta si simbolurile vieţii cotidiene, respectiv ale societăţii de consum în special. Invocate obsesiv, formele recognoscibile ale universului său domestic gloseaza latura poetica a cotidianului, care devine transpus vizual prin maniera (hiper) realismului fotografic si al iconografiei specifice pop-art-ului. Compoziţional, majoritatea lucrărilor lui Dorel Topan se înscriu în formula clasicizată a genurilor artistice clasicizate, cel al naturii statice. Paralel, artistul încearcă o recuperare insistentăa experientei îndelungate a detaliului realist, caracteristic picturii, teatrului sau prozei din secolul al XIX-lea (Curly situation with cool rubber duck, Sweet lunch). Astfel, poncifuri comerciale de genul cutiilor de bere, jucăriilor de plastic, papuşilor de pluş sau a recipentelor de sticlă sunt juxtapuse elementelor abstracte din arealul lumii vegetale şi sunt antrenate în raporturi relaţionale. Respectiv asocieri usor bizare. Toate acestea sunt proiectate pe un fundal conceput în traditia abstracţionismului, ca punte între iconografia unei mitologii personale şi un model stilistic relecturat. Ambivalenţa naturii statice olandeze prin rigoarea compoziţiei, sau dimpotriva, unul iconoclast, de respingere a oricărei fetişizari a artei, în maniera practicată de americanul Tom Wesselman. Însa, automatismul copierii obiectelor ce populeaza ambianţa citadină nu se produce prin prisma instrumentelor suprarealiste, adica cenzurat de filtrul subconştientului si al implicării straturilor profunde ale psihicului (asa cum, cred că eronat au fost interpretate unele lucrari ale artistului), ci printr-o selecţie aleatorie a formelor şi o înregistrare aproape placidă al unui univers pur vizual. Obiectul supus selecţiei, beneficiazăîn spaţiul plastic de o existenţă insulară, nu doar prin izolarea de mdelul său ambiant, ci şi prin anularea oricărei încercari de comunicare cu obiectele alăturate, sau dimpotrivă, este antrenat în relaţii ce transmit mesaje cu caracter alegoric, metaforic, parodistic sau ironic (Free falling, Unhappyfamily, Părosul). Paradoxal, însa aceasta selectare a obiectelor comportăşi o înclinatie spre nostalgie si romantism, pe care artistul o resimte vis-a-vis de universul genuin şi pierdut al copilăriei (Curriculum vitae, Vârstele pacatului, Candy).).Întoarcerea paseistă spre trecut si vizualizarea acestui sentiment prin pretextarea obicetivităţii, tradează disponibilitatea personalităţii artistului de a conferi o interpretare lirica a vieţii şi nu doar rezumarea la o simpla consemnare mimetica a atributelor specifice civilizaţiei standardizate. Exista o categorie aparte a lucrărilor lui Dorel Topan care, dimpotrivă, sunt epurate de astfel de semnificaţii si nostalgii. În astfel de cazuri, polemica ascunsă si uneori exacerbată cu lumea care legiferează mitul obiectului, este preferata în schimbul autoritaţii resentimentelor (seria International meeting). Fascinat de omniprezenţa insinuată a cutiei de bere, ca simbol al unei existenţe consumiste, artistul elaborează compoziăii formale cu lucrări aparţinand lui Andy Warhol, Jasper Jones, sau mai nou Richard Prince si anticipate de japoneza Yayoi Kusama, implicăşi presupune nu doar ideea obiectului-deseu recuperat împreună cu propria sa biografie si memorie. Ca urmare, Dorel Topan încearcăsa evite monotonia formelor standardizate prin recuperarea acestora in momentul izolarii, distrugerii si aruncării, dar in acelaşi timp demasca o anumita ipocrizie puritana şi mercantilă a societaţii contemporane. Recursul la un vocabular pictural dominat de inventivitatea formelor artistice, dexteritatea abordarii si uneori mixării unor tehnici diverse (pastel, airbrush, acrylic, ulei), respectiv libertatea sensurilor proliferate prin specificitatea unei opere deschise si căreia i se supune, sunt doar cateva argumente pentru justificarea unei opere complexe semnate de Dorel Topan. Eniko Botiş, Dorel Topan, Din mitologia unei poetici cotidiene, Ed. European Art Gallery, Bucureşti, 2011, p. 3 Artistul băimărean Dorel Topan face figura aparte în peisajul pop-art-ului românesc prin umor şi stapânirea perfectă in cheie realist-suprarealistă a formelor banale într-o gama coloristică puternicăşi în acelasi timp inviorătoare. Radu Boroianu, aprilie, 2011. Sunt convins că va veni o vreme în care Dorel Topanani, va fi un nume important în peisajul artelor plastic, nu numai băimărene. Nefiind nici critic, nici istoric de artă, am totuşi puterea să affirm că, peste o vreme, Dorel Topan se va vinde bine. Unul din argumentele mele este lucrarea lui Dorel Topan Care poartă numeleNuca-n perete. E o lucrare remarcată şi de critica de la Bucureşti. În cuvântul de deschidere la Anuala Artelor 2004, Adrian Silvan Ionescu elogia lucrarea lui Dorel, încadrând-o în tematica postmodernistă a rezolvării unor cutume accumulate de-a lungul manierelor stilistice şi curentelor artistice ce încearcă, printr-un limbaj propriu, să redea o naraţiune specifică doar picturii., un student (încă) de 41 de Ioan Botiş, Gazeta de Maramureş, octombrie, 2004. O interesantă sinteza culturală efectuează Dorel Topan în compendiile sale de capodopere ale lumii concentrate pe lobii unui creier, pe un ghem de tort sau pe o... nuca (Compoziţie, Nuca-n perete, unde sunt date citate din Van Eyck, Rafael, Leonardo, Vermeer, Hals, Chardin, David etc.). Adrian-Silvan Ionescu, Anuala Artelor, Baia Mare 2004, Observatorul cultural, nr. 246 Tablouri în care porcul are aripi şi zboară, Mugur Isărescu apare cu o aură creată de o monedă, figura unui suporter are culorile curcubeului iar un moş ştirb este "Cool man" oferă Dorel Topan clujenilor, într-o expoziţie deschisă luni seara la Galeria „Alianţa Artelor" din Piaţa Unirii nr. 1-2. Mihai Gădălean, De la biserica lui Moromete la puşca lui Terminator, Foaia de Transilvania, 12 mai 2009 În expoziţia sa clujeană, Topan practică un soi de hiper-realism satiric, prin care "distruge" aşa-zisele mituri ale lumii de azi. Cu o privire de caricaturist, artistul reproduce "bubele" spaţiului proxim. Ironic, chipul unui bătrân ridat şi ştirb este intitulat "Cool man", o statuetă a lui Lenin apare printre sticle şi pahare, portretul lui Mugur Isărescu este "sanctificat" de aura unei monede, iar Arnold Schwarzenegger e prezent într-un colaj ca un fel de simbol al "valorilor" umanităţii. Un bidon de ulei şi o doză şifonată de cola completează gama de sugestii a expoziţiei, alături de manechinul de plastic îmbrăcat sexy în lenjerie provocatoare. Claudiu Groza, Suporterul-curcubeu, Isărescu angelic şi porcul care zboară, în varianta lui Dorel Topan,Clujeanul, 11 mai 2009 […] în spiritul unei postmodernităţi întemeiate pe ironie, sarcasm şi sinceră simpatie cu reverberaţiile realului metaforizat. Negoiţă Lăptoiu, Dorel Topan, Enciclopedia artiştilor români contemporani, Ed. Arc, Bucureşti, 2009, vol 6, p. 150. Dorel Topan are o sensibilitate picturală fals realistă. Animalele de plus, închise în recipiente sterile, pe care le vedem în tablourile sale sunt frizate de lipsa emoţiei. Opera sa confruntă realitatea cotidiană cu această lipsă de sentiment care locuieşte în societatea modernă. Visul este ucis de realitate. Aceste tablouri sunt o avertizare Jan de Maere , catalog la Afinităţi elective, o privire belgiană asupra culturii româneşti, p. 16, aprilie, 2012, Ed. Daia Thalheim La prima vedere, lucrarile lui Dorel Topan iti dau o senzație de familiaritate, atat prin tehnica, cat si prin subiecte, majoritatea fiind cu usurinta etichetate ca scene de natura statică. Modul in care sunt trasate inspira o tehnică cunoscută: artistul transpune scenele folosind hiperrealismul fotografic si iconografia specifica pop-art-ului. Folosind tehnici mixte şi făcând apel la imagini simbol, Dorel Topan construieşte un limbaj de comunicare personalizat cu fiecare privitor în parte. Talentul său se manifestă atât în pictură cât şi în scenografie, iar meritele i-au fost recunoscute pe deplin, repurtând un success notabil atât la consumatorii de artă contemporană cât şi la critica de specialitate. Maşina timpului se opreşte unde vrea artistul, apoi urmează un joc de-a „Recunoaşte-ţi personajul?” cu timp de gândire. Încadrat în liniile directoare ale Pop Art-ului, Dorel Topan nu face rabat nici de la umor, de la o rece şi oarecum didactică analiză a societăţii. Consumăm pe bucăţi, apoi refacem întregul. Ne legăm tocmai de fragmentele ancorate în timp şi spaţiu. Suntem un număr impresionant de individualităţi, piese disparate sau piuliţe ale unui angrenaj care funcţionează doar pe bază de emoţii şi sentimente. Dar ce le generează? Care este carburantul, forţa care pune în mişcare motorul? Artistul dă o soluţie, tocmai acele simple trăiri: iubire, prietenie, admiraţie, regret şi mulţumiri, pe care le uităm într-o staţie, un aeroport, pe o masă într-o cafenea. Ne macină stresul şi ne încîntă un răsărit. Bombardaţi de reclame cu imagini impuse, repetate obsesiv, sfârşim epuizaţi de orice fărâmă de originalitate. Ne salvează un creator de frumos, un artist pentru care lumea care trece pe lângă el pe stradă reprezintă un partener de dialog. Ceea ce este admirabil pentru lucrările lui Dorel Topan este faptul că au proprietîţi curative. Vindecă teama de trecut, present sau viitor cu un zâmbet. Amintirile, chiar dacă sunt îndesate într-un recipient, nu sunt pierdute pe vecie, iar dozele de aluminiustrivite de o forţă demnă de un supererou reciclează o stare de contemplaţie, meditaţie, întrebare şi răspuns. Un sfat pentru privitor: lucrurile nu sunt statice, forme ;I culori pe o suprafaţă plană, ci dinamice, puternic energizante, reprzintă o mănuşă aruncată fiecăruia dintre noi. Un subiect de dezbatere, o provocare, o întrebare îndrăzneaţă care cere un răspuns. Mariela Vanu, Dorel Topan, Tămăduitor de suflete, Căminul, nr. 3, Bucureşti, 2013, p. 74 URMARESTE-MA PE Facebook © DOREL TOPAN 2011. TOATE DREPTURILE REZERVATE Aceasta este versiunea html a fișierului http://www.isjcta.ro/wp-content/uploads/2013/06/Literatura-Universala-cls-XI-XII.doc. Google generează automat versiuni html ale documentelor căutate pe web. Sfat: pentru a găsi rapid termenul dvs. de căutare pe această pagină, apăsați pe Ctrl+F sau ⌘-F (Mac) și utilizați bara de căutare. Anexa la Ordinul ministrului educaţiei şi cercetării nr. 3410 / 07.03.2006 MINISTERUL EDUCAŢIEI ŞI CERCETĂRII CONSILIUL NAŢIONAL PENTRU CURRICULUM PROGRAME ŞCOLARE PENTRU CICLUL SUPERIOR AL LICEULUI LITERATURĂ UNIVERSALĂ CLASELE A XI-A – A XII-A Aprobat cu ordin al ministrului Nr. 3410 / 07.03.2006 Bucureşti, 2006 NOTĂ DE PREZENTARE În conformitate cu planurile-cadru pentru ciclul superior al liceului, aprobate prin Ordinul ministrului educaţiei şi cercetării nr. 5718/ 22.12.2005, studiul literaturii universale, în clasele a XI-a şi a XII-a, este destinat exclusiv specializării filologie, din cadrul profilului umanist al filierei teoretice. Disciplina Literatură universală se studiază pe durata a doi ani, câte o oră pe săptămână, şi îşi propune familiarizarea elevilor cu mari creaţii literare ale spiritului uman, alese în raport cu o temă dominantă, respectiv reprezentări despre lume şi artă de-a lungul timpului. Finalităţile urmărite prin disciplina Literatură universală sunt de ordin cognitiv, formulate prin competenţele generale şi competenţele specifice derivate din acestea, şi de ordin afectiv‑atitudinal, formulate prin setul de valori şi atitudini. În esenţă, se urmăreşte ca, în cadrul orelor alocate disciplinei Literatură universală, elevii să dobândească o imagine de ansamblu asupra diversităţii fenomenului literar-cultural universal, să-şi exerseze şi să-şi dezvolte competenţele de înţelegere, analiză şi interpretare de text, dobândite la disciplina Limba şi literatura română, pe creaţii aparţinând literaturii universale, să poată asocia un text unei epoci/ unui curent literar, să-şi rafineze abilităţile de argumentare a punctelor de vedere privind textele studiate, să-şi formeze gustul pentru lectură, pentru artă în general, să-şi formeze o gândire autonomă şi critică în raport cu textele şi cu fenomenele culturale abordate. Programele pentru clasele a XI-a şi a XII-a sunt unitare din punctul de vedere al competenţelor generale şi specifice, al setului de valori şi atitudini urmărite, precum şi în ceea ce priveşte principiul de organizare a conţinuturilor pe durata celor doi ani de studiu. Finalităţile disciplinei se reflectă nemijlocit în competenţele generale şi în setul de valori şi atitudini enunţate în prezenta programă, din care derivă întreaga structură curriculară: competenţe specifice, conţinuturi ale învăţării, sugestii metodologice. Conţinuturile programei şcolare de Literatură universală pentru clasele a XI-a şi a XII-a sunt structurate pe două axe: una verticală, cronologică şi alta orizontală, tematică. Ele ilustrează reprezentări despre lume şi artă de-a lungul timpului: omul antic, omul evului mediu, omul renascentist, omul clasic, omul luminilor, omul romantic, omul modern. COMPETENŢE GENERALE 1. Comprehensiunea şi interpretarea textelor literare 2. Plasarea în context a textelor studiate prin raportare la epocă sau la curente culturale/ literare 3. Argumentarea în scris sau oral a propriilor opinii asupra unui text literar sau a unui fenomen cultural VALORI ŞI ATITUDINI Cultivarea plăcerii de a citi şi a gustului estetic în domeniul literaturii, al artei, în general Stimularea gândirii autonome, reflexive şi critice prin lectura textelor literare şi/ sau prin contactul cu orice alt tip de artă Cultivarea sensibilităţii prin receptarea operei literare, a artei, în general Formarea unor reprezentări culturale privind fenomenele literare, artistice, în general COMPETENŢE SPECIFICE ŞI CONŢINUTURI 1. Comprehensiunea şi interpretarea textelor literare Competenţe specifice Conţinuturi 1.1. Utilizarea unor strategii diverse de lectură în vederea înţelegerii şi interpretării textului literar Texte de bază (din diverse epoci, ilustrând genuri şi specii literare diferite sau culturi diferite); descifrare, explorare şi interpretare de text prin metode care implică participarea activă a elevilor 1.2. Interpretarea aceluiaşi text în funcţie de mai multe perspective de lectură Perspectivă tematică, perspectivă contextuală (încadrarea într-o epocă, într-un curent literar), perspectivă structurală (trăsături de gen/ specie literară), perspectivă personală (raportarea la propria experienţă de viaţă şi de lectură, la propriile valori); semnificaţii multiple ale textului studiat 1.3. Realizarea de conexiuni diverse între două sau mai multe texte literare aparţinând unor spaţii culturale diferite şi unor epoci diferite Dezbatere, paralelă, compararea unor opere din epoci diferite din perspectiva unei teme comune sau a unui motiv comun 2. Plasarea în context a operelor literare prin raportare la epocă sau la curente culturale / literare Competenţe specifice Conţinuturi 2.1. Stabilirea unor relaţii între o operă literară şi contextul cultural în care a fost creată Epoci, curente culturale / literare, trăsături. Investigaţii, proiecte, dezbateri. 2.2. Identificarea conexiunilor între viziunea asupra lumii reflectată în textele literare şi în alte arte aparţinând aceleiaşi sensibilităţi estetice sau în texte nonliterare Relaţiile dintre literatură şi alte arte (literatură şi pictură, literatură şi muzică, literatură şi film); texte de doctrină literară, texte filozofice, ştiinţifice, religioase, memorialistică 2.3. Analiza caracteristicilor esenţiale ale unor epoci culturale Studiile de caz indicate în programă 2.4. Identificarea unor conexiuni între literatura universală şi literatura română Teme comune, perspective asupra existenţei şi asupra artei, concepţii despre artă; paralelă, eseu 3. Argumentarea în scris sau oral a propriilor opinii asupra unui text literar sau a unui fenomen cultural Competenţe specifice Conţinuturi 3.1. Folosirea unor strategii de comunicare orală în vederea înţelegerii şi interpretării textelor studiate Exprimarea opiniei, conversaţie, dialog, monolog argumentativ, dezbatere, prezentare de carte 3.2. Redactarea unor lucrări pornind de la textele studiate Jurnal de lectură, comentariu, analiză, eseu, recenzie 3.3. Argumentarea unei opţiuni personale în confruntarea cu puncte de vedere diferite exprimate în legătură cu un anumit text literar sau cu un fenomen literar/ cultural Dezbatere, paralelă, eseu RECOMANDĂRI PRIVIND CONŢINUTURILE Clasa a XI-a Se vor studia minimum 10 texte. Programa recomandă, de asemenea, cinci studii de caz. OMUL ANTIC – minimum două texte Sugestii de texte: Epopeea lui Ghilgameş; Homer, Iliada; Eschil, Orestia; Sofocle, Oedip Rege, Antigona, Euripide, Medeea; Platon, Phaidon (despre faimă), Republica (mitul peşterii), Banchetul (mitul androginului); Aristotel, Poetica, Vergiliu, Eneida; Horaţiu, Epistola către Pisoni; Ovidiu, Metamorfoze, Tristele, Ponticele. Studiu de caz (la alegere): Omul şi destinul (se pot avea în vedere şi alte literaturi sau culturi decât cele cărora le aparţin textele enumerate mai sus; de exemplu: chineză, sanscrită, egipteană etc.) sau Oameni şi zei umanizaţi (Influenţa mitologiei) OMUL EVULUI MEDIU – minimum două texte Sugestii de texte: romanele cavalereşti (Romanul mesei rotunde; Chrétien de Troyes, Lancelot etc.), poezia trubadurilor (Jaufré Rudel, Iubita de departe), Dante Alighieri, Divina comedie; François Villon, Balade; Biblia; Sfântul Augustin, Confesiuni; Coranul; poezia de expresie arabă: Omar Khayam, Rubaiyat. Studiu de caz (la alegere): Om şi divinitate sau Idealul cavaleresc în roman şi în poezia trubadurilor OMUL RENASCENTIST – minimum două texte Sugestii de texte: Giovanni Boccaccio, Decameronul; Francesco Petrarca, Canţonierul; Geoffrey Chaucer, Povestiri din Canterbury; François Rabelais, Gargantua şi Pantagruel; William Shakespeare, Richard III, Hamlet, Visul unei nopţi de vară, Furtuna, Sonete; John Milton, Paradisul pierdut; Miguel de Cervantes, Don Quijote de la Mancha; Erasmus din Rotterdam, Elogiul nebuniei; Michel de Montaigne, Eseuri. Studiu de caz (la alegere): Omul universal sau Omul renascentist între jubilaţie şi scepticism OMUL CLASIC – minimum două texte Sugestii de texte: Nicolas Boileau, Arta poetică; Pierre Corneille, Cidul; Jean Racine, Fedra; Molière, Tartuffe, Burghezul gentilom; Jean de la Bruyère, Caracterele; Blaise Pascal, Cugetările; René Descartes, Discurs asupra metodei; Jean de la Fontaine, Fabule. Studiu de caz (la alegere): Gentilomul / Aristocratul sau Omul clasic între datorie şi pasiune OMUL LUMINILOR – minimum două texte Sugestii de texte: Daniel Defoe, Robinson Crusoe; Jonathan Swift, Călătoriile lui Gulliver; Charles-Louis Montesquieu, Scrisorile persane; Voltaire, Candide; Jean-Jacques Rousseau, Contractul social; Denis Diderot, Jacques fatalistul şi stăpânul său; Gothold Ephraim Lessing, Natan înţeleptul, Laocoon; Johann Wolfgang Goethe, Faust. Studiu de caz (la alegere): Triumful raţiunii sau Călătoriile şi pasiunea cunoaşterii * Clasa a XII-a Se vor studia minimum 10 texte. Programa recomandă, de asemenea, cinci studii de caz (la alegere, dintre cele şapte variante propuse). OMUL ROMANTIC – minimum două texte Sugestii de texte: Johann Wolfgang Goethe Suferinţele tânărului Werther; Novalis, Imnuri către noapte; E. T. A. Hoffmann, Spărgătorul de nuci, Ulciorul de aur; Samuel Taylor Coleridge, Balada bătrânului marinar; George Gordon Byron, Poemele orientale; Victor Hugo, Legenda secolelor, Prefaţa la Cromwell, Mizerabilii; Alfred de Musset, Nopţile; Edgar Allan Poe, Aventurile lui Arthur Gordon Pym, Povestiri groteşti şi extraordinare, Corbul; Mihail Lermontov, Demonul. Studiu de caz (la alegere): Triumful sensibilităţii sau Evaziunea din cotidian (în vis, istorie sau exotism) OMUL MODERN – minimum opt texte • INDIVIDUL ŞI SOCIETATEA Sugestii de texte: Stendhal, Roşu şi negru; Honoré de Balzac, Moş Goriot, Eugénie Grandet; Charles Dickens, Marile speranţe; Nikolai Vasilievici Gogol, Mantaua, Revizorul; Anton Pavlovici Cehov, Unchiul Vanea, Livada cu vişini. Studiu de caz (la alegere): Familia sau Afirmarea socială CĂUTAREA IDENTITĂŢII Sugestii de texte: Gustave Flaubert, Doamna Bovary, Lev Nicolaevici Tolstoi, Ana Karenina; Henrik Ibsen, Nora. Studiu de caz (la alegere): Condiţia femeii sau Afirmarea personalităţii. REVOLUŢIA LIMBAJULUI POETIC Sugestii de texte: Charles Baudelaire, Florile răului; Jean-Arthur Rimbaud, Corabia beată, Vocale, Iluminările; Stéphane Mallarmé, După-amiaza unui faun; Paul Verlaine, Romanţe fără cuvinte, Walt Whitman, Fire de iarbă, Rainer Maria Rilke, Cartea imaginilor. Studiu de caz (la alegere): Lirica modernă sau Poezia pură ABISUL INTERIOR Sugestii de texte: Feodor Mihailovici Dostoievski, Crimă şi pedeapsă, Fraţii Karamazov; Oscar Wilde, Portretul lui Dorian Gray; Marcel Proust, În căutarea timpului pierdut; Luigi Pirandello, Şase personaje în căutarea unui autor; James Joyce, Ulise; Virginia Woolf, Valurile; William Faulkner, Zgomotul şi furia. Studiu de caz (la alegere): Omul subteranei sau Monologul interior CONDIŢIA UMANĂ Sugestii de texte: Franz Kafka, Procesul, Metamorfoza; Thomas Mann, Muntele vrăjit; Albert Camus, Străinul, Ciuma, Mitul lui Sisif; Ernst Hemingway, Zăpezile de pe Kilimanjaro, Scurta viaţă fericită a lui Francis Macomber, Fiesta; André Malraux, Calea regală; Condiţia umană; Eugène Ionesco, Scaunele, Regele moare; Emil Cioran, Tratat de descompunere, Istorie şi utopie, Căderea în timp; Samuel Beckett, Aşteptându-l pe Godot; Jean Paul Sartre, Cu uşile închise; Friedrich Dürrenmatt, Făgăduiala; Ernst Jünger, Pe falezele de marmură; Gabriel García Márquez, Un veac de singurătate; Dino Buzzati, Deşertul tătarilor. Studiu de caz (la alegere): Timpul sau Lupta cu absurdul TOTALITARISMUL Sugestii de texte: Mihail Afanasievici Bulgakov, Maestrul şi Margareta; Ilia Ilf şi Evgheni Petrov, Douăsprezece scaune; George Orwell, O mie nouă sute optzeci şi patru; Arthur Koestler, Întuneric la amiază; Ray Bradbury, Fahrenheit 451. Studiu de caz (la alegere): Utopii negative sau Umanitatea la răspântie SUGESTII METODOLOGICE Selecţia textelor de bază propuse pentru studiu se va face în funcţie de următoarele criterii: valoare, accesibilitate, atractivitate şi varietate (texte aparţinând unor culturi şi epoci diferite, unor genuri/ specii literare diferite). Lista de texte de mai sus oferă sugestii orientative autorilor de manuale şi profesorilor care pot alege şi alte titluri, în măsura în care acestea ajută la dezvoltarea competenţelor generale şi specifice ale programei. În clasa a XI-a sunt propuse pentru studiu un număr de minimum 10 texte literare şi 5 studii de caz, iar în clasa a XII-a, un număr de minimum 10 texte literare şi cinci studii de caz. Textele pot fi studiate integral sau pot fi selectate fragmente considerate a fi semnificative, lectura integrală urmând a fi opţiunea personală a elevului. Ele pot fi însoţite de texte auxiliare de sprijin (filozofice, morale, religioase, de doctrină literară etc.), precum şi de repere de ordin istoric, în măsura în care acestea contribuie la clarificarea unor probleme de natură culturală şi artistică. Este recomandabilă stabilirea, în măsura posibilului, a unor conexiuni cu autori şi opere aparţinând literaturii române. Cum programa de literatură universală a fost gândită în conexiune cu aceea de literatură română, există riscul ca şi în acest caz unii profesori să abordeze într-un mod preponderent tradiţional aspectele legate de contextul socio-istoric al unor momente literare sau culturale. Tocmai de aceea, programa impune şi realizarea unor studii de caz care, alături de studiul aprofundat al textului, trebuie să constituie activităţi menite să-i implice pe elevi în propria învăţare, contribuind la exersarea gândirii critice şi autonome a acestora şi la dezvoltarea competenţelor de comunicare pe marginea textelor sau curentelor studiate. Drept urmare, oferim câteva sugestii despre felul în care ar trebui să se desfăşoare diferitele activităţi didactice în orele de literatură universală. Orientarea studiului către elev. Profesorii vor lua ca reper nevoile reale ale elevilor, adaptându-şi demersurile didactice în funcţie de acestea. Finalităţile disciplinei se realizează mai eficient dacă sunt centrate, în procesul învăţării, pe activitatea elevului. De aici decurge necesitatea de a pune accent pe activităţile didactice de tip formativ şi performativ, care presupun implicare şi interacţiune în rezolvarea unor sarcini de învăţare concrete. În activitatea la clasă, profesorii vor respecta programa şcolară şi vor folosi manualele ca instrumente de lucru flexibile şi adaptabile nevoilor concrete ale grupului de elevi cu care lucrează. Caracterul funcţional, practic, aplicativ al predării-învăţării. Având în vedere că programa are la bază competenţe generale şi specifice, conţinuturile trebuie înţelese ca mijloace de realizare a finalităţilor disciplinei. În ceea ce priveşte competenţele de argumentare, ele vor fi exersate pornind de la textele literare studiate sau în realizarea studiilor de caz. De asemenea, în procesul de predare-învăţare se pot valorifica şi adapta sugestiile şi activităţile pentru limba şi literatura română din volumul Ghid metodologic. Aria curriculară Limbă şi comunicare, liceu, Bucureşti, Editura Aramis, 2002, elaborat de Consiliul Naţional pentru Curriculum. Diversificarea metodelor şi instrumentelor de evaluare. O eficienţă sporită a învăţării poate fi asigurată prin diversificarea tipurilor de evaluare aplicate în procesul didactic. Este recomandabil ca profesorii să folosească în mod adecvat scopurilor educaţionale toate tipurile de evaluare: iniţială, continuă şi sumativă, evaluare de proces, de produs şi de progres. De asemenea, pentru a-i motiva pe elevi, se vor folosi metode şi instrumente complementare de evaluare: observarea sistematică a comportamentului elevilor, portofoliul, autoevaluarea. Pentru realizarea studiilor de caz se vor folosi investigaţia şi proiectul ca metode complementare de evaluare. În procesul de predare-învăţare se pot valorifica şi adapta sugestiile pentru limba şi literatura română din volumul Ghid de evaluare. Limba şi literatura română, Bucureşti, Editura Aramis, 2001, elaborat de Serviciul Naţional de Evaluare şi Examinare. bluered.gif (1041 bytes) Cei mai multi oameni care au afaceri importante în America sunt conservatori. Les gens en place ont cru leur pouvoir menacé par les hommes d'affaires... et ils ont pris ce qu'ils avaient créé au nom de l'intérêt public. Cei de la putere au văzut o ameninţare în oamenii de afaceri, aşa că, au confiscat patentele în numele binelui public. Et le peuple, ah, les gens, ceux qui habitent en place dans le clocher, tout seul, et qui, de péage, péage, péage, dans cette monotone sourd, ressentir une gloire dans la rouler sur un coeur humain de pierre. Iar oamenii, oamenii, cei care trăiesc în turla înaltă, singuri, şi care trag clopotele în continuu, în liniştea monotonă, simt o glorie în tresărirea unei inimi umane de piatră. C'est d'empêcher les gens de violer les cinq normes d'abus mises en place. Este prevenirea oamenilor de la încălcarea celor cinci standarde de abuz de la bun început. Nous vivons dans un monde où les gens ne tiennent pas en place. Trăim într-o lume agitată. La structure de mise en œuvre d'Horizon 2020 soutenant les technologies clés génériques et les activités transversales dans le domaine des technologies clés génériques (technologies clés génériques multiples) devrait veiller à la mise en place de synergies et d'une coordination efficace, notamment avec les défis de société. Structura de punere în aplicare a Orizont 2020 care sprijină TGE-urile și activitățile transversale ale TGE-urilor (multiTGE-uri) ar trebui să asigure sinergiile și coordonarea eficientă, printre altele, cu provocările societale. Ce mur que tu travailles si dur à maintenir en place, celui qui garde les gens éloignés, tu étais... en train de le laisser derrière toi grâce à elle, grâce à Lexi. Asta perete lucrați atât de greu să țină pasul, cel care ține pe toată lumea, ai fost... ai trage cu ochiul din spatele ei cauza ei, deoarece de Lexi. Un montant approximatif de 1,69 milliard d’euros (soit 53,15 % du budget total de l’EIT) est prévu pour le financement des CCI désignées en 2009, qui ont déjà atteint leur vitesse de croisière; 1,01 milliard d’euros (31,81 %) seront attribués à la deuxième génération de CCI (pour les phases de mise en place et de développement) et 259,75 millions d’euros (8,16 %) seront consacrés aux CCI de la troisième génération. Aproximativ 1,69 de miliarde de euro (53,15% din bugetul total al EIT) este preconizat pentru finanțarea CCI‐urilor desemnate în 2009 și care funcționează deja la capacitate deplină; 1,01 miliarde de euro (31,81 %) sunt prevăzute pentru CCI‐urile din a doua etapă (aflate în acel moment în fazele de inițiere și dezvoltare) și 259,75 milioane de euro (8,16 %) pentru CCI‐urile înființate ca urmare a celei de‐a treia etape. invite la Commission à adapter, dans le respect des principes du marché intérieur, les règles communautaires en vigueur en matière d'aides d'État de façon à pouvoir soutenir les investissements dans les nouvelles technologies nécessaires d'urgence, pour garantir la compétitivité à long terme de l'Union et des conditions de concurrence équitables au niveau mondial; demande instamment au Conseil et à la Commission de prendre particulièrement en compte, au moment de réviser les règles du l'Union en matière d'aides d'État, l'initiative portant sur les technologies génériques essentielles et de permettre ainsi aux États membres de mettre en place des systèmes nationaux d'incitation à la promotion de ces technologies; invită Comisia Europeană să adapteze normele comunitare existente referitoare la ajutoarele de stat la principiile pieței unice, astfel încât să poată fi sprijinite investițiile în noi tehnologii absolut necesare, pentru a garanta astfel competitivitatea pe termen lung a UE și un mediu concurențial echitabil; îndeamnă, în special Consiliul și Comisia să țină seama de tehnologiile generice esențiale atunci când revizuiesc normele UE privind de ajutorul de stat, dând astfel statelor membre posibilitatea de a crea sisteme naționale de stimulare care să promoveze tehnologiile generice esențiale; Par exemple, les projets à forte intensité de main-d'œuvre durant la phase de mise en place incluent certains travaux de génie civil (en particulier, les travaux de réhabilitation dispersés) ou bien touchant à l'efficacité énergétique ou à la sylviculture. De exemplu, proiectele cu o componentă ridicată a utilizării forței de muncă în faza de construcție includ unele lucrări civile (în special, lucrările de reabilitare dispersate), eficiența energetică și silvicultura. Caméras en place, les gens. Camerele sus, oameni buni. demande à la Commission de soutenir l'inclusion, sur la liste du patrimoine mondial, des traditions populaires des États membres, y compris les traditions culinaires, afin de les préserver pour les générations futures, et de mettre en place une stratégie européenne pour la promotion des traditions populaires au niveau européen et international; solicită Comisiei să sprijine includerea pe lista patrimoniului mondial a tradițiilor populare din statele membre, inclusiv a celor culinare, pentru păstrarea acestora pentru generațiile viitoare, precum și instituirea unei strategii europene pentru promovarea tradițiilor populare la nivel european și internațional; Alors les gens n'ont pas la tête en place. Insemna ca sunt prosti. invite les États membres, la Commission et le Parlement européen à prendre ces recommandations en compte et à prévoir toutes les dispositions nécessaires en vue de leur application au moment de préparer des propositions législatives pour la prochaine génération de programmes de CTF, de mettre en place ces programmes et de les mettre en œuvre avec succès. invită statele membre, Comisia și Parlamentul European să ia în considerare aceste recomandări specifice și să includă toate normele necesare pentru punerea lor în aplicare atunci când elaborează propuneri legislative pentru următoarea generație de programe de cooperare transfrontalieră, când adoptă aceste programe și în cursul implementării lor cu succes. Eh bien, saviez-vous qu'il y a deux gouvernements qui ont mis la Commission devant la Cour de justice parce que la Commission avait mis en place un mécanisme d'aide pour les gens les plus pauvres en Europe? Ei bine, știați că două guverne au adus Comisia în fața Curții de Justiție deoarece Comisia a implementat un mecanism de ajutor pentru oamenii cei mai săraci din Europa? On ne place un bien sous protection policière que si les gens en ont besoin et n'y ont pas accès. On place des gardes devant ces biens. Există câte un " poliţist " situat în faţa fiecărui lucru de care oamenii au nevoie şi la care nu au acces gratuit, aşa că un paznic e trimis în apropiere. renforcer le lien entre les citoyens et l'environnement, grâce à des programmes de formation et d'éducation environnementale mis en place par les municipalités et les régions et destinés aux différentes générations, en vue de faire prendre conscience à tous les citoyens des problématiques environnementales, consolidarea legăturii dintre cetățeni și mediul înconjurător, prin programe de formare și educație în domeniul mediului, realizate de orașe și regiuni și adresate tuturor vârstelor, astfel încât toți cetățenii să fie sensibilizați cu privire la problematica de mediu; Bon nombre d’EES sont d’avis qu’en dépit de l’existence de cadres génériques, les conseils pratiques sur la manière de mettre en place une culture forte de la qualité sont insuffisants[22]. Multe instituții de învățământ superior consideră că, deși există cadre generale, recomandările practice cu privire la modul de a dezvolta o cultură solidă a calității[22] nu sunt suficiente. Après sa libération, il se vantait d'amis que les gens puissant en Europe ont mis en place à la tâche et ont promis de le protéger s'il était capturé. S-a laudat prietenilor dupa eliberarea sa 1027'ca forte puternice din Europa i-au dat misiunea si i-au promis sa-l protejeze daca e prins. considère qu’il convient d’encourager, dans le cadre du bilan de santé de la PAC, la stabilisation et la sécurisation des revenus agricoles, condition essentielle pour renouveler les générations en agriculture, par la mise en place, au niveau de l’Union, d’outils innovants de gestion des risques et des crises pour faire face aux aléas du marché et à la plus grande volatilité des prix consideră că este necesar, în cadrul evaluării stării de sănătate a PAC, să fie încurajate stabilizarea și securitatea veniturilor agricole, condiție esențială pentru schimbul de generații în agricultură, prin desfășurarea la nivel european de instrumente inovatoare de gestionare a riscurilor și a crizelor pentru a face față fluctuațiilor de pe piață și volatilității mărite a prețurilor considère qu’il convient d’encourager, dans le cadre du bilan de santé de la PAC, la stabilisation et la sécurisation des revenus agricoles, condition essentielle pour renouveler les générations en agriculture, par la mise en place, au niveau de l’Union, d’outils innovants de gestion des risques et des crises pour faire face aux aléas du marché et à la plus grande volatilité des prix; consideră că este necesar, în cadrul „evaluării stării de sănătate” a PAC, să fie încurajate stabilizarea și securitatea veniturilor agricole, condiție esențială pentru schimbul de generații în agricultură, prin desfășurarea la nivel european de instrumente inovatoare de gestionare a riscurilor și a crizelor pentru a face față fluctuațiilor de pe piață și volatilității mărite a prețurilor; Qui, en effet, endurerait le fouet du siècle la loi qui tarde la morgue des gens en place et les vexations que le mérite doit souffrir d'êtres vils alors qu'il peut se donner quitus rien que d'un coup de dague? ... Pentru că cine ar îndura nenorocirile şi batjocurile vieţii... Piedicile legii, insolenţa oficiilor... şi loviturile pe care răbdător le primeşte - răsplată a achiziţiilor nevrednice... când el însuşi ar putea da lovitura de graţie... Cu o sulă? Les modes de production d'énergie propres les plus efficaces prennent en compte les intérêts sociaux et environnementaux et les besoins des générations futures, maintiennent la production sur place et réduisent la dépendance vis-à-vis des importations d'énergie, tout en créant de l'emploi. Producția de energie curată, în cele mai avansate forme ale sale, ține seama de interesele sociale și ecologice ale generațiilor viitoare, împiedică delocalizarea producției și reduce dependența de importurile de energie, pe lângă faptul că generează noi locuri de muncă. En ce qui concerne les défis de société et les technologies génériques et industrielles, en particulier, un fort accent sera placé sur le soutien à des activités proches des utilisateurs finaux et du marché, telles que la démonstration, la mise sur pied de pilotes et la validation de concepts. În special în ceea ce privește provocările societale și tehnologiile generice și industriale, se va pune un accent deosebit pe sprijinirea activităților apropiate de utilizatorii finali și de piață, cum ar fi demonstrația, realizarea de proiecte-pilot sau validarea conceptului. După ce a citit ființa și timpul lui Heidegger, Watsuji Tetsuro sa inspirat să scrie climatul și cultura. El scrie în prefață că "m-am trezit intrigat de încercarea de a trata structura existenței omului în termeni de timp, dar mi-a fost greu să văd de ce, când timpul a fost făcut astfel să joace un rol în structura existenței subiective , în același spațiu de conjunctură, de asemenea, nu a fost postulat ca parte a structurii de bază a existenței. " (1) Într-adevăr, în lucrarea lui Heidegger, el continuă să spună: spațiu au tendința să fie aproape ascunse în fața strălucirii puternice la care a fost expus timpul. Am perceput că aici stau limitările muncii lui Heidegger, că timpul care nu este legat de spațiu nu este timpul în adevăratul sens și Heidegger sa oprit în acest moment, deoarece Dasein-ul său a fost doar Daseinul individului. El a tratat existența omului ca fiind existența unui om. Din punctul de vedere al structurii duale - atât individuală, cât și socială - a existenței umane, el nu a avansat dincolo de o abstractizare a unui singur aspect. Dar numai atunci când existența umană este tratată în termenii dualității concrete a acesteia, timpul și spațiul sunt legate. (2) Pentru Watsuji, sinele în singurul său sens semnificativ include întotdeauna individul și, în același timp, aspectul social al ființei în lume. Acesta este conceptul ființei umane ca ningen - un termen pe care Watsuji îl dezvoltă în cea mai mare măsură în etică. În virtutea examinării sinelui în structura sa duală dinamică, spațiul devine un aspect ireductibil și integral al unui concept de sine și ne poate oferi o imagine mai completă despre cine și cum suntem în lume decât despre cea care se concentrează numai asupra timpului. În examinarea sinelui ca pe o puritate individuală, acest aspect al înfrângerii în lume, prin recunoașterea spațiului, se pierde; așa cum a fost în Heidegger și așa cum cred, în lucrarea multora dintre comentatorii contemporani privind identitatea personală. Studiul lui Watsuji despre etică ca ningen, explică el în etică, este acela de a se îndepărta de concepția greșită, predominantă în lumea modernă, care concepe etica doar ca o problemă a conștiinței individuale "(9) (11). probleme etice ", ne spune el," nu se află în conștiința individului izolat, ci exact în intimitatea persoanei și a persoanei ". (12) Cu alte cuvinte, etica este studiul ființelor umane ca ningen, ca individual și ca social în mediul între sine în lume. Voi lua doar câteva minute aici pentru a încerca să definiți în continuare conceptul lui Watsuji de Ningen. Watsuji ne spune asta nu se referă numai la "ființa umană" individuală și nici la "societatea". Ceea ce este recunoscut aici este unitatea dialectică a acelor dubluri care sunt inerente unei ființe umane. În măsura în care este o ființă umană, Ningen ca persoană se deosebește complet de societate. Deoarece nu se referă la societate, trebuie să se refere la indivizi singuri. Prin urmare, un individ nu este niciodată comun cu alți indivizi. El și ceilalți sunt absolut separați. Cu toate acestea, în măsura în care Ningen se referă și la public, este și prin și prin acea comunitate care există între persoană și persoană, semnificând astfel și societatea și nu doar ființele umane izolate. Tocmai din cauza faptului că nu este ființă umană izolată, este ningen. Prin urmare, el însuși și celălalt sunt absolut separați unul de celălalt, dar totuși devin unul în existența comunității. Persoanele fizice sunt în principiu diferite de societate și totuși se dizolvă în societate. Ningen denotă unitatea acestor contradicții. În cele ce urmează voi examina mai întâi aspectul spațial al eului ca în Climă și Cultură. Studiul meu se va concentra aproape în întregime pe primul capitol al lucrării, în care Watsuji își expune teoria climatului. Mă voi întoarce apoi la etica care a fost tradusă ultima dată de Watsuji și va examina spațiul eului ca ningen, concentrându-se în principal pe Capitolul Noua, "Spațialitatea unei ființe umane". Nu pretinz că aici dau în totalitate o reflectare completă a filosofiei lui Watsuji, dar sper să ridice întrebări pentru a gândi spațiul și sinele într-o manieră diferită, recunoscând spațiul ca un element esențial în constituirea unui concept de auto- uitate în Heidegger și multe conturi contemporane ale identității personale. Să începem atunci cu climatul și cultura. Am auzit acum un moment că Watsuji a reacționat împotriva lui Heidegger și a individualismului Occidentului care ignoră aspectul spațial al ființei umane. Spațiul pe care Watsuji îl examinează, cu toate acestea, nu este o noțiune abstractă - nu spațiul studiat de oamenii de știință, nici spațiul eclidian, geometric - mai degrabă, este un spațiu subiectiv. În primul paragraf din prefața privind climatul și cultura, Watsuji introduce această noțiune în a face o distincție importantă între climă și mediu: Scopul meu în acest studiu este de a clarifica funcția climatului ca un factor în structura existenței umane. Deci, problema mea nu este aceea de a ordona viața omului prin mediul său natural. Mediul natural este de obicei înțeles ca o extindere obiectivă a "climei umane" considerată ca o bază concretă. Dar când vrem să analizăm relația dintre această și viața umană, aceasta din urmă este deja obiectivată, rezultând că ne aflăm examinând relația dintre obiect și obiect și nu există nici o legătură cu existența umană subiectivă. Acesta este motivul pentru care, din punctul meu de vedere, este esențial pentru poziția mea că fenomenul climei este tratat ca expresie a existenței umane subiective și nu a mediului natural. (3) Această distincție între climă și mediul înconjurător este esențială pentru înțelegerea abordării lui Watsuji față de climă și a conceptului său de spațialitate, pentru că contra conceptului normal de climă înțeleasă ca mediu natural, noțiunea de climat a lui Watsuji, pe care o vom vedea, nu poate fi fixată ca subiect sau obiect. De fapt, el ne spune în etică, spațiul de mediu care vine doar de la individ este o abstracție și neagă adevăratele origini ale spațialității: Spațiul ambiental apare atunci când se elimină tensiunea care se răspândește asupra spațialității subiective și apoi stă pe punctul de vedere al individului. Negarea spațială subiectivă, adică punctul de vedere al individului, stabilește acest tip de spațiu. Cu toate acestea, originea spațiului constă în "intermedierea" subiecților, care contrazice punctul de vedere al individului. (4) Vedem începutul a ceea ce va deveni mai clar în timp ce explorăm noțiunea de spațialitate subiectivă, adică dacă cineva trebuie să dea o descriere completă a ființei umane în lume, în care se află conceptul de sine împrăștiat, un concept în care există un echilibru între spațial și temporal, nu se poate concentra numai pe individ, ci trebuie să recunoască conexiunea inerentă a altora. Clima, pe care am văzut-o acum o clipă, este o "expresie a existenței umane subiective" în toate aspectele sale atât individuale, cât și sociale. Chiar și declarația "Mă simt rece" nu este o afirmație complet subiectivă făcută de o conștiință pur individuală. Watsuji susține că "frigul" și "Eu" nu sunt complet independenți unul de celălalt, că "Când ne simțim reci, noi suntem deja în răceala aerului exterior. Că venim în legătură cu frigul înseamnă că suntem afară în frig. " (5) Mai mult, pentru că putem folosi "expresia" ne simțim reci "fără nici o contradicție, este" noi ", nu" eu "numai că simt răceala". El continuă să explice că acest lucru "nu este o relație intenționată, ci o" relație reciprocă "a existenței. Astfel, este în primul rând" noi "în această" relație reciprocă "care ne descoperim pe noi în răceală". (6) Cu alte cuvinte, ne descoperim în toate aspectele noastre de a fi în climat, pentru că continuă: "în relația noastră cu frigul, venim să ne angajăm singuri, individual și social, în diferite măsuri pentru a ne proteja pe noi înșine din frig ... Reținerea eului în climă este dezvăluită ca descoperirea unor astfel de măsuri, nu este recunoașterea subiectului ... Ne-am descoperit în climat și în această auto-înțelegere suntem îndreptățiți la creația noastră liberă ". (7) Nu este subiectul care a fost recunoscut, mai degrabă de sine, ca fiind social și individual în relație cu clima. Dimensiunea corectă a climatului, până acum, menținerea Watsuji, înțeleasă greșit ca mediul natural, nu este nici obiect, nici subiect, ci mai degrabă o relație - pământul din care apare în același timp omul aprecierea omului Recunoaștem aici, cred, aceeași mișcare evidentă în climă. O mișcare constantă dinamică înainte și înapoi, niciodată statică. Watsuji demonstrează spațiul intrinsec și natura dinamică inerentă conceptului de ființă umană ca ningen în comparația sa cu termenul german Welt (lumea) cu termenii japonezi yononaka și seken (publicul). El susține că, deși termenul german include semnificația lumii naturii și noțiunea de comunitate, termenii japonezi au o "valoare plus": termenul "Welt" înseamnă o generație sau un "grup", un total de persoane sau locul în care locuiesc oamenii. Dar, odată cu trecerea timpului, a pierdut această semnificație spațio-temporală și, în cele din urmă, a însemnat în mod unilateral lumea ca sumă totală de lucruri naturale obiective. Pe de altă parte, în ceea ce privește secenul sau yononaka, semnificația unui ceva extins subiectiv, care suferă o transformare constantă, a fost păstrată cu tărie. Prin urmare, conceptul de seken implică deja structura istorică, climatică și socială a existenței umane. (13) Vedem din nou noțiunea unei structuri dinamice pe care am încercat să o elucid în discuția despre climat și cultură, noțiunea unei transformări constante, a ideii de a fi în relație cu lumea în loc să o obiecteze - este, de fapt, , noțiunea de spațialitate subiectivă. În capitolul 9 al eticii, prin discutarea fenomenelor de publicare și comunicare (mă voi concentra aici asupra fenomenelor de comunicare), Watsuji dezvoltă noțiunea de spațialitate subiectivă introdusă în climă și cultură: "Acest tip de spațialitate nu este același ca spațiu în lumea naturii, nu este o formă de intuiție ci mai degrabă modul în care subiectele multiple sunt legate unul de altul, nu este o extindere uniformă, ci una dialectică, în care relații precum "departe și apropiate, largi și înguste "se transformă reciproc într-un altul. Într-un cuvânt, este vorba de întrețesea însăși a ființelor umane subiective". (14) Deoarece ființele umane ca ningen sunt ele însele între ele, vedem că acest concept de sine va fi mereu spațial și ca o ființă în lume, se va exprima întotdeauna în vreun sens spațial. Watsuji continuă să spună toate acestea expresiile care indică interconectarea acțiunilor ființelor umane - de exemplu, actul sexual, părtășia, transportul, comunicarea - pot fi înțelese doar cu o asemenea spațialitate subiectivă. Spațialitatea, așa cum este evidentă în publicație, comunicare și așa mai departe, este o expresie a acestei spațialități subiective. Consider că această spațialitate subiectivă este caracteristica esențială a ființelor umane. Fără ea, relațiile sistematice dintre personalități nu puteau fi înțelese. (15) Vedem aici că pentru Watsuji spațiul în care există și instrumentele care apar în acest spațiu sunt expresii de interdependență și sunt esențiale pentru înțelegerea faptului că suntem în lume cu adevărat necesare pentru a fi în lume în sensul cel mai complet, este de a spune, ca ningen. Acest lucru este în contrast puternic cu Heidegger, de la care împrumută în mod clar noțiunea de instrumente. După cum explică el, în timp ce Heidegger "a stabilit modelul pentru a explica semnificația subiectivă a ceea ce se numește lumea ... în filosofia sa, relația dintre persoană și persoană Watsuji nu ar fi putut să-și imagineze marea salturi pe care instrumentele noastre de comunicare le-au făcut de când a scris aceste cuvinte și scoate la iveală câteva întrebări interesante. Dacă instrumentele de comunicare arată o "creștere a gradului și a intensității relațiilor umane într-o societate", ce anume despre tehnologia noastră de comunicare, cum ar fi e-mail-ul, internetul, lumea mondială, ne spun astăzi despre societatea noastră? Vreți să spuneți că relațiile umane sunt mai intense? - sunt cu siguranță mai extinse - și într-un sens, tehnologia disponibilă a intensificat relațiile, permițându-ne să împărtășim plăcerile și durerile cu prietenii de peste ocean în câteva secunde. Cu toate acestea, a existat un alt efect secundar interesant, acela al ideii de anonimat. Se pare că în "camerele de chat" de pe internet, de exemplu, punctul este de a fi anonim, de a pune o altă identitate. Într-adevăr, acum este cu totul posibil să stați în interiorul locuinței timp de câteva zile și să puteți să comunicați, să munciți, să mâncați, fără să aveți niciun contact direct cu oamenii. Acest tip de tehnologie prezintă o problemă pentru Watsuji, pentru că el dorește, de asemenea, să susțină că, ca ningen, extinderea spațială a corpului și interconectarea cu alte organisme este esențială pentru conceptul unui sine autentic sau întreg. Yuasa Yasuo, în cartea sa "Corpul", ne spune că "conceptul Watsuji de interdependență, interconectarea subiectivă a sensurilor, trebuie înțeleasă ca o interconexiune carnală. Mai mult decât atât, această interconectare nu trebuie privită nici ca o legătură psihologică sau fizică, nici chiar conjuncția lor ". (18) Ca cel mai bun exemplu pentru a ilustra această noțiune, Yuasa subliniază următorul exemplu în Etică În ceea ce privește corpurile fiziologice, ele pot fi rostite la fel de ușor ca și copacii individuali. Dar acest lucru nu este cazul cu corpurile văzute ca expresii ale subiecților sau ca persoane în calitățile lor concrete. O mamă și copilul ei nu pot fi concepute ca fiind doar două persoane independente. Un copil dorește pentru corpul mamei sale, iar mama îi oferă copilului sânii ei. Dacă sunt separate unul de celălalt, ambii se uită unul la celălalt cu mai multă intensitate. Din timpuri străvechi în Japonia, orice încercare de a izola două corpuri, cum ar fi acestea una de cealaltă, a fost descrisă de aforismul "a cheia lemn verde". După cum este evident, trupul unei mame și bebelușul ei sunt într-un fel conectate ca și cum unul. ... Această forță de atracție, deși nu este atracția fizică în sine, este încă o adevărată atracție care leagă cele două ca și cum ar fi una. Dacă se poate înțelege că un nucleu, cu electronii care circulă în jurul lui, constituie un atom și nu doar indivizi separați, atunci este la fel de permisiv să credem că corpul mamei și copilul ei sunt de asemenea combinate ca unul. (19) Și nu numai acest tip de relație unică pe care Watsuji o are despre intermedierea trupurilor, el afirmă că "Legăturile fizice sunt întotdeauna vizibile ori de câte ori predomină întrepătrunderea". (20) Ca ningen, atunci, ca intersecție, un aspect important al sinelui nu este numai spațialitatea subiectivă, ci și spațiul evident prin întruparea sinelui. Cât de plină, o expresie a sinei este ceva de genul comunicării pe internet - chiar sau, mai ales, comunicarea între prieteni, pentru că Watsuji susține că un aspect important al prieteniei este cel puțin potențialul de conexiune corporală și atracție. Nu putem, desigur, să ne așteptăm ca Watsuji să fi prezis felul de tehnologii de comunicare de care dispunem astăzi, dar prezintă un domeniu pentru investigații ulterioare. Tehnologiile care diminuează distanțele spațiale și apropiază oamenii într-un sens, sunt aceleași instrumente care oferă mijloacele pentru a evita contactul "real" cu alte ființe umane - un aspect central al intermedierii. Pericolul este o pierdere a sensului locului nostru în lume. Sfat: pentru a găsi rapid termenul dvs. de căutare pe această pagină, apăsați pe Ctrl+F sau ⌘-F (Mac) și utilizați bara de căutare. Entrer Enregistrement Acesta este conținutul din memoria cache de la Google pentru https://docplayer.org/83164859-Muzical-actualitatea-clxliii-48-pagini-issn-x-d-i-n-s-u-m-a-r.html. Este un instantaneu al paginii, așa cum arăta ea în 20 Dec 2018 20:47:46 GMT. Este posibil ca pagina curentă să se fi modificat între timp. Aflați mai multe. Versiune completăVersiune numai textVedeți sursa Sfat: pentru a găsi rapid termenul dvs. de căutare pe această pagină, apăsați pe Ctrl+F sau ⌘-F (Mac) și utilizați bara de căutare. Să ne întoarcem acum la noțiunea de spațialitate subiectivă, exprimată prin fenomenul de comunicare. Subpozitivitatea spațială reflectă mișcarea, caracterul dialectic al ningenului. Watsuji afirmă că numai deoarece subiectul inițial unul, încearcă să-și recapete această unitate în și prin întreruperea ei în multe subiecte, apare o mișcare între acești subiecți. Această interconectare practică a actelor instituie ningen sonzai. Din acest punct de vedere, putem spune că spațialitatea subiectivă este, în analiza finală, structura de bază a ningenului sonzai. Încercarea noastră de a înțelege ningen nu numai ca ființă umană, ci și ca având dublă structură a individualității și, în același timp, socialitatea ne conduce de la necesitatea acestei idei de extindere spațială. (21) El continuă să spună că "nu este atât de mult faptul că ningen sonzai este construit în spațiu, deoarece acest spațiu se găsește în domeniul subiectivului ningen sonzai. Din acest punct de vedere putem argumenta că această extindere subiectivă constituie spațiul de bază". (22) În sine, ca sine ningen, în toate aspectele ei este sine ca individ și ca social creează spațiu într-un mod de bază. Permiteți-mi să citez un alt pasaj în care Watusji își exprimă noțiunea de spațiu: Spațiul nu este o problemă pur teoretică sau contemplativă, ci trebuie să fie înțeles în legătură cu subiectul individual. Este pusă sub semnul întrebării în practica subiectivă, dar nu în practica individuală, cum ar fi preocuparea cu instrumentele [care era punctul de vedere al lui Heidegger și limitarea rezultantă], ci mai degrabă acele activități practice inerente relațiilor umane. Extensia subiectivă, care este inerentă activităților lui ningen, este tocmai caracteristica spațială a ningenului sonzai din care provine toate celelalte tipuri de spațiu. (23) Extinderea subiectivă atunci, întotdeauna o parte a modului în care suntem în lume ca ningen. Orice formă de spațiu, o casă, o grădină, o formă, un drum, este o expresie a sinei - atât ca fiind socială, cât și individuală. Diferitele expresii pot fi din punctul de vedere al individului sau al societății și, în majoritatea cazurilor, par a fi abstracte din punctul de vedere individual, dar sunt posibile numai pentru că întotdeauna sinele este deja atât în ​​unitatea dialectică contradictorie. Fără a recunoaște această spațialitate esențială, un răstimp de sine rămâne nesatisfăcător. Ca și în cazul lui Heidegger despre Dasein în ființă și timp, și în mod asemănător cu încercările contemporane ale conștiinței despre sine, descoperite în lucrarea unor filozofi precum Derek Parfit, unde chiar imaginea spațiului vestimentației noastre este îndepărtată, unul cel putin in parte. Când spațiul nostru este uitat, când, pentru a folosi cuvintele lui Paul Ricoeur, "rădăcina noastră umană pe acest pământ" este încălcată, așa cum pare să se întâmple în majoritatea conturilor actuale ale sinelui în tradiția anglo-americană, nu avem o imagine completă a ființei umane în lume. Conceptul de sine care recunoaște spațialitatea și temporalitatea, împinge eul și oferă calea deschiderii elementelor pentru un nou discurs filosofic, mai degrabă amalgamând decât separând problemele de timp și spațiu. Suche... Acesta este conținutul din memoria cache de la Google pentru https://www.scribd.com/document/45689690/Proiect-estetica. Este un instantaneu al paginii, așa cum arăta ea în 15 Oct 2018 16:53:23 GMT. Este posibil ca pagina curentă să se fi modificat între timp. Aflați mai multe. Versiune completăVersiune numai textVedeți sursa Sfat: pentru a găsi rapid termenul dvs. de căutare pe această pagină, apăsați pe Ctrl+F sau ⌘-F (Mac) și utilizați bara de căutare. STREET ART, formă de comunicare şi estetică urbană Street Art este un curent puternic în arta contemporană a spaţiilor publice: graffiti, stencil grafitti, stickers, wheatpasting şi street posters. Motivaţiile artiştilor acestui gen de artă sunt variate: street dance este un mod puternic de a pătrunde în mintea publicului. Street Art-ul, deşi este un curent care parcă abia se face simţit în România, este destul de des întâlnit pe străzile Bucureştiului. Street Art inseamnă orice gen de artă ce se desfasoară în spaţii publice: graffiti, stencil grafitti, stickers, wheatpasting şi street posters. Street Art este folosit pentru a distinge contemporanul spaţiu public de grafiiti-ul teritorial, şi vandalismul adesea întâlnit pe străzile din toată Europa. Tehnicile şi recuzita Street Art constau în stickere (printuri sau desene pe hârtie autocolantă, ulterior lipite în diferite spaţii publice), stencils (desene realizate cu ajutorul şabloanelor tăiate din carton sau material plastic, peste care se sprayează culoare) şi wheatpasting (desene sau printuri de diferite dimensiuni, lipite în spaţii publice, cu ajutorul unui adeziv). Termenul de „Street Art” este adesea înlocuit de post-graffiti sau guerilla art. În afară de artiştii organizaţi în grupuri, există şi artişti solitari care şi-au dezvoltat, prin Street Art, o carieră stralucită, ba chiar o notorietate internaţională. Observăm în fiecare zi, pe unde mergem, pe clădiri, pe garduri ori în metrou forme expresive de artă stradal; urbană cum i se mai spune. Exprimată prin stencilurile colorate care împânzesc oraşul, ori prin graff-urile frumos conturate şi cu precizie, street arta este pur şi simplu o formă de exprimare nonverbală, o exprimare care, de cele mai multe ori este făcută de către tinerii care au ceva de spus şi de transmis ochiului trecătorului. Această artă stradală era considerată şi încă mai este considerată a fi doar o formă de vandalism. Dar să stăm un pic şi să ne gândim: dacă aceste simple „desene” pe pereţii unor clădiri sunt luate drept acte de vandalism, să ne uităm la reclamele care umplu şi gâtuie întregul oraş. Este şi asta o formă de vandalism? Eu spun că da, este, dar. câte un stiker.The Live Isuue“ s-a constituit în ultimii patru ani într-o platformă internaţională pentru această formă artistică atât de vie şi în acelaşi timp atât de contradictorie a spaţiului public. în care se concretizează comunicarea. există. Multe reclame sunt amplasate în locuri nepotrivite şi de multe ori. dar mai ales cu cea a clădirilor. Manifestările plastice stradale n-au fost dintotdeauna o artă. În contrast cu estetica oraşului . în zilele noastre. Anul acesta. făcut acum ceva vreme. un sentiment (inimă strapunsă de o săgeată). un fenomen care a modificat dinamica esteticii şi a comunicării urbane. Berlin. proiectul . un „denunţ” amoros (A+B = Love). decât o variantă a vandalizării. de politici guvernamentale de paternalism şi de politici de consum . normal. mai multe forme de expresie. păstrând însă spiritul specific. nu sunt în ton cu arhitectura străzilor. un desen mai ciudăţel. aflat la a treia ediţie (prima expoziţie a avut loc în 2003.se situează Street Artists (street artiştii).ca forme active absolute. Spaţiu prin excelenţă public. oraşul devine scena acestor „întâmplări” . îl personalizează. din păcate. de a participa personal la o estetică ai cărei receptori sunt şi ei înşişi. părerile sunt împărţite. prin care se produce estetica. Arta de stradă a ajuns chiar şi în casele noastre. iar a doua în 2005). din acesta desprinzându-se. Denumirea iniţială a fenomenului a fost aceea de graffiti. Motivaţiile artiştilor care o practică sunt determinate de abuzul de panouri publicitare care bruiază sau maschează identitatea arhitecturală. expoziţia intitulată „Backjumps . Londra. Au debutat ca forme de exprimare a unor mesaje personale: un desen licenţios. Arta stradală a împrumutat multe din tehnicile advertisingului şi chiar a pătruns în acest domeniu. În acest sens. Dacă stăm să ne uitam în jurul nostru. în fond. sociale şi artistice ale Street Art. O altă determinare este protestul faţă de acel graffiti primitiv care nu este. Kopenhaga. puţine iniţiative de reflectare a dimensiunilor culturale.estetica determinată în principal de o economie de piaţă. dar mai ales înjurături şi insulte. care recuceresc spaţiul urban. care se manifestă în spaţiile publice a căpătat şi o denumire specifică: Street Art. Formele acestui gen de artă. Paris. Street Art este un fenomen care în ultima decadă a cunoscut o amploare deosebită în marile oraşe ale lumii: New York. cu toţii avem prin agenda noastră sau pe marginea ecranului sau pe boxe. intrate pe teritoriul artei. şi-l însuşesc printr-o implicare directă şi cu conştiinţa de a se afla în legitimitate. Dincolo de criminalizare şi de acapararea comercială a fenomenului. Dar undeva. le privim „actele de vandalism” dincolo de nişte desene pe pereţi. orientat pe calitatea şi medierea acestei forme artistice. Mulţi dintre orgaizatorii de evenimente găsesc acest amestec de Street Art şi muzica. În numeroase locuri unde se ţin evenimente de muzică electronică sunt fie terase că doar e vară. dacă nu chiar parţial să devină un soi de „deschizător de drumuri“ pentru Arta secolului 21. mai cunoscuţi sau mai puţin cunoscuţi de lumea care e preocupată sau măcar pasionată de această formă de exprimare. ele fiind mai des observate în cartierele mărginaşe ale oraşelor. şi anume muizca. Ea a ajutat mult. underground. Street Art a început. cu graffiti-urile care erau pe toţi pereţii. În ultimii 5-6 ani. combinată cu muzica a ajuns să formeze o putere care pare să caştige tot mai mult teren şi tot mai mulţi pereţi sau garduri. inscripţionările erau banale nume ale unor formaţii de hip-hop. au apărut reviste şi emisiuni televizate care promovează şi încurajează această exprimare pur artistică. Societatea îi învinovăţea pe cei care făceau aceste graff-uri pentru distrugerea spaţiilor publice şi îi condamna ca fiind doar nişte rebeli fără cultură. ediţia din acest an a organizat convorbiri şi referate pe tema Street Art. acum toată această „piaţă” a apărut şi pe aria de muzică electronică de orice gen. le oferim oportunităţi la care nu-şi imaginau să ajungă şi cel mai important. să zicem. . Scopul Street Art este de a arăta că evoluţia ulterioară a acestei arte la nivel internaţional s-ar putea situa la acelaşi nivel cu tendinţele actuale din artă. poate chiar undeva pe la 60%. S-au deschis şi galerii pentru astfel de expimări artistice. La început. Avem clădiri a căror încăperi deţin mici opere de artă a artiştilor români. căci practic de aici a început totul. unul foarte pozitiv. workshop-uri. adresându-se celor mai variate grupuri de interese. Dacă ne aducem aminte. practic vin din aceleaşi rădăcini. Arta stradală. Dacă înainte garffiti-urile şi stencil-urile erau doar pe aria hip-hop. iniţial combinate cu un desen complicat. pe gardurile sau pereţii blocurilor morocănoase. Dar iată. plimbări prin oraş. Mult mai puternic centrată pe calitatea aspectelor de mediere şi difuzare. pentru că Street Arta s-a implicat foarte frumos în peisajul electronic. s-a observat o îmbinare între street art şi muzică. Hip-hop-ul şi arta stradală au o strânsă legatură una cu alta. că după câţiva ani. sau în locuri închise. constituindu-se într-un forum unic.Backjumps prezintă şi reflectează evoluţia internaţională a Street Art. între stradă şi galerii a intervenit un alt punct forte al exprimării artistice. sau mesaje cu iz politic. roata s-a întors şi acum le prezentăm acestor rebeli lucrările în galerii special amenajate pentru ei. Ei sunt preocupaţi mai degrabă de trăirea şi. etc. Prin transplantarea artei stradale în spaţialitatea unei galerii sau a unui muzeu nu se poate pretinde o traducere literală. În vreme ce perspectiva urbaniştilor. copacul. deşi pluralul este folosit ca substantiv de masă. Părinţii acestui curent sunt americanii Jean-Michel Basquiat şi Keith Haring. Deşi originile Street Art . Arta este un instrument frumos de a-i apropia pe oameni. Graffiti modern. modificarea. însă experienţele. cotidian. staţia de metrou sau de autobuz. însă într-un mod cu totul diferit faţă de cei responsabili cu planificarea urbană. cuvântul grafitti provine din grecescul “graphein”. la . în stilul scrierii stradale (Style Writing1). Aşadar. Graffiti are singularul graffito. la modul cel mai concret. Street Art nu se reduce la Graffiti ca formă de expresie artistică în spaţiul urban. materialul de lucru poate fi faţada unei clădiri. în mod curios. Etimologic.se pot localiza în New York. la stencils (chenare). ulei. prin urmare. coşul de gunoi. vopsea.Street artiştii pot fi consideraţi adevăraţi experţi ai spaţiului urban. la începutul anilor 1970. de a se poziţiona la modul cel mai conştient în spaţiul şi timpul vieţii cotidiene.ca fenomen artistic modern . schimbarea acelei părţi pe care o reprezintă spaţiul urban. impresiile şi diferitele situaţii pe care le documentează o astfel de expoziţie într-un spaţiu destul de neutru. şantierul. cabina telefonică. iar tehnicile utilizate acoperă de asemenea o gamă foarte variată: de la doza de spray colorantă. o casă abandonată. tocmai pentru că în spatele ei nu se ascunde o religie sau o anumită cultură. „zgârietură” şi care desemna tehnica de comunicare datată în Roma Antică. respectiv “Graffiti”s-a dezvoltat din termenul “sgraffiare” care înseamnă „a zgâria”. cum este acela al unei galerii. mai conştient şi mai familiarizat cu existenţa Street Art atunci când se întoarce pe stradă. conduc la un alt mod de trăire a artei stradale. street artiştii sunt interesaţi de valorificarea spaţiului urban din perspectiva utilităţii pe care acesta o poate avea în întrebuinţarea acestui spaţiu. deci în Graffiti şi în cultura Hip-Hop. aşa cum îl cunoaştem în prezent. markere. inginerilor sau experţilor de piaţă este aceea a unui spaţiu abstract pus la dispoziţia valorificării economice. pentru că un puştan scrisese pe zid : Taki 183. Consumatorul de artă devine mai receptiv. parcul. a apărut în New York. în limba italiană “Sgraffiti”. Ea a devenit o formă culturală care atinge o mult mai mare categorie de artişti. Drumul înspre artă este un drum al toleranţei. graffiti şi stencilul pot fi o modalitate relativ simplă de customizare a hainelor. ajungându-se la o adevarată competiţie: cine îşi poate scrie numele cât mai mare. Cumva inrudită cu această întrebuinţare a tehnicilor de graffiti este şi combinaţia dintre design vestimentar si Street Art. Aplicarea unui stencil sau desenarea unui tag cu markerul pe bani este considerată ilegală şi. cum ar fi locuinţele. Dacă piaţa de haine se dovedeşte uneori prea îngustă pentru cumpărători sau dacă se caută alternativa la moda mainstream. În anumite comunităţi rurale se fac farfurii cu scene din viaţa cotidiană. a devenit important stilul. dar şi marker-ul sau chiar şi pixul sau creionul.începuturi. s-a dezvoltat o întreagă gamă a perfecţiunii pe care o poate parcurge un „writer”. el a funcţionat ca modalitate de extindere a funcţiei acesteia. multe dintre ele devenind un instrument de comunicare. Astfel. Alt suport pentru graffiti sunt bancnotele. care intră din nou în circulaţie. . folosirea acestui mediu nu mai face parte din aceeaşi categorie de graffiti reorientate către formule legitime. Materialul folosit este spray-ul. ai căror pereţi au fost decoraţi cu desenele semnate de artişti. O dată ce fiecare şi-a dat seama că oricine poate scrie mare. în cazul toaletelor publice. „Graffitecture” este numele unui proiect la care au fost invitaţi unii dintre cei mai importanţi street artişti din Chicago şi al cărţii în care sunt adunate lucrările acestora. graffiti pot fi cât se poate de eficiente şi de inspirate. Aceştia au aplicat tehnicile de graffiti în diferite spaţii arhitecturale. ca de exemplu pe un set de ceai. Chiar dacă experimentul pune în discuţie chiar statutul artei de stradă. Numerose Graffiti sunt însoţite de un personaj comic cu expresia feţei mai vesele sau mai triste. o combinaţie-hibrid între street art. iar la New York. însă acest tip de Graffiti există in Berlin în egală măsură. arhitectură si arta decorativă. ilustrarea se face prin fragmente de graffiti. având adesea conţinut politic direct. Graffiti presupunea scrierea numelui de artist pe ziduri. Folosirea şabloanelor pentru realizarea unui Graffiti este vazută de unii „writeri” cu tradiţie nu tocmai autentică. Ceştile şi ceainicul de porţelan pot fi customizate cu graffiti în miniatură. prin urmare. Tagurile sau personajele pe care de regulă le găsim pe ziduri sau metrouri îşi pot găsi locul în cele mai diferite medii. În ceea ce priveşte designul de produs. acest lucru fiind cumva o adaptare a ceramicii cu motive tradiţionale. Mulţi artişti lasă astfel de mesaje pe bancnote. Graffiti poate fi lecturat ca un atac la scrierea standard impusă de elite. pe când Graffiti. Cei ce nu înţeleg Graffiti nici nu se obosesc să încerce măcar. Una dintre cele mai importante opere de artă din sectorul graffiti-ului este . o intreaga maşinărie economică. Graffiti a fost întotdeauna perceput ca un atac la proprietatea privată şi criminalizat ca „mâzgalitură” (în termeni populişti). ci ca pe un soi de vandalism. să faci un hibrid între pictură. Îmi pare rău că oamenii nu privesc graffiti ca pe o artă. pentru că pe langa faptul că literele sunt distorsionate până la indescifrabilitate. În planul lingvisticii. respectiv „pagubă materială” (în termeni juridici). este aceeaşi artă. Pe de o parte.Aşadar. în timp ce „throw-up” sau „bomb” este o semnătura mai elaborată. uşor de executat pentru grafferi. aşa cum ar trebui. Graffiti este considerat sport şi se organizează competiţii de Graffiti sponsorizate de mari companii comerciale. Dacă reuşeşti să combini stilurile. Anunţurile publicitare nu vor fi niciodată ilegale pentru că în spatele acestei forme de comunicări stă un şir întreg de instituţii. În Australia. care după părerea unora ar trebui pedepsit. cu câteva excepţii: cand este realizat contra unui cost pentru o instituţie sau în cazul spaţiilor legale. adaptată timpului. „Tag”-ul este semnătura unui graffer. o formă de comunicare evident necesară. De ce picturile murale sunt considerate artă şi pictatul modern pe pereţi este considerat vandalism? Nu mi se pare normal să se faca distincţie între cele două feluri de artă. de vreme ce se manifestă cu o asemenea amploare. nu are drept de existenţă legală. prin expunerea unor bucati din „Zidul Berlinului”. de exemplu. Graffiti se instituţionalizează şi devine un alt segment al economiei capitaliste. Lumea grafferilor este un fel de sistem din care practic nu înţelegi nimic dacă nu ştii noţiunile de bază. În acest mod. Pe de altă parte a fost considerat ca un atac la ideea de curăţenie şi siguranţă a oraşului. de fapt. sculptură şi graffiti iese ceva extraordinar. primul lucru care ar trebui să ne vină în minte sunt portretele şi inscripţiile de pe zidurile mormintelor antice sau de pe ruine. care. practicanţii acestei forme de „artă de stradă” au dezvoltat un dialect propriu. care pe partea din vest erau pline de Graffiti. un alt aspect important al Graffiti este ilegalitatea. pentru care se folosesc două culori (una pentu contur şi una pentru umplere). Graffiti este interzis prin lege. iar literele sunt rotunjite. respingându-l şi catalogându-l drept „mânjeală”. Dacă stăm bine să ne gândim la graffiti. rezervate de către primărie acestui scop sau când este obiectiv de atracţie turistică. pe cât mai multe suprafeţe. . care spre deosebire de piece. uneori cu efecte 3D. „bombing” înseamnă realizarea cât mai multor graffiti. întrucât Street Art este o personalizare a spaţiului public cu ajutorul desenelor. imaginilor pictate pe pereţi. este considerat un "toy". Comunicarea nonverbală este cumulul de mesaje. mai ales pentru profesionişti. contrazice. dar care pot fi decodificate. Aceste semnale pot repeta. creând înţelesuri. multe culori şi tranziţii cromatice şi alte efecte diverse. înlocui. aceasta poate reprezenta o forma de comunicare nonverbală foarte expresivă. de la masterpiece (operă de artă). fără talent sau nou-apărut. completa sau accentua mesajul transmis prin cuvinte. dacă cineva încalcă aceste reguli. Mai amplu şi mai elaborat decât un piece normal este „burner-ul”. este făcut legal. Aşadar. un graffer fără experienţă. cu săgeţi care dau fluiditate şi direcţie. În subcultura graffiti. Majoritatea grafferilor respectă operele altora.„piece”. De cele mai multe ori. „piece” este o imagine mare. care nu sunt exprimate prin cuvinte. cu scopul de a transmite ceva. denumiţi „kings”. MUZICAL~ ACTUALITATEA. (CLXLIII) 48 pagini ISSN X. D i n s u m a r: Urmuz No 3 4 2018 by Flowerin Flow poezie & arte vizuale V I T R I N Ă D E A R TĂ N O u Ă No. 3-4 FONDATĂ DE GEO bOGZA LA 1 IANuARIE 1928 2018 CÂMpINA  SERIA A DOuA  ANuL V În acest număr semnează: Ion Stratan, Mioara Bahna (despre Valeriu Valegvi), Mihaela Meravei (despre Carmen Secere), Romeo Aurelian Ilie (despre A. G. Secară), Diana Trandafir (despre F. M. Ciocea), Florina Isache, Angi Melania Cristea, Cornel Cubleşan, Ioana-Camelia Sîrbu, Daniela Sorian, Octavian Mihalcea, Mihaela Oancea Tălmăciri din Carmen Secere, Daniela Mărginean, Radmila Popovici, Monika Hojná, Paul Muldoon realizate de Ana Sauvage, Pere Bessó, Victoria Sicorschi, Mircea Dan Duţă, Mioara Pavelescu, Florin Dochia Acest număr este ilustrat cu pictură de Florin Şuţu pubLICAţIE Cu ŞI DESpRE pOEZIE Î N G R I J I TĂ D E F L O R I N D O C H I A arte poetice Dintr-un «dialog la gura Graalului» Ion Stratan [...] Să vorbim despre poezia activitate tip Uniunea Scriitorilor sau ermetică, poezia încifrată, poezia Ministerul Culturii, n-am fost în criptică. Poezia mea, chiar reciteam tabere, în seminarii de traduceri sau zilele trecute, alături de o suavă festivaluri în afara Ploieştiului, a companie, poemele de debut, au făcut ca eu să mă recunosc în venit într-un moment în care o parte singurătatea de tip ideatic a eului a generaţiei optzeci încerca să creator bacovian. Atunci, pentru cotropească realul cu discursul mine, Bacovia a însemnat un foarte poetic. Eu nu am fost aşa de locvace mare sprijin. I-am spus: „dragul meu şi am căutat să fiu la jumătatea Bacovia, şi eu când mă voi ajunge şi simbolisticii imaginare cu voi putea să public, şi eu te voi simbolistica realului, pe care eu o sprijini după modestele mele puteri.” vedeam destul de încifrată, nu atât Şi am pus moto la volume din de discursivă, clară, cum o vedea Bacovia. În Crucea verbului, există Cărtărescu în Parcul Circului din poeme care sunt făcute – unul chiar Ştefan cel Mare. Şi, de aceea, s-a zis, numai – din citate din Bacovia. da, aici există un refuz al liniarităţii Pentru că se ajunsese, în mare parte, de tip withmanian, beatnic sau Geo la poemul ţâşnit, poemul invectivă, Bogza, care se obişnuia în generaţia poemul social, poemul fără nici un ’80. Acele poeme torenţiale, cum fel de cenzură terminologică, bine a spus minunatul şi regretatul conform esteticii playboy pe care o nostru prieten Dan David. Deci, era practică Gălăţanu, de exemplu, încât numai în unele momente, în poeme nu se mai ştie dacă a exista poezie şi în unele părţi poezie de concept înainte. Conform pactului meu secret tip Ion Barbu. Hermes, poemul meu, cu Bacovia, am pornit împreună seamănă cu ciclul Ritmuri pentru asemenea cavalerilor şi ne-a sprijinit nunţile necesare, Oul dogmatic şi aşa reciproc prin scutul unui epigraf, unei mai departe. dedicaţii, unui citat, unei M-am dus către Bacovia. Faptul că intertextualităţi şi unei solidarităţi de nu am făcut parte, după ’80, din spirit, într-o singurătate al cărei cenacluri, colocvii, întâlniri ritmice, discurs a fost nu aşa spectaculos, dar colegialităţi de catedră, locuri de pentru mine a părut destoinic. [...] VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 2 NO. 3-4 / 2018 cronica literară urmându-l pe Noe – Valeriu Valegvi: Arcă-n vremi de mătase Mioara Bahna tot felul de părţi ale realităţii, astfel Născut dintr-un pesimism că poeziile capătă, de cele mai multe nedeclarat ori, pur şi simplu, din ori, aspect reflexiv, coroborat mereu convingerea indusă de experienţa cu o nuanţă de amărăciune / tristeţe lumii, în general, titlul cărţii lui temperată, cu toate că vocea lirică Valeriu Valegvi, Arcă-n vremi de dă, mai degrabă, impresia că mătase – Editura Grinta, Cluj- vorbeşte, mai ales, din postura de Napoca, (probabil) 2017 –, un posibil comentator detaşat al actelor lumii, sinonim frazeologic al proverbului în timp ce, între contemplaţie şi despre necesitatea de a-ţi face vara reflecţie, versurile par a se constitui sanie şi iarna car, anticipează un într-un fel aparte de dare de seamă a conţinut (alcătuit din patru părţi – Şi trecerii prin viaţă, fără, vasăzică, să vezi şi să auzi; Mă aştepţi cu reacţii spectaculoase, perspectiva şoimul de serviciu pe umărul drept; fiind mânată, îndeosebi, de dorinţa Doar aşa s-or mai domoli bemolii de a pătrunde (tot în postura de din sânge; Sufletul se-amurgeşte – şi contemplator, în special) în conştiinţă, flancat de o prefaţă semnată de în mecanismele care generează Florin Dochia şi de o postfaţă a lui unele gesturi, reacţii, nu neapărat Ioan Romeo Roşiianu) care aduce în ieşite din comun. În plus, tocmai discuţie o problematică preocupantă această absenţă a senzaţionalului pentru cei ce-şi trasează atent sau dominaţia banalului o denunţă parcursul existenţial – cu precădere, poetul, când vorbeşte despre viaţă, interior – independent de cel al cu lipsa ei de spectaculos, pe care o universului din afară, fiindcă arca, receptează, cu precădere, din simbol al salvării, pare o redundanţă perspectiva de „martor”. în vremi de mătase. Şi, totuşi, Ipostazele lumii pe care le reţine Valeriu Valegvi caută să-i justifice, poetul sunt, în primul rând, acelea prin poezie, necesitatea existenţei. din care se alege omul cotidian, cu De aceea, textele din care se breşele pe care le face în inerţia compune volumul sunt formulate ca care-i caracterizează, de cele mai rezultate / concluzii ale unor multe ori, parcursul ontologic, ca, de observaţii făcute de poet asupra a exemplu, într-un Acord final, unde VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 3 cronica literară constată că Nostalgia necuprinderii / un adaos la tarea ta de bine / prielnic sfârşit pentru dezbateri sterile / anemicelor binecuvântări primite / din partea contemporanilor / nu le vei arăta nici măcar un rid / doar când şi când o pasăre fierbinte / se va intersecta cu stolul vorbelor (…). Şi aici, dar şi în alte locuri, textul se propune ca o graniţă între un „înainte”, adică Până acum, al lipsei de reacţie, al luării / acceptării vieţii cu toate ale ei (Până acum ai tot căscat gura / la cusururi cu ştaif comercial) şi promisiunea nedeclarată a unei insurgenţe revitalizante, fie şi prin derularea pe repede înainte a spectacolului, atâta cât este şi aşa cum este, dar mereu preocupant pentru un ochi de artist. dar, adesea, este luat şi ca punct de Mixturi de gânduri, neduse până plecare pentru secvenţe ale discursului. la capăt, întrerupte de imagini Spre exemplu, Mă aştepţi cu şoimul diverse pe care le etalează necontenit de serviciu pe umărul drept, constată realitatea, metamorfoze ale acesteia, eul textual, în titlul celei de-a doua apărute, de pildă, dintr-o necesitate, părţi a cărţii, şi continuă, în prima la care cel ce le receptează pare că poezie, anunţând: O să te cunosc nu poate să rămână nepăsător (Nu mai bine / după culoarea / ochilor (…). poţi lua ochii de pe ecranul Interlocutorul pare să nu fie însă lucrurilor obişnuite), dar şi flash-uri mereu acelaşi, una dintre ipostazele de trecut, precum şi comentarea lor lui fiind, mai ales, sinele (cu care, tangenţială sunt doar câteva dintre fireşte, empatizează sau de care temele pe care le abordează vocea caută uneori, programatic, să se lirică, în volumul de versuri al lui detaşeze, pentru o înţelegere şi o Valeriu Valegvi, într-un monolog autoevaluare cu un plus de adresat – cuprinzând, de fapt, întreaga obiectivitate), când nu se identifică, carte – către un interlocutor, care se în trecere, cu iubirea ori cu alte rezumă doar la a fi martor la discurs, forme ale lumii înconjurătoare (Te VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 4 NO. 3-4 / 2018 cronica literară văd acelaşi supus, Şi vino lângă alta, îl sfătuieşte: Ia seama pisicile / mine, Curând tatăl tău fiica mea…), cum ar fi cum n-ar fi / să ţi le apropii în tentativa de a mai domoli bemolii de suflet. din sânge ori, măcar, anumite nelinişti. Poezia lui Valeriu Valegvi înseamnă, Alteori, persoana a doua a aşadar, o sumă de reacţii ale poetului pronumelui şi a verbului este o la imediat, demonstraţie a marcă referenţială a generalizării şi receptivităţii lui la toate formele desemnează, în consecinţă, atât concretului cu care interacţionează şi sinele, cât şi pe oricare dintre semeni pe care nu vrea să le treacă în uitare, care ar trece prin situaţii – sufleteşti ba, mai mult, le scoate din anonimatul ori de orice natură – similare, drept existenţei lor şi le transformă în care, de pildă, într-o poezie, vocea pagini de carte, asigurându-le lirică reface traseul parcurs de insul promisul, din titlu, loc în arcă şi, (indiferent care ar fi) pe care-l totodată, căutând, prin cuvânt, să urmăreşte: Mergi pe acelaşi drum cu prelungească pomenitele, tot acolo, toiagul lăstărit târziu, în timp ce, în mai întâi, vremi de mătase. VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 5 cronica literară Talent şi ingenuitate într-un debut poetic inedit Mihaela Meravei Printre debuturile anului 2018, în îndrăzneşte să ne vorbească despre ceea ce priveşte poezia, mie una, mi-a stări, trăiri, emoţii personale. Carmen atras atenţia, apariţia pe piaţă a Secere îşi retrăieşte copilăria, copilărind volumului „aproape fericiţi”, în în cuvinte, alintându-se, bucurându-se Colecţia Poezia 9, a Editurii Grinta, cu de tot ceea ce poate fi pe tărâmul sprijinul Asociaţiei Culturale Direcţia 9 imaginativ al versului sau întristându-se, (coordonată de Adrian Suciu) şi căci odată cu trecerea timpului, cu semnată de Carmen Secere, un nume maturizarea, viaţa prinde altă înfăţişare, relativ nou în lumea poetică feminină nu mai pare un joc copilăresc: „din de pe piaţa internetului şi nu numai. lada cu jucării/ plânsul păpuşilor fără Deşi autoarea volumului, după cum pantofi/ nu mă mai strigă/ pe numele aflăm din prefaţa semnată de poetul de botez/ /deşi port încă la gât / Eugen Pohonţu, mărturiseşte că: mărgelele numărate greşit”. (pag. 14) „experienţa ei lirică este una de dată Poeziile cărţii în discuţie sunt de cele oarecum recentă. Cu certitudine însă, mai multe ori melancolice, sensibilizând încercările de proză spre poem în cu atât mai mult cititorul. De altfel când proză s-au petrecut cu mai mult timp vorbeşte despre mamă, tată, despre în urmă, muzele mereu zgândăritoare bunică şi amintirea lor, poemele devin Calliope, Erată şi Euterpe aducând pe hieratice, structura poetică se ascute în caietele neroditoare adierile cuvântului.” ac de păr, ultimul vers rotunjind Poemele din volumul „aproape emoţia: „Vezi mamă mi-ai citit prea fericit”, nu sunt intitulate, ele curg în multe poveşti/ locuiesc într-un clopot volute ale candorii, trecând prin toate de sticlă iar în afara lui/ oamenii cu tălpi anotimpurile unui om, dar mai ales murdare merg înapoi/ fără să numere poposind în copilărie prin tematica întoarcerile// uneori îmi doresc şi eu o evidentă a începutului cărţii: mama, singură sărbătoare/ dar m-ai crescut în tata, copilăria. Senzaţia de diafan este grija duminicilor celuilalt/ unde sunt adâncită de cuminţenia şi onestitatea închise toate bisericile// şi nicio înviere versului, cuvintele se scaldă în râuri de nu-mi e permisă” (pag. 18); tata a fost lumină revărsându-se în metafore crescut de bunică îl îmbătrânise concludente. Încă de la prima filă te războiul/ avea o cicatrice pe piept lângă prinde magia poveştii, căci pare mai un chip de femeie/ îmi povestea despre degrabă o poveste prin care autoarea soldaţi arme şi iubire// când privea VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 6 NO. 3-4 / 2018 cronica literară peste umăr îşi înghiţea lacrimile/ spunând că nimeni nu se întoarce la fel/ în somn văd mereu cum pământul îi ascunde rana//iar tata oftează şi îi cresc unghiile” (pag. 19) Firul invizibil de legătură al poemelor scrise de Carmen Secere este iubirea. În căutarea dragostei profunde poeta trece de la starea imponderabilă a visului la exegeza realităţii, viaţa devenind matematică, sentimentele alotropice, tonul cu atât mai grav şi serios: „în zilele impare mă trezesc târziu/ din cauza întregului indivizibil cu doi/ matematica m-a învăţat că oamenii/ au nevoie de timp să poată înţelege// după ce desenez câteva poduri către lumină// pedalez cu privirea pe orizont/ surdo-muţii ţin strâns la piept/ o pungă de plastic vorbesc limba gândului meu//iar în care mi-am sufocat/ sufletul” (pag. soarele împarte în mod egal îngerii/ la 104); „Mă învârt într-un cerc vicios/ trecerile de pietoni”. (pag. 29); „Uite poate că pământul nu e rotund/ de la o vreme şi eu simt/ o forţă de lipsesc paşii tăi din lăuntrul meu// atracţie/ rămasă în urmă/ şi merg cu singurătatea muşcă din inimă/ mi-au spatele/ să mi se pară posibile toate spus ochii unei bătrâne azi/ deschid plecările// dar spuneţi voi/ cât mai fereastra şi inspir adânc/ să te- valorează azi două braţe deschise/ în ntâlnesc din nou în mine// mi-a intrat lipsa unei îmbrăţişări” (pag. 103). Lipsa tot întunericul în casă”. (pag. 127) iubirii, plecarea partenerului Între simbolurile poetice destul de neaşteptată, aduce cu sine o stare de cunoscute se află şi cel al ferestrei, ea însingurare şi tristeţe. Versurile se simbolizând receptivitatea prin agravează, prind profunde, marcate de deschiderea spre aer şi lumină, pierderea iluziilor: „Vom ajunge să ne eliberarea sau libertatea. „Simbol al sprijinim frunţile de lespezile ude/ evadării şi al meditaţiei, fereastra somnul nu iartă la nesfârşit/ locul în apare în literatura romantică, pentru a care vine foarte rar dimineaţa/ mirosul defini aspiraţiile fiinţei tinere. În sângelui dispare/ prin orele cu mai „Luceafărul” de Mihai Eminescu, puţine secunde// şi nimeni nu va şti că simbolul anunţă aventura Cătălinei şi VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 7 cronica literară susţine, în plan estetic, mitul Marin, prima mare poetă optzecistă, zburătorului” („Dicţionar de Simboluri, plecată cu mai bine de 10 ani în urmă Teme si Motive Literare”, editura dintre noi şi asta pentru că din poeziile Sitech, ediţia II, 2014). Pentru lui Carmen Secere reiese adevărul autoarea volumului „aproape fericit”, despre viaţă, iubire, sentimente, cum fereastra este poarta sufletului spre poţi trăi frumos şi deschis, dar şi cum lume pe care o utilizează funcţie de poţi să mori pe dinăuntru în lipsa trăire, fie că se apără închizând-o, fie dragostei şi a celui iubit. că o deschide în dorinţa de expansiune Prin forma lor modernă, dar şi şi cunoaştere: „oare unde au dispărut directă, prin lexicul bine strunit, prin cocorii/ ceasul cu secundar senzualitatea care transpare din scorţişoara/ şi ce este cu zgomotul versuri, poezia din volumul „aproape acesta dintre coastele mele/ mai bine fericit” este o poezie feminină închid fereastra/ să nu-mi intre în casă postmodernistă, în care subiectivitatea promisiunea vreunei zile/ dintr-un mesajului primează. Carmen Secere calendar vechi”. (pag. 37) stăpâneşte arta de a fi femeie în vers, Carmen Secere este o poetă cu un la fel de bine ca în realitate, între ele bagaj literar consistent, în multe din neexistând diferenţe. Membru activ al poeme ea strecurând idei, imagini, Cenaclului 9, al Cenaclului Lira 21 şi al nume, personaje din acestea, în Cenaclului Glykon, poeta şi-a făcut comparaţii inedite sau metafore auzit numele atât prin publicarea elaborate: „prizoniera îndrăgostită de creaţilor sale în mediul on line, cât şi în la alcatraz ştie că apa/ golfului san mai multe Reviste literare dintre care francisco/ îngheaţă frica în vene” (pag. voi aminti: „Urmuz”, „eCreator”, 35); „la azilul eloise nu mai sunt locuri/ „Sintagme literare”, „Banchetul”, piromanul din salonul treisprezece/ a „Revista Nouă” şi altele. descoperit chibriturile”( pag. 40); „ cu De ce „aproape fericit”? De ce Car- puţinele puteri/ trag de aura soarelui men Secere nu a ales ca titlu pentru palid/ şi-o împart în părţi egale// „quo acest volum: „fericit” sau „mai mult vadis domine”// pe drumul întoarcerii decât fericit”. Pentru că poeta este în paşii muribundului/ în sihăstrie” (pag. 73). ascensiune, ea urcând vertiginos în Poeziile sunt de o sensibilitate raiul poeziei, unde „şi-a cumpărat tulburătoare. Ingenuitatea cu care bilet”, şi unde, dacă la debut este „în al poeta îşi aşterne sufletul în mâinile şaselea cer”, aşa cum ne spune, în cititorului, nota feminină care răzbate scurt timp va ajunge în al nouălea cer din fiecare vers al volumului „aproape al poeziei feminine actuale şi de ce nu, fericit”, armonia exprimării confesive, chiar cu următorul volum de poezii. mi-a amintit şi mie de poezia Marianei VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 8 NO. 3-4 / 2018 cronica literară Întru propăşirea prieteniei literare româno-turce Romeo Aurelian Ilie „Poarta turcească”, cel mai recent Ciclul „Poarta turcească”, ce volum de versuri al poetului şi deschide volumul, se distinge prin criticului literar A. G. Secară faptul că adună la un loc, poezii mai (ortografiat aici şi Halibey), este mai noi şi mai vechi din creaţia poetului, întâi de toate o carte inedită. Şi având ca numitor comun afinitatea aceasta prin prisma faptului că stă sub spirituală pentru cultura turcească, semnul prieteniei şi al tributului adus poezii în care sângele otoman ce-i mai unor personalităţi culturale de etnie curge încă prin vene poetului îşi spune turcă, care i-au trecut prin viaţă cuvântul. În anul 1999, A. G. Secară – poetului, marcându-i într-un fel sau Halibey scria: „muezinul fluiera.../ lunii altul destinul: profesorul Űnal Şenel, semite feregeaua/ îi şedeau bine ochii/ Gülten Abdula – Nazare, scriitorii Şefik (se)gregau sub pleoape intifada Kantar, Emin Emel, precum şi poetul senzuală// în jurul arşiţei şarpele se Mehmet Ḉerçi. De asemenea, cartea încolăcea/ un coran despletit/ era citit mai este dedicată şi memoriei de un nor necredincios// ...// străina strămoşilor de etnie turcă ai poetului, căuta minciuna-n deşert”. Iar în poezia reprezentaţi în carte de străbunica din finalul ciclului, creaţie de dată Ruxandra Halibei. recentă, poetul îşi afirmă încă odată, Volumul este construit din patru legătura ombilicală ce-l ţine legat de cicluri distincte: „Poarta turcească”, mistica turcească: „omul a zâmbit/ a „Sabia de smochin”, „Urcând la ridicat braţele a dans cu noaptea/ Koyun Baba” şi „Întâlniri cu Yunus focurile s-au aprins/ semiluna a ieşit Emre”, precum şi o scurtă secţiune în din teaca nopţii/ ca o sabie de lemn/ limba engleză, „The Gazels of the Fig cu care un copil şi-a tăiat copilăria/ Tree Sword”, cuprinzând traducerile spre a nu-l mai părăsi// sângele ei/ lui Petru Iamandi la ciclul „Sabia de floare nebună/ hrana tinereţii - gazel”. smochin”. Fiecare dintre aceste Dat fiind faptul că este un ciclu cicluri are un caracter de sine format din poezii din perioade diferite stătător, identificându-se printr-o ale creaţiei, el are într-adevăr o unicitate stilistică şi estetică anume, imagine aparent dezordonată. Se dar unindu-se totuşi în economia întâlnesc aici elemente estetico - cărţii, sub umbrela prieteniei poetice stilistice diferite, specifice fiecărei româno-turcă. perioade în parte. Dar şi aşa, această VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 9 cronica literară dezordine poate fi asimilată de către duhul ce pluteşte peste întregul ciclu, şi care creează din plin atmosfera mistică, specifică unei comunităţi turceşti, populată de cadâne şi mai ales de muezini şi dervişi rotitori. Cu totul altfel stau lucrurile în cel de-al doilea ciclu al volumului, „Sabia de smochin”, având şi un subtitlu foarte sugestiv: „Gazelurile imaginare ale lui Sarî Saltuk Baba, în traducerea la fel de imaginară a lui Adi G. Secară Halibey”. În această secţiune, ce stă sub protecţia literară a poetului musulman Rumi, poetul se transformă la rândul său într-un scriitor de gazeluri desprinse parcă direct din lirica otomană. Este impresionant aici modul în care A.G. Secară reuşeşte nu doar să împrumute tehnica şi estetica gazelurilor turceşti, în manieră mecanică, dar să le şi dea viaţă, să trec deşert/ Iubirea sfântă pogoară, imprime fiecare vers cu elemente din cum apa alintă urma-n prund// Adi viaţa şi cultura musulmană. Spre güzel, viaţa parcă e un vis, vis de uitat exemplificare voi reda în continuare derviş/ În uitată caravană, în uitarea doar primul dintre cele şaptesprezece uitării... drum sunt”. gazeluri create de acesta (sau traduse Deşi nu sunt un cunoscător al limbii sub stare de transă, cine ştie): turceşti, pot intui, bazându-mă pe „Smochine de dulceaţă sufletele fonetica diferită cumva pe care o iau oamenilor sunt/ Pe tipsia de-azur a lui gazelurile lui A. G. Secară, şi care le Allah, stele de miere şi unt// Cânt şi face să fie şi mai turceşti, că acesta a rugăciune oamenii pot fi, pace-n ochii respectat în creaţia sa, inclusiv legile lor,/ Inima ta deschisă fie, de când gramaticale ale limbii dervişilor, având părul tău nu e cărunt// Din viitor aud grijă să folosească corect sintaxa frazei cântecul tânguitor de sub salcâm,/ La şi topica cuvintelor. mormânt se-adună speranţa, Cel de-al treilea ciclu al volumului, înfrângând tot ce este crunt// Îngerii intitulat „Urcând la Koyun Baba” este zboară-n cuvânt, secundele nu mai format dintr-un singur poem-fluviu, ce surprinde atât prin profunzimea VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 10 NO. 3-4 / 2018 cronica literară mesajului, cât mai ales prin structura „Doamne, ce crezi că pot să fac?/ sa grafică, descrisă prin folosirea Iubita mi-e departe./ Durere-mi port, versurilor scurte, dar inegale ce dau fără de leac,/ Speranţele-s deşarte”; naştere unui text vertical care iar A. G. Secară – Halibey, îl consolează sugerează urcuşul, atât fizic cât şi spunându-i: „Yunus Emre, dragostea/ spiritual. De asemenea, este foarte e ca un pui de soare/ fugit de-acasă// important de punctat aici faptul că din ia-l, de poţi, în căuşul palmelor,/ punct de vedere al mesajului transmis, ascunde-l sub turban,/ apropie-te de poetul reuşeşte să obţină o buclă departe, zâmbeşte-i// poate ea îţi va mistică, ce denotă ideea de împlinire a zâmbi, poate îţi va spune un cuvânt/ unor idealuri spirituale, ca şi cum unde puiul de soare/ va găsi un căutarea s-a încheiat armonios, prin grăunte/ din sângele firii”. aflarea răspunsurilor. Astfel, poemul Ceea ce atrage atenţia la acest din începe cu versurile: „inimă străină/ cu urmă ciclu, este faptul că poetul un toiag improvizat/ dintr-o creangă român s-a aplecat într-atât asupra de copac/ necunoscut// urcând poeziei omologului său turc, încât a urcând// departe de lume/ printre reuşit să intre în pielea versurilor umbre, urme de fructe/ sfărmate/ acestuia, să-i înţeleagă atât mesajul doar de timp”, şi se încheie astfel: „noi, cât şi estetica şi să-i răspundă ca de la oamenii,/ coborând, coborând,/ egal la egal, reuşind să creeze prin ducând dorul/ de a fi şi altceva, aducerea la un loc a celor două altcum,/ altfel// scântei/ ale identităţi poetice, în principiu diferite, paradisului/ care este/ pentru a unui text unitar,ce poate fi citit ca şi totdeauna/ inima lui Dumnezeu// cum ar fi scris de la un capăt la celălalt uneori inima Lui/ se odihneşte pe de o singură voce poetică. Koyun Baba”. În încheiere nu îmi rămâne decât să Cel de-al patrulea şi ultimul ciclu al salut călduros apariţia acestui inedit volumului (exceptând traducerile lui volum de versuri, făcând o adâncă Petru Iamandi la „Sabia de smochin”), reverenţă în faţa eforturilor depuse de denumit „Întâlniri cu Yunus Emre”, se către A.G. Secară – Halibey, de a aduce constituie dintr-un dialog imaginar, la un loc două culturi poetice atât de mai bine spus, livresc, înfiripat între diferite, dar susceptibile de a fi unite poetul român şi maestrul său spiritual în duhul unei reciproce deschideri a în materie de poezie turcească, poetul inimii către celălalt. Yunus Emre. Poate cel mai frumos __________ schimb de replici dintre cei doi este cel „Poarta turcească” de a.g. secară – din poemul al cincilea, în care poetul halibey, Editura Detectiv Literar, 2017 turc îşi deplânge durerea singurătăţii: VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 11 cronica literară Reverenţă meditativă în poezia lui F. M. Ciocea Diana Trandafir Există mai multe condiţionări Lirismul său este clar precum un pentru ca un autor să fie recunoscut cristal, el nu are la îndemână un joc ca poet în Lumea Poeţilor. Una dintre de măşti, nu schimbă roluri, ci se aceste condiţii este valoarea arătă pretutindeni pe sine cu o indiscutabilă a scrierilor sale, alta ar fi dezarmantă sinceritate, fie că este acceptarea confraternă, semi-zeu cu aripi de fluture, vreun sentimentală, mâna care se întinde nebun-filosof, sau pur si simplu către o altă mână, lucruri de care F. Florin Ciocea, omul, poetul: Florin M. Ciocea, scriitorul de la Maltezi, nu Ciocea este cel mai nebun nebun;/ duce lipsă. Poezia pe care o descoperi Sufletul său trăieşte ca un şarpe de citind textele din Mic tratat de casă/ prin hrube reci şi obscene…/ Se filosofic despre îngeri, tractorişti şi joacă de-a viaţa şi de-a moartea/ E femei nebune, publicat de F. M. conchistador/ Şi poliţist într-o piesă Ciocea în 2016 la Ed. Detectiv Literar, de Brecht,/ E îndrăgostit,/ Sau nu Bucureşti, este o poezie aliniată este?/ E răzvrătit,/ este întotdeauna vremurilor noi, ce se nutreşte însă el,/ Sau nu este? Astfel, fiinţa sa şi din cele mai curate valori ale totodată conştiinţa sa devin axis romantismului şi modernismului. mundi, factor ordonator al Căile alese de autor pentru a universului, pe care poetul îl convinge sunt mai multe şi, nu de rânduieşte, dar îl şi creează oniric: puţine ori, ocolite. Ceea ce aflăm cu Nopţile ne desenează în creier siguranţă este că Florin Ciocea imagini minunate…/Citim poezii şi plonjează cu entuziasm în aventura murim încet,/ Amintindu-ne vibraţiile sa poetică. Poetul se implică la modul inutile/ Prin materia ce îşi cerne otrava. cel mai serios în demersul Deşi nu mărturiseşte intenţia de a recuperator legat de resorturile se substitui Creatorului, întreaga fiinţei: Mi-am construit un oraş în realitate ia fiinţă din acel punct zero nori/ ca să privesc de sus/ Oraşul în din care vrea autorul. Autodeclarat care trăiesc;/ Dar sufletul meu melancolic, F. M. Ciocea scrie despre locuieşte altundeva.// Călătoresc în toate ipostazele umanului si reuşeşte Africa,/ sau în insulele paradisului/ Şi, să dea sens unor trăiri unice, totuşi, sufletul meu nu mă însoţeşte. singulare. Drama sa cea mai adâncă VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 12 NO. 3-4 / 2018 cronica literară rămâne însă căutarea, nesomnul, starea de nelinişte. Cu toată această senzaţie de preaplin euforic, poetul este mereu atent să ataşeze un filtru cognitiv textului şi să vegheze astfel asupra pericolului diluării poemelor în nostalgii languroase. Într-un mod fericit, lui F. M. Ciocea îi este la îndemână să nu sublimeze trăirile autentice în experienţe aşa-zis semnificative, preluări din surse livreşti sau căutări cu tot dinadinsul: Dacă mă priviţi atent în universul meu,/ Celălalt EU din universul vecin va zâmbi;/ Amândoi ştim că existăm,/ iar când unul este fericit aici,/ Dincolo geamănul suferă… Aflat în mod evident sub presiunea timpului, autorul îşi supune scriitura care se ia foarte în serios, hrănindu- unui echilibru ce ţine de acel topos se din suferinţa intimă, profundă, de inconfundabil, dar şi de o mitologie natura spirituală şi din căutarea proprie: Bărăganul fertil, mustind de perpetuă a sensului. Abandonând, legende si eresuri (câinii, măgarul după lungi căutări, atingerea unui Marinică, fluturii, Îngerul/ Îngerii, imposibil Paradis pierdut, Florin pasarea Phoenix, Tractoristul, Ciocea cutează totuşi să îl femeia-ideal/ femeia fatală). Astfel, reconstituie din fragmente disparate. nu puţine dintre poeme sunt supuse Fragmentele acestea sunt plăsmuite unui efect de iluzionare. Pornind din lumini, dar mai cu seamă din chiar de la titlul exotic-provocator, umbre. Desigur, paradisul lui devine poetul invită la o lectură atentă, convingător în măsura în care poezia sa putând fi citită ca o formă problemele grave ale omenirii pot aparte de comunicare, nobil pretext deveni şi ele, prin poezie, de reflecţie. revelatoare. În toate călătoriile sale Unele texte duc şi către o altă lirice, Îngerul îl veghează pistă, ce ar putea reprezenta, îndeaproape: Am împrumutat aripile dimpotrivă, poezia ca terapie. Există, unui înger/ Şi am zburat la cer,/ Dar într-adevăr, un anume tip de poezie nu am aflat acolo munţii mei dragi,/ VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 13 cronica literară Iar acum sorb ţărâna/ Din fântânile uneori aluzive, căci femeia e când adânci ale Bărăganului/ Şi mă Iubire-capcană, când Lolită (Lola), gândesc că zborul la cer/ Este o când Stăpână cu drepturi depline în experienţă traumatizantă/ pentru univers: Femeile pot dărâma imperii sclavii eterni ai gravitaţiei./ Totuşi, cu un singur gest,/ Sau le pot ridica îngerii mă vizitează deseori/ Şi-mi în aurora limpede a unui surâs./ împrumută aripile lor,/ Să mă bucur Dacă priviţi o femeie îndrăgostită în măcar de perspectiva luminii,/ Care ochi/ O să vedeţi universul rotindu- inundă în fiecare dimineaţă/ se haotic/ Şi galaxiile pulsând în Sufletele prietenilor mei. Lumina ritmul respiraţiei ei;/ Dacă o strigaţi, aceasta îi poate revela uneori chiar şi nu va răspunde:/ Femeia adevăruri asupras sfârşitului: … îndrăgostită nu mai este locuită de moartea nu este decât/ Un sonet ea;/ În sufletul ei trăieşte o fiară îndelung recitat...(?) ciudată,/ Pătimaşă şi surdă,/ Care De observat că Singurătatea din devorează uneori cadavrul propriei Bărăgan nu se referă la acel tip de iubiri. Convenţia pe care o propune singurătate văzută ca izolare de autorul este generatoare de surprize ceilalţi, ci e o retragere în meditaţie a nebănuite: Scriu această poezie de poetului, pentru a duce la bun sfârşit dragoste/ pentru femeile care şi-au proiectele sale lirice. Chiar şi atunci epuizat dragostea/ Într-o dragoste când eul poetic se subsumează furibundă cândva,/ Iar acum ucid integrator, trecând peste regnuri, îl dragostea,/ Intensă şi pură din simţim tot singur: Uneori sfârşitul privirile altora./ Scriu acest poem în poate fi o sărbătoare,/ Sfârşitul izmene,/ Cu sufletul pervertit,/ lumii,/ naşterea păsărilor Phoenix în Săvârşind în sărutul alb al lunii/ conştiinţa noastră./ Ne regăsim Orgii care nu au nicio legătură cu instantaneu în ochii/ Prădătorilor din dragostea... Planul ideilor şi al toate erele/ Şi sângele oamenilor limbajului se susţin reciproc. Pe un arde/ În sângele fiarelor./ asemenea câmp de bătălie, unde Sărbătorind sfârşitul/ ne facem erosul se confruntă cu thanatosul, planuri pentru ziua de mâine. fabulosul este la locul său: Pot Imaginile sunt plastice, limbajul dărâma imperii cu un singur gest,/ încărcat de sens: Când este Sau le pot ridica în aurora limpede a primăvară în cer,/ La noi iarna fluieră unui surâs./ Dacă priviţi o femeie pe câmpiile dezgolite şi pustii. îndrăgostită în ochi/ O să vedeţi Erosul, aflat cumva într-un plan universul rotindu-se haotic/ Şi secund, împrumută note ludice, galaxiile pulsând în ritmul respiraţiei VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 14 NO. 3-4 / 2018 cronica literară ei;/ Dacă o strigaţi, nu va răspunde:/ sale virtuozitate poetică, Femeia îndrăgostită nu mai este demonstrează, cum ar fi spus Paul locuită de ea;/ În sufletul ei trăieşte Vallery, că poezia rămâne faţă de o fiară ciudată,/ Pătimaşă şi surdă,/ proză ceea ce este dansul faţă de Care devorează uneori cadavrul mers. Contează mult şi opinia propriei iubiri. publicului degustător de poezie. O serie de poeme, cum ar fi cele Dacă acesta este atins de de la paginile 6, 8, 16, 21 22, 37 42, expresivitatea şi spontaneitatea 46 dar şi altele, reduse la esenţe, au zicerii, de starea poetică în formă şi expresia concentrată şi alura unui fond, puterea cuvântului triumfă. haiku. Pe de altă parte, se poate Datată asemenea unui jurnal, cartea observa cum nici acestea nu ocolesc ar putea începe şi s-ar putea încheia marile teme pe care le propune oriunde, însă structurarea în trepte Poezia: ilustrarea morţii, sublimarea aleasă de poet îl reprezintă întrutotul iubirii, reflecţia pe marginea vieţii, şi invită cititorul la intuirea periplului raportarea la divinitate, singurătatea. dinăuntru, la descoperirea tărâmului F. M. Ciocea demonstrează în textele ucişilor de dor. VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 15 poesis Florina Isache Secţiuni Ca un orator predicai în deşert, conducând caravanele Despre ce vorbim când vorbim de lumii ce va veni după noi. frumuseţe? Aceasta e realitatea. Nu-i niciun scenariu despre circumstanţe atenuante regizat cu minuţiozitate. sau sentimentul apartenenţei Ţi-ai trimis cuvântul în recunoaştere, la un loc asemeni porumbelului. fără formă şi fond. Nimic nu se compară Despre o toamnă în care vine ceva ca o cu frumuseţea pământului inspiraţie rece în care te-ai arătat, în care ne pierdem şi ne regăsim fără pentru un timp, online. exituri şi indicaţii PSI. Constatări în roşu Despre ce vorbim când vorbim de frumuseţe? Şi iar îmi este dor Despre precipitaţiile care depăşesc cotele de alertă de timpul acela ca o poezie cu cinci rime interzis celor sub 18 ani... verificată, în prealabil, timpul celor care cred din convingere, într-o comisie de arhivare. în inerţie, în creativitate. Şi credinţa mută rănile Despre ce vorbim când vorbim de în cel mai îndepărtat loc frumuseţe? al cunoaşterii de sine... Despre noi veniţi, noi plecaţi, despre neadevăruri, Doar mergând prin pulberi stadii de reciclare şi, mai ales, Scriu fără nicio rezervă. despre Fără mâini, Tsunami. fără ochi, fără niciun punct de plecare Argumentări patetice sau de sosire. Fără tine, Tot ce se poate spune fără mine... devine un conglomerat artistic doar mergând până la finalul propoziţiei. prin pulberile cerului. Ai minţit frumos! VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 16 NO. 3-4 / 2018 poesis Departe de lumea în care trăim, Expresionism flăcările unui şemineu în construcţie, Farul de la capătul zilei, au activat butonul de panică. importanţa genogramei sau a Mă întreb: ecomapei, Despre ce vorbim? colonia de furnici, prostituatele, Delimitări de nuanţe zgomotul avioanelor, drumul spre mare, Când dintr-un motiv oarecare trenurile, nu îmi vei mai spune nimic. plictiseala, Îmi vor rămâne doar ideile delirante câţiva turişti explorând împrejurimile. în care te căutam Departe de toţi şi de toate, şi găseam un feedback pozitiv. aşteptând... Despre lucruri Aproape instantaneu Scriu despre tine cu o reţinere După retragerea apelor, imposibil de negat... lucrurile se clarifică de la sine. E un mod de a înainta pe un spaţiu Se conturează oportunităţi interzis. şi ieşiri spre concretivism. Aş dori să mă recunoşti Iubesc sălbăticia în care te ascunzi şi te după fiecare semn de punctuaţie, regăsesc, după fiecare oprire în fiecare dimineaţă, în spaţiul virtual mai frumos, mai viu... destinat celor care s-au cunoscut înainte de a cunoaşte. Din convingeri Realitatea la zi Fragmentarea sensurilor şi marea rostogolindu-se în memorie, Ioana zice că, ca o melodie venită din vieţi viitoare. în spatele fiecărui service, Mă aşez aici şi rămân nemişcată. există o casă cu etaj. Respiraţia nu este obligatorie, Case rotunde, case dreptunghiulare, trăiesc oricum. triunghiulare, Trăiesc convingerea că, unde copiii străzii, într-o constelaţie, se pot construi se închină unui Dumnezeu, case cu şemineu, în palmele căruia îşi lasă în crepuscul. peste noapte hainele şi bănuţii fetiţei cu chibrituri. VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 17 cronica literară Diana Trandafir Înnisipări Dormeam duşi, întorşi, când, într-o zi, au venit să ne caute Cred că aş putea fi liantul ce leagă muncitorii de la groapa de var umbra lucrurilor Ne aduseseră în dar crizanteme... până la o lungime de braţ Ce fericire, ne-am privit şi ne-am înghiţit *** armonizând într-o toană Opreşte-te, îţi strigam din toate Totul ne lua pe sus, puterile, purtându-ne în cămăşile noastre de dar tu nu te opreai nicio clipă, gală, deveniseşi o linie neîntreruptă, însă după orice atingere rămânea o linie ce separă spaţiile dintre trăiri un fel de nimic Erai râul ce ne putea ucide în linişte ce îşi abandonează deodată cu pielea Vederea scurtă a minţii şi inima e o fosilă frumos colorată Erai oceanul dezbrăcat până la ultimul os, o fosilă ce se luptă cu timpul revărsare de ape până la ultimul ban sau un fel de corabie poate Erai patul şi chiar tăblia de la capătul *** patului Îmbrăţişam asfinţitul, ce se zgâlţâie, când dealurile călătorind cu ochii în praf sunt prefăcute în pietre şi buzele strânse Opreşte-te, paznic infam, îţi strigam Era un fel de seninătate Mâna de fosfor stătea să nască fără început şi fără sfârşit apocalipse De când renunţasem să ascult în realitatea de gheaţă cântece despre neobositul Ulise, dar tu credeai că au mai rămas eram sigură că lumea va începe din nou destule resturi de soare Deşi ai murit, deodată cu mine, în *** mine, Uneori întrebai ce îmbunătăţiri respiră, respiră... ai mai putea aduce peisajului Aerul prinde viaţă deasupra pământului, Eu susţineam sus şi tare însă tu inhalezi cu că nu ar exista nici o urmă de întuneric nesiguranţa peştilor ce vieţuiesc în nisip Când am privit mai atent, VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 18 NO. 3-4 / 2018 poesis am văzut umbra lăsată sub felinar, pe *** asfalt Cartagina, Americile, Atlantida, era din carne şi vise toate veneau pline de gheţuri, Sub felia de cer, şipca lunii, după ce străbătuseră munţii agonizândă lupoaică, născuţi din bazalt stătea gata să ucidă până la sămânţă Am visat de multe ori animalul din mine visul unei nopţi de vară-n Carpaţi Bucata asta tristă de mâine, În dimineaţa în care ai plecat fără fiecare ţigară ce a urmat veste şi somnul inima purpurie, din unghiile morţii turnau rotocoale în ecuaţii acide făcută, N-am plâns nici acum, a devenit ţărm îndepărtat, nici când ai plecat ţărm de mare *** Nu e de ajuns iubirea celor ce se În gura unei duminici iubesc zidul pare un dinte stricat Cu plugul de lemn îmi începusem Dacă ai scuipa acum, ucenicia, ar ieşi porţi, ferestre, balamale, balanţe bănuind că trupul ce osteneşte, şi chiar vite ce aşteaptă să fie nu moare sugrumate, Necălcată, Lumea cea Nouă stă silite să-şi închipuie cum arată frânghia chezăşie Exilaţi cum stăteam între frisoanele pentru mugurii ce stau să pocnească fricii, Precum nişte doctori de inimi, s-a făcut dimineaţă fluturii-sugativă şterg firul de sânge iar colţul lunii s-a topit într-o altă de pe gingaşe, roşii petale ninsoare VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 19 poesis Angi Melania Cristea Străveziu nopţile curg ca un şarpe miroase alb de parcă aş tăia felii care a înghiţit asfinţitul din zăpada cailor pagi nu mai poţi să simţi suflul greu al ierbii când vor începe cu adevărat toate clipele devin franjuri de un alb să se balanseze dumnezei minusculi strident peste catastrofa de a fi înger bate un vânt dinspre cartierul de un minut lung cât un ţipar ? muncitori ce miroase a singurătate ovală mă retrag între valuri beau din pahar apa străvezie sunt şi întind furtuni peste marea simplă precum un câine scrutat de unde oamenii nu pot auzi proteste coadă umil şi umed doar vieţii pedalând nu închide păsările cu două ciocuri Requiem ochiul lor de ciclop vede piscul lumii voi ajunge să asist la un cataclism respiram sare apa învolburată şerpi care nasc pui vii singurătăţi camufla sentimente pătrăţoase era rece până dincolo de cer nu-mi tăvălite în sirop de arţar ajungeai iată cum se dezic orele lumii de mie cea cu ponei jucăuşi cu umeri umbra violentă a cuvintelor mirosind a nopţi asudate parcă ieri trezeam cocoşi aurii bicolor sinceri şi tineri/ internauţi elegiaci mi-ai întrebat mâna stângă unde se pot să tac cu silabe de alabastru sparg valurile pot să zornăi liniştea pietre crestează orizontul cu sau să împodobesc liniile destinului singurătatea lor romboidală cu berze bicolore aici poţi sta la rând doar ca să ţipi nu e timp iubesc coloana infinitului aroma pentru requiem! ei de cedru apele lumii irup precum falii ale dar cuţitul cu care sculptez nori timpului viu VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 20 NO. 3-4 / 2018 poesis Şotron stau lângă solstiţiul zilelor de vară vine ca o percuţie precum un câine legat de luna executată în tempo rapid pătrată ziua când scad orele pereţii şi libertatea îmi simulează un şotron aducerilor-aminte peste care sar ultimii cai nepotcoviţi iar ferestre rabatabile se deschid atunci când noaptea alunecă în firul ceasurile ticăie rotund iar tu învârţi de nisip ruleta albă a morţii placid VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 21 arte vizuale Acest număr este ilustrat cu pictură de Florin Şuţu VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 22 NO. 3-4 / 2018 arte vizuale VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 23 arte vizuale Fragment de scrisoare ideea în valoare. Asemenea lui deschisă Andeescu, umilele ulcele, flori de câmp, de grădină etc., îb faţa Cornel Cubleşan cărora sufletul vibrează. Dacă Andreescu a surprins imaginea satului românesc de câmpie în Pictura lui Florin Şuţu este o dezolanta sa înfăţişare, Florin Şuţu scrisoare care începe a fi scrisă de surprinde spiritul românesc în natură, apoi trece prin sufletul lui puritatea sau complexitatea sa prin în pânzele albe unde prinde glas şi elementele specifice – case, trup, de aici trece în sufletele obiecte, ştergare vechi, amintindu-şi muritorilor pe care îi trezeşte la de copilărie, de cămările bunicii, de viaţă, îi înviază. Florin este un om borcanele însufleţite, viu colorate, modest, conştient de valoarea cu dulceţuri, ardei capia, sfeclă picturii sale. Este un bonom, roşie, culori ce ardeau prin cămări, spiritual, cred şi un bun eseist, bucătării, pe mese de lemn ironia îl ajută să treacă anumite înnobilat de timp. Obiecte atinse praguri, un suflet mare, un de mâna timpului, de respiraţiile şi profesionist. Un artist tânăr care mâinile bunicii, ale mamei, tatălui, posedă stilul său în pictură, obiecte care se încăpăţânează să inconfundabil. Arta sa e o dovadă a mai dea ceva din veche strălucire, veridicităţii discursului pictural. aura de pe icoanele vechi, Evoluţia sa artistică stă sub semnul smalţuri, case atinse de soare, evoluţiei interioare, gândire, umbre, ploi, străjuite iarna de inspiraţie, cultură, exprimarea nămeţi, atinse de praf, arbori ce artistică e moment sufletesc şi par însufleţiţi, bărci cuprinse de intelectual. Spaţiul pictural e flacăra apusului s au de frigul populat cu elemente ale realului, apelor reci. Străin naturalismului. care, transfigurate artistic, plastic, Obiectele devin esenţe ale metaforic, apar într-o altă lumină, formelor materiei, arta sa nu perspectivă, drumul său se deschid şochează, se încorporează în spirit odată cu experienţa umană. Nu precum lumina grădinii, precum idilism. Pensulaţia, vibraţia, dimineaţa în odaie sau şoapta celui translucidul, griurile colorate, venit de departe, acasă, precum albul, negrul, pictarea compoziţiei, lumina unei icoane în noapte, în în centrul sau centrele, prin culori singurătate. Pictura lui Florin Şuţu pure, contrastante, fac să pună s-a îmbogăţit mult sub aspectul VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 24 NO. 3-4 / 2018 arte vizuale tehnicii, formele plastice ajung la compoziţie, ce va rămâne oare în esenţe, o anume dezinvoltură a urma cuplului din ploaie, umbre pensulaţiei, în aşezarea compoziţiilor, plutind pe ape, lacustră, pictorul în alegerea subiectelor. Pictura sa devine poet simbolist. nu e o speculaţie, este sinceră, „Căpiţa”, ca şi cum Dumnezeu a deschisă înţelegerii, firească, inventat-o să ţină, uneori, locul necesară, aşa cum e pâinea, cum e soarelui, pictorul intitulează vinul, aerul, izvorul, însăşi viaţa, compoziţia cu căpiţa „Fragment de odată gustată arta sa, devii scrisoare deschisă”, căpiţa este o dependent de ea. Nu este o parte a luminii, este o invocaţie pictură de suprafaţă, de adâncime, către divinitate, o mică scrisoare implică o convertire a spiritului, deschisă în faţa infinitului, viaţa întoarcere în timp, la esenţe. continuă, nu piere. „Măturoiul” În pictura sa albul este lumina ce devine un simbol, este speranţa izvorăşte din adâncul său, nu este o vieţuirii omului umil, în secolul ăn lumină orbitoare, e o lumină care comete, farfurii zburătoare spirituală, ce îmbracă obiectele neliniştesc, ameninţă, apar, dispar, într-o energie pozitivă ce dă măturoiul devine aproape un strălucire culorilor, creând o obiect sacru, îşi continuă viaţa armonie perfectă, albul, în tonuri trecând dincolo de timp. multiple, dă o notă de mister, de Florin foloseşte titluri poetice, puritate. Uneori obiectele devin încercând să spargă locul comun: simboluri, florile mor, rămâne „Sclipiri fără emfază”, „Etajera cu spiritul lor. „Oglinda veneţiană”, o sentimente”, „Împletind poveşti uşă deschisă cândva, şansă de a spre seară”, „Lecturi acoperite de ajunge în altă lume spirituală, timp”, „Acrobaţii florale”, o pictorul foloseşte rar conturele, anumită graţie combinată cu ironia, doar atunci când intră ca semn al cu poezia. „Miere de albine”, leacul compoziţiei. Fonduri cu pensulaţie ce vindecă sufletul, trupul, „Ritual largă sau liniştită, aproape cu amintiri” – râşniţa e în mişcare, îngheţată, cerul iarna, apa parcă ar se aude, se simte e timpul care fi translucidă, simbol infinit, macină, dar scrisoare rămâne rătăcire, unde barca pierdută în deschisă, trece prin sufletul lui singurătăţi simţi cum se dezagregă, Florin în pânzele albe unde prinde auzi cum „din spate mă izbeşte-un glas şi trup, trece de timp, dincolo val…” „Picuri de ploaie însoţind” de lumea ce nu moare. bacovianul, sentimentele nasc VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 25 arte vizuale VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 26 NO. 3-4 / 2018 arte vizuale VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 27 poesis Ioana-Camelia Sîrbu mângâierea ochilor scriu să simt dragostea ta de sens şoaptele şi armistiţiul lui doi supravieţuind iminent sărind pe tobe ancestrale în silabele noastre de vis repetitiv exist fără să mă-mpiedic de numărul de paşi ca o bâlbâială a subconştientului fără să calc în sensuri ipocrite cuvântul scris în faţa ego-ului viaţa cască de somn se zbate-n sânge fiecare clipire a muzei duhneşte a vis sacru iau visceralul de gât îmi plac esenţele tari ţin urletul în lanţ şi-l strâng în cuvânt whiskey gin vodcă până la pălincă să-l fac trofeul implozie la vânătoare de beţia cuvintelor mă cunoaşte tânără cu piscuri pielea fermă demnă de vergeturi riduri şi cărunt fac dragoste cum ţi-aş vâna toate fantomele delir cognitiv care te-au bântuit cu îndoieli de fiinţă nemitologică iau grotescul de mijloc şi-l învârt în linişte cu tine de mâna soarelui până cedează frumuseţii ieşind cu viitorul la turmă de-a fi el însuşi gotic renascentist art să desfiinţăm sinele de ego nouveau ca bătrâneţea de pieile tinereţii noi ne suntem iubiţi suprarealişti şi să iubim afară din labirint atingem ce putem din vis Ariadne o noapte două descoperirea năpârlirii Ariadne s-a descoperit o Ariadne fără carne sub iubesc cum nu se aşteaptă nimeni pielea bronzată iubesc cum aşteaptă cineva din oricine doar din fir de aur pe pagina mea greu ca o funie pentru eşafod silaba pasională de vis ieşire din labirint noaptea un fir de Ariadne se face ghem de sentiment cu un minotaur de mână de femeie trasă cu blond ca o umbră de puternic cu cărunt cu riduri obsedat de carnea formelor artistice de cu tinereţe la bisturiu cuvânt monstrul miaună strigoi năpârlind mugeşte minotaur urmăreşte cu colţi înveninaţi de şarpe de undeva la mijloc de mitologii orice mojic disperat Icar un sărut ieşea din labirint Ariadne leagă cu aur ieşirile într-un singur act din minţi VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 28 NO. 3-4 / 2018 poesis e strălucitor să fii tu însuţi ar trebui să iert liber afară din dogme din politeţuri femeia cea naivă minotaurul e mort se crede frumuseţea geloziilor ei de centauri dar umbra e o umbră bolnave scâncite scheunate ne va prinde pe toţi de coarne ar trebui să iert iubirea ta de piei de sinonime de substituţi mai puţină decât puritatea mea de corcitură esenţa năpârlirea solzul pana nu e legată de locuită mereu de poezie aur eu ştiu să sparg tipare obsesii morţi inutile de pielea inimii de vocea sunetului iubesc de la zenit până la nadirul nu e legată de pielea rubinelor înmormântat e legată de buzele roşii cu o singură inimă e legată de sânge unica donează carnea nu poate fi înlocuită în mormântul tandreţe meu carnea morţii rozar iubirea de viaţă ar trebui să mă ierţi ar trebui să mă ierţi te-nlocuiesc cu inspiraţia dama de inimă roşie te locuiesc cu mine-n poezie te zbor prin adierile de la marginea unei năpârlirea este o damă de companie păduri frumoasă până-n largul unei câmpii brunetă roşcată şatenă căruntă ar trebui să mă iert din iertarea ta cu promisiuni noi în culorile ochilor săi de nu te pot ierta poker de iubirea mea îşi numără corsetele la iarmaroc ar trebui să te iert din patul larg şi le numără şi le numără şi le numără ai plecat când te aşteptam târgul piaţa viaţa sunt vicii grele pentru ea nu mi-ai răspuns la telefon cu sărutul meu un solz din pielea ei pentru poşetă ar trebui să mă iert că iubesc altfel un corn de inorog pentru cordeluţa ta decât orice altă femeie o pană din zborul ei pentru condei ce iese la plimbare cu corciturile din sine se vinde pe bani grei de sânge al năpârlirii fără lesă munciţi cu sinapse temporale în sălbăticia citadină fermentată de ciment în cuvinte pure pentru sens domnul ei căutându-şi sălbăticia principal zburdând hăulind sărbătoare în libertatea dreptul la năpârlire e gratuit sufletului meu oricine se poate dezbrăca mai ales mi-e milă de minotaur nu oricine poate privi fără plată Tezeu ar trebui să te absolv de crimă fantasme dragoni de komodo archaeopteryx poziţia favorită serială repetitivă din labirint fosilizaţi ca un coşmar compania preţurilor pentru etern e anarhie traduce lait motivul aranjat cu linii albe la moarte poză pielea ca silabele e scumpă în nestematele cu lumini umbre cadru photoshop acuarelă inimii VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 29 poesis Daniela Sorian MAMA mama doarme mâna ei de mătase doarme şi alungată din carte în carte patul doarme o cuminte Marie numai ploaia îşi ascute colţii în ca mai apoi să îţi nasc pervazul de oţel al spitalului numărând în vreo simplă iesle de metafore nimeni nu ştie până la ce cifră se pot număra acest dulce poem respiraţiile unei mame îmi aşez capul sub ghilotina ferestrei sperând GHEIŞA că mi se va rostogoli odată cu ultima picătură amanta poetului ajungea acasă şi îşi aşeza delicat voalul atingerilor POEZIA DE VINERI pe micul bonsai pe perete începeau să danseze umbrele samurai cu săbii aurii şi gheişe în dimineaţa aceasta în părul negru cu lacrimi vântul macină acoperişurile caselor toată ziua peretele picta o poveste iar copacul tace cu florile strânse la piept în care somnul copacilor devenea păsări câinii sunt albi în gură precum mieii de jertfă iar războiul un fluture iar eu plâng a cărui viaţă se topea subţire nu am un motiv anume printre umbre dar plâng până când pe frunte formele de metal ale gândurilor PRAGURI se potrivesc într-un puzzle suprarealist cu cai zburători şi gândaci de bucătărie la început a fost râul numai din gură îmi iese lumina rostogolindu-se cu grijă din ceruri şi se aşază nimb râul a devenit un drum peste coşul de gunoi din spatele casei iar drumul alerga pretutindeni tânăr şi flămând ACEST DULCE POEM nodul pietrelor îi amintea de fierul topit al astrelor atunci când îmi vorbeşti şi de sufletele care trăiau mă săruţi cu crinul îngerului Gabriel pe - ciorchine de struguri - inimă în infinit mă tem să nu rămân grea sunetul paşilor imita clinchetul paharelor de păcatul cuvintelor de la ospăţul celor gata să se nască şi să străbat drumurile prin zăpadă foilor inconsolabili şi puri umilită îmbrăcaţi în piei de miei albi batjocorită pe pajiştea arsă necunoscută drumul păşea sigur VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 30 NO. 3-4 / 2018 poesis printre frumoasele terori ale eternităţii plânsul nu cunoştea limite şi scara iar când îmbătrânea devenea din nou să coboare infinitul o coamă de apă născândă din pod peste care încăleca aspru câte un om dar să treacă dincolo Chagall nu a ascultat-o şi a reînviat iubirea PEREȚI în şapte pânze zburând acum că s-au spart zăgazurile lupii urlă ca nişte supravieţuitori ai UMĂRUL NOPTII destinului iar tu încă flămând alerg printre arborii cu crengi fără cuiburi îmi scrii păsările s-au prefăcut demult în râuri încolăcit de piciorul rotund al lunii clipele îşi numără timpul muribund despre iubire ca despre o peşteră caldă lasă-ţi trupul pe umărul nopţii iubite şi despre pereţi fluturând şi coboară din maşina în flăcări ca despre nişte burţi goale de lupi decapotabilă care au trecut anevoios iarna îmbrăcat doar într-un poem de dragoste interbelic SĂRUT în care mătasea dulce îmbrăţişează strâns simt că nasc. durerile sunt atroce. un revolver argintiu cu surdină poemul are ochii deschişi şi miroase a proaspăt. GARA doctorul plânge. îngerul plânge. moartea plânge se stinge focul tu aştepţi la marginea foii albe frigul ucide fata timidă din bucătărie eşti tată şi nu ştii. stai la capătul ei o izbeşte cu capul de fereastra în formă de cu buze de frunze ce cad uşor peste cer fiecare dintre cuvintele mele de dragoste luna rânjeşte într-un ciob spart paharul e gol sticla casa oraşul ţara poemul CHAGALL sunt goale întinse pe o pânză veche lângă dansatoarea nu lăsa candela să ardă crucea acelui bărbat de bolero cu spini si frunze de pelin pe frunte de toulouse lautrec nu lăsa capra să mănânce vioara le scutur bine şi le prind pe sârma ghimpată şi mirele să-şi sărute plutind frumoasa din jurul gării îi strigă mama scârţâie roţile trenului lui Chagall de la geam o doamnă îmi face semn nu lăsa focul să mistuie casa cu batista în flăcări cu pereţii din hârtie colorată scot şemineul scot chibritul scot viaţa nu lăsa vântul şi le reaprind războiul tremurând VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 31 poesis Octavian Mihalcea SubpĂMÂNTuRI Sub cele ce nu se văd DESEN întotdeauna poţi risipi viaţa o urmă neclară acoperă Mi-ar plăcea să le spui chiar şi cea mai mică prăbuşire că am zgâriat inelul negru despre care ştiai că tocmai s-ar petrece alături început de sabie ceasurile rotesc tot orice ar putea să fie ce a fost şi ar fi putut fi lângă guri nesfârşite între acei ani străpunşi în inimă fără mâini urmezi continent fluid tăcut cenuşa ce nu mai tremură locuitor doar locuitor linii fine pentru cei plutitori al unuia dintre subpământuri pe o parte aştepţi frigul de argint atât de aproape fierul focul tare doar stilul va salva un desen nocturn memoria tăiată care mereu lent se vede lama încărcată a vieţii schimbă chipurile pe umeri porţi o întrebare recviem sau opt paşi deasupra? AȘA CuM TE ÎNVĂLuIE COLȚuL pIERDuT Trebuie să crezi ce poate să nască într-un labirint roşu Globurile zboară purtat pe coarne prea încet spre soare noapte închisă prin Asia vrem să găsim colţul pierdut sau prin Nordul mereu însingurat e vorba şi de un perete aşa cum te învăluie pe care cresc vorbele care închid inimi flori obraji loviţi poarta mişcătoare dintre noi să ştii că perdeaua ar învia toate intrările nu mai acoperă umbra gesturi intrate într-un punct nud a trecut timpul altă casă alţi paşi loveşti geamurile când câştigi deschise oglinzi vechi vor lumina urmele totuşi porţii strălucitoare vor lumina urmele învinse VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 32 NO. 3-4 / 2018 poesis pIANuL DE ApĂ pARTEA GREA Parcă ne întâlnim unde Porţi pasul pe un soi de voal se termină nopţile oamenilor simţuri neştiute aleargă chiar lângă tine se rupe o parte pe lângă cruci întotdeauna capul fiind inimă arzi trântit la marginea pânzei mult mult mult marea vrajă alunecă copilărie disperare voaluri printre degete până la capăt apoi partea grea dintr-o anestezie conturul fumului drept deschizi pianul de apă cine va recunoaşte diamantele? tremolo fără teamă încă aşteaptă somnul pAŞI ÎN uRMĂ mereu repetată manieră La suprafaţă curge sânge alb FĂRĂ ZADAR paşi în urmă aici întrerupi glasul Te uiţi la aerul din mine am înţeles... Oedip bătrân încercări inegale inspiră îngheţat la final acum mările altui sfârşit cumva altă dată odată mersul nostru neschimbat auzeam doar luna va pătrunde dincolo de final sărutul ei nu vor trebui întoarse plecările MANDRAGORA TuRNuRILE Vezi la început Veneţii curgând – legănări cum pătrund peştii sau punţi sau neştiute coastele rupte sfâşieri dintre vise altfel o foarte iubită înviere secunda ireală doar secunda ce aduce ploaia versului pentru altădată unui amplu salt volatil pieile nu vor strânge niciodată la limită stau mandragora luceşte aici turnurile inflamate lângă ochi largi convoaie spre fagurii repede după trup după suflet trăitori în vene VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 33 poesis Mihaela Oancea Dimineţile celor două granule de opiu Uşile scrâşnesc umed fumezi şi cercetezi tăcut în dimineţile celor două granule de opiu. liniile de la încheieturile mâinilor mele. Împins ca un arc de-un fascicul de lumină liliputan, Aproape s-a topit ciocolata, glumeţul trage de mustăţi amară trecătorii de plastilină, precum aroma lemnului de kyara – punând capăt singurătăţilor îmi ţii palmele strâns, adunate pe banchiza urbană. rostind ca-n transă: „flacăra... Pe noptieră, lângă floarea de flacăra naşte deopotrivă magnolie, lumina şi fumul!” un cub de zahăr râde cu vervă drăcească. Molecula de carbon Însemnare în alb Hetairele sculptate îţi amintesc cum odinioară Umbrele se-ntretaie, te-ai abandonat tropotesc prin plămâni, dincolo de ecranul tactil, câteva secunde mai târziu dispărând dincolo de proximitatea spaţială, în liniştea apoasă a dimineţii – în ochii celei ce naşte nuferi în blândele iezere cu mişcări firave din sihăstria munţilor. ca nervurile unei aripi de insectă, floarea-soarelui oficiază pentru noi Aşa ai învăţat ceremonia kodo. să laşi tabuurile deoparte, fără a reduce totul Lumina şi fumul la o realitate de catran, la o maşină kafkiană Liedurile lui Wagner şi, în definitiv, se-ntrepătrund la biata moleculă de carbon. cu sunetele oblice ale ploii – VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 34 NO. 3-4 / 2018 poesis Scrum de havană Departe Hrănit cu prea multă morfină, Departe-n ţinuturi agreste, aşteaptă ca la ruleta rusească departe de lume şi fără opaiţ, următorul prag al durerii. un tulnic azi moare-n făget. Când ploaia izbeşte-n ferestre, Dincolo de mobilierul baroc, când urlă, frământă-n copite în subterane mute, paiaţa ce sare cât colo, circulă cu surâsul pietrificat lăsând peste tot rumeguş, şi luminile de întâlnire ne strângem în braţe mai tare, veşnic aprinse. ne ducem durerea departe, departe-n grădina cu ochii de tuş. Cu simţurile la pândă, priveşte scrumul de havană Abandon aşteptând să vadă cine va îngropa mingea De o materialitate efervescentă, în terenul adversarului drogul ăsta sfâşie şi înalţă şi ce înfăţişare va mai lua deopotrivă; milimetru cu milimetru, singurătatea aceea îşi ia în stăpânire teritoriul, cu închidere frontală, fără să ceară voie, fără să pună cu fermoar. condiţii, încât te surprinzi umblând cu grijă blestem prin sihăstria cu acorduri de alb, doar să nu tulburi Dăm roată abisurilor concentrice – somnul păsării de gheaţă. în vârtejuri de vânt şi uragane, centrifuga mistuie punere în abis spectre îngrozite care ţipă fără a abandona o secundă Priveşti în rana deschisă încleştarea neîmblânzită a mâinilor: ca o punere în abis, cum plăgile Egiptului - Francesca c’ est moi! şi-ar multiplica celulele maligne. - Paolo c’ est moi! De pe marginea cu adâncituri Şi-au pierdut memoria mereu egale, lăsând în urmă un tremur, auzi ca-ntr-o peşteră un amestec blestemat abisala Adagio în G minor; al respiraţiilor. tresari - priveşti sau eşti privit? VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 35 tălmăciri Carmen Secere *** *** Despre lucruri sfinte nu se vorbeşte À propos des choses saintes, n’est nici despre lumânări care ard până la pas parlé capăt ni à propos des bougies qui brûlent poate doar despre frumuseţea jusqu’à la fin începuturilor peut-être juste à propos de la beauté sau evadarea din cauze pierdute des débuts ou échapper à des causes perdues suntem bine înaintăm nous sommes bien devant nici despre circ nu se vorbeşte ni à propos du cirque, n’est pas parlé aplauzele dor la numerele de dresură applaudissements manqué les mai târziu am înţeles că ieşirea numéros de formation nu-i niciodată prin arenă plus tard j’ai compris que la sortie ce n’est jamais à travers l’arène suntem bine înaintăm nous sommes bien devant e lung drumul ne plimbăm pantofii lăcuiţi pe străzi c’est un long chemin asfaltate nous marchons les chaussures gisant de frica noroiului şi traversăm prin sur les rues pavées locuri permise pour la peur de la boue et nous numai resemnarea omului care-a traversons les lieux autorisés renunţat seulement la démission de l’homme la orice luptă qui a abandonné à tout combat suntem bine înaintăm nous sommes bien devant Version française par Ana Sauvage VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 36 NO. 3-4 / 2018 tălmăciri Daniela Mărginean POEM POEMA printre noi oglinzile se rostuiesc Entre nosaltres els espills s’arrangen singure sols ca un capăt de semn com una punta de senyal căutăm limpezirea în odihna apei busquem la claredat en el repòs de l’aigua libertatea pare a fi partea nevăzută a La llibertat sembla ser la part nvisible zborului del vol din aripile retezate de les ales tallades nicio amputare nu ne poate despărţi cap amputació no es pot separar de de suflet l’ànima nicio disecţie nu ne goleşte lumina ni la disecció ens buida la llum suntem grâul propriei pâini som el blat del propi pa cea de toate duminicile de tots els diumenges POEM POEMA scrisul e o altă poveste despre linişte l’escrit és una altra història del silenci într-o zi va adormi răsăritul un dia s’adormirà l’exida del sol şi va intra singur în gura nopţii i entrarà tot sol en la gola de la nit de asta te chem acum per això et cride ara cu un ochi de tristeţe amb un ull de tristesa şi un cui verde în inimă i un clau verd en el cor vino vine umple povestea asta trecută în alb ompli aquesta historia passada en blanc tuşul se scrie pe sine la tinta s’escriu a si mateixa tu dă-i forma ta dóna-li la teua forma Traduït del romanés al català per Pere Bessó VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 37 tălmăciri Radmila Popovici *** *** la 3 şi-un sfert un vis desprinde à 3 et quart un rêve m’a réveillée pleoapa une larme a inondé mon oreiller o lacrimă-şi îneacă-n pernă apa j’avais lu quelque part qu’un rêve citisem undeva că visul are n’est în umbra sa o frică-n închisoare que l’ombre d’une peur emprisonnée că Freud ar fi dezvăluit misterul que Freud aurait démasqué le secret dar frica lui era chiar adevărul mais que sa peur était la vérité care se-arată-odată la o mie qu’on aperçoit sur mille ans une de ani cuiva să-mi poată da şi mie seule fois un strop să-l simt cum caută sub et si seulement j’y obtenais le droit pleoapă d’avoir une petite goutte et de sentir în burta unei lacrimi să încapă le ventre d’une larme s’en remplir şi ea la 3 şi-un sfert în vis să-l nască et qu’à 3heures et quart elle lui o clipă două numai să trăiască donne vie si courte qu’un instant aurait suffi oraşul doarme-n mii de uşi închise eu stau cu Freud de vorbă despre vise derrière ses portes verrouillées la ville sommeille je bavarde avec Freud des rêves qui me réveillent Version française par Victoria Sicorschi VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 38 NO. 3-4 / 2018 poezie cehă Vă fac să zâmbiți? Prin zâmbetul vostru. Vă fac fericiți? Prin dragostea voastră. Monika Hojná Voi răni? Prin flacăra lumânărilor voastre. *** Kolikrát În situații neștiute de zi cu zi... jsem právě na světě? *** V kolika podobách Dovoluji sobě milovat mě prožíváte? a vpouštět něhu do svých řas, Na slova, na gesta, když slzy neznaj břehů. na co dáte? Vpouštět něhu Rozesmívám? do puklin v duši, Vaším úsměvem. do pohybů, které se v protisměrech ruší. Těším? Vaší láskou. Kry o sebe dřou a drolí led živému pni Zraňuju? v tichu tak silném, Plamenem vašich svící. že zní. Îmi permit să iubesc și cu tandrețe către sine-ntoarsă să-mi umplu genele V situacích netušící… când lacrimile fără margini se revarsă. *** În ridurile sufletului De câte ori, în același timp tandrețea s-o revărs ca pe o rază, mă aflu pe lume? mișcările ce-n trupu-i voi isca pe contrasens se anulează. În câte feluri mă vedeți și sub câte nume? Pentru tulpina sfarmă gheața iceberguri în derivă ce se-adună Cuvintele, gesturile, într-o tăcere atât de grea, pentru voi ce contează, anume? încât răsună. VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 39 poezie cehă *** fusesem cândva. Vyloupla jsem se z tvé samoty Dar pe atunci jak odraz sebe samé eu trăiam ve výkladních skříních. cu altcineva. Já jsem tě u sebe vnímal, Până când, la un moment dat, am plecat jen se tě nešlo dotýkat, după lapte, poate, říkáš. și atunci m-am zărit Zlehka jsi zkoušel îmbrățișată de tine. hmatat pouliční lampu, *** lavičku, Zalévám hroby ve všem jsem pro tebe pozůstalým. byla. Kropím je slzami lovenými z hloubi. Já tehdá ale s někým jiným Nořím konev do studny, žila. probouzím náladu hravou. Až jednou jsem šla A ztěžklé nohy babiček, snad pro mlíko co sotva ušlapou a zahlédla se na stařičkém kole v tvém objetí. cestu ke hřbitovu, nechám prorůst radostí *** jak čerstvou trávou. Am evadat din singurătatea ta *** precum propria mea reflexie Ud florile de pe morminte în sticla vitrinelor. în locul urmașilor celor morți. Le stropesc cu lacrimi „Te-am observat aici, în mine, pescuite cu greu din adâncu-mi. dar erai de neatins”, spui tu. Scufund stropitoarea în fântână, spre a deștepta spiritul ludic. Ai încercat ușor-ușor să pipăi Și pe lângă picioarele grele ale felinarul de pe stradă, bătrânelor banca - care apasă cu greu toate acele lucruri în care credeai că pedalele bicicletelor vechi VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 40 NO. 3-4 / 2018 poezie cehă în drumul spre cimitir, Între plop și mesteacăn, voi face să crească bucuria imensă depărtare. precum iarba proaspătă. Fiul urmărește fiara, *** ce-asupra prăzii se-arunca. Ženy obtížené všemi muži, které měly, Ce crezi, rozkrájely veliký meloun. va fi război, oare? A každá na nebe pověsila Chlapi v bílých košilích červený sladký půlměsíc, planetu jenom pro sebe. Chlapi v bílých košilích jako sekáči karpatských luk *** s pohledem ostrým Femeile hărțuite de toți bărbații stejně jejich kosy cu care trăiseră rozříznou svět au tăiat în felii un pepene galben. aby vypadla z jeskyně pravěká soška Și fiecare a atârnat asupră-i druhá Venuše o semilună dulce și roșie, o planetă numai a ei. Třetí, pátá, stá Venuše vycházejí pod jejich dohledem *** do posečených trav Listí se chvěje na stromech, A pak už si dělají než ho podzim strhá. co chtějí Od topolu k bříze Flăcăii în cămăși albe zdá se být dálka. Flăcăii în cămăși albe Syn sleduje dravce, frumoșii cosași ai pajiștilor din Carpați pro kořist se vrhá. au privirea aspră ca și coasele Myslíš, taie lumea în bucăți že bude válka? ca să cadă dintr-o peșteră o statuie preistorică *** a doua Venus din Milo Frunzișul tremura-n copaci, până când toamna de pe ramuri îl Sub privirea lor atentă, smulgea. apar prin iarba cosită a treia, a cincea, a suta Afrodită. VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 41 poezie cehă Iar după aceea fac vnímat celá ce vor žena svým okolím *** propojena Červený traktor jak jsou kořínky rostlin. rozoral cestičku s mými stopami Tak se bytost z dětství. otvírá. Vyrvaná samotná kytka Našly si jiné stezky. nic než umírá. Při každém setkání I jizva mě sceluje. plaše se na sebe I jizva mě usmíváme. miluje. *** Trandafirul a-nflorit? Tractorul roșu Cicatrici pe piele s-au ivit. a arat M-am trezit din înjumătățire potecuța cu urmele mele când, odată, am căzut prostește. din copilărie. Mi-a șoptit, prelungă, o privire: Cine sufletul ți-l stăpânește? Ș-a găsit alte drumuri. M-am zbătut și am plâns De câte ori ne întâlnim, de dragul și în interesul. ne zâmbim Trupul meu sângera timid. cu frica și emoțiile lor. Rozkvetlá růže? Căderea aceea mă îmboldea dinăuntru To jizví se kůže să încep Jeden fakticky hloupý pád să mă înțeleg pe de-a întregul probudil mě z polovičatosti. ca femeie Šeptl mi úkosem: legată Kdo tvou duši hostí? de ceea ce mă înconjoară precum rădăcinile plantelor. Klepala jsem se a brečela ze zájmu a účasti druhých. Așadar, ființa Tělo mi krvácelo se deschide. jejich strach, jejich cit. În ceea ce o privește, floarea smulsă Zevnitř mě ždímal moare și atât. abych se začala VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 42 NO. 3-4 / 2018 poezie cehă Iar cicatricea mă unifică. Acum trebuie să merg la mare Iar cicatricea mă la mare, iubește. pentru a recupera imaginea fetiței paměť vody cu iluzii bogate despre felul cum avea să petreacă V dětství toate lunile Iulie, august, septembrie, jsem se koupávala care aveau să urmeze, v řece. ce peisaje sălbatice aveau să se oglindească A teď musím pe chipul soțului ei, k moři, încotro avea să pornească pe jos aby mi vrátilo sau cu vaporul. obrazy malé holky Poate că ne vom întâlni s bujnými představami undeva în țesătura timpului. jak bude prožívat O fată tânjind după depărtări všechny příští iar în depărtare, eu, července, srpny, září, cea care își caută toți zeii jaká divokost se bude zračit în apa puțin adâncă de lângă mal, v jejího muže tváři, și căreia, din cauza ghimpilor ascunși kam se vydá pěšky îi sângerau nebo lodí. ușor picioarele. Třeba se protneme v čase. *** Dívenka s touhou po dálkách Příběhy se někdy sebe dotknou a v dáli já, …ou co v mělčinách u břehu a snaží se před sebou schovat. hledá všechny své bohy Vracejí se k začátkům, a ze skrytých ostnů které už nejdou opakovat. jí lehce krvácejí *** nohy. Uneori, poveștile se-ating ...ting Memoria apei și de ele însele se-ascund. Se întorc mereu spre începuturi În copilărie, ce nu se vor repeta nicicând. mă scăldam în râu. Traducere din limba cehă de Mircea Dan Duţă VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 43 arte poetice Paul Muldoon un interviu de Lace Rutkin 6 aprilie 2016 Rutkin: Tocmai ai fost în Dublin, nu? Concerte a scriitorilor, poeţilor, Muldoon1: Am fost romancierilor şi dramaturgilor irlandezi. Apoi am făcut ceva şi în Rutkin: Cum a fost? Centrul scriitorilor din Dublin cu un Muldoon: A fost interesant. A alt poem, care mi-a fost cerut. fost Centenarul Săptămânii de Paşti Multe lucruri de acest gen am făcut din 19162, aşa că am fost implicat la Dublin. în câteva proiecte acolo. Unul dintre lucrurile interesante despre Rutkin: Am văzut „O sută de ani o faptul de a fi poet este că mult din naţiune”! ceea ce scrie este comandat în Muldoon: Oh, chiar? Şi? diferite moduri. Ar putea fi la fel de simplu ca să ceara cineva un poem Rutkin: A fost magnific! pentru o revistă, iar acesta să nu Muldoon: Ştii ce a fost, este peste aibă unul, aşa că scriemal, ceea ce tot, a fost orchestra. Nu ştiu dacă ai am făcut la Dublin. simţit atmosfera aceea de ploaie şi Principalul lucru pe care l-am de vânt, dar muzica lor plutea peste făcut a fost textul pentru o piesa tot. A fost foarte frig. Orchestra a care a fost compusă pentru o făcut într-adevăr un lucru fabulos. orchestra şi un cor de aproximativ 1200 de oameni şi a fost numită „O Rutkin: Scrii versuri pentru sută de ani o naţiune”, muzica de cântece, cât de diferit a fost să treci Sean Davey, prezentată în cazarma de la scrierea pentru o trupă de rock lui Collin, care este vechiul sediu al la scrierea a ceva de acest nivel? armatei britanice din Dublin, chiar în Muldoon: E ceva similar. Totul e la Duminica Paştelui. fel. Aceste activităţi nu sunt identice, Am scris un poem intitulat dar sunt foarte asemănătoare. Ceva „1916”, variantă Eogan Rua3, care a de acest gen este doar un cântec fost citit şi pe parcursul săptămânii extins, e tot un cântec. Nu este genul în Sala Naţionala de Concerte. De de scriere pe care aş face-o într-o asemenea, am realizat un alt poezie. Este mai mult ceva pentru spectacol în Sala Naţională de publicul larg. Modul este uşor diferit. VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 44 NO. 3-4 / 2018 arte poetice Este pentru consum imediat. Chiar comandate în adevăratul sens al dacă acesta este un lucru onorant, cuvântului. Andrew Motion, de dorit în multe feluri, în poezie nu e exemplu, cel dintâi poet laureat al acelaşi lucru. Poemul poate dura Angliei din UK, ceea ce implică o mult mai mult pentru a răzbate în mulţime de comisii, considera că afară, pentru ca toate rezonanţele totul, într-un anumit sens, este sale să fie apreciate, dar cântecul comandat. Te-ai pregătit să scrii public, să spunem aşa, poemul ceva. Eu însumi nu merg atât public, versul public are un aspect departe, pentru că încerc să fac cât uşor comercial. Este ceva necesar, mai puţină muncă posibil. Încerc să însă, ştii? nu fac efort. Motivul pentru care Inspiraţia poate veni într-o scriu poeme este că sunt forţat să oarecare măsura şi dacă eşti norocos mă autodepăşesc. Oamenii cred, îşi într-o măsură rezonabilă, dar nu este imaginează ca aceste comisii tind să acelaşi tip de activitate pe care în producă o muncă de ordinul al mod obişnuit o vei angaja, care are doilea. În unele cazuri, probabil că planuri, nu are ambiţie, ci doar vei fi o fac, chiar dacă nu se produce un condus de poemul însuşi către ce poem, există un fel de aură vagă de trebuie să faci. genul suspect, acel lucru de ordinul Este un aspect foarte diferit. Are doi care atârnă de el. Este ceva cu mai mult de-a face cu măiestria, cu care trebuie să fii atent, pentru că ceea ce ai fi putut învăţa, de puţinele este adevărat, este uşor să intri în lucruri pe care le-ai învăţat de-a acea capcană de a scrie lucruri care lungul anilor ca poet, şi de cele mai au fost cerute mereu şi, eventual, multe ori aceste lucruri nu se aplică. să publici lucruri care nu sunt Când scriu poeme, nu am idee ce fac destul de bune pentru a le simţi, şi pentru a scrie ceva de acest gen, ştii? Greu de ştiut. trebuie să ai idee despre ceea ce faci. Rutkin: Cu privire la modul în care Rutkin: Sunt câteva poeme din poemele sunt ordonate împreună în ultimul tău volum care sunt un fel de volume, cum gândeşti structurarea comandă, o sumă de reflecţii asupra volumelor tale? operei de artă. Muldoon: Ei bine, nu mă gândesc Muldoon: Da, să ştii că e prea mult la asta, de loc, de fapt. adevărat, şi eu mă întreb uneori Desigur, nu iniţial. Ce fac iniţial, dacă sunt destul de înţelept ca să dacă am terminat o carte, e bine, înţeleg câte dintre ele sunt deci este o ardezie curată („a clean VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 45 arte poetice slate”), nu e nimic acolo. Şi apoi, e sunt poeme despre copilărie şi, din un poem, dacă ai noroc. Şi apoi, anumite motive, se întâmplă să fie dacă ai iar noroc, ai un alt poem. mai în carte mai la început. Deci, ce încep să fac, de fiecare dată când termin o carte, e un dosar nou, Rutkin: Şi apoi, în acest volum mic. Am cele două poeme. Pun unul există „Echipa de Foc”. Prezentatorul acolo, iar celalalt îl urmează sau se îndepărtează de Echipa de Foc cu trece înaintea lui. Şi apoi scriu alt batista în buzunarul de la piept, apoi poem şi se duce în micul dosar şi el. apare din nou cu Părintele Daly şi cu În acest stadiu, dosarul are trei Pilat din Pont, în ultima poezie, poeme. Care este primul, care este „Fapta Mârşavă”. al doilea, care este al treilea? Aceste Muldoon: Aşa e, da, ei bine, mă lucruri contează. Ele influenţează interesează vizualul. Eu sunt pe felul în care citim poemele. deplin condus de imagine. Cred, Procedeul meu, aşa cum scriu parţial, pentru că te întorci la poemele, este să le pun într-o pictură, cred că sunt un fel de pictor, ordine posibilă. Apoi, apare o în sensul foarte slab al cuvântului, problemă, atunci, în cazul în care, un artist vizual. Mulţi poeţi sunt dacă ai noroc, apare un sentiment astfel. Imagiştii, de exemplu. că, pentru că provin dintr-o Poemele sunt conduse de ceea ce mentalitate, o minte şi o privim. Te uiţi la un lucru, apoi la mentalitate, anumite tendinţe par altul. De asemenea, sunt foarte să vină în prim plan. Dar nu aş interesat de film şi am studiat istoria încerca să-i caut asta, până la urmă, filmului, aşa că eu cred că a avut un în această procedură. mare impact asupra mea, în perioadele de decupaj, punere Rutkin: Dar, când ai poemele, împreună a poemelor. Anumite contează ordinea în care le citim? imagini tind să reapară, nu? Cu ceva Muldoon: O, da, absolut, da. noroc, vin din inconştient în După cum am spus, există o subconştient. motivaţie pentru ordinea poeziilor Deci, Parintele Daly şi batista lui, în toate cărţile mele, dar, am cam desigur,,se referă la Duminica uitat ce înseamnă asta. Se pare că Sângeroasă din Irlanda şi batista a există motivaţia doar pentru acel apărut în câteva poeme din lucrarea moment. De fapt, există o mea, daca ar fi să-i dăm o componentă cronologică pentru importanţă atât de mare. La un unele dintre ele. Adesea, acestea anumit nivel, sunt unul dintre acei VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 46 NO. 3-4 / 2018 arte poetice poeţi, ca majoritatea poeţilor, pentru Duminica Sângeroasă, dar nu într-un care este un lucru important. Ştii, fel atât de evident, ca să spunem că totul este un lucru mare. „Fapta Mârşavă” se refera la ea. Wallace Stevens vorbeşte despre „Fapta Mârşavă” este un fel de un întreg armoniu. Acest lucru este poezie sălbatică şi încearcă să valabil pentru majoritatea poeţilor deseneze anumite idei îndepărtate. deoarece, aproape inevitabil, există Ştii, Ben Hur, Duminica Sângeroasă, o personalitate de bază în inima o seria întreagă de lucruri de-a întreprinderii. Este inevitabil ca lungul acestor istorii. lucrurile să se unească. Unii poeţi au _____ ajutat ca lucrurile să se unească mai 1 paul Muldoon (născut la 20 iunie 1951), poet irlandez. A publicat peste mult. Yeats, de exemplu, a avut un treizeci de volume şi a primit premiul rol destul de activ în construirea Pulitzer pentru poezie şi premiul T.S. Eliot. A sistemului său şi a continuităţii, de la deţinut postul de profesor de poezie la începutul carierei până la sfârşit. El a Oxford, în perioada 1999-2004. A fost făcut un pic de trucaj, ici şi acolo, preşedintele Societăţii de poezie (UK) şi editor de poezie la The New Yorker. Poezia pentru a încuraja oamenii să creadă lui a fost tradusă în douăzeci de limbi. că a fost destul de consistent în ceea 2 Cunoscută şi ca „Revolta de Paşti”, a ce face. Eu sunt mai puţin interesat fost o insurecţie armată care a avut loc în să ştiu ce fac. De fapt, nu mă Irlanda, pe atunci parte a Imperiului britanic, interesează deloc, dar mă exact în Săptămâna Paştilor din 1916. Eoghan Rua Ó Súilleabháin (1748 - 29 interesează ideea ca toată lumea 3 iunie 1782), anglicat ca Owen Roe O’Sullivan care apare în poemele mele să fie („Red Owen”), poet irlandez, autorul unor consistentă şi să existe ecouri. poeme „extrem de muzicale” pline de Acest lucru pe care îl recunoaşteţi „virtuozitate tehnică uimitoare”. în prima carte pe care am scris-o, Traducere de vine în realitate din nou. Poemul pe Mioara Pavelescu care l-am scris, poemul mai lung din Stilizare şi note de prima mea carte este despre Florin Dochia VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ NO. 3-4 / 2018 47 Editor: Biblioteca Municipală „Dr. C. I. Istrati” Câmpina Director: Liliana Ene (Bulevardul Culturii, nr. 39, 105600 Câmpina PH) IS S N- L 2359 - 7585 IS S N 2359 - 7585 în colaborare cu Societatea Scriitorilor Prahoveni Redactor-şef, layout & DTP: Florin Dochia e-mail: revistaurmuz@gmail.com site: http://revistaurmuz.blogspot.ro/ Redacţia mulţumeşte tuturor celor care au contribuit 5 lei cu generozitate la realizarea acestui număr al revistei VITRINĂ DE ARTĂ NOuĂ 48 NO. 3-4 / 2018 EnglishSafe modeAboutBlogDevelopersHelp CenterContact us More X 1 98 by Ionescu c y m k ORAª REGAL Curtea de la Argeº Anul X Revistã de culturã Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Sfântul Ierarh Dionisie Gheorghe PÃUN P e 25 octombrie 2018, s-a a întâmplat ceva ce a trecut oarecum neob- servat (s-a a vorbit, totuºi, în unele locuri, de exemplu,... More c y m k ORAª REGAL Curtea de la Argeº Anul X Revistã de culturã Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Sfântul Ierarh Dionisie Gheorghe PÃUN P e 25 octombrie 2018, s-a a întâmplat ceva ce a trecut oarecum neob- servat (s-a a vorbit, totuºi, în unele locuri, de exemplu, la TV Trinitas, vezi https://www.youtube.com/watch?v=DGO iEuh_0-c c), dar care este demn de subliniat, mai ales acum, la vremea Centenarului Marii Uniri, mai ales pe aici, prin Româniia de la Argeº:: episcopul Dionisie Erhan a fost canonizat de Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, la propunerea Mitropoliei Basarabiei, ºi va fi pomenit în fiecare an în data de 17 septembrie, sub Gala Galaction: „Dionisie Erhan a avut numele Sfântul Ierarh Dionisie al Cetãþii un rol puþin cunoscut lumii mai depãrtate ºi Albe-IIsmail. o activitate lungã în zilele mãreþe ale Unirii. Evenimentul mã bucurã din mai multe În Mãnãstirea Suruceni, al cãrei stareþ puncte de vedere. era, cãlugãrul Dionisie Erhan îi aduna pe Pornesc dinspre motivele locale. În prieteni, sfãtuia, hotãra... în ceasurile cele 1940, dupã ce Armata Roºie a ocupat grele premergãtoare. Toþi basarabenii Basarabia, cel mai recent sfânt al calen- patrioþi de acum un sfert de veac au fost darului nostru (ºi, cred, cel mai tânãr:: s-a a dacã nu ucenicii, dar cel puþin bine sfãtuiþii nãscut acum 150 de ani, în Bardar, judeþul vânjosului patriot Dionisie Erhan.” Lãpuºna, Basarabia), s-a a refugiat în La Chiºinãu se vorbeºte ºi despre România, unde, din 16 iulie 1940 pânã canonizarea unui alt înalt prelat basara- în 11 iulie 1941, a fost episcop delegat bean din acea vreme, apropiat de altfel al Eparhiei Argeºului. Bãtrân ºi suferind, al episcopului Dionisie Erhan, Mitropolitul în 1941 a revenit în Basarabia, s-a a pensi- Gurie Grosu, „binecuvântãtorul Unirii” onat ºi a mai trãit pânã în septembrie 1943; (a se vedea numerele din noiembrie ºi este înmormântat la Mãnãstirea Suruceni, decembrie 2018 ale revistei) – mãrturisesc unde fusese cãlugãr ºi apoi stareþ. cã mi-aar plãcea ca Mitropolia Basarabiei În România, în particular, la Curtea sã propunã din nou, iar… Ar fi un mod de Argeº, a venit ºi cu alþi membri ai profund ºi trainic prin care BOR „ar trece familiei. Nepotul sãu, Teodor Erhan Prutul”, pentru cã i se reproºeazã uneori (1916-1 1988), a scris poezie, a lãsat urme cã nu a fãcut-oo suficient de vizibil. în cultura oraºului. Are încã rude în Curtea S Monumentul din Potlogi, Dâmboviþa de Argeº ºi Bucureºti. finþii Unirii… cei care au lipit bucãþi ale hãrþii României, sfinþi alãturi Din sumar: ª tiind acestea ºi în contextul unui de ostaºii care au fãcut acelaºi proiect de ridicare a unui bust lucru cu sângele lor, sfinþi alãturi de martirii de bronz la Suruceni (bustul s-a a Ardealului, uciºi miºeleºte în preajma Marii turnat, a ajuns la Chiºinãu, aºteaptã doar Uniri (s-a a scris de mai multe ori în revistã Tudor Nedelcea: Cu evlavie, despre sã fie pus pe soclu), episcopul Dionisie despre asta, apar detalii ºi în numãrul de Catedrala Mântuirii Neamului Erhan a fost prezentat de mai multe ori în faþã), apoi, la vremea hortistã. Remarcam revistã (ianuarie, februarie ºi aprilie 2015). ºi altãdatã: dincoace de munþi e plinã þara Marian Nencescu: Vocaþie ºi suflet În primul dintre episoade am reluat articolul de monumente ale eroilor, dincolo de munþi pe care i l-a a dedicat Gala Galaction, apãrut românesc la Constantin Rãdulescu-Motru în 29 septembrie 1943 în Informaþiia zileii, la apar mai ales monumente ale martirilor… Ar trebui canonizaþi ºi eroii Marelui Cornel Þucã: Notiþele Sidoniei Docan mai puþin de douã sãptãmâni de la trecerea Rãzboi pentru Reîntregirea Neamului, la cele veºnice a episcopului. Textul meritã ºi martirii Ardealului. Oricum, din cer Mihai Posada: De vorbã recitit, e premonitoriu, reiau doar douã ei ne vegheazã – ºi ne mustrã… rânduri de la mijloc – „Era un suflet dãruit cu Bogdan Munteanu de sus cu incomparabilul dar al credinþei. Spun aceasta ºi gândindu-m mã la diiata-ttestament a Sfântului Ierarh Dionisie Raia Rogac: Eveniment la Centrul Era o inimã încinsã de focul tainei creºtine.” (dictatã în spital, în septembrie 1943), – ºi paragraful de din care reiau câteva rânduri: Academic Eminescu de la Chiºinãu încheiere: „Auzã Neamuluii meu întreg îi doresc întregiirea vrednicul arhiereu Mihaela Malea Stroe: Eminescu – Dionisie, când graniiþelor ºi atiingerea tuturor idealuriilor, la care am aspiirat noii ºi strãmoºiii noºtrii poezie, credinþã, ºtiinþã va veni în faþa ºii pentru care noii adesea ne-a am pus Cerescului Ion Pãtraºcu: Cu Eminescu, Stãpân: Biine, în priimejdiii marii, scãpând de la duºmanii slugã bunã ºi pânã ºi pe aceii ce plecau în 1918 sã la Praga ºi Viena crediinciioasã! ºteargã hotarul nedrept al Prutuluii. Cu limbã de moarte îndemn pe toþii la Paula Romanescu: Femeia Intrã întru bucu- uniire, bãrbãþiie ºi crediinþã, întru apãrarea riia Domnuluii tãu! din umbra celui ales (Matei, 25, 21)” sãrãciieii ºi moºiieii româneºtii, strânºii uniiþii Semnificative în jurul Tronuluii ºi Conducãtoruluii nostru. Giampaolo Trotta: Galerii ºi pieþe mi se par însã Fraþiilor românii, sã faceþii ca tot ce-ii medievale la Florenþa alte aspecte. românesc sã fie veºniic ºi nepiieriitor! Dionisie Erhan (Icoana alãturatã este reluatã de Revista apare cu sprijinul nu este un sfânt- la http://manastireasuruceni.md/articole/ Primãriei Municipiului Curtea de Argeº martir, el este episcopul-d dionisie-e comemorat-lla- erhan-c un sfânt al 150-d de-aani-dde-lla-n nasterea-ssa.html, iar tes- (prin intermediul Centrului de Culturã ºi Arte), lucruluii pentru tamentul poate fi gãsit la http://manastirea Trustului de Presã „Argeº Expres” crediinþã ºi pentru suruceni.md/dionisie-e erhan/testamentul- ºi al Asociaþiei Culturale „Curtea de Argeº”. Uniire. Revin la preasfintitului-e episcop-ddionisie-e erhan.html) www.curteadelaarges.ro Currtea de la Arrgeºº Domnul Eminescu scris-a a Toate-s s vechi ºi nouã toate... ª edinþa de sâmbãtã a Adunãrii a trecut fãrã cu totul o asemenea umilire, de-a a nu pune în mesaj Dar dacã o þarã se sã fi fost vorba de nota pe care guvernul vorbe ce, fãrã niciun folos pentru cestiunea Dunãrii, poate guverna astfel, umilirii naþionale a adresat-o o Vienei. sã sileascã þara la îngenunchere? dacã prin sãturarea Pentru cel ce ºtie aprecia lucrurile – nu vorbim Abia ne iertãm iluzia de-a a fi crezut cã d. Brãtianu unor serii de interese aci de pahidermele bipede de la fel de fel de gazete, voieºte ceva cu acel mesaj. Ne-a am convins cã nu private se poate amorþi care nu înþeleg nimic, nici de publicul mare, care voia nimic, cã nu avea îndãrãtul lui pe nimenea, cã ºi paraliza bãtaia nu cunoaºte dicþionarul propriu cu termenii cãruia totul era o bravadã menitã a-ii susþine popularitatea liberã a inimii ei, un popor se maltrateazã – dar, pentru cine ºtie ºi al cãrei rezultat a fost de-a a potricãli ºi mai mult dacã-nn locul deliberãrii aprecia lucrurile, o formã mai servilã ºi mai înjositã numele sãu demult sfâºiat prin cãlãtoria de la Livadia poate veni stupiditatea decât aceea a scuzelor d-llui Stãtescu nu se putea. ºi cesiunea unei pãrþi de þarã. unei turme conduse „O neînþelegere!” strigã gazetele oficioase. Dar de bunul plac a doi-ttrei Î o neînþelegere se înlãtureazã nu prin scuze, ntrebându-n ne cu mâna pe inimã care ministru ar ci prin o înþelegere. Forma unei înþelegeri, unei fi putut în România sã comitã acel ºir de inepþii oameni, la ce mai tre- explicaþiuni este cu totul alta decât cea impusã ºi de greºeli pe care le-aa comis d. Brãtianu cu buie atunci Parlament, de cabinetul din Viena guvernului nostru. cameraderia sa politicã ºi cu toate acestea sã rãmâie la ce alegeri? Toate Iatã darul de Anul Nou pe care d-n nii Rosetti- la putere? Dacã un guvern, fie conservator, fie cum lucrurile câte se fac Brãtianu îl aduc þãrii. Se-n ntâmplã pretutindenea ar fi fost, ar fi cedat Basarabia stat-aar fi douã zile la astãzi s-aar putea face ca, în ajunul zilei în care un an trece ºi altul vine putere? Dacã unul ar fi adresat acele umilite scuze fãrã aparatul costisitor în rotitoarea vremilor cale, oamenii între ei sã-ººi pe care d. Stãtescu le-a a adresat Austriei, avut-a ar-ffi al unor reprezentaþiuni adreseze dorinþe reciproce, încurajându-ººi aspira- trei zile de trãit? De la un capãt la altul al þãrii presa care nu mai reprezintã Monumentul lui þiunile pe viitor; copiii sã fericeascã pe pãrinþi, pãrinþii roºie ar fi înfierat pe un asemenea guvern, ar fi ridicat nimic. ( Tiimpul, 22 Mihai Eminescu pe copii. Poate muma Românie, aceastã glorioasã uliþa în contra lui, cu jalbe-n n proþap, am fi vãzut decembrie 1881) de la C. de Argeº ºi blândã mumã, sã fi aºteptat ºi ea de la copiii pe corifeii partidului împresurând palatul regal, N ei felicitãri. Dacã nu alta, dar cel puþin ca vecinic ameninþând cu puºcãria, cu moartea chiar u putem porunci timpului sã stea pe loc, sã rãmâie numele ei sus ca ºi culmile munþilor, pe un asemenea guvern. nici putem ca evenimentele sã încreme- viaþa ei puternicã ca a codrilor pururea verzi de brad. Dar roºii au fãcut aceste greºeli ºi roºilor li-ee neascã pe câteva ceasuri împrejuru-n ne, Copiii ei? O mai fi având ea copii adevãraþi sau permis orice. ªi nu ne mirãm cã li e permis. Ei au ca sã le putem fotografia, cãci ele-º ºi urmeazã cursul tot ce furnicã deasupra mulþimii e o adunãturã de ºtiut sã ia þãrii orice miºcare neatârnatã, au ºtiut sã lor necontenit, puþin pãsându-lle dacã ne dor ori ne bastarzi suplantaþi adevãraþilor ei fii, fãrã umbrã de prefacã încetul cu încetul listele de alegãtori în liste bucurã. În zadar minutarul ceasornicului ar sta pe simþire pentru onoarea ºi demnitatea þãrii? Bastarzi de funcþionari plãtiþi, au ºtiut sã întindã sistemul loc; timpul curge alãturi cu el, ºi numai omul, având rahitici care speculeazã numele ºi demnitatea patriei corupþiei ºi cumpãrãrii de voturi ca o mreajã de fier pururea în faþã ziua de azi, eternul prezent, pune lor, mijlocitori ai ruºinei între þarã ºi strãini! asupra þãrii întregi. Orice-aar gândi oamenii despre pietre de hotar între lucruri ce au trecut pentru Astfel cel întâi An Nou al noului regat primeºte guvernul roºu, oricât l-a ar dispreþui în fundul inimii, totdeauna ºi fixeazã pe orizontul negru al viitorului în inventarul lui o umilire. ei sunt legaþi prin mii de interese create în mod dorinþele sale ca þinte luminoase, uneori de-a a pururea Ce-a ar fi fost mai simplu în adevãr decât de-a a evita factice de guvern ºi nu pot lucra altfel. neajunse. ( Tiimpul, 1 ianuarie 1882) Punct de vedere al Academiei Române Limba vorbitã de români este limba românã Î n contextul respingerii recente (1 noiembrie pe teritoriul Republicii Moldova cu limba românã ºi naþionale ºi ca factor de coeziune spiritualã. 2018) de cãtre Parlamentul de la Chiºinãu a semnaleazã situaþia neconcordantã cu adevãrul a Susþinem cu fermitate ºi hotãrâre orice demers care denumirii corecte a limbii de stat a Republicii denumirii în mod diferit a aceleaºi realitãþi lingvistice, vine în sprijinul susþinerii limbii noastre româneºti Moldova, Academia Românã îºi reafirmã poziþia sa, din considerente de altã naturã decât ºtiinþificã. Între ºi dorim sã apreciem în acest context, încã o datã, susþinutã încã de la înfiinþarea instituþiei în urmã cu cei dintâi apãrãtori ai numelui corect al poporului activitatea energicã ºi neobositã a colegilor noºtri 152 de ani, anume cã limba vorbitã de români – nostru, acela de poporul român, ºi al numelui ºtiinþific membri ai Academiei de ªtiinþe a Moldovei. Nu este dincolo de numele lor regionale fireºti de moldoveni, al limbii noastre, acela de liimba românã, s-a au situat nevoie sã se inventeze limbi pentru apãrarea transilvãneni, bãnãþeni, olteni, munteni etc. – este marii învãþaþi moldoveni, începând cu Miron Costin ºi identitãþii. aceea de limba românã, la fel cum limba vorbitã Dimitrie Cantemir ºi ajungând pânã la Eugen Coºeriu Suntem convinºi cã, pânã la urmã, adevãrul de germani ºi de germanofoni se cheamã germanã, ºi la savanþii autentici de astãzi de pe malul stâng filologic ºi istoric va birui ºi în Republica Moldova deopotrivã în Germania, Austria ori Elveþia, ºi la al Prutului. ºi cã autoritãþile vor pune de acord Constituþia þãrii fel cum limba vorbitã de francezi ºi francofoni se cu realitatea. P cheamã pretutindeni francezã, din Franþa ºi Belgia rincipala misiune a Academiei Române, pânã în Canada, ºi din Elveþia pânã în Senegal. încã de la înfiinþarea sa în 1866, a fost, Biroul Prezidiului Academiei Române Opinia ºtiinþificã a specialiºtilor filologi ºi istorici este ºi va rãmâne întotdeauna cultivarea 15 noiembrie 2018 argumenteazã fãrã putinþã de tãgadã identitatea ºi promovarea limbii române, în interiorul ºi dincolo (http://acad.ro/mediaAR/pctVedereAR/2018/ lexicalã, morfologicã ºi sintacticã a limbii vorbite de graniþele României, ca formã de apãrare a fiinþei d1115-PPunctVedere-L LimbaRomana.pdf) Redactor-ºº ef : Gheorghe Pãun Redacþie: Daniel Gligore, Maria Mona CURTEA DE LA ARGEª Vâlceanu, Constantin Voiculescu Revistã lunarã de culturã Colegiu r edacþional: Svetlana Apare sub egida Trustului de Presã „Argeº Expres” (Str. Cuza Vodã, nr. 131, Cojocaru – membru corespondent tel./fax: 0248-7722368, h ttp://argesexpres.ro/) ºi a Centrului de Culturã ºi Arte „George Topîrceanu” al Academiei de ªtiinþe a Moldovei, (B-ddul Basarabilor, nr. 59, tel./fax: 0248-7728342, http://culturaarges.ro/) din Curtea de Argeº. Chiºinãu, Florian C opcea – scriitor, Tiparul: SC TIPARG SA, Piteºti (www.tiparg.ro) membru al USR ºi USM, Drobeta- Turnu Severin, Ioan C rãciun – director al Editurii Ars Docendi, Bucureºti, ISSN: 2 068-9 9 489 Spiridon C ristocea – conferenþiar la Universitatea Piteºti, Dumitru A ugustin Întreaga rãspundere ºtiinþificã, juridicã ºi moralã pentru Doman – scriitor, Curtea de Argeº, Sorin M azilescu – lector la Universitatea Piteºti, Marian N encescu – cercetãtor asociat la Institutul de Filosofie conþinutul articolelor revine autorilor. Reproducerea oricãrui al Academiei Române, Filofteia P ally – expert naþional etnolog, Muzeului articol se face numai cu acordul autorului ºi precizarea sursei. Viticulturii ºi Pomiculturii Goleºti, Argeº, Cornel P opescu – director E-mm ail: c urteadelaarges@gmail.com al Muzeului Judeþean Argeº, Piteºti, Octavian S achelarie – director al Bibliotecii Judeþene „Dinicu Golescu”, Piteºti, Adrian S ãmãrescu – Website: w ww.curteadelaarges.ro conferenþiar la Universitatea Piteºti, Ion C . ª tefan – profesor, membru Abonamente s e p ot f ace p rin P oºta R omânã ( revista al USR, Bucureºti. apare î n C atalogul p ublicaþiilor l a p oziþia 1 9.178). Revista poate fi sponsorizatã prin intermediul Asociaþiei Culturale „Curtea de Argeº”, CIF 29520540, Banca Transilvania, IBAN RO38 BTRL RONC RT0V 1516 7901. 2 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Eveniment, la Centenar Duminicã, 25 noiembrie 2018, altarul ºi catapeteasma Catedralei Mântuirii Patriarhul Ecumenic al Constantinopolului, alãturi de un sobor de 100 de preoþi. Neamului, Catedralã Naþionalã ºi Bisericã a Eroilor Români din toate timpurile, cu În interior, pe parcursul slujbei de sfinþire au avut acces doar 2.000 de invitaþi, hramul Înãlþarea Domnului ºi Sfântul Apostol Andrei, Cel Întâi Chemat, Ocrotitorul dar în jurul Catedralei au urmãrit slujba câteva zeci de mii de credincioºi, mulþi României, au fost sfinþite în cadrul unei slujbe oficiate de Preafericitul Daniel, veniþi din diferile localitãþi ale þãrii, ba chiar ºi din afara României. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, ºi de Sanctitatea Sa Bartolomeu I, O Catedralã a românismului, a Unirii, a unitãþii - un simbol dãtãtor de încredere. Cu evlavie, despre Tudorr N ED D ELCEA Catedrala Mântuirii Neamului D estule voci contestã Mântuirii Neamului este societatea româneascã. Definitã în spaþiul public un „semn de afirmare a ca „Maica spiritualã a neamului necesitatea con- identitãþii noastre naþionale”, românesc”, Biserica noastrã struirii Catedralei Mântuirii „un spaþiu-simbol al naþionalã a nãscut nu numai Neamului; sunt aceiaºi inºi comuniunii româneºti din unitatea etnicã ºi lingvisticã a care contestã însãºi predarea þarã ºi de pretutindeni”. poporului, ci ea este definitã ºi religiei în ºcoli, a valorilor Deci, Biserica Ortodoxã ca o instituþie lucrãtoare, „care creºtine care promoveazã cãsãtoria între indivizi Românã, autocefalã în domneºte puternic dincolo de de acelaºi sex (urmând sã „legitimeze” probabil, 1885 ºi ridicatã la treapta graniþele noastre ºi e azilul de în numele unei minoritãþi, ºi zoofilia, aºa cum de Patriarhie în 1925, nu mântuire naþionalã în þãri unde este legiferatã deja în unele þãri „democratice” avea Catedralã Patriarhalã. românul nu are stat”. Este o ºi „civilizate”). Credinþa este foarte importantã pentru Ideea construirii unei idee deosebit de îndrãzneaþã orice individ, pierderea credinþei înseamnã pierde- astfel de catedrale a fost pentru acea vreme, dar totodatã rea omului ºi, în plan spiritual, duce la generaþii aºijderea de actualã, pentru cã pierdute. Facem un succint istoric al problematicii Biserica este nu numai naþionalã, dar ºi a românilor acestei idei nobile, chiar dacã pentru aceastã de dincolo de graniþe. pledoarie vom fi taxaþi drept „ultra ortodocºi”. De aici, necesitatea construirii unei Catedrale Biserica ºi neamul românesc au strãbãtut împreunã ortodoxe, Eminescu solicitând Corpurilor legiuitoare istoria, iar dacã n-am avut catedralele fraþilor sã autorizeze finanþarea acestei construcþii din catolici, aceasta se datoreazã posibilitãþilor mate- fondurile loteriei naþionale. Prilejul îl oferã un banal riale modeste ale locuitorilor acestui spaþiu; ne-am anunþ privind „redeschiderea loteriei în favorul mulþumit ºi bucurat cu bisericuþele noastre de terminãrii Catedralei catolice cu hramul „Sf. Iosif”, lemn, care ne creau o intimitate a relaþiei directe publicat în Monitorul Oficial al României (din 27 iunie/ cu Dumnezeu, aceeaºi relaþie care o aveau 7 iulie 1881). Eminescu nu se împotriveºte construc- ºi deþinuþii politici din România sau din Siberia. þiei acestei catedrale catolice, ceea ce denotã În orice comunitate religioasã, o catedralã este „toleranþa românilor pentru toate riturile”, ci solicitã o expresia cea mai înaltã a conºtiinþei unitãþii de Catedralã „în favorul bisericii statului” ºi a majoritãþii credinþã, a recunoºtinþei clerului ºi mirenilor faþã de o permanenþã a clerului ºi mirenilor, încã din timpul credincioºilor ortodocºi români. Articolul lui Eminescu Dumnezeu, dar ºi faþã de martirii neamului din toate Rãzboiului nostru de Neatârnare din 1877-1878. (publicat în Timpul, 4 iulie 1881, p. 1), este reprodus timpurile; este, înainte de toate, o unitate de mãsurã în Poporul (5 iulie 1881, pp. 1-2) ºi reluat fragmen- I a credinþei ºi frãþietãþii întru Dumnezeu, o dovadã niþiativa construirii unei catedrale aparþine lui tar în România liberã (5 iulie 1881, p. 3) ºi în concretã a maturitãþii ºi unitãþii spirituale a acestei Mihai Eminescu, din 1878, cu prilejul pomenirii L’independence roumaine (5/17 iulie 1881, p. 1). comunitãþi, a nivelului sãu de culturã ºi civilizaþie. jertfei românilor din Rãzboiul de Neatârnare. S Admirãm cu evlavie marile catedrale construite Într-un fulminant articol publicat în Timpul (30 dec. pre edificare, redãm textul eminescian, în þãrile catolice; urmãrim ridicarea unor catedrale 1877, p. 3), sub titlul Dorobanþii, Mihai Eminescu sugerând cârcotaºilor zilei aplicarea în þãrile ortodoxe, recent ieºite dintr-un regim totalitar sensibilizeazã lumea politicã româneascã printr-o îndemnului lui George Munteanu: „Înapoi ºi ateist, în Rusia ºi Serbia, de pildã. Bulgaria avea descriere, parcã desprinsã din Infernul dantesc, la Eminescu”. deja o catedralã, nedemolatã de comuniºti ca în cazul a combatanþilor din Rãzboiul nostru de Neatârnare, „La 27 iunie a apãrut în Monitor un anunþ pentru catedralei moscovite, Grecia are un lanþ de catedrale reîntorºi la vatrã. „Au sosit în Bucureºti dorobanþii redeschiderea loteriei în favorul terminãrii Catedralei ºi Muntele Athos, copþii din Egipt au o bine meritatã de pe câmpul de rãzboi. Aceºti eroi, cu care gazetele catolice cu hramul Sf. Iosif. Departe de a voi sã catedralã. radicale se laudã atâta, sunt, mulþumitã guvernului, punem vro piedicã înaintea acestei clãdiri, nu avem goi ºi bolnavi. Mantalele lor sunt bucãþi, iar sub decât a felicita episcopia din Bucureºti pentru zelul S ingura þarã creºtinã (nu numai ortodoxã) manta cãmaºa, pe piele, ºi nici cojoc, nici flanelã, religios ce-l dezvoltã în privirea aceasta ºi toleranþa care nu are o catedralã impunãtoare este nici nimic. Încãlþaþi sunt tot atât de rãu, unul c-un românilor pentru toate riturile, cu atât mai mult pentru România, întrucât Biserica cu hramul „Sfinþii papuc ºi-o opincã, altul cu o bucatã de manta înfã- cele creºtine, fiind bine cunoscutã, n-am gãsi nimic Împãraþi Constantin ºi Elena” de pe Dealul Patriarhiei, ºuratã împrejurul piciorului, toþi într-o stare de plâns, de zis în contra modului de a aduna fondul de con- folositã drept catedralã, devenitã neîncãpãtoare, nu într-o stare care te revoltã în adâncul inimei. O strucþie al bisericii, dacã prescripþiuni hotãrâte ale este a Patriarhiei, ci a Arhiepiscopiei Bucureºtilor, a spunem de mai înainte, nicio scuzã, nicio justificare, unei legi fundamentale nu s-ar opune în mod precis Mitropoliei Munteniei ºi Dobrogei. Ea a fost construitã nicio explicaþie nu ne poate mulþumi faþã cu aceastã ºi cert acestui mod. Ar fi nedrept pe de altã parte între 1656-1658 ca bisericã mãnãstireascã, a devenit mizerie vãditã ºi strigãtoare la cer.” dacã am face o cât de micã acuzare administraþiei în timp catedralã mitropolitanã (1668) ºi patriarhalã Este îndeobºte cunoscutã preocuparea ºi acribia bisericii. Redeschiderea acestei loterii se face cu (în 1925). Vavila Popovici vorbeºte în cartea sa, ºtiinþificã a lui Eminescu în ceea ce priveºte istoria autorizarea guvernului, adecã guvernul însuºi n-a Jurnal american, despre marile construcþii religioase Bisericii Ortodoxe Române, pe care o numeºte ezitat a cãlca legile a cãror pazã îi este încredinþatã. din lume, demonstrând cã, în cazul nostru, Catedrala bisericã naþionalã, drepturile ºi importanþa ei în Aceasta din punct de vedere legal. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 3 Currtea de la Arrgeºº Eveniment, la Centenar D in punct de vedere practic rãmâne a se Dupã evenimentele din 1989, P.F. Teoctist, ºi stricã peisajul parcului, ca ºi cum vechea ctitorie de cerceta chestiunea dacã bisericile noastre Patriarhul BOR, a reluat iniþiativa înaintaºilor sãi de a la Curtea de Argeº a lui Neagoe Basarab, înconjuratã proprii stau îndestul de bine pentru ca ceea construi o Catedralã a Mântuirii Neamului românesc, de un impunãtor parc, ar deranja liniºtea trecãtorilor. ce credincioºii ortodocºi pot contribui de bunã voie având în vedere ºi jertfa tinerilor uciºi sau mutilaþi De fapt, însãºi ideea de catedralã îi sperie de aceºti sã fie întrebuinþat pentru construirea unor biserici de în preajma Sfintei Sãrbãtori a Naºterii Domnului, „elitiºti”, considerând-o inoportunã ºi inactualã faþã alt rit decât al statului ºi al naþiunii. Nici aici rãspunsul a Crãciunului anului 1989. de starea economicã ºi socialã a românilor, deºi nu va fi favorabil. Noi înºine, în marea capitalã P.F. Teoctist, în stilul sãu caracteristic, a iniþiat, Patriarhia Ortodoxã Românã nu solicita atunci bani a României, care va ajunge curând la un sfert începând cu anii 1990-1992 o largã consultare de la bugetul de stat. Românii de rând au fost primii de milion, nu avem o singurã catedralã, o singurã cu membrii Sfântului Sinod, ai Consiliului Naþional care au donat, din sãrãcia lor, o importantã sumã zidire religioasã acãtãrii. Bisericesc, cu personalitãþi marcante din varii domenii de bani pentru construirea Catedralei. Mica, dar Lucrul se explicã prin împrejurarea cã Bucureºtii de activitate (culturã, artã, arhitecturã, istorie etc.), a zgomotoasa ºi nereprezentativa „societate civilã” sunt un oraº relativ nou ºi cã n-au fost întotdeauna stabilit un dialog cu autoritãþile statului. Aniversarea organizeazã acþiuni ateiste de protest, astfel încât capitalã. Credem însã cã, dacã, cu autorizarea celor 110 ani de autocefalie a Bisericii Ortodoxe determinã ca o parte din intelectualitatea românã sã Corpurilor legiuitoare s-ar putea face excepþie de Române ºi 70 de ani de patriarhat, în februarie 1995, riposteze ºi sã adreseze un „Apel pentru Catedralã” la absoluta prohibiþiune a loteriilor în þara noastrã, i-a prilejuit P.F. Teoctist sã îndrepte un apel de suflet (publicat în Ziua, 21 mai 2004, p. 4), prin care cer: aceastã excepþie ar putea sã se facã cel mult cãtre credincioºi ºi cler, cãtre autoritãþile statului, sã „1. încetarea dezinformãrilor, minciunilor ºi învrãjbirii; în favorul bisericii statului.” purceadã la construirea sfântului lãcaº. Apelul a fost 2. respectarea adevãrului istoric ºi informarea corectã Este o dovadã redutabilã asupra atenþiei pe întâmpinat cu sincerã bucurie creºtineascã din partea a opiniei publice; 3. oprirea profanãrii Mormântului care scriitorul ºi gazetarul o acordã necesitãþii unei credincioºilor ortodocºi, dar cu rezerve ºi ipocrite Eroului Necunoscut; 4. începerea neîntârziatã Catedrale Ortodoxe la Bucureºti, dar ºi ecoul acestui susþineri din partea politicienilor. a construcþiei Catedralei Patriarhale”. demers în presa vremii. În septembrie 1995, s-a constituit, sub preºedinþia D ar, în ciuda Stabilirea locului de amplasare a Catedralei P.F. Teoctist, Comisia consultativã pentru construirea propagandei Mântuirii Neamului, numitã astfel de ºi demagogiei primul patriarh al Bisericii Ortodoxe politicianiste de dupã 1989, Române, Miron Cristea (autorul unei de ataºamentul declarativ al excelente teze de doctorat despre guvernanþilor faþã de valorile Eminescu), ca mulþumire lui creºtin-ortodoxe ale româ- Dumnezeu ºi recunoºtinþã eroilor nilor, faþã de Biserica strã- cãzuþi pentru întregirea neamului, moºeascã, în contradicþie a fost Parcul Carol, din urmãtoarele cu „demolatorul de biserici” considerente: Nicolae Ceauºescu, în cei a) Terenul Parcului Carol a apar- 15 ani de democraþie ºi de þinut Mitropoliei Þãrii Româneºti libertate religioasã nu s-a începând cu cea de-a doua jumãtate reuºit stabilirea definitivã a a secolului al XVII-lea, odatã cu amplasamentului Catedralei, mutarea oficialã ºi definitivã a reºe- cu toate cã parlamentarii ºi dinþei mitropolitane de la Târgoviºte guvernanþii noºtri reprezintã la Bucureºti. De amenajarea tere- (ºi) pe cei peste 87% dintre nului s-a îngrijit mitropolitul Filaret românii creºtin-ortodocºi. (1792-1793), de unde ºi denumirea ªi, astfel, a cãzut ºi a treia de Lacul ºi Dealul Filaret, precum ºi urmaºul aces- Catedralei Mântuirii Neamului, formatã din membrii soluþie de amplasare a Catedralei. tuia, mitropolitul Dositei Filitti (1793-1812). În 1906, Sfântului Sinod ºi ai Consiliului Naþional Bisericesc, Cu perseverenþã, diplomaþie ºi blândeþe creºti- în Parcul Filaret s-a organizat o expoziþie privind din academicieni, profesori universitari, arhitecþi, neascã, P.F. Teoctist, la venerabila vârstã de 90 de realizãrile în cei 40 de ani de domnie ai prinþului/ ingineri, istorici, teologi, s-au repetat intervenþiile la ani, a reuºit, în sfârºit, sã înfrângã opacitatea ºi regelui Carol, de aici ºi noua denumire a parcului. autoritãþile statului ºi la Primãria Generalã a Capitalei rezistenþa ateistã a unor politicieni. Cu prilejul ani- b) În parcul Filaret/Carol a fost aºezat Mormântul pentru stabilirea locului de amplasare. versãrii, în martie 2005, în Aula Patriarhiei Române, Eroului Necunoscut, iar între cultul Sfinþilor Bisericii S-a alocat spaþiul din Piaþa Unirii (acolo unde, a 120 de ani de autocefalie a B.O.R. ºi 80 de ani ºi cultul eroilor neamului este o strânsã ºi simbolicã forþat de împrejurãri, acceptase ºi patriarhul Miron de patriarhat, în prezenþa preºedintelui Academiei legãturã. Cristea), s-a aºezat ºi sfinþit troiþa în februarie 1999, Române, acad. Eugen Simion, a reprezentanþilor c) Parcul Filaret/Carol este cel mai apropiat pe care a sãrutat-o suveranul pontif, Papa Ioan Paul Guvernului ºi Parlamentului român, a Regelui Mihai, loc de vechea catedralã ºi de reºedinþa patriarhalã. al II-lea în istorica sa vizitã în România (7-9 mai a unor ºefi de culte din România, a nunþiului papal, Amplasamentul solicitat de patriarhul Miron 1999), dar în zadar. Cu toate aprobãrile luate a membrilor Sfântului Sinod ºi ai Adunãrii Naþionale Cristea a avut susþinãtori, între care, arhitectul român (ºi se cunoaºte prea bine birocraþia româneascã), Bisericeºti, P.F. Teoctist a obþinut din partea Cristofi Cerchez, care scria în Universul din 2 martie o autoritate politicã (fost primar general al Capitalei) Consiliului General al Municipiului Bucureºti, în 1929: „Eu, un astfel de monument nu l-aº vedea în a vrut sã fie autoritarã ºi n-a semnat avizul de înce- sfârºit, aprobare (susþinutã cu aplauze spontane de altã parte decât în Parcul Carol, cu acele frumoase pere a construcþiei. S-a gãsit un alt loc, în 2002, pe cãtre întreaga asistenþã) pentru începerea construirii grãdini, cu acea deschisã ºi adâncã esplanadã, cu axul Bulevardului Unirii, lângã scheletul de beton Catedralei Mântuirii Neamului în cel de-al patrulea acea splendidã perspectivã, ºi anume, pe locul unde al Bibliotecii Naþionale. Pentru ambele amplasa- (ºi ultimul) loc: lângã Palatul Parlamentului, pe se gãseºte Palatul Artelor, devenit Muzeul Militar, mente s-a organizat câte un concurs de proiecte un teren viran, rezultat din demolarea unor case care nu sintetizeazã ºi nu simbolizeazã nimic. de arhitecturã, s-au consumat timp, nervi ºi bani, ºi a unor biserici în regimul trecut. Ar fi ºi un act de pietate faþã de Eroul Necunoscut, se schimbã guvernare ºi primari, dar în zadar. care în niciun caz nu aparþine unui muzeu, fie el U n gest cu o încãrcãturã ecumenicã Î chiar militar. Eroul Necunoscut este simbolul mistic n ianuarie 2003, P.F. Teoctist reia intervenþiile deosebitã l-a fãcut chiar Papa Ioan Paul al însãºi naþiunii ºi el nu poate sta decât într-un la noii conducãtori, unde gãseºte înþelegere. al II-lea, care, impresionat de valorile loc de pietate.” Astfel, prin Hotãrârea de Guvern nr. 468/18 ortodoxiei, de toleranþa românilor, de ecumenismul aprilie 2003 se transmite în folosinþã gratuitã Bisericii Bisericii Ortodoxe Române, de carisma ºi prestanþa A u existat, din pãcate, ºi oameni politici Ortodoxe Române o suprafaþã de 5 ha în Parcul P.F. Teoctist, impresii prilejuite de vizita apostolicã ºi netrebnici ºi o presã aservitã ostilã, ceea Central, pe platoul central, în locul fostului Monument istoricã deopotrivã din 7-9 mai 1999, a donat o sumã ce l-a determinat sã solicite, ca loc de am- al eroilor comuniºti (dezafectat în 1990) ºi în preajma apreciabilã pentru construirea Catedralei Neamului. plasare a Catedralei, Piaþa Bibescu Vodã (azi Unirii) Mormântului Eroului Necunoscut. Este un gest care dovedeºte – dacã mai era cazul – de la poalele Dealului Patriarhiei. Locul a fost marcat Pentru punerea în aplicare a acestei hotãrâri cã tradiþia ºi valorile naþionale trebuie pãstrate ca cu o tãbliþã, sfinþitã la 11 mai 1929. Cu acest prilej, guvernamentale, P.F. Teoctist a convocat, la 6 mai atare întru întregirea spiritualã a unei Europe unite, patriarhul Miron Cristea a rostit urmãtoarele: „Rog pe 2003, Consiliul Naþional Bisericesc ºi Comisia spre dezamãgirea unor „elitiºti” care se proclamã Milostivul Dumnezeu sã reverse asupra þãrii noastre consultativã pentru construirea Catedralei Mântuirii reprezentanþi ai „societãþii civile” ºi care, în ciuda darurile Sale cele bogate, ca din belºugul lor, nu Neamului, care a luat act cu satisfacþie de noua apelului semnat la Bucureºti, între cei doi repre- numai înaltele stãpâniri, ci ºi toþi fiii Bisericii sã poatã propunere de amplasare a Catedralei ºi de transmi- zentanþi ai bisericilor surori, P.F. Teoctist ºi Papa contribui cât de puþin – fie ºi numai cu dinarul vãduvei tere gratuitã (legalã ºi fireascã) a 5 ha de teren din Ioan Paul al II-lea, de încetare a rãzboiului din din Sf. Evanghelie – pentru zidirea, terminarea ºi fosta proprietate a Mitropoliei Þãrii Româneºti. Dupã Kosovo – au aplaudat invazia ºi bombardamentele înzestrarea catedralei noi, ca astfel, prin cãrãmida sa, exprimarea liberã ºi diversã a opiniilor participanþilor, NATO, ca fiind „legitime ºi necesare”, chiar în ziua ori prin firul de nisip al jertfei sale, fiecare credincios P.F. Teoctist a insistat ca fostul Monument al eroilor Învierii Mântuitorului nostru, Iisus Hristos. al Bisericii sã se simtã sufleteºte legat de catedralã. comuniºti sã nu fie demolat (aºa cum prevedea O Catedralã a Neamului este necesarã ºi pentru De biserica Patriarhiei Române, de Catedrala H.G. 468/2003), ci sã fie translatat sau construit aceste oiþe rãtãcite, în trupul cãrora s-a clonat Mântuirii Neamului.” pe alt amplasament, cuvântul „demolare” sã disparã oportunismul epocii staliniste ºi proletcultiste. N-a fost sã fie aºa, cãci bietul om se afla sub din vocabularul ierarhilor ortodocºi. O Catedralã a Neamului Românesc este nece- potrivnice vremuri, vorba cronicarului, proiectul În iunie 2003, la Opera Românã s-a întrunit sarã ºi pentru românii din jurul României (pentru neputând fi realizat. S-a mai fãcut o încercare de din nou Comisia consultativã pentru construirea care „soarele tot la Bucureºti rãsare”), care aºteaptã reluare a proiectului construirii Catedralei, în 1943, Catedralei, la solicitarea Ministerului Culturii ºi ctitorirea unui asemenea lãcaº sfânt, ca o mândrie în timpul patriarhului Nicodim Munteanu, dar rãzboiul Cultelor, a unor organizaþii de arhitecþi. Aºa-zisa etnicã ºi de depãºire a umilinþei vizavi de conaþionalii ºi apoi invazia ºi bolºevizarea þãrii de cãtre ocupanþii „societate civilã” ºi-a intrat în rol, solicitând interzi- lor majoritari, care au catedrale impozante la „eliberatori”, care au introdus un regim ateist, a stopat cerea construirii Catedralei în Parcul Filaret/Carol, Moscova, Belgrad, Sofia, Kiev. aceastã dorinþã legitimã. pe motiv cã tulburã liniºtea celor care se plimbã 4 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Homo sapiens Despre simbol în arta creºtinã a secolelor II-IIV (I) Geta D ELEANU COICIU A rta sacrã este un iconologilor moderni susþin acest lucru, în acord cu Reprezentãrile directe prin imagini pun relativ teren al controverse- logica istoriei. André Grabar face o listã a gânditorilor puþine probleme de interpretare. Primele portrete lor gânditorilor care creºtini ºi pãgâni care s-au pronunþat, unii, în acord, de personaje creºtine aveau un caracter memorial au pãtruns pe teritoriul ei alþii, în dezacord cu reprezentarea imaginilor religi- „pentru a pãstra vie în memoria oamenilor amintirea în dorinþa de a-i cunoaºte oase. Printre scriitorii creºtini potrivnici imaginilor celui portretizat”. (Grabar). Un exemplu dat de profunzimile, originea ºi sunt: Eusebiu din Cezareea, Epifanie, Hipatios din Grabar, citându-l pe Dion Chrisostomul, îl constituie implicaþiile în cultura ºi civilizaþia universalã. Datoritã Efes, Clement din Alexandria, Sfântul Augustin ºi Sfantul Meletie al Antiohiei, al cãrui chip a fost puþinelor urme lãsate, investigaþia cercetãtorului este Sfântul Grigorie din Nyssa. Charles Delvoye mai imprimat în semn de omagiu ºi amintire pe „sigiliul o muncã detectivistã ce se bazeazã pe corelaþia adaugã pe Irineu din Lugdunum ºi Iustin din inelelor, pe cupe, pe vase, pe pereþii odãilor, dintre texte ºi descoperiri arheologice. Încã din Neapolis. André Grabar consemneazã un rãspuns pe veºminte!” momentul elaborãrii ei, arta primelor secole, fiind al lui Eusebiu la o scrisoare a Constantinei, sora R o artã a credinþei ºi a revelaþiei, a fost criptatã în împãratului eprezentãrile simbolice, însã, simboluri ºi imagini. Ea trebuie privitã corelativ cu Constantin, care comportã probleme de interpre- gândirea epocii, cu pasiunile ºi tulburãrile ei, cu cerea sã i se procu- tare ºi implicit atribuire, datoritã filosofia dependentã de Platon, cu scrierile Sfinþilor re un portret al lui schimbãrilor de semnificaþie din accepþia Pãrinþi, cu mitologia, iudaismul ºi Orientul. Iisus, iar acesta s-a pãgânã în cea creºtinã. Împrumutul de Douã sunt, în principal, motivele recurgerii la pronunþat asupra simboluri era firesc, nimic nu se clãdeºte pe simboluri în arta primelor veacuri: interdicþia vetero- inutilitãþii de a-L nimic, prin imitaþie se asigurã continuitatea, testamentarã ºi expresia de tip simbolic specificã picta ºi a imposibili- astfel încât nu trebuie sã ne mire faptul gândirii umane. Teama de persecuþii se adaugã tãþii de a înfãþiºa cã pe pereþii unui edificiu, cum ar fi o acestora, fãrã a fi un factor determinant, mai degrabã trãsãturile sale casã particularã de rugãciune descoperitã pe motive politice decât religioase. Gândirea de divine cu mijloacele la Dura-Europos, aprox. 232-233, dupã tip creºtin, alimentatã ºi de credinþele populare, de de expresie lumeºti. informaþiile lui Charles Delvoye, erau mituri, de gândirea iudaicã, apoi teoretizatã ºi de [10] În contrast pictate simboluri pãgâne: „mãºti de satiri, scriitori pãgâni ºi creºtini, s-a manifestat în principal cu aceºtia, autorii fluiere, cupe, delfini ºi cochilii”. [8] Un în pictura catacombelor, dar ºi în arta funerarã a pãgâni care iau exemplu edificator: prepeliþa sau potâr- cimitirelor, iar mai târziu în ilustraþii ornate cu minia- apãrarea imaginilor, nichea pictate pe pereþii unor catacombe turi de inspiraþie biblicã. În Discursul olimpic, Dion în opinia lui Grabar creºtine au o simbolisticã negativã, Chrisostomul explicã: „Noi cãutãm sã facem vizibil sunt: Chrisipp, Dion în principal. Gãsim în Ieremia (17, 11): ceea ce este netrupesc ºi nevãzut prin mijloacele Chrisostomul ºi „Prepeliþa cloceºte ouãle pe care nu le-a vizibilului ºi ale comparaþiei. Noi punem în lucrare Porfir. Printre autorii pãgâni ostili imaginilor sunt ouat; aºa este ºi cel ce câºtigã avuþie nedreaptã, o prezenþa simbolului.” [10] Pictura catacombelor are enumeraþi Plutarh, Minacius Felix, Zenon. Acesta lasã la jumãtatea zilelor sale ºi la sfârºitul sãu se va un caracter vizibil „pentru ochii trupeºti, dar ºi unul din urmã afirmã cã „opera zidarilor ºi zilierilor nu trezi cã este nebun.” „Masculul sparge ouãle pentru invizibil, spiritual”. [14] Arta catacombelor foloseºte poate fi sfântã ºi nici mãcar vrednicã de prea multã ca femela sã nu fie ocupatã cu clocitul, astfel, potâr- simboluri pãgâne, dar ºi elemente din mitologia consideraþie”. Grabar subliniazã cã „argumentele nichea furã ouã de la alte pãsãri, le cloceºte, dar în greco-romanã, precum ºi forme ale antichitãþii târzii; stoicului Zenon vor reveni în scrierile iconoclaºtilor”. final e pedepsitã pentru cã puii se întorc la mamele interpretarea lor trebuie sã þinã seama de factorii Am putea gândi cã avem de-a face la Zenon, consi- lor. Dupã unii exegeþi, potârnichea poate cãpãta istorici ai apariþiei noii religii, dar ºi de direcþia de derat de Clerc (citat de Grabar) reprezentant al unei semnificaþie pozitivã, trimiþând la imaginea Fecioarei adresabilitate: unii credincioºi aparþineau comunitã- „teologii stoice”, cu un iconoclasm avant la lettre. Maria, (...) femela potârniche se întoarce la mascul la þilor evreieºti proaspãt convertite, alþii pãgânilor elini fel cum se întoarce Fecioara cãtre Arhanghelul Gavriil A sau greci ce urmau sã se converteascã sau nu. Arta rta catacombelor prezintã un stil cu elemente la Bunavestire.” (Dicþionar de Artã, Natura ºi simbo- catacombelor este arta credincioºilor care se întâl- asemãnãtoare în zone diferite în care au lurile ei, Plante, flori, animale, Ed. Monitorul Oficial, neau pentru comuniune ºi speranþele comune în fost descoperite: la Dura-Europos, la Roma, R.A. 2009, p. 31) Un alt simbol cu semnificaþie „fãgãduinþele eshatologice” [8]. Imaginile ºi simbo- la Alexandria. Aproape toate prezintã scene biblice ambivalentã: iepurele. „În contextul iconografic lurile de aici erau inspirate din textele sfinte, dar ºi cu caracter moralizator ºi sunt pictate într-un stil religios poate cãpãta semnificaþie pozitivã; un iepure din Antichitatea greco-latinã care dominase cultura realist-naturalist, în culori vii ºi pline de prospeþime. alb la picioarele Fecioarei trimite la neprihãnirea ºi civilizaþia mediteraneeanã. Am putea spune, cu Dvorak, citat de Lazarev, „a demonstrat în mod strã- acesteia sau la înfrângerea patimilor. Tot în reprezen- un termen modern, cã „teoreticieni” ai artei creºtine lucit cã încã din frescele din catacombe se definesc tãrile religioase, iepurele poate cãpãta ºi o accepþiune au fost scriitorii, filosofii ºi teologii creºtini sau pãgâni, caracteristicile noului stil. În spaþiul tridimensional negativã. Spre exemplu, în unele scene care îl înfã- adepþi sau nu ai neoplatonismului caracteristic pãtrunde o suprafaþã abstractã, legãturile reale þiºeazã pe Sfântul Ieronim în deºert, iepurele face perioadei clasicitãþii târzii. „Creºtinii din Antichitate dintre corpuri ºi lucruri sunt înlocuite cu raporturi pur aluzie la patimile ºi la ispitele pe care sfântul trebuie au folosit modalitãþi ale gândirii iudaice, categorii simbolice; figurile acorporale se profileazã ca niºte sã le înfrângã.” (Idem) „În reprezentãrile paleocreºtine filosofice ale gândirii greceºti, tehnici de discurs ale umbre diafane ºi uºoare, desprinse de lume ºi de imaginea iepurelui simbolizeazã timpul care trece, iar retoricii greceºti ºi latine pentru a formula o teologie ceea ce este pãmântesc. Tot ceea ce este material strugurii sunt o trimitere la simbolistica euharisticã”. care s-a rafinat de-a lungul timpului.” (Françoise este înãbuºit pentru a ajunge la maximum de [11] Alãturi de simboluri pãgâne: arca, mãºtile, Thelamon, în [3]) Un factor important al cristalizãrii spiritualizare. (...) În arta creºtinã, spiritul prevaleazã anumite pãsãri ºi flori, arta creºtinã preia simboluri artei creºtine îl constituie Orientul, prin influenþele asupra corpului ºi astfel înceteazã acel conflict din Biblie: viþa de vie, peº-tele, strugurii, porumbelul, artei populare cu accente decorativiste. dureros care se manifesta cu atâta forþã în operele delfinul, apoi simboluri mitologice: Iisus–Orfeu, Bunul clasicismului târziu.” [14] Imaginile prezintã un pãstor. „Cultele orientale pãgâne dar ºi creºtinismul Î nainte de a lua în considerare interpretarea caracter frontal, în manierã sinteticã, pictate cu se folosesc de simboluri ºi mituri pentru a anima creºtinã, dupã Frederik Tristan, analiza spontaneitate reþinutã în culori din gama celor sentimentul religios, cât ºi credinþa adoratorilor într-o simbolurilor din catacombe trebuie sã þinã calde: roºu, portocaliu, ocru cu sublinieri de verde, posibilã comuniune cu Divinitatea. (...) seama ºi de substratul iudaic. De altfel, majoritatea albastru ºi uneori negru. ª i, nu ultimul rând, construirea cât mai curând a Catedralei Mântuirii mare al þãrii, se numeºte catedrala naþionalã. National Cathedral din Washington Neamului ar fi un omagiu activitãþii de excepþie a celui de-al cincilea nu se aflã în cel mai mare oraº ºi nici nu este cea mai mare bisericã, dar este patriarh al Bisericii noastre, Prea Fericitul Pãrinte Teoctist Arãpaºu, catedrala naþionalã, iar în aceastã catedralã naþionalã au loc ceremonii cu valoare legitimarea unei continuitãþi creºtine de la primul patriarh român, Miron Cristea, de simbol naþional. De exemplu, preºedinþii Statelor Unite, dupã ce trec la pânã la actualul patriarh, Daniel. Ortodocºii din România au nevoie de un Domnul, corpul lor neînsufleþit este depus pentru un ultim omagiu în catedrala asemenea edificiu religios. naþionalã din Washington. Se numeºte catedralã naþionalã indiferent de confe- Aºadar, dupã mai bine de 15 ani de negocieri ºi schimbãri ale amplasa- siune. Deci, în acest sens, catedrala noastrã, pe care dorim sã o construim, este mentului, noua Catedralã Patriarhalã ºi-a aflat, în sfârºit, locul. În ziua de joi, o catedralã pentru capitalã ºi catedralã naþionalã în înþelesul cã reprezintã 29 noiembrie 2007, în prezenþa Preafericitului Pãrinte Patriarh Daniel, a membrilor întreaga naþiune românã, ºi nu doar pe bucureºteni.” Sfântului Sinod, a unor personalitãþi ale vieþii publice româneºti ºi a aproape În toamna lui 2010, s-a obþinut autorizaþia de construire, iar în cei opt ani 1000 de preoþi ºi credincioºi, a avut loc sfinþirea locului destinat construirii noii scurºi pânã astãzi, s-a lucrat din greu la înãlþarea Catedralei. Iatã cã anul 2018, Catedrale Patriarhale pe Dealul Arsenalului. Au fost organizate dupã aceea când sãrbãtorim Centenarul Marii Uniri, ne aduce bucuria sfinþirii mult-visatei câteva simpozioane tematic-consultative, la care au fost invitaþi arhitecþi ºi ingineri Catedrale a neamului nostru românesc. Construirea unei Catedrale Naþionale cu experienþã în construirea unor catedrale ºi biserici de mari de dimensiuni. La simpozionul din 15 decembrie 2008, Preafericitul Pãrinte Patriarh Daniel era nu numai necesarã, ci ºi legitimã. Aºa cum au fost construite sedii impunã- avea un cuvânt edificator: „În Statutul Bisericii noastre noi spunem cã Biserica toare ºi luxoase pentru diverse firme ºi instituþii, era nevoie ca poporul român, Ortodoxã Românã, prin numãrul de credincioºi ºi prin vechime ºi continuitate, nu numai Biserica Ortodoxã Românã, sã-ºi aibã Catedrala sa, o catedralã prin originea apostolicã, este Biserica naþionalã a poporului român. În mai multe pe mãsura jertfei duse de-a lungul unei istorii zbuciumate ºi, uneori, dramatice. þãri din lume, catedrala din capitalã, chiar dacã acesta nu este oraºul cel mai Neamul nostru meritã cu prisosinþã o catedralã pe mãsura unor astfel de jertfe. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 5 Currtea de la Arrgeºº Homo sapiens A tât pãgânismul, cât ºi creºtinismul vor la limbajul simbolic în arta creºtinã ar putea avea accepta în expunerea ºi analiza simbolurilor creºtine folosi aceleaºi simboluri, dar cu funcþii ºi aceastã cauzã, aceea de a cripta mesajul direct ale primelor secole. Privirea cercetãtorului de-a ºi semnificaþii specifice fiecãrui cult în al tainelor fundamentale creºtine. lungul timpului modificã sensurile simbolurilor, parte. Pentru apologeþii creºtini, mari apãrãtori iconologul trebuie sã renunþe le prejudecãþile ai creºtinismului (Sfântul Iustin Martirul ºi Filosoful, Despre conceptul de simbol unghiului de vedere contemporan ºi sã intre în Clement Alexandrinul, Tertulian, Origen) imaginile Polisemia însãºi a simbolului care „desemna modul de gândire al acelor timpuri. Substratul iudaic, erau încãrcate de semne ºi mesaje. Revelaþia manifestãrile divinului ºi transfigurarea imaginii influenþele orientale, arta antichitãþii târzii precum pe care o aducea credinþa nu anula semnificaþiile terestre”, cum remarcã Friederich Creuzer (citat ºi scrierile apologeþilor contureazã stilul artei creºtine primare ale imaginilor; ea numai adãuga o nouã în [6]), dar ºi polimorfismul lui se gãsesc la vechii care recurge la simboluri ºi imagini în exprimarea valoare.” [e-Bibliografie] Arta creºtinã renunþã treptat greci. „Adevãrul, atunci când este vorba de o gândirii creºtinismului timpuriu. „Nicio imagine la naturalismul artei greco-romane. Ea preia elemente imagine vizualã, îºi atinge cel mai sigur þelul dacã simbolicã sau figurativã nu se naºte din nimic; ea orientale, dupã cum remarcã André Grabar cu privire este concentrat în clipita unei priviri ºi în miezul aparþine unei întâmplãri anume ºi, atunci când este la templul pãgân de la Dura-Europos: „Spaþiul incandescent al instantaneitãþii ºi al evidenþei. (...) vorba despre imagini care au o funcþie miticã, ritualã restrâns, figuri plate cu contururi apãsate, corpuri În strãvechea lui comuniune cu zeii, omul obiºnuieºte sau religioasã, originea lor trebuie cãutatã în cadrul isocefale, fãrã volum ºi greutate; personaje care sã le surprindã manifestãrile în visele lui, în zborul miticii, ritualismului sau religiozitãþii.” [17] Recursul apar întorcând corpul spre privitor, pe scurt, o artã pãsãrilor, în împrejurãri ale jertfelor de animale, în la documente scrise este necesar pentru cã istoria expresivã, care nu pretinde sã imite percepþia opticã adâncul pãmântului, în vârfurile copacilor, ca ºi în tot ideilor politice, economice ºi sociale influenþeazã ºi nici sã dea iluzia realitãþii materiale. Aceste trã- felul de alte semne neaºteptate. (...) Viaþa animalã ºi comportamentul uman; de asemenea, psihologia sãturi ale artei orientale au fost amplu folosite în vegetalã, chiar ºi piatra neînsufleþitã devin învãþãturi popoarelor este un factor important al asimilãrii unor creºtinism.” În aceastã perioadã, discursul creºtin simbolice ale unui adevãr moral; de aceea este ºi rituri ºi ritualuri care contribuie ºi ele la exprimarea îmbracã forme diferite, uneori eretice, dogmele nu atât de uºor posibilã transpunerea în imagine vizualã simbolicã a credinþei creºtine. a unei maxime de înþelepciune. Sensul acestor erau încã precizate, iar nevoia de a asimila revelaþia primitã se concretiza în conturarea unui stil nou modelãri, întipãriri, Continuitate ºi rupturã exprimãri este Arta primelor veacuri se suprapune în de reprezentare ºi comunicare. „Pe urmele tradiþiei cuprins în simbolou continuitate cu arta greco–latinã târzie, dar elenistice, se credea cã ceea ce cuvântul prezintã atât de bogat în vine ºi ca rupturã, prin modul diferit de gân- auzului, imaginea, prin imitaþie, aratã, demonstreazã conþinut al grecilor dire a lumii ºi a omului. „Paradigme esenþial fãrã cuvinte.” [10] Elementele sincretice caracteri- antici. Numai ceea distincte, aceea creºtinã ºi aceea greacã, zeazã aceastã perioadã vie, tumultoasã ºi contro- ce este cu adevãrat deopotrivã ca mentalitate, ca viziune asupra versatã, a cãrei principalã tendinþã o constituie important se cuvine lumii în genere, asupra celei a omului în spiritualitatea exprimatã simbolic. „În faþa culturii înveºmântat cu special (omul vechi ºi omul nou, lãuntric), tradiþionale, scriitorii creºtini din primele secole demnitatea simbo- grecitatea ºi creºtinãtatea mai înainte de a fi au fost obligaþi sã înfrunte adevãrate provocãri: lului. Acolo unde una, aºa cum epocile în istorie sunt solidare, sã denunþe adversitatea sau imoralitatea miturilor presimþim sau ne sunt despãrþite de o mare tãieturã.” [18] Dacã politeismului, sã reþinã din filosofia greacã ceea temem de ceva, ca luãm în seamã cã scriitorii ºi apologeþii creºtini ce putea contribui la stabilirea fundamentelor ºi ceea ce ne pune s-au format în academiile greceºti ºi latine, intelectuale ale creºtinismului în domeniile dogmelor mult pe gânduri, cã dialectica ºi logica lui Aristotel erau predate ºi moralei, sã utilizeze pentru a comunica cu fraþii ºi ceea ce solicitã în ºcolile vremii, cã platonismul „îºi regãseºte adversarii lor resursele dialecticii ºi retoricii.” (Yves- întreaga fiinþã elanul sãu originar dupã eclectismul Noii Marie Duval, în [3]) Vom fi surprinºi sã aflãm, spune umanã, ceea ce ne Academii” [7] ºi cã Iustin afirmase deja Grabar, cã intelectuali creºtini se declarã împotriva aminteºte de tainele existenþei noastre, ceea ce ne cã Logosul este cel ce vorbea prin Socrate ºi Platon, imaginilor. Clement Alexandrinul, care „vedea umple ºi ne animã viaþa, legãturile ºi raporturile cele atunci creºtinismul apare ca o necesarã continuitate. în filosofie un dar de la Dumnezeu, un mijloc de mai scumpe, unirea ºi despãrþirea, iubirea ºi ura, sau Dar dacã ne amintim cã „dispreþuiþi ºi calomniaþi”, educare a lumii pãgâne pentru Christos, aºa cum chiar ºi acele situaþii de care depinde bunul mers dupã Danielou, creºtinii au fost daþi martiriului în era Legea pentru evrei”, se declarã contra imaginilor, exterior al întregii noastre vieþi, acestea sunt lucrurile sãrbãtori pãgâne sub Nero, apoi sub Hadrian ºi fie ele sculpturi sau picturi. [1] Grabar citeazã din care au nevoie de simboluri. Simbolul vrea sã spunã Marcus Aurelius (cazul martiriului lui Policarp de la Clement: „Dupã cum cel care furã bunurile altuia multe ºi trebuie sã spunã multe, fãrã ocoluri ºi Smirna ºi cel din 177 din Lyon), atunci creºtinismul sãvârºeºte o mare nedreptate ºi primeºte pe bunã confuzie. El trebuie sã se adreseze înþelegerii noastre apare ca rupturã, ca discontinuitate demonstratã. dreptate pedeapsa meritatã, tot aºa ºi cel care în forme simple, mai ales în artã. Prin artã ºi prin „Discontinuitatea doar contrapuncteazã fluxul continuu uzurpã puterea dumnezeiascã asupra lucrurilor religie simbolul trebuie sã cunoascã expansiunea al istoriei, astfel cã, mai înainte ºi dupã orice tãieturã prin arta sculpturii ºi picturii ºi spune cã el este cãtre infinit ºi ieºirea din limite: astfel va avea un sunt deopotrivã în solidaritate ºi discontinuitate. Ceea creator al fiinþelor (animalelor) ºi plantelor”. „ªi Chiril caracter mistic sau va deveni un simbol al divinului. ce este mai înainte fie cã este asimilat, fie cã, într-un al Ierusalimului explicã în Catehezele sale învãþãturile El ne spune tot ceea ce este propriu acestuia: fel sau altul supravieþuieºte.” (Idem) creºtine în mod gradat, de la mai cunoscut pânã instantaneul, totalul, necesarul, impenetrabilul – Arta urmeazã ºi dubleazã textul cu influenþele, la necunoscut, printr-o aprofundare treptatã.” ridicându-l pe treapta sa cea mai înaltã.” (Friederich continuitãþile ºi controversele istorice ale timpului. [e-Bibliografie] „Primejdiile sufleteºti se aflã în Creuzer citat în [6]) Pe de altã parte, dupã Frederik Creºtinismul preia din arta anterioarã elemente sãrbãtorile idoleºti” spune Chiril. El explicã la ce Tristan, orice simbol este legat de un raþionament recognoscibile pentru comunitãþile cãrora li se fel de expresii simbolice sã se recurgã în instruirea mintal, iar imaginea este un corelativ primar al adresa, asigurând pe de o parte înþelegerea mesa- creºtinilor „cãci tuturor le este îngãduit sã audã conºtiinþei, ea putând conþine unul sau mai multe jelor, continuitatea de sensuri pe care simbolurile Evanghelia, dar slava Buneivestiri nu aparþine decât simboluri. Analiza simbolurilor trebuie sã þinã seama ca semne cu funcþii de semnificare le sugereazã, casnicilor Lui Christos. (...) Cãci ceea ce pentru ºi de aceste aspecte psihologice ale elaborãrii lui, le implicã, adãugând sensuri noi. „Subiectele noi ale iluminaþi reprezintã splendoarea slavei, îi orbeºte atât de expresiv ºi total definite de Creuzer. Hegel artei creºtine primare erau un fapt pur exterior. Ele pe necredincioºi. (...) Unui pãgân nu i se expune a preluat hermeneutica lui situând-o, în viziunea lui reflectau o nouã atitudine, o religie nouã, o înþelegere învãþãtura tainicã despre Tatãl, Fiul ºi Sfântul Duh Dittman, pe treapta premergãtoare conºtiinþei de sine. organic diferitã a realitãþii. Aceste subiecte nu se ºi nici chiar catehumenilor nu le vorbim fãþiº despre Deºi sunt multe abordãri ale simbolului – semantice, puteau acomoda cu vechile forme, specifice antichi- taine, aºa încât, credincioºii care ºtiu înþeleg, iar cei hermeneutice, conceptuale, asupra cãrora meritã tãþii. Ele necesitau un stil care sã poatã cât mai bine ce nu ºtiu nu suferã nici o pagubã.” Astfel, recurgerea insistat –, aceastã accepþiune a simbolului o voi întrupa idealurile creºtine.” [e-Bibliografie] (Va urma) Lacrima Anei Scriitorul-p editorul Ion C. ªtefan a mai fost prezent la rubrica de faþã (în luna iunie 2017). De data aceasta, reluãm douã poeme din recentul sãu profesorul-e volum Floare de colþ – iubiirea, apãrut în 2018 la Editura Arefeana, Bucureºti (cu o prefaþã de Paula Romanescu intitulatã: Annã, zoriile se varsã… …). Ana lui Manole Sã te binecuvânteze cu poveþe. ªopteºte o codanã cu ochii azurii, Si-n n zadar poetul mai încearcã Înãlþaþi spre cer, ca ºi cum Doar jertfã e iubirea ta, Un imn de slavã sã-þþi închine lin – Doar pentru Dumnezeu ar vorbi... Annã, fir de lãmâiþã, Cuvintele-ii se sting cu încetul – De ce pe ea ºi nu pe Manole, Doamne? C-uun nou Manole, prunc de suferinþã. Doar în durere ºi-n n suspin. Întreabã cu voce domoalã un meºter bãtrân – o mãnãstire! Zidit cu tine într-o El a zidit gloria acestei Sfinte Mãnãstiri! Plâng brazii înalþi, din jur, horind – Sunt jertfe ºi jertfe, încerc eu sã le explic, Cu lacrimi de rãºinã ºi durere – La fântâna lacrimilor Bãnuind cã Preablândul Dumnezeu Din care apoi tãmâia se alege, N-aa avut timp sã-ii asculte... Pentru amintirea ta, în veci! Sosesc credincioºii la Fântâna Lacrimilor, Ana nu putea înãlþa o mãnãstire! ªi iar Manole-n n zborul de înãlþare. De sute de ani. Nu sã se roage vin, Adaug: decât cu propria ei viaþã – Prin soarta lui de ziditor jertfit Ci sã plângã încã o datã Cea mai sfântã ºi nemuritoare cãrãmidã ªi-a apleacã fruntea la izvorul care Pe pânza freaticã a timpului Din zidul etern al acestui sfânt lãcaº!... Mai limpede-ii ca firul de argint... Care le absorbise existenþele sfinte... ªi plec, ºtergându-m mi ochii de lacrimi, Pãstorii vin ca sã-þþi aducã flori; Cã doar prin jertfa de sine ªoptind – ca pentru mine: Sosesc fecioare, jertfa s-o o înveþe, Un meºter pãmântean ªi pe Ana ºi pe Manole, deopotrivã-ii plâng; Bãtrâni cãlugãri se ivesc în zori Devine uneori nemuritor. Pentru jertfa Annei mele dorite – Eu numai pe Ana o plâng! Pe altarul unei iubiri neîmplinite... 6 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Homo sapiens Proiectul unei reconstrucþii moderne în logicã ºi epistemologie (I) Acad. A l exandrr u B OBOC 1. Concepþia noastrã.” (H. Lenk, Pragmaiische Vemunft, Stuttgart, Bucureºti, Editura ªtiinþificã, 1969, pp. 588, 589) semioticã despre Ph. Reclam jun. 1979, p. 28) Aºadar, pragmaticul este legat de „comportarea limbã a prilejuit o În perspectiva unei teorii a acþiunii s-a subliniat noastrã liberã”, ceea ce este semnificativ pentru regândire ºi o resemnificare aceeaºi idee: „Exprimarea (Sprechen) ºi acþionarea problematica de faþã (a utilizãrii legate de o acþiune a concepþiilor despre structu- sunt activitãþi în care se înfãþiºeazã ceea ce este orientatã într-un context), Antropologia (în sensul lui rarea ºi funcþionarea limba- modalitate unicã de a fi a omului. Exprimându-se Kant) distinge între „raþiunea purã (fie sub aspectul jelor, relevând ceea ce s-a numit cu timpul „angaja- ºi acþionând, oamenii se deosebesc activ unii de alþii, utilizãrii sale teoretico-speculativ sau al celei mentul ontologic” al limbajului ºi „jocul” de manifes- în loc de a fi pur ºi simplu diferiþi; acestea sunt Modi practice)” ºi „raþiunea pragmaticã”, adicã „utilizarea tare a limbii, discursul, de fapt: „limbajul pus în care se relevã fiinþa umanã”; „numai acþionând pragmaticã legatã de acþiunea orientatã spre o în acþiune” devine „eveniment de limbaj” (Em. ºi comunicând oamenii dezvãluie cine sunt, îºi situaþie datã“. (H. Lenk, Raþiunea pragmaticã. Benveniste, Problèmes de la liguistique générale, aratã modalitatea personalã, proprie, a fiinþei lor.” Filosofia între ºtiinþã ºi practicã, Editura Academiei Paris. Gallimard, 1966, p. 242: „Le discours est «le (H. Arendt, Das Handeln, în vol. Handlungstheorien Române, 2016, pp. 34, 35) langage mis en action» dans le processus historique Interdisziplinãr, II, 1, hrsg. von H. Lenk, München, 3. qui fait du l'enoncee un événement”), un câmp discur- W. Fink. 1978, `pp. 14, 18) În decursul preocupãrilor mai noi, legate de siv care, prin unitatea dintre structurarea sintacticã Pe aceste temeiuri s-a conturat însã ºi ideea centrarea studiilor semiotice în pragmaticã, ºi deschiderea semanticã dobândeºte vizã cognitivã. de „pragmatism”, ca o denumire pentru o atitudine precizarea a ceea ce se numea cândva În discurs devine efectivã interacþiunea dintre filosoficã înruditã cu pozitivismul modern, dar linguistic turn (cotitura lingvisticã) ca pragmatic semn, sens ºi semnificaþie („semioza”) atât de accentuând latura acþionalã, într-o direcþie utilitaristã, turn cere un considerabil efort, atât de redefinire pilduitor pusã în coordonate logice de Frege prin a termenilor (semioticii ºi pragmaticii, în special), centrarea în funcþie de „sens” (Sinn); asociat cu cât ºi de realizare a unei cercetãri istorice, menitã sã gândul (Gedanke), „modul în care e dat obiectul” justifice rostul preocupãrilor de acest gen ºi statutul (die Art des Gegebenseins), sensul condiþioneazã disciplinelor ce aspirã sã le cuprindã ºi sã le reaºeze unitatea dintre semantic ºi logic ºi reglementeazã sistematic – conceptual. (În acest sens s-a impus uzul semnului. Este de reþinut în acest punct o vastã literaturã, sintetizatã ºi resemnificatã, cu preþuirea acestei ancorãri în semiotic: „Fãrã semn – dezvoltãri constructive, în impunãtoarea serie sub scria Frege (1879) – am ajunge cu greu la gândirea titlul PRAGMAT1K. Handbuch pragmatischen conceptualã (zum begrifflichen Denken). Întrucât Denkens, hrsg. von Herbert Stachowiak, Hamburg, noi conferim lucrurilor, diferite, dar prezentând ºi F. Meiner: Bd. I Pragmatischen Denken von der asemãnare, aceleaºi semne, nu mai desemnãm Ursprüngen bis zum 18 Jahrhundert [Gândirea ca atare lucrul luat aparte, ci ceea ce le este comun pragmaticã de la origini pânã în secolul al 18-lea], lucrurilor: conceptul. Dobândim aceasta însã abia 1986, 578 p.); Bd. II – Der Aufstiegpragmatischen prin aceea cã îl desemnãm; cãci întrucât în sine Denkens im 19 und 20 Jahrhundert [Ascensiunea el este neintuitiv, are nevoie de un înlocuitor intuitiv, gândirii pragmatice în secolele 19 ºi 20], 1987, 481 ca sã poatã sã ne aparã. În felul acesta, sensibilul p.); Bd. III – Allgemeinephilosophische Pragmatik ne închide lumea nesensibilului.” (G. Frege, [Pragmatica filosoficã generalã], 1989, 548 p.); Bd. IV Begriffsschrift, eine arithmetische Nachgebildete – Sprachphilosophie, Sprachpragmatik und formative Formelsprache des reinem Denkens, 2. AufL, complementarã, desigur, relativismului. De fapt, Pragmatik [Filosofia limbajului, Pragmatica limbajului, Olms Verlag, Hildesheim, 1993, pp. 107-108) „pragmatic” înseamnã conform acþiunii, în serviciul Pragmatica formativã], 1993, 527 p.); Bd. V – Prag- Cu aceastã întâlnire dintre sensibil ºi nesensibil practicii, orientat spre conexiunea disponibilitãþilor matische Tendenzen in der Wissenschafstheorie are loc situarea în coordonatele unui univers fãurit personale ºi a consecinþelor acþiunii. [Tendinþe pragmatice în teoria ºtiinþei], 1995, 482 p.). în dimensiunile umanului prin formele de manifestare Aceasta nu trebuie sã conducã însã la confuzia Aºa cum s-a precizat, în centrul acestor a limbii, acest „miracol al spiritului” cu care (dupã între „pragmatic” ºi „practic”: pragma (gr.: acþiune) ºi preocupãri se aflã gândirea pragmaticã; aceasta Burckhart) „începe orice culturã” ºi orice adevãratã prattein (gr.: practiktikos, referitor la acþiune) se deo- s-a format „în diverse domenii ale filosofiei, îndeo- comunicare. sebesc ºi prin faptul cã „practic” se leagã ºi de „praxis” sebi în teoria ºtiinþei”, relevante în acest sens fiind („practicã”, spre deosebire de „teorie”), tinzând mai „pragmatismul american, convenþionalismul ºi 2. Devine astfel necesar un studiu al mult cãtre acþiunea comportamentalã, eticã. dimensiunii pragmatice a semioticii. operaþionalismul european”, dar ºi „empirismul În acest sens, istoriceºte, pe filiera kantianã logic”, miºcarea ciberneticã, noua „teorie a ºtiinþei“. Pragmatic pare a fi ultimul sosit la disputa a „raþiunii practice”, s-a ajuns treptat la delimitarea în jurul semnelor. Aºa cum s-a observat, „dihotomia (H. Stachowiak, Pragmatische Philosophie, în unui tip de raþionalitate, definit nu doar în sens etic- semioticii” descinde din cercetãrile lui Ch.S. Peirce, Pragmatik, Bd. V, pp. XVII-XVIII. Acelaºi autor comportamental, ci ºi acþional în genere, ceea ce fiind actualizatã de Ch. Morris; nu toatã lumea este precizeazã (în alt context: Introducere la vol. I, 1986, a condus la „praxeologie” (teoria acþiunii eficiente). de acord cu aceasta, însã: „Semiotica lui H. Hermes pp. XX, XXII) cã obiectul pragmaticii „include ceea Într-o abordare istoricã, „pragmatic” redã ºi Schroter, consacratã exclusiv fundãrii teoriilor ce este activ, operativ, constructiv, deciziile celui grecescul prâgmatikos, ceea ce s-ar descrie prin matematice, nu implicã ºi o pragmaticã.” (P. Botezatu, care utilizeazã semnele, nu numai marginal ºi implicit, versat (priceput, încercat) în afaceri (în îndeletniciri Semioticã ºi negaþie, Orientare criticã în logica practice) ºi ar însemna: 1) apt pentru acþiune, servind ci în mod explicit ºi controlat”.) modernã, Iaºi, Junimea, 1973, p. 96) practicii, practic, angajat practic; 2) servind bunãstãrii Atât prin partea istoricã, cât ºi în cea sistematicã Semnificativã este, în acest sens, pãrerea lui publice, folosului general; istoriografie pragmaticã, s-a urmãrit ajungerea „la o mai bunã înþelegere a Carnap: „Nimeni nu se îndoieºte cã o cercetare prezentã prima datã la Polybios, însemna: descriere practicii contemporane”, la o reflecþie asupra poziþiei pragmaticã a limbilor naturale este de mare impor- istoricã, în care datele sunt cercetate dupã cone- noastre contemporane în lume ºi a acþiunii noastre tanþã pentru înþelegerea comportamentului indivizilor, xiunea lor cauzalã internã, preocupatã de ceea ce viitoare (Idem, Pragmatik, V, pp. XVIII, XIX). pentru caracterul ºi dezvoltarea întregii culturi. se poate studia sub aspectul acþiunii politice. La Kant În noul context al unei „înþelegeri pragmatice”, Fireºte, cred astãzi, împreunã cu o mulþime de (Antropologia din punct de vedere pragmatic, 1798) „subiectul cunoscãtor devine relevant, iar dependenþa logicieni cã, pentru scopul particular al dezvoltãrii termenul pragmatic e întrebuinþat în opoziþie cu ceea sa socialã, culturalã ºi istoricã e reflectatã într-o logicii, este mai importantã construcþia ºi cercetarea ce e fiziologic, naturalist-ºtiinþific, cumva identic cu nouã modalitate. ªtiinþa modernã devine mai criticã, semanticã a sistemelor lingvistice. ªi pentru logi- eticul, servind cunoaºterii de sine ºi acþiunii morale. întrucât acum este adusã în relaþie cu problemele cieni, însã, un studiu pragmatic poate sã fie util.” (Joh. Hoffmeister, Worterbuch der philosophischen culturii noastre tehnice. În contextul miºcãrii ciber- (R. Carnap, Sinn und Synonymitãt in natiir lichen Begriffe, 2. Aufl., Hamburg, F. Meiner, 1955, p. 483) netice s-a ajuns la construcþia ºi deconstrucþia unor Sprachen, în voi. Zur Philosophie der idealen ºtiinþe operaþionale precum teoria utilitãþilor, a deciziei K Sprache, hrsg. von Joh. Sinnreich, Munchen, dtv, ant deosebeºte douã funcþii de bazã ºi a jocurilor, teoria sistemelor, logica normelor, 1972, p. 146) ale „raþiunii pure”: raþiunea teoreticã (sau deontica, teoria acþiunii ºi a planificãrii º.a.m.d., Odatã instalatã însã, pragmatica tinde sã speculativã) ºi raþiunea practicã. Dacã însã discipline în care se exprimã funcþionalitatea ºi redimensioneze, sã restructureze semiotica în funcþie „condiþiile de aplicare a voinþei noastre libere sunt gândirea utilã, fãrã sã se conexeze exclusiv la de noua înþelegere a proceselor de comunicare (în empirice, raþiunea nu poate avea aici altã folosire „raþiunea instrumentalã” – cãci ele se lasã preluate, legãtura cu acþiunea) ºi a limbajului însuºi ca acþiune. decât cea regulativã ºi nu poate servi decât pentru fireºte, ºi în serviciul asigurãrii fiinþei umane. Cum, Se vorbeºte astãzi chiar de o „raþiune pragmaticã”: a efectua unitatea legilor empirice”; dar „pentru dupã semnele timpului, aceste activitãþi se vor „Ideea unui progres al raþiunii nu este încã iremediabil reunirea tuturor scopurilor, care ne sunt date de consolida ºi mai departe, edificiul nou construit al dezavuatã. Numai cã epoca luminãrii, cu optimismul înclinaþiile noastre, în unul singur, fericirea, ºi gândirii pragmatic-operaþionale trebuie, înainte de ei, ca ºi a raþiunii absolute sigure de sine a trecut... concordanþa mijloacelor pentru a ajunge la ea toate, sã se dezvolte totodatã sub aspectul funda- Cerinþa ºi proiectul unei strategii de promovare constituie întreaga operã a raþiunii, care de aceea mentelor sale filosofice. Ne aºteaptã o „schimbare a unei raþionalitãþi neabsolute, nepure, ca «practic nu poate procura alte legi decât cele pragmatice de paradigmã” în stil mare. (H. Stachowiak, Vorwort, devenindã», ca «raþiune practicã extinsã practic” – o ale comportãrii libere, pentru atingerea scopurilor PRAGMATIK. Handbuch pragmatischen Denkens, sarcinã socialã – ar putea sã fie luatã ca una dintre recomandate nouã de simþuri, ºi deci nu de legi pure, Bd. I, F., Meiner Verlag, Hamburg, 1986, p. XIX) marile provocãri ºi pentru contemporaneitatea determinate complet a priori”. (Critica raþiunii pure, Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 7 Currtea de la Arrgeºº Homo sapiens Vocaþie ºi suflet românesc la Constantin Rãdulescu-M Motru Marr ian N ENCESCU Î n 1946, profesorul de drept ºi liderul naþional- ºi pe C. Rãdulescu-Motru, care, în încercarea sa târziu personalitate, o formã comunist Lucreþiu Pãtrãºcanu (1900-1954, ucis de a apropia filosofia de pozitivism (ºi, probabil, de atavism ce leagã orice la Jilava de proprii „tovarãºi de drum”) publica de scientism), a elaborat în 1908 lucrarea Puterea formã de culturã de energia o carte, Curente ºi tendinþe în filosofia româneascã, sufleteascã (Editura Studii Filosofice, Bucureºti, mediului local/regional. Bucureºti, Socec, 236 pag., ce punea practic punct Pasajul Român, nr. 22), prima din ciclul ce va Inclusiv atunci când vorbeºte (aproape) unui secol de maiorescianism ºi închidea, consolida ulterior propriul sãu sistem filosofic (din despre suflet, C. Rãdulescu- pentru încã patru decenii, calea gândirii româneºti care mai fac parte Elemente de metafizicã, 1921, Motru încearcã sã se debaraseze de convingerile originale. Invocarea, în acest context, a lui C. Personalismul energetic, 1927, ºi Vocaþia – factor de tip tradiþionalist, îndeosebi religioasã, ºi sã adopte Rãdulescu-Motru (1868-1957), primul creator român hotãrâtor în cultura popoarelor, 1932). Cu totul, o poziþie preponderent pozitivistã, derivatã din ºtiinþa al unui sistem filosofic articulat – personalismul demersul lui C. Rãdulescu-Motru se înscrie în efortul psihologiei ale cãrui baze le-a pus, la noi. energetic – cel care a avut ºi cea dintâi tentativã de general de dezvoltare a ºtiinþei moderne în România S a ieºi din cercul strâns al „profesorilor de filosofie” (între altele, el este ºi intetizând, Rãdulescu-M Motru defineºte ºi de a se angaja pe calea spinoasã a libertãþii de promotorul constituirii, în cãrþile sale originalitatea spiritualã a gândire, este cel puþin nepotrivitã: „Ambiþia noastrã la noi, a psihologiei, poporului român, fizionomia proprie a culturii era satisfãcutã dacã ni se recunoºtea meritul de ca ºtiinþã autonomã), el româneºti, pledând pentru un nou tip de naþionalism a-l fi înþeles pe Kant, ori pe Hegel, sau pe oricare fiind ºi adeptul abordã- corespunzãtor statului modern al României unite. În altul dintre filosofii celebri. Acela dintre profesori rii, în spaþiul românesc, concepþia sa, baza ideologicã a Statului rãmânea cea cãruia i s-ar fi atribuit pãreri personale era a unei filosofii a culturii, conservatoare, constituitã pe restabilirea raporturilor discreditat. Asta însemna cã nu-ºi cunoºtea bine de tip conservator ºi fireºti dintre interesele celor legaþi de pãmânt ºi ale materia ce avea de predat” (C. Rãdulescu-Motru, neo-junimist, formulatã celor legaþi de industrie, fãrã a se duºmãni între ei Mãrturisiri, Revista Fundaþiilor, XI, 1944, p. 249). iniþial în studiul Cultura (Românismul, op. cit., p. 160). Faptul cã în aceastã În acest context, nu critica principalelor curente românã ºi politicianis- ecuaþie este introdus ºi elementul etnic reprezintã ºi sisteme filosofice construite pe teren ºi cu mul (1904). Conform doar un aspect secundar, speculat sub aspect politic, material românesc era de actualitate, ci, de-a tezei lui Motru, mo- dar perfect justificat într-o construcþie logicã de tip dreptul, combaterea lor, cu mijloace ideologice dernizarea societãþii triadic. În lucrarea Etnicul românesc el identificã (ºi nu numai), în scopul atingerii progresului „în româneºti se poate trei faze ale etnicului: 1) conºtiinþa comunitãþii de vastele ºi multiplele lui forme”. Or, aºa cum rezulta face doar plecând de origine, 2) etnicul naþional, 3) în fine, destinul, forma din preambulul cãrþii, problemele atinse de L. la tradiþia localã, agrarã, superioarã a etnicului, finalizatã în plan politic. Pãtrãºcanu în noul context politic erau, deopotrivã, extinsã ºi dezvoltatã Cultura se vãdeºte, susþine Motru, preponderent necesare, cãci trebuia eliminat „întregul reziduu printr-o renaºtere în viaþa socialã, ea fiind o obiectivare a sufletului, o al ideologiilor fasciste ºi naziste” ºi, cu deosebire, sufleteascã de tip activitate superioarã ce trãieºte în sine ºi pentru sine, urgente, cãci filosofia trebuia sã se arate interesatã colectiv (personalism energetic) ºi completatã de evoluând în cursul generaþiilor. Omul cult e capabil mai degrabã de drumul nou, decât de curentele afirmarea vocaþiilor individuale. Acesta este, în linii de acte de utilitate socialã, astfel cã evoluþia socialã idealiste. În acest rãzboi, inegal, cu forþele populare mari, tabloul liniei tradiþional-agrariene din gândirea se confundã adesea cu evoluþia culturii. Mai dificilã biruitoare, au cãzut victime nu doar filosofi consa- lui C. Rãdulescu-Motru, înlocuitã în deceniul al IV-lea însã decât identificarea culturii se dovedeºte identi- craþi precum C. Rãdulescu-Motru, D.D. Roºca, al veacului trecut de o filosofie de tip spiritualist, ficarea stadiului social în care se afla societatea P.P. Negulescu, ori Lucian Blaga, dar ºi o întreagã punctul de plecare fiind sâmburele scientist al orien- româneascã la începutul veacului al XX-lea. Pentru generaþie de „ºcolari” seduºi, în interbelic, de „noua tãrilor sale, nu odatã contradictorii ºi controversate. aceasta, C. Rãdulescu-Motru introduce un nou terminologie”, ori mãcar de „sonoritatea fãrã valoare În acest sens, se include ºi încercarea sa de a realiza termen – civilizaþia. Popoarele ce dispun de o unitate a conceptelor filosofice uzitate”. o fuziune ideologicã între þãrãnime ºi conservatorism, sufleteascã ºi de conºtiinþã, au culturã, celelalte pot materializatã prin triada: Românismul (1936), Etnicul ajunge, cel mult, la civilizaþie. În vreme ce cultura P entru a nu ne despãrþii definitiv de gândirea românesc ºi Comunitatea de origine, limbã ºi destin, e naturalã ºi se manifestã în adâncul sufletului lui L. Pãtrãºcanu, cel atât de obsedat de 1942, lucrãri ce îl îndepãrteazã de concepþia sa poporului, civilizaþia este exterioarã, de suprafaþã, falimentul gândirii de tip realist-ontologic, iniþialã de tip neo-kantian, obligându-l sã introducã adesea împrumutatã. În opinia sa, românii se aflau, vom mai semnala cã apelul sãu „Înapoi la Conta” teza finalismului, ca mijloc de explicare a vieþii încon- în epoca analizatã, mai degrabã în stadiul de semi- (similar, în opinia sa, reîntoarcerii la Kant, dacã jurãtoare, totul luând ºi o coloraturã teologicã; astfel, culturã, trãind din forme împrumutate. Vinovatul filosoful nostru moldovean ar putea fi asimilat unui finalitatea nu mai e cerutã de raþiune, ci de dorinþele principal de aceastã stare este chiar politicianismul, astfel de model) este valabil doar parþial, câtã vreme, mistice ale sufletului nostru, tezã criticatã, pe bunã ce foloseºte funcþiile publice în interes personal. un exeget al sãu recunoºtea: „Concepþia metafizicã dreptate, ºi de L. Pãtrãºcanu la timpul cuvenit. P a lui Conta nu poate rezista. Nu fiindcã e a sa, ornind de la o poziþie tradiþionalistã, de V ci fiindcã e materialistã” (N. Bagdasar, Cuvânt intro- orbind despre speciifiicul naþiional, ne vom esenþã junimistã, C. Rãdulescu-Motru a ductiv (la) Vasile Conta, Teoria fatalismului, p. XVII). limita a-l analiza pe C. Rãdulescu-Motru cãutat ceea ce el numea legea specificã Fãrã a mai insista asupra specificului românesc din drept filosof al culturii, asociind demersurile a evoluþiei sociale, pe care a identificat-o în puterea Teoria ondulaþiei universale, vom accede la teza lui sale, începute odatã cu studiul Cultura românã ºi sufleteascã (dupã titlul lucrãrii omonime, din 1908). Dumitru Bãdãrãu, anume cã, prin natura sa, Conta politicianismul ºi încununate în Etnicul românesc Plecând de la ideea cã, în esenþa ei, cultura e a fost mai degrabã un sceptic, câtã vreme a afirmat, (1942), cu acelea iniþiate de alþi doi mari gânditori, creºtere, e umanizare, Motru ajunge la concluzia în Bazele metafizicii, cã „Nu existã un alt adevãr Tudor Vianu (Filosofia culturii) ºi Lucian Blaga cã ideea progresului e naturalã ºi specificã omului, pentru noi decât acela cã nu putem cunoaºte niciunul (Trilogia culturii). De la început, vom semnala cã iar cultura presupune obligatoriu vocaþie. Empiric, (Un système materialiste methapisique au XIX-eme C. Rãdulescu-Motru nu a folosit explicit termenul teza se susþine: caracterele neobiºnuite, geniile, siècle. La philosophie de Vasile Conta, 1924, p. 51). de filosofie a culturii ºi nici nu a urmãrit o expunere produc, din vocaþie, opere originale, durabile. Din Interesant, Conta extinde ondulaþia ºi asupra sistematicã a acestei noþiuni, ci a înglobat-o într-o pãcate, existã ºi reversul. Aceleaºi vocaþii pot activitãþilor sufleteºti, constatând cã „Ondulaþia întregii disciplinã autonomã, numitã de el personalismul fi expresia unui caracter urât, egoist. De aceea, stãri sufleteºti este ondulaþia forþei ce rezultã din energetic (sau teoria personalitãþii), pornind probabil C. Rãdulescu-Motru nuanþeazã teoria vocaþiei, ondulaþia întregii constituþii a creierului” (Ibidem, de la teza cã, în esenþa ei, cultura este „însãºi accentuând asupra metafizicii gesturilor. Vocaþia pp. 225-226). Aºadar, în opinia sa, sufletul „nu este obiectul filosofiei istoriei” (Rasa, cultura ºi naþiona- se desãvârºeºte în personalismul energetic, sub o secreþiune, ci o funcþiune, iar legãtura noastrã cu litãþile în istoria filosofiei, în Arhiva pentru ºtiinþa forma unei deveniri cumulative ºi ireversibile. mediul exterior se face involuntar ºi instinctiv, fapt ºi reforma socialã, I, 1929). Este teza fundamentalã a lui C. Rãdulescu-Motru, ce conduce spre teza cã activitatea sufletului nu C. Rãdulescu-Motru face, în demersurile sale, ce exprimã finalismul sãu imanentist, conceptul este decât rezultatul activitãþii celulelor nervoase iniþiate în Cursul de psihologie (1923), cuvenita mecanic al cazualitãþii. Întors spre destin, C. din creierul nostru”. Deci, Înapoi la materialism!, distincþie între naturã ºi culturã, accentuând asupra Rãdulescu-Motru urmãreºte realizarea necesarã dacã se poate spune aºa. ideii cã între fenomenele culturii ºi cele ale naturii a unei potenþialitãþi, rezervatã cu deosebire omului Semnificativ, problema sufletului l-a preocupat intervine un anume determinism natural, numit mai de vocaþie. S e anunþa astfel un veritabil program al reconstrucþiei teoretico- care se deosebeºte însã de orice „filosofie pragmaticã”, de pragmatism. metodologice ºi de concepþie, în care „construcþia fundamentelor „Schimbarea de paradigmã” menþionatã, în trãsãturile ei cele mai importante, filosofice” este parte integrantã: „Cãci acum, la mijlocul anilor '80, spune valoreazã „ca un prim fapt al dezvoltãrilor de pânã acum ale domeniului de autorul, schimbarea menþionatã a gândirii filosofico-ºtiinþifice trebuie supusã probleme circumscris, delimitându-l în context filosofico-epistemologic, precum unei analize cuprinzãtoare. ªi scopul ºi l-a propus Pragmatica.” Întrucât de „zona ºi ºtiinþific”, urmãrind „sã ajute totodatã la gãsirea de rãspunsuri la problemele de atingere” þin concepte empirice, evoluþioniste, istorice, relativiste, utilitariste raþionalitãþii puse din nou astãzi”. (Ibidem, p. XXXVI) ºi voluntariste, „trebuie sã vorbim de concepte-indiferente ale pragmaticii” Aºadar, rolul pragmaticii într-o amplã reconstrucþie a metodelor ºi a domeniilor ºi „concepte ale filosofãrii pragmatice, pe care le tematizeazã pragmatica” (H. Stachowiak, Einleitung în: Pragmatik, I, p. XXXII), aºadar de douã domenii teoretice; ºi aceasta în spiritul nou al timpului nostru. diferite: al pragmaticii ca atare ºi al laturii filosofice a folosirii conceptelor ei, (Va urma) 8 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Centenarul Marii Uniri Corr nell Þ UCÃ Notiþele Sidoniei Docan T oamna anului 1918 Român din Arad. 1 [noiembrie] a marcat începutul Documentul a fost predat Marelui Stat Major Vine ºtirea despre asasinarea lui Tisza! Cel dezintegrãrii Impe- român, Serviciului Studii Istorice, de generalul mai înverºunat inamic al Românilor, instigatorul riului Austro-Ungar, cunoscut Ioan Hidu, la începutul anului 1932, în vederea Rãzboiului, cu Wilhelm II. Trei soldaþi au pãtruns ºi sub denumirea de „colosul documentãrii acestuia în legãturã cu organizarea în Palatul sãu din Pesta ºi l-au împuºcat fãrã milã, cu picioare de lut al Europei”. ºi activitatea gãrzilor naþionale române din Cluj. precum ne-a jertfit ºi masacrat el pe noi. În ultima parte a anului, Documentul este compus în total din 8 file, dintre În toate pãrþile proclamaþii cãtre popor în monarhia dualistã a devenit care prima filã – titlul – este scrisã de mânã în tuº ungureºte ºi româneºte/ ºi nu se risipesc pereþii „un uriaº ceaun în clocot”, negru, iar urmãtoarele 7 file sunt dactilografiate Clujului?/ ºi nemþeºte, iscãlite [lipsã text] dr. Apathy, sfâºiat de o multitudine de miºcãri revendicative de la maºinã. infam ºi obraznic jidan. ordin naþional, politic ºi social. Dintre toate acestea, Versiunea redatã Un membru din Comitetul Naþional în trecere predominantã a fost lupta de eliberare naþionalã a în continuare este o prin Cluj ne-a aruncat în fine ºi nouã cuvântul popoarelor din cuprinsul dublei monarhii. În acest variantã revizuitã ºi „Organizaþi-vã!”, fãrã altã îndrumare. context general revendicativ de ordin naþional actualizatã a celei Dr. Kertesz ºi Vincze au invitat la Senatul s-au înscris, firesc ºi legic de altfel, ºi românii din iniþiale, „Notiþe pe zile Naþional Maghiar pe dr. Frâncu ºi dr. Pãteanu, provinciile imperiale locuite de ei. Cu tot finalul – din toamna 1918” unde dupã un formidabil discurs de ceasuri al previzibil al dezmembrãrii monarhiei dualiste, consemnate de cãtre dr.-ului Frâncu – unde Apathy se fãcuse alb ca guvernanþii din capitala imperialã, Viena, încã Sidonia Docan, peretele ºi nu mai putea combate argumentele des- mai sperau într-un „miracol” menit a opri acest secretara preºe- fãºurate, nici nu mai cuteza faþã de aºa o energie deznodãmânt implacabil. În acest sens, Viena dintelui Senatului necrezutã de ei, într-un cap de Român – au cedat, a lansat repetate promisiuni de concesii de ordin Naþional Român din recunoscând drepturi ºi jurãmântul român, au pro- naþional ºi chemãri la negociere tuturor naþionalitãþilor Cluj, inclusã în mis chiar conlucrarea paralel, de groaza maselor din imperiu. Cum era ºi previzibil, acest imens efort volumul Marea Unire române, care ar putea în fine sã se ridice [lipsã text]. a fost sortit eºecului. a tuturor românilor 2 [noiembrie] Deºi la o primã constatare ar pãrea neverosimil, din 1918, coordonat Adunarea de la „Vatra” de ieri d. p. nu s-a putut þinând cont de lunga coabitare, încã din anul 1867, de Gheorghe Buzatu þine, toate uºile erau încuiate! Intrigi! Ori frica? Furia dintre popoarele austriac ºi maghiar, lovitura care ºi disperarea lui Frâncu ºi Pãteanu, de nedescris. ºi Horia Dumitrescu, a pus capãt tuturor visurilor ºi zbaterilor Vienei Alãturat date exacte, trãite ºi scrise de dr. Pãteanu apãrut la Editura de asigurare a supravieþuirii statului dualist a venit secretarul S[enatului] N[aþional] R[omân]. Pallas, Focºani, din partea Ungariei. Prin proclamarea la 2 noiembrie În oraº, consternare ºi groazã mare. Asearã se 2008, pp. 73–94. 1918 a Declaraþiei independenþei de stat, Ungaria rãspândise faima în armatã cã ar avansa cehii, ba a dat lovitura de graþie speranþelor Vienei. Declaraþia cã ar fi chiar în Apahida. La garã au plasat tunuri ºi în cauzã a fost anticipatã, dar, în acelaºi timp, Notiþe pe zile – din toamna 1918 mitraliere ca sã împiedice intrarea lor în oraº. Ordin necredibilã ca posibilitate de finalizare. Concomitent, Copie (Arhivele Militare Naþionale Române, fond sever de a încuia porþile. Când trec pe strãzile goale, proaspãtul declarat stat independent, Ungaria, nu a Marele Stat Major, Serviciul Studii Istorice, Arhivã fãrã luminã, repede, în tãcere lugubrã, mã-ntreb renunþat la pretenþia perpetuãrii propriei dominaþii atât donatã, dosar nr. 32, f. 8-15.) îngrijoratã: va fi rãu sau bine de noi Românii? ªti-va asupra teritoriilor, cât ºi a naþionalitãþilor care locuiau Extras din notiþele luate zi de zi la Senatul lumea odatã mãcar ce suferim, ce sacrificii dãm? în acestea. Dupã pãrerea noilor conducãtori politici Naþional Român de secretara preºedintelui [acestuia] Doamne, ajutã-ne! de la Budapesta, dreptul la autodeterminare al Sidonia Docan. Apoi din nou spiritele se mai calmeazã când se naþionalitãþilor incluse între graniþele proaspãtului aude, se spune, cã francezii ºi englezii vor ocupa independent stat maghiar nu trebuiau luate Din frãmântãrile premergãtoare Ardealul! Acestea sunt ºi ºtirile jurnalelor. în considerare. deznodãmântului final Dr. Frâncu convoacã ºedinþã Constituantã pentru [Anul] 1918 duminicã, 3 noiembrie. În fine!!! T ocmai cantonarea în acest conservatorism 18 octombrie/vineri/ 3 [noiembrie] anacronic, într-o disonanþã totalã cu În Parlamentul din Budapesta citeºte Alex[andru] Duminicã, 3 ore d. p. [ora 15.00], sub steag efervescenþa miºcãrilor de eliberare Vaida Voevod în numele Românilor o Declaraþie, român tricolor, cu însufleþire delirantã, cu discurs de naþionalã, a amplificat ºi acþiunile românilor pentru lãsând uºile [lipsã text]. În toatã Þara mare dor foc, la „Cercul Industriaºilor unguri”, din piaþa Mathia, libertate ºi Unire. Puternicele lor manifestãri interne de Pace ºi Independenþã – cu un suflu de revoltã dr. Frâncu, dr. Pãteanu fixeazã punctul nostru de ºi internaþionale cu caracter naþional, dublate în plan incipientã. drept, acel soclu solid pe care s-a ridicat Senatul intern de confruntãri militare cu ungurii, au urmãrit 28 [octombrie] Naþional Român pe urma cãruia s-a putut înfãptui cu perseverenþã un singur obiectiv prioritar: Unirea, Începe dezmembrarea Monarhiei! Atmosferã România Mare! Ce numai energia ºi curajul neînfrânt ca naþiune liberã, a românilor din provinciile fostei încãrcatã. Pentru România cine luptã? Cine se au putut asigura! duble monarhii cu România. Pentru finalizarea îngrijeºte de soartã ºi viitorul lor? Acest nenorocit S-a oprit de a se impune jurãmântul unguresc. acestui deziderat naþional, prioritare au devenit popor, aruncat ºi jertfit de toþi în toate pericolele, Apelul cãtre „Fraþi Români”! acþiunile organizatorice menite a asigura transpu- pe spinarea lui vreau sã se ridice þãrile la glorie, 4 [noiembrie] nerea acestuia în viaþã. Acþiunile românilor care mãrire ºi independenþã, [lipsã text]. Sfatul Naþional Român, instalat cu telefon, ordo- locuiau în provinciile fostului Imperiu sunt astãzi, 30 [octombrie] nanþã la Banca „Economul”. Eu sunt numitã secretarã. în linii generale, cunoscute. Revoluþia dezlãnþuitã! Hoarde barbare încep Revoluþie, adversarii au arme, noi nimic! În cele ce urmeazã, prezentãm un document distrugerea [lipsã text], ungurii dezorganizeazã 5 [noiembrie] ilustrativ al evenimentelor politice desfãºurate în Cluj, „Nemzeti Tanács” în toate pãrþile. Dr. Frâncu se zbate Manifest imprimat cãtre români. Comandantul spre sfârºitul anului 1918 ºi începutul anului 1919. cu elementele din jurul lui de a pune baze ºi asigura Regimentului [63 infanterie] român e cãp[itan] Documentul poartã denumirea: Notiþe pe zile – din o situaþie indestructibilã cauzei româneºti! Convoacã Cotuþiu, telef[on] 955, în Cazarma din Magyar-ut/ toamna 1918, fiind o copie a unui extras „din notiþele ºedinþe, trimite curieri la Matadorii Comitetului Calea Victoriei/. luate zi de zi la Senatul Naþional Român de cãtre Naþional. Ungurii foarte speriaþi vin ca la mântuire la Senatul secretara preºedintelui [dr. Amos Frâncu] Sidonia De unde nu vine nici un cuvânt, nici o indicaþie! Român, cã nedreptãþile sãvârºite îi umplu de groazã Docan”. Sunt redate succint istoricul organizãrii Ei oare nu au sentimentul cã acum ori niciodatã?!? de o eventualã rãzbunare justificatã. ºi activitãþii desfãºurate de Senatul Naþional Român 31 [octombrie]/joi/ În comunele româneºti ei atacã pe sãtenii paºnici, din Cluj între 18 octombrie 1918 ºi 4 august 1919. Austria aºa de imperialistã, e Republicã! În fine, º-apoi cer ajutor cã s-au rãsculat „valahii”. Se repetã Sunt consemnate cronologic, pe zile, uneori cu ne vine ºi nouã în minte, cã ar trebui sã recunoaºtem neîntrerupt atrocitãþile lor de urã! detalii, acþiunile întreprinse de cãtre fruntaºii politici farbã [sic], sã declarãm ferm, ce voim? Nu cutezãm Aici, în Senat, se lucreazã zi ºi noapte cu ai românilor (în frunte cu dr. Amos Frâncu) din Cluj ori nu ºtim ce e de fãcut? febrilitate pentru a evita ciocnirile ºi mãcelurile. pe linia organizãrii luptei pentru libertate naþionalã ªi banca „Economul” este invitatã de a adera Consfãtuire la gen[eralul] comand[ant] Siegkeri. ºi unitate. Confruntaþi cu lipsa unor directive precise la „Nemzeti Tanács”! Nu! ºi nu!! [În unele documente apare Konrad Silgler.] din partea Consiliului Naþional Român Central din Îi succede în fine la dr. A. Frâncu a convoca Senatul Român trimite în toate pãrþile ofiþeri Arad ºi, în acelaºi timp, cu presiunea mãsurilor din o ºedinþã la „Vatra” pentru 5 ore p. m. [ora 17.00] români ºi asistenþã militarã pentru liniºtirea spiritelor, ce în ce mai agresive ale ungurilor, aceºti conducãtori trebuie aduse hotãrâri, ori va fi prea târziu [lipsã se formeazã subcomisariate la sate. s-au vãzuþi obligaþi sã acþioneze, cel puþin într-o text]. 7 [noiembrie] primã fazã, independent. Revoluþie!! Soldaþii îºi rup insignele, strãzile pline Consfãtuiri cu prefectul/ungur/ ºi general[ul]. În sensul celor specificate, documentul intitulat de o lume sãlbaticã, care distrugere vrea, aleargã, Þãranii, fãrã deosebire de naþionalitate, se rãzbunã Notiþele Sidoniei Docan, redactat de aceasta la urlã … când jos, sub banca „Economul”, sparg cu pe organele oficiale pentru nedreptãþile îndurate. 1 martie 1922, cu o notã datatã, ulterior, în anul drugi de lemn vitrinele prãvãliei, nãvãlesc jefuind Ministrul de Rãzboi, Barta, a admis jurãmântul 1924, surprinde momentele iniþiale de incertitudine, hainele, distrugând tot. Te cuprinde groaza de furia Român pentru tot Ardealul ºi românii din Ung[aria]. organizarea ºi apoi desfãºurarea activitãþilor Sena- maselor dezlãnþuite … seara întuneric pe strãzi, Dr. Mihaly e de acord cu tot ce a decis Senatul tului Naþional Român din Cluj între 18 octombrie nimeni nu cuteazã sã iasã, ordin ca porþile sã fie Român aici /În fine!/, când a vãzut cã dr. Frâncu 1918 ºi 4 august 1919, precum ºi diferendele apãrute încuiate, tãcere înãbuºitã ca înainte de vifor [lipsã a scos castanele din foc. Ungurii, direct, provoacã între membrii sãi ºi între acesta ºi Consiliul Naþional text]. revoluþia. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 9 Currtea de la Arrgeºº 8 Centenarul Marii Uniri Participant la Marea Unire: Þirban Moise Marr ia V AID DA M emoria colectivã mai pãstreazã amintirea a pãstrat cu sfinþenie în care avem imaginea unui unor participanþi la Marea Unire din 1 fotografia acestui strãmoº tânãr fecior bine clãdit, cu Decembrie 1918, cum este cazul unui grup al lor, precum ºi actele de faþa seninã ºi zâmbet cald; de aproximativ 20 de români din localitatea Poienii închiriere ale magazinului avea vreo 20 ani pe vremea de Sus, care au trecut munþii ºi au participat la Alba sãtesc. aceea, iar peste patru ani va Iulia la Marea Unire. Dintre aceºtia sunt amintiþi: Moise Þirban a participa entuziasmat la Marea Unire, alãturi de alþi Þirban Moise zis Vasile, Buz Teodor zis Dele, soþia decedat în vara anului consãteni de-ai sãi. acestuia, Buz Maria, Þirban Catiþa a Purdii, Moga 1930, lãsând în urma D Traian, Moga Ioan, Luca Iosif a Colþului, Marta Dolga sa o vãduvã, Zamfira, ºi intre românii din satul Poienii de Sus a lui Andriº. o fiicã orfanã, care avea care au participat la Marea Unire, dupã Þirban Moise zis Vasile s-a nãscut în anul 1889 doar 5 ani la moartea 1 Decembrie 1918, Moga Traian a fost în localitatea Poienii de Sus, comuna Bunteºti, pãrintelui sãu, pe nume numit primar al comunei, fiind un bãrbat de încredere, judeþul Bihor. A fãcut ºcoala în satul natal ºi avea 4 Aurelia, mama lui Vasile cu mai multã ºcoalã. Un alt personaj insolit, despre clase primare. Românul nostru era vânzãtor la Bonchiº, cel care ne-a care se spune cã ar fi mers desculþã la Marea Unire, magazinul sãtesc din satul natal, pe care îl închiria oferit informaþiile ºi a fost Buz Maria, soþia lui Teodor Buz, zis Dele. Ajunsã de la comunitatea sãteascã din Poienii de Sus, fotografia alãturatã, în cetatea Albei Iulia, femeia a inspirat mila unei împreunã cu fratele sãu mai mare, Þirban Teodor. doamne, care i-ar fi oferit o pereche de pantofi, ca sã Grupul pe care l-a condus peste munte a cãlãtorit nu umble desculþã pe zãpadã. Femeia, o munteancã din sat în sat, câteva zile ºi nopþi, pânã au ajuns la vajnicã, ar fi întrebat pe ceilalþi consãteni: ca sã fac cetatea Albei Iulia, unde au participat cu entuziasm eu cu pantofii ãºtia? Picioarele mele nu încap în ei! la înfãptuirea Marii Uniri. Deºi era liderul grupului, Undeva la Poalele Munþilor Apuseni, lângã locul Moise Þirban era un om mic de staturã, iar faptul numit Cerbasa ºi în apropierea Peºterii Urºilor de acesta l-a dezavantajat la Alba Iulia. Consãtenii sãi la Chiºcãu, lângã peºtera Coliboaia din Sighiºtel, cu l-au ridicat pe umerii lor ca sã-l vadã pe Iuliu Maniu picturile ei rupestre de peste 35.000 de ani, se aflã când a citit Proclamaþia Marii Uniri. Faptul acesta s-a satul Poienii de Sus; azi aparþine comunei Bunteºti. pãstrat ca o glumã în comunitatea satului, dar Vasile Credinþa sãtenilor, pãstratã cu sfinþenie, se vãdeºte Bonchiº ºi soþia sa, Zorica, nepoþii lui Moise Þirban, ºi în ridicarea unei noi ºi frumoase biserici ortodoxe, pãstreazã caldã în suflet aceastã dovadã a dragostei la sfinþirea cãreia am fost ºi eu invitatã, iar fotografiile sãtenilor pentru liderul lor. Gestul este, sã recu- fãcute la eveniment [una este reprodusã aici], grãiesc noaºtem, de o mare generozitate. Familia Bonchiº precum o mie de cuvinte... D oamne, fã sã învingã dreptatea! Ce mândrã sunt cã-mi este dat sã ªi prea „Sf. S.” [Sfinþia Sa] /Dr. D/ a fost perfid. Niciun cuvânt nu a gãsit fiu tocmai în centrul activitãþii acesteia unde, cu toate fibrele încordate, sã salveze situaþia ºi „prietinul” pe nedrept lovit, atunci când, cu o energie de se lucreazã viitorul nostru. Vãd cu ochii, trãiesc în constantã emoþie oþel, toatã suflarea a consacrat-o marii cauze! Ce mici, ce mizerabili suntem! acele zile grandioase de zbucium spre luminã ºi adevãr [lipsã text]. Preºedintele a plecat blazat ºi s-a înrolat ca simplu glotaº, lucru ce i-a ofensat Rãzvrãtiri pretutindeni! Toþi aristocraþii aleargã sub scutul Senatului Român!!! apoi pe cei rãmaºi, cã le-a dat o palmã! Mare învãlmãºealã, circulaþie restrânsã, trenuri puþine, auto, trãsuri puþine. Sforþãri 17 [noiembrie] supraomeneºti de a menþine ordinea ºi liniºtea în spiritele amãrâte, surescitate În Blaj, cu mare solemnitate: depunerea jurãmântului. Expresidentul era sã de nedreptãþile îndurate, duse la extrem în cursul rãzboiului, rãcnirile forþate, plece la Nãsãud, dar ei speriaþi au miºcat toate pietrele sã-l reþinã: „Nu de dragul ajutoarele, alimentele reþinute etc., i-au exasperat. meu fãrã de fricã, sã nu mã pun cu Regatul în înþelegere”. Doamne, foarte mi-e Sosesc ofiþeri, soldaþi bucovineni, rãmân ºi formeazã Legiunea. Zi de zi câte fricã sã nu se piardã cauza când e aproape terminatã aºa de strãlucit. Invidie, una! Allegro la ispravã, niciun rãgaz pentru odihnã … Se hotãrãºte prelucrarea invidie …. întregii administraþii. Seara, mare consfãtuire cu domnii veniþi ºi din provincie care, aproape fãrã [Adãugat pe manºetã, de mânã, în tuº negru]: În 8 noiembrie, seara, 3.600 excepþie, ºi-au exprimat admiraþia, recunoºtinþa faþã de Acela „care a aprins prin oameni ºi 14 ofiþeri, conduºi de Ditrich, sãvârºesc cea mai înfiorãtoare crimã graiul sãu scânteia care a luminat toate spiritele ºi a rupt lanþurile care nu mai la Beliº. suntem dispuºi a le purta”. Mai ales dr. Tripon ºi dr. Pahole au insistat pentru 10 [noiembrie] înlãturarea neînþelegerii, ba chiar ºi dr. Dãianu a ridicat glasul – împins de Preºedintele bolnav, enormã muncã, rãspunderea, dar cauza sfântã, nervii remuºcare oare? Dar dr. E. Haþiegan nu înþelegea sã lase terenul câºtigat, încordaþi îl stãpânesc [lipsã text]. ambiþia, aspiraþiile lui îl duceau departe, departe. 11 [noiembrie] Predarea flamurei tricolor pentru Comandamentul Prim al Legiunilor Române Mari discuþii despre þinuta de urmat, împrejurãrile complicate. Seara s-a Ardelene, comandant lt. col. Hidu. Intrigi ºi vetto ºi în direcþia aceasta, chiar rãspândit faima despre intrarea României! Straºnicã emoþie la noi, mare fricã ºi din partea doamnelor! Ce gâscãrie fãrã judecatã. la unguri. 18 [noiembrie] 12 [noiembrie] O dezordine ºi lipsã de energie la conducere, adevãrat casã fãrã stãpân, Predarea Flamurei tricolor a „Femeilor române din Cluj”, prin deputãþie de balamuc obositor. Timpul urât, ger, zãpadã ca la Crãciun. Strãinii spun, Senatul doamne. Abia ajunse la rând – vorbire foarte potrivitã de doamna Nuþy German – Român e numai cu un cap mai mic de cum era! flamura cusutã de dra. Anna A. Popp, rãspunde preºedintele. Înãlþãtoare 19 [noiembrie] momente. Ninge! Frig. Comisarul dr. Haþiegan plecat la Arad, la consfãtuire. Ce va 13 [noiembrie] rezulta de acolo? Cum vor cimenta, acoperi, dezbinarea provocatã? Tocmai Enorm lucru, organizare, dispoziþii în toate direcþiile. momentele mele mai solemne, când armonia ºi mândria trebuiau sã predomine, 14 [noiembrie] cã s-a creat posibilitatea unei independenþe absolute, într-o þarã de acum liberã. Pe frontul Senatului s-a scos prima datã Flamura donatã de femeile române, Ce ingratitudine!! prima ieºire cu steguleþe tricolor româneºti /cusute în ruptul capului/ de dra. Anna Noaptea s-a produs o alarmã cu o mitralierã într-un hotel. Popp. În auto: preºedintele cu lt. col. Hidu. Inima îmi sare din piept de mândrie. Acte rezervate închise în lada de fier din sala mare. Timp frumos! ªi Dumnezeu cu noi! Proces-verbal oficial dresat la Consiliul 20 [noiembrie] Naþional Român ºi Consiliul Naþional Maghiar din Cluj, cã, la intervenþia deputa- Prãbuºirea Haidudorogului. Circularea vicarului naþ[ional] rom[ân], domnul tului Urmanczy, cãpitanul Ditrich cu 60 oameni a ars pe rug românii din Beliº. Marchiº. Arad. Consfãtuirea miniºtrilor cu Partidul Naþional, unde dr. I. Maniu declarã La Senat, aici nimeni nu cuteazã a lua – da nici nu ºtie – o dispoziþie promptã. cã dorim sã ieºim din cadrul unguresc ºi sã fim independenþi. Depus ºi eu Domnii senatori par cam jenaþi cã eu, femeie, asist la aceste frãmântãri sterpe. jurãmântul. Trag paralelã între ce era ºi ce este, ar fi mulþumiþi sã plec. Dar eu rãmân 15 [noiembrie] ºi aºtept, cu o singurã mare fricã în suflet, nu cumva sã prãbuºeascã totul. Ninge! De n-ar fi în defavorul nostru noianul acesta de zãpadã, care închide Comand nasturi, steaguri tricolor, legitimaþii, scriu la infinit. Strãinii zic, numai drumurile. cu un cap s-a scurtat Senatul Român ºi ce deosebire ... Sunt rugatã, cu nr. 220/1918 a. c., iscãlit dr. Frâncu, dr. Haþiegan, cãpitan 21 [noiembrie] Cotuþiu sã [lipsã sens], fãrã amânare Crucea Roºie Românã. Eu în coli le-am spus pãrerea mea ºi lui Haþiegan ºi maiorului Vidrigin. ªedinþã la Comitet, „prietenii” þes ceva, umblã ca ºopârlile, mici la suflet Spre searã s-a ivit expresidentul pentru câteva ore ºi tot mecanismul s-a pus ºi gândire, chiar ºi în timpurile aceste extrem de grave. în miºcare, a intrat viaþa în toate pisicile plouate. E curios efectul ce produce 16 [noiembrie] asupra lor. Li-e necaz cã vine ºi, în acelaºi timp, sunt bucuroºi cã dispune A abzis [sic] Preºedintele!! /A stat 13 zile la cârmã ºi a format 13 legiuni/ ce trebuie fãcut! Eram sigurã, cã n-au sã se liniºteascã pânã ce nu-i vor scoate cârma 22 [noiembrie] din mânã, deºi niciunul din ei nu ar fi fost capabil a face faþã evenimentelor Plecat expresidentul. Noul Senat insistã nu cumva sã înfiinþez Crucea Roºie!? covârºitoare, li-e fricã cã le va face prea mare þara, va elupta [sic] prea multe Ce inerþi! ºi mari drepturi! (Va urma) 10 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Istoria de lângã noi Johan Galtung dixit Gabrr iell a C ÃLUÞIU SONNENBERG N ouã întrebãri parte, ºi el dã J.G.: Ucrainenii vor iniþia o acþiune de adresate socio- dovadã de o purificare etnicã, încercând sã scape de ruºi logului ºi viitoro- surprinzãtoare prin expulzãri ºi prin violenþã, inclusiv moarte logului Johan Galtung la capacitate de de om. încheierea anului 2018 supravieþuire. Pur 5. Se va finaliza Brexit-ul, sau va reveni Finalul anului, prilej de ºi simplu, nu ºtiu Marea Britanie la Uniunea Europeanã? Vor bilanþ ºi de luare-aminte, ce sã rãspund la mai pãrãsi ºi alte þãri Uniunea Europeanã? ne oferã ºi de aceastã întrebarea aceasta. J.G.: Brexit-ul se va duce la bun sfârºit, datã ocazia de a lua pulsul 2. Cât de mult dar va continua sã existe o colaborare strânsã controversatelor noastre vremuri. Am adresat va mai creºte cu Uniunea Europeanã, din cauzã cã Londra sociologului ºi viitorologului norvegian Johan Galtung China? Va câºtiga este importantã pentru piaþa financiarã ºi, un set de întrebãri legate de tabloul geopolitic actual, jocul de GO pe concomitent, UE este un partener valoros. atât de greu de descifrat. Cunoscut pentru ascuþimea care-l joacã acum 6. Ce pãrere aveþi despre Declaraþia de sa de minte ºi acurateþea previziunilor sale, octoge- pe harta lumii? la Paris din octombrie 2017 (Paris Statement, narul cu vederi adesea surprinzãtoare a rãspuns J.G: Nu existã „A Europe We Can Believe In”), semnatã cu amabilitate invitaþiei noastre. Viziunea sa asupra limite ale creºterii de 13 filosofi europeni conservatori? lumii, a Europei ºi a României poate servi drept Chinei, datoritã J.G.: Concepþia lor despre „Europa" este punct de pornire în discuþiile noastre despre viitor. prea limitatã. Din punctul meu de vedere, trebuie faptului cã dispune Cum garanþii nu existã, timpul e singurul care sã includem în ea ºi întreaga Rusie. de o populaþie poate dovedi exactitatea acestor prognoze. Nu ne 7. Asistãm la o revenire beneficã spre statul- enormã, capabilã rãmâne decât sã urmãrim evoluþia evenimentelor pe naþiune, spre naþionalismul pozitiv, ca urmare alunecosul parchet al încinselor dispute internaþionale sã se mobilizeze cu trup ºi suflet, mergând pânã a globalizãrii prea grãbite ºi agresive? încinse ºi, în acord cu preocuparea primordialã a la abandonul complet în mâinile statului. O mare J.G.: Da, inclusiv ca reacþie la Eu-rizare. celebrului om de ºtiinþã – rezolvarea paºnicã a deosebire faþã de SUA, care-ºi abandoneazã în 8. Recomandaþi unei þãri ca România sã adere conflictelor de pe mapamond – sã sperãm cã vom cãdere liberã cetãþenii, fãrã plasã de siguranþã. la moneda euro? avea parte de soluþii lipsite de violenþã ºi avantajoase 3. Se va revãrsa Africa peste Europa, într-un fel J.G.: Sfatul meu general este sã se continue cu pentru toþi. Tonusul sãu optimist ºi prospeþimea ideilor de rãzbunare faþã de puterile coloniale din trecut? ambele monede, deci sã se pãstreze cea naþionalã sunt deja de pe acum un exemplu demn de urmat. J.G.: Da. Pânã acum am asistat doar la începutul ºi sã se adauge euro, cu condiþia sã fie legate între acestui fenomen. Vor suferi în special puterile ele printr-o ratã de conversie foarte strânsã. 1. Credeþi cã Donald Trump va reuºi sã finali- coloniale majore, Anglia ºi Franþa. Italia mai puþin, 9. Ce pãrere aveþi despre conceptul de „societate zeze mandatul sãu de Preºedinte al SUA, sau graþie gestului cererii de scuze, fãcut de Berlusconi deschisã”? mai degrabã va fi stopat, înlãturat sau compromis pentru cele petrecute în anul 1911. J.G.: Îmi place ideea de transparenþã ºi invitaþia de interesele celor din deep state? 4. Ce se va întâmpla cu Ucraina, în special dupã lansatã outsiderilor de a participa la dezbateri interne J.G.: Nu cred cã va finaliza mandatul. Forþele care separarea Patriarhiei Ortodoxe de Moscova? Va avea ºi la dialog. i se opun sunt extrem de puternice, dar, pe de altã România în curând o graniþã directã cu Rusia? (Spania, 6 noiembrie 2018) Ecou peste vremuri Victorr P OPA P uþini sunt oamenii patriei îndepãrtate, În toþi anii tinereþii mele sorbeam cuvintele care reuºesc sã-ºi cu adevãrat înstrãi- Regelui nostru rostite în exil, la postul de lase adânc întipãritã nate, Regele nu ºi-a radio „Europa Liberã”. Avea sã vinã apoi existenþa în sufletele celor uitat nicicând datoria anul 1992, când, în zilele de Paºte, m-am din jur, servind în amintirea pe care vremurile amestecat împreunã cu familia în marea acestora drept reper ºi sursã nu i-au permis a de un milion de români fericiþi care l-au de inspiraþie pentru mode- o îndeplini. A devenit întâmpinat pe M.S. Regele la prima sa venire larea viitorului. Personalitatea în schimb un susþinã- permisã în þarã. De asemenea, îmi va rãmâne Regelui Mihai I se înscrie tor al României, un veºnic în minte vizita acestuia ºi a Reginei în rândul unor astfel de poveºti de viaþã, capabile ambasador al valorilor Ana fãcutã la Colegiul „Sf. Sava”, în 1997. sã reînnoiascã, chiar ºi în clipele întunecate, flacãra morale, un monument Chiar dacã abia am reuºit sã pãtrund în speranþei ºi a normalitãþii. La un an de la decesul veritabil de demnitate biblioteca ºcolii noastre, unde Regele Mihai Majestãþii Sale, privirea ni se îndreaptã iarãºi cãtre ºi devotament necon- a þinut o scurtã cuvântare, eram fericit cã trecut, în cãutarea acestui izvor de prospeþime, diþionat, un exemplu sunt la doar câþiva metri de ultimul voievod demnitate ºi integritate. care ilustreazã din istoria acestui neam, un om venit parcã Pentru elevii Colegiului Naþional „Sfântul Sava” strãlucit idealul Alissei, din altã lume ca sã ne izbãveascã de comu- din capitalã, imaginea ultimului suveran român personaj al romanului nism, pe noi, dascãli ºi elevi deopotrivã, un capãtã o altã profunzime: în urmã cu 87 de ani se La porte étroite de om care pentru mine reprezenta Dumnezeul André Gide: „C'est înfiinþa în cadrul liceului bucureºtean vestita Clasã nostru, al tuturor românilor. (Prof. Marcel par noblesse naturelle, Palatinã, unde avea sã studieze în perioada 1932- Þena) non par espoir de 1940 viitorul monarh al României. Clasa funcþiona P récompense, que entru mine, Regele Mihaii a fost într-un pavilion din incinta Palatului Regal (actualul l'âme éprise de Dieu un adevãrat om de stat, adicã o Muzeu Naþional de Artã al României), fiind compusã va s'enfoncer dans la vertu.” Tocmai aceastã personalitate care foloseºte puterea din elevi din toatã þara, de etnii ºi origini dintre cele nu ca sã genereze mai multã putere, nu în interesul chemare cãtre autenticitatea trãirii, cãtre interiori- mai diverse. Astfel, pe parcursul a opt ani, 14 tineri personal ºi nici în interesul unui grup, oricât de zarea sincerã a îndemnului iubirii pare sã fi pãtruns au avut onoarea de a studia alãturi de viitorul rege, important ar fi acesta, ci în interesul þãrii, în momente în spiritul savist, atât în conºtiinþele elevilor, cât fiind martori privilegiaþi ai formãrii sale intelectuale. critice ºi cu orice risc în ceea ce priveºte situaþia ºi în cele ale profesorilor. Mãrturie în acest sens Bucuria de a recunoaºte în ochii Mãriei Sale sclipirea personalã ºi a familiei sale. A fost un remarcabil stã profundul lor ataºament pentru moºtenirea lãsatã de visare, entuziasmul adolescentin, puterea de om al datoriei, lipsit de orice urmã de egoism. de cel care a trecut la cele veºnice chiar de Ziua muncã ºi spiritul de camaraderie i-a însoþit pe elevii (Prof. Gheorghe Lãzãrescu) Colegiului, pe 5 decembrie 2017: Clasei Palatine întreaga viaþã, adãpostind în amintire, D în timpul represiunii comuniste, speranþa într-un viitor emniitate. Înþelepciiune. Un exemplu de D intotdeauna am fost profund impresiionat diplomaþie ºi comportament de cea mai mai bun. de personalitatea Regelui Mihai al purã eleganþã. Simplitate, regalitate lipsitã E levul savist trãieºte aceeaºi emoþie în faþa României. În primul rând, pentru cã era de trufie. Nobleþe ºi erudiþie, dar mai ales puterea gândului cã moºteneºte, într-o mãsurã mai istoria vie, fiind suveranul României în timpul celui de a tinde spre mai mult, nu în bunuri materiale sau mare ori mai micã, imensa pildã de viaþã a mai mare eveniment istoric al planetei, rãmânând lauri profani, ci în cunoºtinþe ºi virtuþi. Acesta a fost, Regelui Mihai, un om de o sensibilitate ºi o simplitate de altfel mult timp ultimul supravieþuitor din galeria ºi încã este în amintire, Majestatea Sa Regele Mihai. extraordinare, animat mereu de o profundã dragoste ºefilor de state participante la cel de-Al Doilea Rãzboi Amintirea sa, indubitabil o veritabilã emblemã moralã, îndreptatã cãtre România, þara care, în tumultul Mondial. Sunt mândru de faptul cã tatãl meu a luptat dãinuie pe holurile Colegiului, printre dalele tocite de istoriei, l-a alungat ºi l-a condamnat la un lung ºi pe Frontul de Est ca tânãr sublocotenent (învãþãtor pasul atâtor saviºti, care pãstreazã la loc de cinste dureros exil. Pasionat de Carpaþi, de zâmbetele ºi fiind) sub jurãmântul de credinþã depus pentru Rege, urma trecerii Majestãþii Sale. (Alexandra Stratan, chipurile pe care le cunoscuse cândva pe meleagurile îndurând apoi ºi patru ani de prizonierat sovietic. clasa a XI-a D) Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 11 Currtea de la Arrgeºº 8 Dialoguri esenþiale De vorbã cu Bogdan Munteanu Mihai POSADA B ogdan Munteanu este autorul volumelor care nu a acceptat faptul de a-i fi confiscate simbo- istorice, sau opinii asupra Valeriu Gafencu ºi Ioan Ianolide: despre lurile ºi nici tentativa de sorginte totalitarã de a institui unor personalitãþi ale culturii duhul „Sfinþilor Închisorilor“, cu o prefaþã prin lege un punct de vedere unic, „oficial“, asupra româneºti), putem publica de Ciprian Voicilã, ºi Permanenþe europene, rosturi istoriei ºi culturii noastre naþionale. Ne aducem materialul primit, chiar dacã româneºti. Dreptar în rãspãrul vremurilor. Texte aminte cu toþii de dezbaterile cu o mare încãrcãturã nu împãrtãºim întrutotul publicate între anii 2005-2015 în revistele „Perma- emoþionalã din mass-media din a doua parte a anului conþinutul acestuia. Delimi- nenþe“ ºi „Rost“, cu un cuvânt înainte de Sorin 2015, unde un rol decisiv l-au jucat ºi o serie de tarea redacþiei exprimatã prin Lavric – ambele apãrute în anul 2016 la Editura intelectuali de notorietate publicã, printre care se acea menþiune are în vedere bucureºteanã Evdokimos, sub egida Fundaþiei numãrã ºi Sorin Lavric. Care, spre cinstea lui, a tocmai asemenea situaþii, referindu-se prin urmare Profesor George Manu; în anul 2018 i-a apãrut arãtat cã acele exclusiv la o responsabilitate de ordin moral. În volumul Marionete ale destinului, prefaþat de rânduri pe care niciun caz nu practicãm un soi de „haiducie“ sau Sorin Lavric. le-a scris în prefaþa „piraterie“ publicisticã sau un „samizdat“ riscant, În cadrul revistei Permanenþe. Cultural- cãrþii mele nu au sub ameninþarea permanentã a legii. Aºa cum am politic-social, a funcþionat o vreme în calitate fost o declaraþie menþionat mai înainte, activitatea revistei noastre de redactor, iar în prezent ocupã ºi funcþia de complezenþã, ci se desfãºoarã în acel spaþiu fragil al libertãþii de de redactor-ºef. expresia unei atitudini exprimare care încã existã în societatea româneascã de verticalitate, Mihai Posada: În splendida prefaþã la volumul asumatã ºi în public. ºi care a fost cucerit prin reacþia hotãrâtã a acelei dumneavoastrã Permanenþe europene, rosturi Cred cã aceastã pãrþi a opiniei publice care încã mai are reflexe ºi româneºti. Dreptar în rãspãrul vremurilor, revoltã colectivã sentimente naþionale, sau care pur ºi simplu apãrã redactorul României Literare, medicul ºi filosoful împotriva a ceea principiul libertãþii. Pentru a folosi o metaforã de Sorin Lavric, scrie, emoþionant, în ce vã priveºte: ce a fost perceput naturã militarã: linia frontului s-a stabilizat aici, iar „Dacã trãia în perioada interbelicã, autorul în mod evident drept lupta culturalã, care uneori capãtã ºi aspecte de sfârºea la Aiud, în pielea unui deþinut politic. un abuz, a reuºit sã „gherilã“ (a se vedea, de pildã, tentativa eºuatã Cum s-a întâmplat sã trãiascã acum, proba- modifice oarecum de schimbare a denumirii strãzii „Radu Gyr“ din bilitatea de a ajunge din nou acolo nu e micã. balanþa forþelor ºi Cluj), se duce mai departe de pe aceste poziþii. ªi atunci ne vom întinde împreunã oasele pe sã permitã pãstrarea stinghia aceluiaºi pat ºi sub stigmatul aceleiaºi unui spaþiu – ce-i M.P.: Este cunoscutã dezamãgirea lui Ion Gavrilã oprimãri.“ Când aþi preluat conducerea revistei drept, fragil – al Ogoranu, faþã de unii camarazi de haiducie, faþã de Permanenþe, v-aþi asumat ºi vreo rãspundere libertãþii de expri- istoricii de azi, faþã de reacþiile contemporanilor, tot pentru soarta colaboratorilor, sau parimia de mare. Fireºte, aºa cum Petre Þuþea ajungea sã spunã: „Am suferit genul „Scapã cine poate“ ori „Fiecare pasere deocamdatã doar treisprezece ani în temniþã pentru un popor de idioþi“, pre limba ei piere“ dispune liber, dupã absolvirea la nivel individual dupã ce afirmase, între zidurile închisorii: „Fraþilor, am redacþiei de conþinutul articolelor publicate? ºi limitat la palierul „societãþii civile“ din România. zis, dacã murim toþi aici, în haine vãrgate ºi în lanþuri, Bogdan Munteanu: Aceastã primã întrebare Cãci la nivel oficial, de stat, legea interzice în nu noi facem cinste poporului român cã murim pentru conþine douã aluzii implicite: prima, destul de continuare „cultul“ aºa-numiþilor „criminali de rãzboi“ el, ci el ne face onoarea sã murim pentru el!“ Perso- strãvezie, a doua, în schimb, mai puþin evidentã sau existenþa unor organizaþii sau partide cu un nal, doamna Maria Blaj-Constantinescu, fost deþinut pentru cei care nu cunosc revista noastrã. Voi încerca caracter declarat „legionar“. politic vreme de zece ani la Mislea Ciucului, îmi totuºi sã îndrept perspectiva din care puneþi proble- spunea: „Eu nu ºtiu nici acum pentru ce am fãcut A mele, pentru cã atmosfera pe care o sugereazã doua parte a întrebãrii dvs. face referire la puºcãrie politicã“. Îi puteþi rãspunde dumneavoastrã, partea a doua a întrebãrii nu corespunde realitãþii. menþiunea „redacþia îºi pãstreazã distanþa domnule Bogdan Munteanu, ºi în calitate de condu- Mai întâi, e adevãrat cã pregãtirea publicãrii cãrþii faþã de conþinutul articolelor; responsabili- la care v-aþi referit, precum ºi prefaþa scrisã de Sorin cãtor al revistei de orientare naþionalist-creºtinã tatea revine exclusiv autorilor“, prezentã în caseta Permanenþe? Lavric, s-au suprapus peste contextul faimoasei Legi de pe ultima paginã a revistei Permanenþe. Aceastã 217 adoptatã în vara anului 2015 (cunoscutã ºi sub B.M.: La o asemenea întrebare, care încearcã delimitare profilacticã nu are însã nimic de-a face numele de „legea antilegionarã“), care la vremea sã facã luminã în privinþa convingerilor intime ale cu legea pe care am amintit-o mai devreme. Ea a respectivã a incendiat spaþiul public românesc. În unor personalitãþi care nu mai sunt printre noi, nu fost prezentã dintotdeauna în acel colþ de paginã fond, avem de-a face cu o lege izvorâtã din aceeaºi voi putea da decât un rãspuns de naturã personalã, al revistei. Aºa am preluat-o de la înaintemergãtorii mentalitate care se impunea în forþã în anul 1946, la care reflectã doar calitatea mea de român. Nu vãd noºtri ºi ea se adreseazã colaboratorilor externi, celor adãpostul baionetelor cotropitorului bolºevic, ºi care ce greutate suplimentarã ar putea conferi acestei care ne trimit materiale spre publicare. Am eliminat condamna sub acuzaþia de „crime de rãzboi“ elita opinii funcþia pe care o am în cadrul unei redacþii. totuºi specificaþia mai veche dupã care nu se acceptã intelectualã de dreapta a României. Printre cele mai În primul rând, raportul dintre generaþia celor pe care decât manuscrise tehnoredactate mecanic (adicã cunoscute figuri cu acest statut se numãrã Radu Gyr, i-aþi amintit ºi generaþia noastrã e cel dintre învãþãtori bãtute la maºinã sau introduse pe calculator, iar nu Nichifor Crainic, Vintilã Horia, Mircea Vulcãnescu. ºi discipoli. Nu noi suntem în mãsurã sã îi lãmurim scrise de mânã), cãci în ziua de astãzi o asemenea Adicã simboluri ale culturii ºi identitãþii româneºti pe ei în privinþa unui crez pe care ºi l-au asumat la care, printre alþii, fac referire ºi în cartea mea, ºi cerinþã a devenit, în mod evident, superfluã. Prin prin fapte care au mers pânã la jertfã. Formularea anume dintr-o perspectivã care cred cã este cea care urmare, responsabilitatea la care face referire conþine însã ºi o dozã de ambiguitate. Dacã ar fi sã corespunde autenticei conºtiinþe colective româneºti. aceastã menþiune e una exclusiv moralã, iar nu o înþelegem la modul cã doamna Constantinescu nu În schimb, intenþia autorilor acestei legi a fost în una de ordin juridic, sau chiar penal, aºa cum pare a sugera întrebarea dvs. În fond, atunci când cineva ºtia care a fost motivul pentru care a fost întemniþatã, mod evident întoarcerea la nivelul anului 1946, prin cred cã nu pot rãspunde altceva decât cã… în mod impunerea nu doar drept canonicã, ci chiar juridic ne trimite un articol, o face din dorinþa de a-ºi vedea paginile respective publicate, adicã e perfect con- cert ºtia foarte bine! Mai ales ca soþie a lui Gabriel obligatorie, a unui discurs de esenþã negativã pe Constantinescu, ºi el fost deþinut politic ºi redactor-ºef seama lor. Din fericire, nu s-a mai ajuns la instituirea ºtient de responsabilitãþile care îi incumbã prin aceasta. Dacã mesajul sau tonul unui asemenea text al revistei de orientare naþional-creºtinã Puncte unei asemenea cenzuri totale, aºa cum probabil nu corespunde concepþiilor noastre, bineînþeles cã Cardinale. E limpede cã toþi cei amintiþi aparþineau s-a intenþionat prin unele formulãri ambigue, care în principiu ar putea deschide porþile oricãrei nici nu luãm în discuþie posibila sa publicare. Dar acelei pãrþi a românilor cu o concepþie de viaþã samavolnicii. Acest fapt se datoreazã unei viguroase acolo unde vedem diferit mai degrabã la nivel de fundamentatã spiritual, la antipodul celei pe care reacþii de respingere din partea societãþii româneºti, nuanþe (de pildã, când este vorba de interpretãri doreau s-o impunã comuniºtii. C ãlcãm în fiecare zi pe holurile pe care acum 20, 30, 80 de ani treceau Valorile Colegiului Naþional „Sfântul Sava” au descins din cele ale Casei Regale, aceºti oameni remarcabili, modeºti ºi sinceri, pe care azi îi numim moºtenirea eticã fiind totodatã o povarã pentru cei care se strãduiesc sã „modele”. Gândul acesta îmi provoacã mereu fiori ºi mã îndeamnã sã întruneascã aºteptãrile ºi un cadou pentru cei în cãutare de principii dupã care privesc cu încredere viitorul, pãstrând nãdejdea cã, într-o zi, amintirea mea va sã se ghideze. La vârsta formãrii, când ne rãtãcim ºi avem disperatã nevoie produce aceeaºi senzaþie generaþiilor viitoare. În calitate de savistã, mã simt de o busolã moralã, trebuie sã ne amintim de Rege. (Vlad C. Dragne, întrucâtva unul dintre moºtenitorii demnitãþii, ai onestitãþii ºi ai cinstei, valori lãsate clasa a XI-a A) spre a fi îmbogãþite cu setea de cunoaºtere. Pentru mine, contemplarea devizei S „Nihil sine Deo”, atât de profund ilustratã de însãºi viaþa Majestãþii Sale, ne ub lumina principiilor Majestãþii Sale, paºii tinerilor iau drumul lung ºi conduce la înþelegerea faptului cã veritabila dragoste, cea care uneºte veºnic, anevoios al normalitãþii ºi al integritãþii. Mai mult ca niciodatã, imaginea este mereu îndreptatã cãtre absolut ºi cãtre „umanul” pur. Regele Mihai poartã Regelui trebuie sã devinã un simbol, un reper vizibil pentru noile în conºtiinþa mea imaginea unui monarh pururea învingãtor, care ne îndeamnã generaþii, spre a le îndrepta din nou spre recunoaºterea umanului, a datoriei pe toþi sã mãrturisim, în spiritul pildei sale de viaþã, credinþa cã omul moral faþã de cei din jur, aneantizând astfel tendinþele egoiste, obscure, pe care cei rezistã tuturor vremurilor. (Rafaela Enea, clasa a XI-a D) mici sunt nevoiþi sã le înfrunte în societatea contemporanã, intens tehnologizatã. R egele Mihaii a reprezzentat ºi încã reprezintã pentru mine esenþa spiritului Fie ca amintirea Majestãþii Sale Regele Mihai I sã dãinuie peste veacuri, savist. Majestatea Sa întruchipa toate calitãþile pe care liceul încearcã readucând ºi în clipele cele grele ale deznãdejdii zvonul eleganþei ºi al pasiunii sã ni le dezvolte, de la curaj ºi verticalitate pânã la elementarul bun-simþ. datoriei! 12 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Dialoguri esenþiale A xa ei fundamentalã era conºtiinþa propriei de ce eu îmi vãd eforturile încadrate mai degrabã cea mai mare parte a creaþiei (acest principiu este identitãþi ºi o nemãrginitã dragoste pentru în rândurile celor care gândesc ºi simt la fel, din valabil ºi pentru cealaltã carte a mea, cea despre neam ºi pentru valorile sale autentice, adicã Bisericã sau din neamul meu. Adicã încerc sã-mi Valeriu Gafencu ºi Ioan Ianolide). În ce mãsurã am elemente inacceptabile pentru profilul omului docil pe aduc aportul personal, pe mãsura puterilor, la reuºit acest lucru, vor putea decide doar cititorii. care urmãreau sã-l „dreseze“ comuniºtii. Dacã, aºa o lucrare a cãrei esenþã este de fapt de naturã cum bãnuiesc, doamna Maria Constantinescu vrea sã comunitarã. M.P.: Acuza „venerãrii idolatre“ nu se aplicã sugereze cã nu vede care au fost roadele suferinþei în cazul încercãrii de primire-transmitere a duhului dânsei (ºi în general a tuturor martirilor din închisori) M.P.: În „Cuvânt înainte“ la volumul Permanenþe sfinþilor închisorilor, unde perceperea ca sfinþi a în conºtiinþa generaþiilor ulterioare de români, atunci europene, rosturi româneºti, datat noiembrie 2015, mãrturisitorilor implicã firesc venerarea acestora aº rãspunde cã nu cred cã aceºti oameni au cãutat afirmaþi despre receptarea actualã a marilor perso- în absolut, întrucât, dupã cum scrie Sorin Lavric în vreo rãsplatã sau onoruri sociale de pe urma unei nalitãþi româneºti din secolul trecut: „Dar ele nu au prefaþa amintitã: „Predania [lor] surprinde acea parte jertfe a cãrei însuºire cardinalã a fost tocmai dragos- voie sã rãmânã doar material didactic sau materie a trecutului care vine peste tine fãrã sã te întrebe“. tea dezinteresatã. Îmi vine în minte afirmaþia lui primã pentru eseuri cu morgã academicã, de Ciprian Voicilã, în prefaþa intitulatã „Testamentul Mircea Eliade, dupã care „trebuie sã iubeºti România circulaþie restrânsã. Ele riscã atunci sã ajungã pentru Sfinþilor închisorilor – înþelesuri puse în luminã ºi un cu frenezie, s-o iubeºti ºi sã crezi în ea împotriva muritorii de rând asemeni unor statui rigide într-o imperativ mistic“, la volumul Valeriu Gafencu ºi Ioan tuturor evidenþelor, ca sã poþi uita gradul de descom- galerie poleitã. Iar în cazul fericit, dacã se mai gãsesc Ianolide: despre duhul „Sfinþilor Închisorilor“ face punere în care am ajuns“. Da, marea majoritate unii care sã ºteargã praful de pe ele, acestea nu mai precizarea: „Parcurgând aceastã carte edificatoare, a românilor a rãmas poate indiferentã la aceastã au parte de altceva decât de o venerare aproape la sfârºitul ei veþi constata un adevãr care vã poate imensã cantitate de suferinþã, iar gradul de descom- idolatrã.“ Cum comentaþi, din acest punct de vedere, schimba viaþa: cuvântul testamentar al lui Valeriu nu punere moralã e astãzi poate ºi mai mare decât cel îi este adresat doar lui Ioan Ianolide ºi cercului evocat de Eliade la vremea sa. Dar dragostea de restrâns al ucenicilor «Sfântului Închisorilor». neam a acestor oameni s-a manifestat împotriva ªi noi trebuie sã desluºim ºi sã ducem duhul tuturor evidenþelor, în rãspãrul majoritãþilor indiferen- Sfinþilor Închisorilor mai departe.“ Cum vã te ºi nerecunoscãtoare dintr-un anumit moment imaginaþi acest fenomen, când astãzi, spre istoric. Cãci neamul înseamnã în acelaºi timp trecut, deosebire de perioada când cei doi trãiau, copiii prezent ºi viitor. Pentru a-l aduce din nou în prim- nu mai sunt majoritar crescuþi ºi educaþi în spirit plan pe Eliade, aceastã dragoste pe care am creºtin, iar actualitatea cunoaºte atacuri fizice ºi menþionat-o are, aºadar, drept obiect „România în mediatice, speculativ-intelectuale ºi decizionale eternitate“ – titlul unui text de-al sãu la care mã refer la adresa creºtinilor, încât, recent, vicepreºedin- pe larg în cartea mea. Cred cã pãtimitorii închisorilor tele american Mike Pence a declarat oficial comuniste ºi-au închinat suferinþa acestei Românii. sprijinul comunitãþilor creºtine persecutate, ªi, bineînþeles, lui Hristos, conºtienþi fiind cã numai folosind programul USAID; mai exact, în ce ne jertfa este calea care duce cãtre Înviere. priveºte ca români, cum se va face (prin lecturã) predania creºtinã adresatã unei populaþii M.P.: Superb mobilate filosofic – parcã pentru de pãrinþi ºi copii în masivã dezcreºtinare? a rãzbuna imposibilitatea instruirii oficiale a majo- rezultatele cercetãrii vieþii ºi operei marilor perso- B.M.: Fireºte, în cazul sfinþilor (sau al „candidaþilor“ ritãþii deþinuþilor politici naþional-creºtini, echilibrat nalitãþi ale epocii interbelice româneºti, din partea la sfinþenie) nu poate fi vorba de „venerare idolatrã“. „contumacioase“ (S. Lavric, în aceeaºi prefaþã), unora ca Marin Diaconu, Cornel Ungureanu, Eugen Creºtinii Îl venereazã în permanenþã doar pe dar „emanând o seninãtate caldã, fãrã încrâncenãri Ciurtin, Gabriel Stãnescu, Alexandru D. Popescu- Dumnezeu, iar sfinþii sunt cinstiþi datoritã calitãþii lor revendicative“ (idem), textele semnate Bogdan Prahovara (la Oxford), Isabela Vasiliu-Scraba, exemplare. Aceasta înseamnã de fapt „canonizarea“: Munteanu sunt scrise împotriva vremii. Vremea de Mihaela Gligor, Sabina Fînaru, Cristina Scarlat, oficializarea de cãtre Bisericã a acestei calitãþi, a azi, în care Europa lunecã vertiginos înspre dezcreº- subsemnatul sau alþii, fãrã a uita de editori, faptului cã în aceºti oameni s-a fãcut vizibilã lucrarea tinare programatã (în multe þãri nu mai avem Crãciun, traducãtori sau comentatori? lui Dumnezeu. Iar predania creºtinã se transmite mai ci „Sãrbãtorile iernii“) ºi în paralel cu despiritualizarea B.M.: Autorii pe care îi amintiþi (mãrturisesc departe în primul rând prin asemenea oameni, altfel aceasta forþatã, înspre o îndobitocire generalizatã cã sunt unii de care nu am auzit) aparþin unei elite rãmâne literã moartã. La întrebarea cum ar trebui ºi formatoare de marionete. Credeþi cã scrisul intelectuale contemporane, iar lucrãrile lor au în procedat pentru a o transmite mai ales generaþiilor dumneavoastrã va împiedica acest declin ontologic general un caracter eseistic, academic, publicul-þintã actuale, care suferã un grav proces de dezcreºtinare, aplicat de „forþe uriaºe“ (acad. Ioan-Aurel Pop), sau constituindu-l mai degrabã tot intelectuali aparþinând primul rãspuns ar trebui sã fie: prin lucrarea unor este doar un omagiu adus înaintaºilor care gândeau elitei. Contribuþiile lor sunt extrem de importante, figuri exemplare. Flacãra credinþei se transmite în altfel viitorul (în aceiaºi termeni conservator- inclusiv pentru receptori asemenea mie, care ne primul rând în chip viu, de la om la om. În cartea sa naþionalist-creºtini pe care i-aþi adoptat) – ori, informãm astfel de la sursele cele mai autorizate. Iisus Hristos sau restaurarea omului, marele teolog mai exact, pentru cine scrieþi, domnule Bogdan Ei sunt „specialiºtii“, iar noi mai degrabã cei care Dumitru Stãniloae explicã acest fir pe care s-a trans- Munteanu? consumãm aceastã literaturã ºi profitãm de pe mis credinþa de la o generaþie la alta ºi care urcã B.M.: Un prim rãspuns ar suna foarte simplu: scriu urma muncii lor. pânã la apostolii care L-au cunoscut pe Hristos faþã pentru cei care deja îmi cunosc scrisul, dar ºi pentru Sensul acelui fragment din Cuvântul înainte cãtre faþã. „Astfel, prin omul care crede avem siguran- cei care (încã) nu-l cunosc, dar s-ar putea regãsi în al cãrþii mele viza însã o receptare vie a acestor þa cã vedem dincolo de el pe Dumnezeu ºi cã cel ce el! Aºa cum amintiþi, principiile de la care mã revendic personalitãþi ale culturii româneºti din secolul trecut lucreazã din el asupra noastrã, fãcându-ne sã credem, în textele mele sunt în rãspãrul vremurilor noastre. mai ales în rândul unor cercuri cât mai largi de este iarãºi Dumnezeu. Credinþa altuia este mediul, Dar nu atât printr-o orientare paseistã, de fidelitate români, care nu citesc în mod curent literatura eli- este cãrarea, prin care transmite Dumnezeu credinþa nostalgicã faþã de niºte personaje care ar merita telor. Aºa-numita „clasã de mijloc“, dar nu înþeleasã în noi. Desigur, minunat este în aceasta nu numai cinstite doar închizându-le într-o cuºcã auritã a din perspectiva stãrii materiale, ci mai degrabã a faptul cã Dumnezeu lucreazã, ci ºi acela cã lucreazã trecutului. Nu. Cãci la aceºti intelectuali de elitã ai instrucþiei, a culturii generale. Sigur cã o tentativã tocmai prin om, cã ni se adreseazã dintr-un om.“ României secolului trecut cred cã se poate decela de „popularizare“ sau „vulgarizare“ ar putea pãrea Dar, bineînþeles, credinþa se poate transmite ºi o viziune cu un caracter universal, atât în spaþiu, cât în ochii unora o adevãratã erezie, sau blasfemie. prin lecturi, mai ales când asemenea oameni nu mai ºi în timp. Adicã departe de orice provincialism sau Pentru cã ea presupune în mod inevitabil anumite sunt printre noi, sau nu ºtim sã îi cãutãm. Esenþial îngustime ideologicã, tributarã unei epoci deja apuse. simplificãri. Nu cumva în acest mod se pierd amã- este sã se scrie acele cãrþi potrivite, prin care perso- Fireºte, acest lucru nu se poate afirma despre toate nunte importante, iar imaginea care se doreºte a fi nalitatea lor este fãcutã cunoscutã unor cercuri cât figurile care s-au afirmat pe linia naþionalismului transmisã e una care suferã de subiectivism, fiind mai largi de creºtini. Mã refer în primul rând la românesc (mai mult sau mai puþin creºtin). Dar cei departe de o realitate mult mai complexã? Aceste literatura hagiograficã, dar nu doar la cea referitoare la care mã refer în cartea mea, adicã cei pomeniþi riscuri existã, fãrã îndoialã, iar eu le-am menþionat la sfinþii din vechime, ci ºi la cea referitoare la acele deja în rãspunsurile anterioare, alãturi de un Dumitru ca fiind acea venerare aproape idolatrã a unor figuri figuri exemplare care au fost (aproape) contempo- Stãniloae, Nicolae Steinhardt, Constantin Noica, culturale despre care în realitate se cunoaºte foarte rane cu noi ºi în care cititorul actual are ºanse mai Emil Cioran, Ernest Bernea, Vasile Bãncilã ºi alþii, puþin ºi, în general, doar sub forma unor cliºee mari sã se regãseascã. depãºesc contingenþele propriei epoci, intrând în pioase. De fapt, cam acesta a fost ºi traseul devenirii eternitatea patrimoniului nostru naþional ºi spiritual. În ce priveºte textele din cartea mea: da, bine- mele. Le datorez aproape totul în aceastã privinþã în Acum, dacã mã întrebaþi ce cred în privinþa scrisului înþeles cã am încercat sã simplific. Nu m-a preocupat primul rând socrului meu, Marcel Cazacu, ºi primului meu, dacã el ar putea opri acel declin ontologic, o tratare exhaustivã, monograficã, a acestor perso- meu pãrinte duhovnic, Ioan Negruþiu, ambii având ani mãrturisesc cã nu pot da un rãspuns care sã mã nalitãþi, ci mai degrabã sã surprind la fiecare una sau grei de temniþã comunistã în spate, pe care i-au biruit priveascã în exclusivitate. Luat izolat, în afara mai multe idei fundamentale, prin care li s-ar putea cu puterea credinþei. Dincolo de aceste repere vii comunitãþilor Bisericii sau a neamului, orice efort contura un portret interior cât mai aproape de (care au trecut la Domnul pe la începutul anilor 2000) individual e sortit eºecului. Declinul ontologic în sens realitate. Altfel spus, sã le înþeleg ºi sã le fac înþeles am citit ºi literatura memorialisticã de detenþie în care extensiv, la nivelul întregii lumi care se revendicã de „duhul“ care i-a animat. Iar la toþi cei în discuþie sunt evocate ºi alte figuri exemplare, mulþi fiind martiri la valorile creºtine, nu cred cã ar putea fi oprit decât acesta se aflã într-o legãturã indisolubilã cu rapor- ºi sfinþi ai temniþelor comuniste. Apropierea mea de cãtre Dumnezeu, prin Duhul insuflat unor oameni tarea lor la fiinþa naþionalã ºi la Dumnezeu. Cam de credinþã, de Bisericã, s-a fãcut la început prin capabili sã atingã mãsura profeþilor sau a apostolilor. acestea ar fi coordonatele fundamentale prin care asemenea oameni: faþã cãtre faþã sau prin mãrturiile Nu îndrãznesc, aºadar, sã mã gândesc la aºa ceva, pot fi înþelese textele mele. Deºi ele reprezintã mai scrise ale altora. Bineînþeles, odatã aceastã scânteie ci mai mult la crearea unor oaze de normalitate, mult niºte schiþe ºi abordeazã doar parþial problema aprinsã, au urmat ºi alte lecturi cu caracter teologic, unde spiritul omenesc sã poatã respira un aer curat, extrem de complexã a unor personalitãþi de anver- care în cele din urmã sunt obligatorii pentru orice nepoluat de toxinele ideologice ale concepþiilor gurã, am încercat sã surprind spiritul care i-a creºtin care doreºte sã cunoascã amãnuntele legate ateiste sau relativiste. Însã chiar ºi o asemenea subjugat, acea idee fundamentalã (uneori chiar de credinþa ºi practica Bisericii, în care doreºte lucrare depãºeºte puterile unui singur om. Iatã „obsesie“) prin prisma cãreia le poate fi înþeleasã ºi el sã se încadreze. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 13 Currtea de la Arrgeºº 8 Dialoguri esenþiale M.P.: Ce fel de influenþã spiritualã au exercitat ºi care a constituit probabil filiera prin care în trecut CIA (Agenþia Centralã de Informaþii), DOJ (Depar- asupra dumneavoastrã personalitãþile celor doi texte ale lui Mutti au fost publicate ºi în Puncte tamentul de Justiþie), NSA (Agenþia Naþionalã de pãtimitori, socrul Marcel Cazacu ºi, desigur, preotul Cardinale. Dacã situaþia s-ar schimba cumva, atunci Securitate) ºi the Federal Reserve (Banca Centralã ºi duhovnicul Ioan Negruþiu? depinde. În orice caz, texte de orientare „dughinistã“ a SUA), autorul ajunge la afirmaþia: „Globaliºtii din B.M.: Aþi spus bine „pãtimitori“. Pentru cã cine nu sunt compatibile cu linia revistei noastre. Altele, Guvernul subteran au decis cã Trump trebuie i-a cunoscut direct, ºi-a putut da seama cã, pentru poate da. Iar în ce-l priveºte pe dl Codrescu: odatã îndepãrtat de la preºedinþie – într-un fel sau altul” asemenea oameni, trãirea creºtinismului a însemnat cu regretabila încetare a apariþiei revistei sibiene, (pag. 30) ºi, mai exact: „Guvernului subteran nu realmente o purtare a crucii. Sigur cã fiecare avem proiectele domniei sale au fost altele, iar ele nu au îi pasã dacã Trump va fi înlãturat din serviciu prin parte de încercãrile noastre prin care ne este dat inclus niciodatã revista Permanenþe. Totuºi, afirmaþia acuzaþii, prin declararea sa ca incompetent mintal sã trecem. Dar toate acestea nu se pot compara cu cã numele sãu nu se regãseºte în paginile ei nu ori, în ultimã instanþã, prin asasinarea lui, atâta vreme suferinþele îndurate de acea generaþie a închisorilor corespunde realitãþii. În ultimii cinci ani, numele cât va fi înlãturat înainte de încheierea primului sãu ºi peste care au trecut numai cu seninãtatea pe care sãu apare de mai multe ori, chiar dacã mai mult mandat”, tocmai pe motiv cã, potrivit comentatorului þi-o poate da adevãrata credinþã. În ei am gãsit niºte ocazional, iar nu cu regularitate. Eu personal sunt în politic Bill O’Reilly: „Corsi spune cã preºedintele repere ale autenticitãþii. Credinþa lor nu era doar una contact cu dl Codrescu, ne cunoaºtem ºi ne stimãm Trump oferã cheia însãnãtoºirii Americii, protejãrii din vorbe sau gesturi, ci esenþialmente trãitã. Deºi reciproc. Dacã vreþi, se poate spune cã am încheiat Constituþiei americane, a graniþelor Statelor Unite poate mai puþin cunoscut la nivelul întregii þãri, un fel de „pact“, în sensul cã noi putem prelua texte ºi a modului de viaþã american” ºi totodatã este acela pãrintele Ioan Negruþiu a fost la vremea sa poate publicate pe blogul domniei sale (ceea ce s-a ºi care are în proiect, „împreunã cu patrioþii americani, cel mai important duhovnic din partea de sud-vest întâmplat în câteva rânduri), dar ºi dl Codrescu sã distrugã acest periculos Guvern subteran pentru a României. Deºi nu îi lipsea orizontul cultural, a publicat pe pagina sa o serie de texte ale sub- totdeauna”. ci dimpotrivã, cuvântul sãu nu era sofisticat, ci de semnatului. Nu este vorba însã de o colaborare În cazul eliminãrii lui Trump de la Casa Albã, cum cele mai multe ori simplu, dar plin de profunzime regulatã, sau „instituþionalizatã“, ci fiecare parte vedeþi, de pe „poziþia creºtinului modern” care sunteþi ºi de putere. Avea o prestanþã inegalabilã ºi un har decide asupra oportunitãþii unei eventuale preluãri. (Sorin Lavric), viitorul orientãrii naþional-creºtine într-o inefabil, care îl fãceau sã fie fascinant ºi totodatã Europã supusã dezcreºtinãrii nu doar prin islamizare, o personalitate care iradia o mare autoritate M.P.: Ne puteþi spune în ce împrejurãri aþi devenit dar ºi aservitã mondialismului impus de Noua Ordine duhovniceascã. În ce îl priveºte pe Marcel Cazacu, conducãtorul revistei Permanenþe? Mondialã? socrul meu, el a fost în primul rând un model de B.M.: Desigur. De la înfiinþarea ei, în 1998, ºi B.M.: Pentru început aº dori sã explic titlul acestei verticalitate îmbinatã cu modestia. A fost în anii ’90 pânã în decembrie 2011, revista Permanenþe l-a cãrþi, Marionete ale destinului, cãci se potriveºte vicepreºedinte al Asociaþiei Foºtilor Deþinuþi Politici avut redactor-ºef pe Mircea Nicolau. O personalitate foarte bine în contextul întrebãrii de faþã. În majorita- din judeþul Timiº. A refuzat însã demnitãþi mai înalte, remarcabilã atât prin forþa sa interioarã, cât ºi prin tea þãrilor occidentale, dar ºi în multe þãri est-europe- cum ar fi cea de preºedinte al asociaþiei sau chiar cultura ºi abili- ne aflate sub asediul „tiraniei valorilor” (adicã a unor candidatura la Parlament pe listele Convenþiei tatea sa oratoricã. false valori, impuse de o anumitã agendã) ºi a „corec- Democratice, deºi aceasta i-a fost oferitã. A preferat Deþinut politic titudinii politice”, s-a format o reacþie de rezistenþã, sã se implice mai degrabã în proiecte de ordin cu mulþi ani de care capãtã o consistenþã tot mai accentuatã, inclusiv spiritual, cum ar fi demersul care a condus la temniþã antonesci- la nivel politic, pe care sistemul actualmente dominant, ridicarea în complexul studenþesc al universitãþii anã ºi comunistã, „establishmentul”, o eticheteazã drept „populism”. timiºorene a „Bisericii studenþilor“. A fost un om a fost în anii ’30 În foarte multe cazuri acesta nu este decât o formã respectat de toate personalitãþile oraºului, de la coleg la facultatea de manifestare axatã pe succesul politic imediat, primar la mitropolit ºi pânã la parlamentarii parti- de filosofie cu cei o modalitate de „vulgarizare” (adicã de promovare delor de sorginte necomunistã (membre la vremea consideraþi „elita pe înþelesul omului simplu) a unor principii ºi valori respectivã în CDR). Pe scurt, amintirea sa este interbelicã“, printre conservatoare, tradiþionaliste, creºtine. Chiar dacã pãstratã la loc de cinste de cãtre toþi cei care l-au care ºi Constantin unii lideri din cadrul acestui spectru nu ne sunt cunoscut, pentru a nu mai vorbi de mine sau de soþia Noica. De altfel, personal simpatici, ei putând avea o serie de defecte mea, pentru care el a însemnat mult mai mult, mai Mircea Nicolau a la nivel individual, inclusiv morale, ei reprezintã de ales pe plan sufletesc. fost un martor de fapt vocea unui curent de opinie mult mai larg, a unor primã mânã, unul pãturi profunde ale populaþiei, care se simt alienate M.P.: În textul de deschidere, datat noiembrie dintre principalii de teroarea ideologicã ºi de politica iraþionalã dusã 2015 ºi intitulat „Argument: în cãutarea reperelor interlocutori ai lui de elitele „progresiste” actuale. Asemenea personaje, într-o lume sub asediu“, atunci când vorbiþi despre Sorin Lavric în cum e de pildã ºi Donald Trump, le-am asociat în „tradiþia ºi religiozitatea rusã“, ce ar putea reprezenta cursul documen- cartea mea cu niºte „marionete ale destinului”. Adicã, „un adevãrat tezaur pentru omenirea care e însetatã tãrii sale pentru în ciuda unor posibile carenþe individuale, ele pot de spiritualitate“, faceþi ºi precizarea urmãtoare, cu scrierea cãrþii fi (pe o perioadã mai lungã sau mai scurtã de timp) referire la conþinutul primei pãrþi a cãrþii Permanenþe Noica ºi Miºcarea ºi niºte unelte ale binelui, tocmai prin opunerea unei europene, rosturi româneºti: „Iatã de ce reperele Legionarã. Odatã cu trecerea în veºnicie în rezistenþe salutare în faþa agendei relativismului evocate aici nu sunt nicidecum de genul concepþiei decembrie 2011 a lui Mircea Nicolau, revista globalist. Iar Trump, dincolo de discursurile sale ezoteric-eclectice a unui Dughin, aflat acum pare-se Permanenþe a mers înainte fãrã un redactor-ºef controversate, e ºi un om al faptelor. În instituþiile în mare vogã prin unele cercuri, inclusiv occidentale“. propriu-zis, funcþia aceasta fiind suplinitã de dl statului american, tocmai în acel „deep state” la care Aceasta sã fie motivaþia pentru care, nici în Gheorghe Gheorghiu, un alt veteran al închisorilor vã referiþi în întrebare, el a demarat un amplu proces paginile revistei Permanenþe nu apare numele comuniste. Abia la începutul lui 2013 s-a oficializat de înlocuire a funcþionarilor, specialiºtilor, juriºtilor, filologului, eseistului ºi editorului italian Claudio noua echipã redacþionalã, care a marcat schimbul judecãtorilor etc. E vorba în special de oamenii din Mutti, chiar dacã acesta a publicat, între altele, cãrþi de generaþii. Ea s-a alcãtuit din colaboratori ai revistei funcþiile-cheie ale societãþii, care se aflã acolo indife- despre Miºcarea Legionarã ºi intelectuali români din generaþia mai tânãrã, dar care aveau la activ rent de culoarea politicã a celor de la guvernare. În din perioada interbelicã (Mircea Eliade ºi Garda de ani buni de activitate ºi contribuþii regulate la revistã. ultimele decenii, acest „deep state” a fost populat în Fier, sau Penele Arhanghelului. Intelectualii români Iar din cadrul acestei echipe (care îi mai include pe majoritatea sa cu persoane de orientare „progresistã”, ºi Garda de Fier – Nae Ionescu, Mircea Eliade, Emil Cezarina Condurache, pr. Marius Viºovan, Ciprian de „stânga”. Ceea ce face acum Trump – ºi acesta Cioran, Constantin Noica, Vasile Lovinescu, sau Voicilã, iar mai recent ºi pr. Vasile Gordon, un vechi e principalul sãu merit – este de a rãsturna acest Mircea Eliade, Legiunea ºi noua Inchiziþie, a tradus prieten al nostru), mi s-a încredinþat mie rãspunderea proces ºi de a face tot ce depinde de el pentru ºi tipãrit piesa de teatru Ifigenia a lui Eliade etc.), dar de a îndeplini funcþia de redactor-ºef. Probabil pentru a reechilibra balanþa. Iatã de ce acele cercuri de nici acela al traducãtorului sãu, Rãzvan Codrescu, motivul cã textele mele se încadreazã într-un orizont care amintiþi se simt atât de deranjate de politica ceva mai cunoscut la noi, ca jurnalist ºi autor de mai larg, fiind capabile sã imprime liniei revistei o lui Donald Trump ºi încearcã sã-l înlãture cu orice carte despre dreapta interbelicã româneascã? deschidere mai amplã cãtre diferite tematici: cultural, preþ de la Casa Albã. B.M.: Spiritualitatea rusã e una profundã teologic, politic, istoric sau texte de atitudine. Pentru a reveni la întrebarea dvs.: desigur ºi autenticã, dar, în ansamblul ei, pe alocuri ºi cã eliminarea prematurã a lui Trump, adicã înainte contradictorie. În cartea mea m-am referit la repere M.P.: În cel mai nou volum semnat de de a se putea consolida acea contrarevoluþie ale gândirii religioase cum ar fi filosofii Vladimir dumneavoastrã, cu titlul Marionete ale destinului conservatoare din instituþiile statului american, ar Soloviov ºi Nikolai Berdiaev, sau la personalitãþi (Evdokimos, 2018), faceþi o pertinentã analizã a reprezenta o loviturã grea pentru America „profundã”, din domeniul teologiei ortodoxe, cum ar fi Sofronie situaþiei statelor europene, dar ºi a situaþiei din cea care l-a ales ºi se simte reprezentatã de el, Saharov sau Alexander Schmemann. Sunt oameni America sau Rusia, în lumina fenomenelor actuale dincolo de excentricitãþile sale personale. În cazul cu valori morale clare, de ordin superior, incompatibili ce definesc evoluþia lumii contemporane: corectitudi- Europei însã, nu cred cã ar schimba prea multe dupã mine cu un ideolog precum Dughin, care nea politicã, populismul, servilismul politic, interesul lucruri. Deºi asistãm la o sincronicitate în evoluþiile încearcã sã coalizeze sub steagul concepþiei sale naþional vs. mondialism, ideologii, doctrina creºtinã, politice ºi ideologice de pe cele douã maluri ale eurasiatice toate forþele „antioccidentale“. Care revizuirea creºtinismului etc. etc. ºi, foarte important, Atlanticului, nu cred cã poate fi vorba de o relaþie încearcã adicã sã ambaleze într-un cofraj teoretic aduceþi în discuþie binomul raþionalism-iraþionalism. de dependenþã. Fiecare parte îºi are specificul ei ºi scopuri cât se poate de terestre, de politice. Rãs- În recent apãruta carte a lui Jerome R. Corsi (New reprezintã un rãspuns dat unor provocãri de o naturã punsurile la întrebãrile concrete pe care le puneþi sunt York Times best seller-autor al volumelor The Obama similarã. Încât eu personal cred cã, indiferent cât va însã foarte simple. În ce-l priveºte pe Claudio Mutti, Nation, The Late Great USA ºi Unit for Command), mai fi un Donald Trump la Casa Albã, acest fapt nu nu ºtiu dacã e sau nu un „dughinist“, dar e posibil sã intitulatã Killing the Deep State: The Fight to Save poate avea o influenþã covârºitoare asupra Europei, existe o compatibilitate între ei. În orice caz, faptul cã President Trump, dupã ce dezvãluie legãtura între decât cel mult una de ordin moral. Europa îºi va numele sãu nu apare în revista noastrã se datoreazã aºa-zisul Guvern subteran care urmãreºte îndepãr- vedea, în orice caz, de drumul ei propriu, care nu pur ºi simplu faptului cã nu suntem în contact cu tarea de la putere a preºedintelui Donald J. Trump este altul decât drumul naþiunilor care se strãduiesc el. Spre deosebire de Rãzvan Codrescu, care ºi puternicele agenþii din spatele acestui guvern sã gãseascã un rãspuns provocãrilor aduse de s-a ocupat de editarea cãrþilor sale în România din umbrã – FBI (Biroul Federal de Investigaþii), globalizare ºi de ideologiile legate de acest fenomen. 14 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Sub crugul Eminescului Eveniment la Centrul Academic Eminescu de la Chiºinãu Raia R OGAC L a Centrul Academic Regretatul eminescolog Ion Creþu spunea în anii Eminescu istoricul ortodoxiei române, prevede Internaþional ’30 ai secolului al XX-lea, iar Camil Petrescu confirma schimbãri semnificative. Eminescu a gândit cã Eminescu din acelaºi lucru, cã generaþia sa se hrãnea sufleteºte acest popor de martiri are nevoie ºi de o Catedralã Chiºinãu (CAIE), chiar ºi ideologic din doctrina politicã a lui Eminescu, dupã a Mântuirii Neamului – în cinstea eroilor care s-au de Ziua Hramului Chiºinãului, cum cea trecutã se adãpa la izvoarele inspiraþiunii jertfit. Din 25 noiembrie curent avem Catedrala la sãrbãtoarea creºtinã sale poetice. Mântuirii Neamului. Acoperãmântul Maicii Domnului, a avut loc dezvelirea Astãzi avem nevoie de întreg Eminescu, în câmpul M ºi sfinþirea bustului poetului naþional Mihai Eminescu, preocupãrilor noastre intrând, aºa cum specificã ºi ariana Harjevschi, directorul general lucrare realizatã de sculptorul Romi Adam din academicienii Eugen Simion ºi Dimitrie Vatamaniuc, al Bibliotecii Municipale „B.P. Hasdeu”, Alba Iulia. În acelaºi context a avut loc inaugurarea unitatea operei sale, poezia, proza (consideratã mai a specificat cã pentru principala instituþie scuarului adiacent, care se doreºte a fi o zonã modestã), dramaturgia (rãmasã în majoritatea ei în biblioteconomicã din capitalã, evenimentul este un urbanã de socializare ºi lecturã în spaþiu liber. proiecte, ce-i drept de anvergurã shopenhauerianã) moment simbolic, avându-l deja pe Eminescu alãturi. La eveniment au participat scriitori, demnitari, ºi publicistica (pe care Lovinescu sau Negai au Prin eforturi comune ºi dialog constructiv a fost oameni de culturã, bibliotecari, între care acad. Mihai crezut-o reacþionarã), ce-ºi revelã astãzi aceeaºi obþinutã aceastã victorie. Mulþumirile noastre se Cimpoi, criticul literar Theodor Codreanu din Huºi, valoare ca ºi poezia sa. îndreptã în primul rând cãtre acad. Mihai Cimpoi, pretorul Oleg Rãþoi, directorul general al Bibliotecii care a trudit pentru a aduce bustul, a þinut Municipale „B.P. Hasdeu” – Mariana Harjevschi, sã sublinieze directoarea. Lidia Kulikovski – director al Departamentului Fostul senator Vasile Nãstase, vice-preºe- Cercetare ºi Inovare a BM, poeþii Iulian Filip, dinte al Ligii Românilor de Pretutindeni, în luarea Ianoº Þurcanu, Traianus º.a. Dupã dezvelire ºi depuneri de flori, preoþii Ioan sa de cuvânt, ºi-a exprimat încrederea cã „mai ºi Vasile de la Biserica Sfânta Teodora de la Sihla avem un pas-doi, poate zece de parcurs, pentru au stropit cu sfântã agheasmã bustul ºi pe cei a vedea acest pãmânt reunificat, aºa cum a spus prezenþi la sãrbãtoare, inclusiv localul CAIE. A fost Eminescu în Doina. Toate cele rele sã se scrie oficiat ºi un serviciu divin cu binecuvântare dedicat pe nisip ºi sã se spele, toate cele bune sã celor care au contribuit la realizarea acestor fapte se scrie în piatrã, ca sã rãmânã”, a remarcat demne de toatã aprecierea. Preotul paroh, pãrintele vorbitorul. scriitor Ioan Ciuntu, a remarcat cã Eminescu a fost ºi Poetul Iulian Filip, citându-l pe Seneca, rãmâne Mare, cã Eminescu a fost ºi rãmâne un bun „nu fiindcã (lucrurile acestea) sunt grele nu naþionalist, cã Eminescu a fost ºi rãmâne european. avem curaj, ci fiindcã nu avem curaj, ele sunt În continuare, Elena Dabija, directorul CAIE, grele”, a îndemnat publicul sã manifeste curaj moderatoarea evenimentului, a oferit cuvântul fostului întru înfãptuirea bunelor lucrãri în continuare primar Serafim Urecheanu, arãtând cã meritul de Instalarea lui în faþa Centrului Academic ºi a arãtat cã pentru Centrul Academic Internaþional a oferi locul pentru instituþia în cauzã, în anul 2000, Internaþional Eminescu din Chiºinãu – unic în spaþiul Eminescu din Chiºinãu a pledat ºi criticul literar Zoe îi revine Domniei Sale. românesc ºi în întreaga lume – reprezintã un nou Dumitrescu-Buºulenga, pentru care studierea operei Serafim Urecheanu: Cu bucurie în suflet am venit punct de reper, un reazem, cum zice Grigore Vieru, eminesciene a constituit o dedicaþie plenarã. aici pentru a sãrbãtori împreunã dezvelirea unui nou cel care fãcea un legãmânt cu autorul Luceafãrului ªirul mesajelor a fost continuat de Diana Glavan, monument dedicat Luceafãrului poeziei româneºti. în anii ’60 ai secolului trecut, al valorilor naþionale preºedinta Uniunii Scriitorilor de limbã românã, O bucurie pentru noi este ºi faptul cã avem în per- cu care intrãm acum în sistemul valoric european Zinaida Gârneþ, reprezentanta comunitãþii, aflatã soana academicianului Mihai Cimpoi un eminescolog ºi universal. Cãci Eminescu a fost ºi promotor cu domiciliul chiar în preajma Centrului Eminescu, de talie europeanã. Evenimentul la care asistãm se consecvent al identitãþii noastre, dar ºi al concertului fericitã pentru înãlþarea acestuia ºi amenajarea datoreazã tot Domniei Sale. La cele 12 busturi de pe european, pe care-l vedea ca o sintezã a intereselor scuarului, Andrei Cepraga, venit din Suedia º.a. Aleea Clasicilor din Grãdina Publicã „ªtefan cel Mare speciale, adicã naþionale, ºi a celor generale, ºi Sfânt” din Chiºinãu, ridicate în 1957, s-au mai Iurie Casap, arhitect, autorul proiectului „Ame- continentale. najarea complexã a teritoriului adiacent Centrului adãugat încã 16 busturi în perioada de dupã 1990. Academic Internaþional Eminescu – spaþiu urban”, B Oameni cu merite deosebite cum este acad. Mihai ustul lui Eminescu, realizat de sculptorul Cimpoi meritã toatã aprecierea, ca ºi inegalabilul mi-a oferit câteva date despre monument ºi scuar. alba-iulian Romi Adam – iarãºi semnificativ Eminescu. Monumentul are o înãlþime de 3,16 m, bustul în contextul Centenarului Marii Uniri – devine Un alt vorbitor, pretorul Oleg Rãþoi, responsabil cu un blazon de nobleþe al Centrului ºi în particular propriu-zis este de 80 de cm. Postamentul, executat proiectul amintit mai sus, a mãrturisit cã încearcã un al Congresului Mondial al Eminescologilor, ce îºi în renumita piatrã de Cosãuþi, este alcãtuit din douã sentiment de mulþumire pentru reuºita manifestãrii, în desfãºoarã lucrãrile aici anual. El se impune statutar trepte ºi o coloanã de forma unei cãrþi deschise, spatele cãreia a fost o muncã enormã ºi greutãþi care ca un ax al Centrului, la care se adaugã acum un care simbolizeazã opera lui Eminescu. Scuarul, au fost depãºite. Vorbitorul a mulþumit cordial tuturor scuar eminescian, care va fi spaþiul unor manifestãri cu ºase copaci, arbuºti decorativi, ronduri de flori, participanþilor la proiect ºi la eveniment, încheind cu culturale în aer liber: recitaluri de versuri, concerte, mai este completat ºi de bãnci pentru odihnã. urarea: La mulþi ani Chiºinãu, la mulþi ani chiºinãuieni! lansãri de carte, întâlniri cu cititorii, concursuri de ªi, pentru cã fusese anunþat recitalul de poezie Deoarece mesajul academicianului Mihai Cimpoi declamare. Prima manifestare de acest gen cu Odã oraºului Chiºinãu, Iulian Filip a fost cel care a este unul complex ºi de mare importanþã, îl vom genericul Odã Chiºinãului va avea loc chiar acum, în dat starul, citind versuri dedicate Chiºinãului ºi satului reproduce în totalitate. continuare. În speranþa cã vocea divinã, exponenþialã, de baºtinã Sofia. Recitalul a fost continuat de poeþii a lui Eminescu va fi auzitã ºi în Europa, în mãsura Ianoº Þurcanu, Teo Chiriac, Traianus, Renata A cad. M. Cimpoi: Dezvelirea unui bust al în care o meritã ºi, împreunã cu ea, ºi vocea noastrã, Verejanu, Gheorghe Bâlici; ultimul, între altele, lui Eminescu pare sã aibã o semnificaþie a celor ce dorim sã fim europeni, rostim tradiþionalul: a recitat o serie de epigrame adresate detractorilor culturalã obiºnuitã, indiferent de locul unde Aºa sã ne ajute Dumnezeu! Mulþumim echipei care lui Eminescu. este instalat, se prezintã ca un simbol al personalitãþii a lucrat ºi sã ºtiþi cã la toate ce se întâmplã privim Evenimentul a fost întregit de expoziþia de sale artistice ºi intelectuale de excepþie ºi a operei prin ochii lui Eminescu. În continuare oferim cuvâ- documente Chiºinãu – oraº de vis ºi vernisajul sale geniale (Eminescu e un munte apãrut sur- ntul criticului Theodor Codreanu, care a fost ºi de picturã Chiºinãu – catedralã de suflet ºi luminã. prinzãtor într-o câmpie, spune memorabil Ibrãileanu, la deschiderea Centrului Academic Internaþional primul mare eminescolog), dar ºi ca un însemn al Eminescu ºi toate cãrþile Domniei Sale cu autografe A mpla manifestare de înaltã simþire întregii spiritualitãþi româneºti. Se sinonimizeazã la se aflã în fondurile de carte ale acestuia. modul absolut cu imaginea emblematicã a culturii româneascã mi-a amintit de dezvelirea, T. Codreanu: Nici de data aceasta nu am venit noastre naþionale. la 16 iunie 2018, a unui alt bust de bronz al cu mâna goalã. Domnul acad. Mihai Cimpoi a dãruit Semnificaþia sa sporeºte în condiþiile mai speciale lui Eminescu, la Curtea de Argeº, creat de sculptorul omenirii trei instituþii remarcabile: în primul rând, ale sãrbãtoririi Centenarului Marii Uniri, cãci reactua- opera închinatã lui Eminescu, a doua instituþie este bucureºtean Radu Adrian. El a fost înãlþat în parcul lizeazã obiectivul programatic pe care-l formula în Centrul Eminescu, care avea nevoie de un paznic din preajma Centrului de Culturã ºi Arte „George primul sãu articol din Federaþiunea de la Pesta ºi în etern – bustul lui Eminescu ºi iatã-l înãlþându-ºi Topârceanu”, chiar în centrul Cetãþii Basarabilor. materialele pregãtitoare pentru celebrarea aniversãrii fruntea cãtre bolta albastrã. Cea de-a treia instituþie Monumentul a fost sfinþit de însuºi ÎPS Calinic, a 400 de ani de la ctitoria Mãnãstirii de la Putna: este Congresul Eminescologilor, ajuns la a VII-a Arhiepiscop al Argeºului ºi Muscelului, împreunã în unire e tãria. Ne aducem aminte ºi de îndemnul ediþie. Eminescu ne oferã surprize peste surprize, cu alþi preoþi din Eparhia Argeºului. Programul a cãlugãrilor, pe care-l adresa românilor din afara Þãrii: atunci când ne aplecãm asupra operei sale. Citind mai inclus prelegeri de suflet ºi recitaluri de versuri sã se þinã de limbã ºi credinþã precum se þine cel despre Miron Cristea, Patriarhul Marii Uniri, m-am eminesciene, de asemenea, lansarea numãrului pe ce se îneacã de un pai. Este ceea ce au fãcut ºi fac convins cã biserica datoreazã mult lui Eminescu. luna iunie al revistei Curtea de la Argeº. Evenimentul românii basarabeni, pentru care Eminescu – ziceam Patriarhul a scris o monografie despre Eminescu în a fãcut parte din proiectul Consiliului Judeþean Argeº – reprezintã o Biblie luptãtoare. limba maghiarã. În manuscris se vede cum a gândit Respect pentru Valorile Naþionale. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 15 Currtea de la Arrgeºº 8 Sub crugul Eminescului Eminescu - poezie, credinþã, ºtiinþã Mihaell a M ALEA STROE P rintr-o o frumoasã coincidenþã (deºi, dacã o defineºte ca „partea teologico-dogmaticã unde Poate avea cineva sau ceva avem în vedere ce spune Einstein, nu existã atributele divinitãþii sunt conºtientizate ºi enumerate” vitezã mai mare decât a coincidenþe, ci doar un fel al lui Dumnezeu (divinitate cãreia, aici, personajul i se adreseazã gândului? Cu atât mai mult de a rãmâne anonim), am primit ºi citit douã studii prin apelativele „Pãrinte” ºi „Doamne”, tradiþionale a unui... „gând purtat de despre Eminescu tocmai în preziua comemorãrii celor în religia creºtinã) se regãseºte în versurile „Cãci tu dor”! (s.n.) „Gândul” în care 127 de ani de la plecarea poetului. Unul, Poemul ca izvor eºti de vieþi/ ªi dãtãtor de moarte”, altfel spus – s-a metamorfozat Hyperion binecuvântare ºi blestem (Opinia Teleormanului, 12 început ºi sfârºit, atotcuprindere, aspect sugerat ºi poate fi metafora energiei (în iunie 2016), semnat de dr. Theodor Damian, teolog de apelativul „Pãrinte”, sinonim contextual cu Tatãl registru ºtiinþific), a spiritului, ºi poet, celãlalt, realizat în 2010 (varianta virtualã (Atotþiitorul). Slãvirea („ªi lãudat pe veci sã fii/ Pe-a a conºtiinþei (în registru teologic). Se întâmplã ceea care mi-a parvenit), Eminescu ºi concepte funda- lumii scarã-ntreagã”) întregeºte rugãciunea geniului ce Petre Osiceanu consemneazã în studiul sãu mentale ale fizicii moderne: Timp, Spaþiu, Univers Hyperion, care astfel apare ca fiinþã superioarã drept „principala consecinþã a ecuaþiei lui Einstein (www.icf.ro/noi.2010), al dr. Petre Osiceanu, înzestratã cu harul credinþei în Dumnezeu. Ar fi forþat (E = mc2): energia se transformã în materie, materia cercetãtor fizician. sã-l considerãm pe poet un creºtin-ortodox dogmatic, trece în energie” (s.n.). Este de la sine înþeles cã perseverenþa în a-l dar credincios se dovedeºte fãrã îndoialã a fi, poate R studia (obiectiv, fãrã festivismele pe care însuºi chiar în sensul aspirantului la „gnozã”, dedicat elativitatea este sugeratã ºi printr-o metaforã poetul le-ar fi refuzat) pe Eminescu – în timp ce unii cunoaºterii profunde, care include neapãrat divi- care ambiguizeazã unitãþile de mãsurã se strãduiesc sã-l marginalizeze ºi sã-l minimalizeze nitatea ºi atitudinea de respect faþã de aceasta. pentru spaþiu/timp. Cãile (spaþiul) sunt lungi – ºi în a gãsi perspective ºi chei noi de lecturã ºi se mãsoarã în unitãþi specifice timpului: „cãi de constituie un decent act de normalitate într-o lume mii de ani”. În plus, ele, cãile, sunt cele care „trec”, smintitã de sindromul corectitudinii politice. nu anii sau clipele. Lungimea cãii mãsurabile în Lectura matinalã a celor douã studii mi-a scos „mii de ani” apare ºi în La steaua, altã poezie citatã din „hibernare” gânduri, întrebãri ºi preocupãri mai ºi analizatã în studiul lui Petre Osiceanu, acolo însã vechi legate de poemul Luceafãrul (inepuizabil cuvântul-cheie care permite asocierea între Eminescu poem!) ºi chiar faptul cã un teolog ºi un fizician ºi R. Feynman este acum: „acum este folosit de ºi-au dat întâlnire prin scrierile lor sub ochii mei mi Eminescu exact cu acelaºi înþeles ca ºi contempo- s-a pãrut un semn de bun augur, un îndemn sã revin ranul nostru R. Feynman, care ne învaþã sã desluºim la textul eminescian. Nefiind cititor specializat nici nesimultaneitatea evenimentelor în noua geometrie în teologie, nici în fizicã, îmi rãmâne de încercat o spaþiu-timp”. În poemul Luceafãrul adverbul acum – joncþiune filologicã, între credinþã ºi ºtiinþã aºa cum în (a)percepþie terestrã – este înlocuit prin „zile” apar ele în poem, abordare pe care mi-au inspirat-o sau „ziua cea de ieri”, un acum uºor „expandat”, cele douã studii. însã cu acelaºi înþeles. Din perspectiva omului În eseul amintit, referindu-se la Rugãciunea unui de rând/pãmânteanului (echivalent, în poem, al dac, pãrintele Damian analizeazã „dimensiunea geamãnului Peter din paradoxul amintit în studiu), teologicã”, respectiv componentele specifice rugã- Hyperion lipseºte „din locul lui de sus”... „mai multe ciunii, remarcând cã, „deºi nu în ordinea consacratã”, zile” apoi se întoarce „în locul lui menit din cer”, poemul eminescian „conþine elementele esenþiale revãrsând luminã „ca ºi-n ziua cea de ieri”, de ale unei rugãciuni tradiþionale: lauda care constituie parcã n-ar fi lipsit nicicând. Durata ºi „densitatea” aspectul dogmatic al textului, invocarea ºi slãvirea evenimentelor petrecute în plan terestru/în timp A sau doxologia”. Extinzând analiza din acest punct dmiþând interpretarea deja consacratã profan sunt total diferite de acelea ale evenimentelor de vedere, se observã cã ºi în tabloul al III-lea din conform cãreia poemul în discuþie aparþine petrecute în plan cosmic/în timp sacru, deºi poemul Luceafãrul, respectiv în secvenþa în care „lirismului mãºtilor”, în spatele fiecãrui evenimentele (întâlnirea dintre Cãtãlin ºi Cãtãlina, Hyperion se adreseazã divinitãþii, sunt prezente personaj aflându-se, de fapt, vocea liricã a poetului, respectiv cãlãtoria lui Hyperion ºi întâlnirea lui cu aceleaºi componente. Luceafãrul/Hyperion, ca Hyperion dã aici expresie credinþei eminesciene, ca Pãrintele ceresc) par simultane: „Porni luceafãrul. personaj, se ºtie, se îndreaptã spre Creator cu o ºi „dacul” din poemul analizat de Theodor Damian. Creºteau/ În cer a lui aripe” – „În vremea asta, cerere/invocare foarte limpede: schimbarea propriei Aceeaºi (unicã) voce, însã, poate fi identificatã Cãtãlin”... (s.n.). condiþii, din nemuritor în muritor/om de rând, pentru în „personajul” anonim (dacã textul ar fi în prozã O ca, în acest fel, sã aibã parte de pãmânteanã am numi aceastã voce „narator obiectiv”) care distincþie din perspectivã teologicã asupra împlinire prin iubire: „De greul negrei vecinicii,/ „întocmeºte”, povesteºte ºi descrie cãlãtoria în spa- celor douã valenþe temporale o întâlnim Pãrinte, mã dezleagã”. [...] „O, cere-mi, Doamne, þiu-timp, traseul cosmic al lui Hyperion spre Creator într-un alt eseu al pãrintelui Damian (Timpul orice preþ/ Dar dã-mi o altã soarte”, [...] „Reia-mi ºi, implicit, întoarcerea spre „ziua cea dentâi”, adicã între imanent ºi transcendent, Chronos ºi Kairos la al nemurii nimb/ ªi focul din privire/ ªi pentru toate spre momentul Genezei. Secvenþa respectivã dã Eminescu, în Luceafãrul românesc, revistã on-line de dã-mi în schimb/ O oarã de iubire”. Se poate constata expresie ºtiinþei eminesciene ºi se cuvine corelatã literaturã ºi culturã, https://luceafarul.wordpress.com/ cã invocarea conþine ºi o „ofertã”, i-aº spune chiar cu interpretarea din studiul fizicianului Petre literatura/antologia-de-eseuri/theodor-damian/), Kairos sacrificialã („orice preþ”), a celui care cere, pentru a Osiceanu, mai exact, cu trimiterile la teoria einstei- însemnând „ieºirea din existenþa aceasta ºi intrarea dobândi ce doreºte. Lauda, pe care Theodor Damian nianã a relativitãþii ºi la Feynman cu paradoxul în cealaltã, aºa cum se vede ºi în Luceafãrul, [...] gemenilor Peter (aflat pe pãmânt) ºi Paul (într-o unde Hyperion vine în lumea aceasta, dar nu din Odã (în metru antic) navã care se deplaseazã în cosmos cu vitezã foarte nimic, ci dintr-o altã existenþã, conºtientã ºi aceea, Mihai Eminescu mare). Autorul atrage atenþia cã „efectele relativiste” – din lumea Demiurgului”, în vreme ce Chronos se lea- anume „lungimile ºi intervalele de timp mãsurate de gã de „nimicnicia lumii acesteia, de deºertãciunea ei”. Nu credeam sã-n nvãþ a muri vrodatã; Peter ºi Paul vor fi diferite. [...] Timpul pentru cei doi ªtiinþa ºi credinþa sunt convergente ºi în per- gemeni curge ºi el în mod diferit” – „se simt la viteze spectiva eminescianã asupra Creaþiei divine. Pururi tânãr, înfãºurat în manta-m mi, mari ale navei, comparabile cu viteza luminii”, Universul (deja expandat) pe care îl strãbate Ochii mei nãlþam visãtori la steaua Hyperion este infinit sau chiar multivers („Un cer consecinþa fiind cã, la întoarcerea pe Pãmânt, Singurãtãþii. Paul este mai tânãr decât fratele lui geamãn. de stele dedesubt/ Deasupra-i cer de stele”), aºa Deºi Hyperion nu pleacã de pe Pãmânt spre cum este descris în studiul fizicianului Osiceanu: Când deodatã tu rãsãriºi în cale-mmi, Pãrintele ceresc, ci se „rupe” „din locul lui de sus” „un multivers, adicã o sumare de universuri total Suferinþã tu, dureros de dulce... (s.n.), cãlãtoria lui cosmicã poate fi asociatã ima- disjuncte, cu legi diferite de ale noastre ºi strãine Pân-îîn fund bãui voluptatea morþii ginarei cãlãtorii a lui Paul. Petre Osiceanu sublini- nouã [...] ºi care sunt accesibile numai lui Ne'ndurãtoare. azã faptul cã versurile poetului Eminescu („Porni Dumnezeu”. Aºa privind lucrurile, un pasaj din luceafãrul. Creºteau/ În cer a lui aripe/ ªi cãi de descrierea spaþiului cosmic s-ar preta la o reinter- Jalnic ard de viu chinuit ca Nessus. mii de ani treceau/ În tot atâtea clipe”) „au apãrut pretare; în speþã strofa: „Nu e nimic ºi totuºi e/ Ori ca Hercul înveninat de haina-ii; cu aproape o jumãtate de veac înainte de apariþia O sete care-l soarbe,/ E un adânc asemene/ Uitãrii Focul meu a-ll stinge nu pot cu toate teoriei relativitãþii”. Eminescu intuieºte, aºadar, celei oarbe”. În comentariile clasice, „setea care-l Apele mãrii. cã o deplasare cu vitezã enormã în spaþiul cosmic soarbe” pe Hyperion este consideratã o metaforã a schimbã modul în care sunt percepute spaþiul ºi dorinþei de cunoaºtere. Dar dacã tot peisajul cosmic De-a al meu propriu vis mistuit mã vaiet, timpul. Aº adãuga aici încã o schimbare, suferitã al cãlãtoriei lui Hyperion stã sub semnul legilor fizice Pe-a al meu propriu rug mã topesc în flãcãri... de subiectul deplasãrii (neocrotit de „ambalajul” cunoscute sau intuite/anticipate de poet ºi întrucât Pot sã mai re'nviu luminos din el ca unei nave). Mai exact, se produce o dematerializare personajul este deja un cunoscãtor care a avut treptatã, pe mãsurã ce viteza deplasãrii creºte sau, inclusiv revelaþia existenþei divinitãþii, a Creatorului Pasãrea Phoenix? dimpotrivã, viteza creºte pe mãsurã ce se produce spre care a purces, forþa de absorbþie a unui adânc dematerializarea. Oricum, la început Luceafãrul întunecat, aidoma „uitãrii celei oarbe”, ar putea fi, în mi ochii turburãtori din cale, Piarã-m are aripi, este o prezenþã concretã, o fãpturã sacrã, logica peisajului, mai degrabã metafora unei gãuri Vino iar în sân, nepãsare tristã; ulterior devine „fulger nentrerupt” – cãpãtând negre, componentã intrinsecã a cosmosului orânduit Ca sã pot muri liniºtit, pe mine „consistenþa” luminii, pentru ca mai apoi sã zboare dupã legile fizicii, „setea” traducând poetic imensa Mie redã-mmã! complet dematerializat – „gând purtat de dor”. forþã gravitaþionalã. 16 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Sub crugul Eminescului Cum l-a am cunoscut pe Eminescu D r agoº O LARU E ra pe la începutul anilor ’60 ai Eu? Îmi apãr sãrãcia ºi nevoile ºi neamul... secolului trecut. Un unchi dupã ªi de-aceea tot ce miºcã-n þara asta, râul, ramul, mamã care, dupã refugiul din 1944, Mi-e prieten numai mie, iarã þie duºman este. se stabilise cu traiul la Bucureºti, venise Duºmãnit vei fi de toate, fãr-a prinde chiar de veste; pentru prima datã în vizitã la pãrinþii sãi N-avem oºti, darã iubirea de moºie e un zid [rãmaºi în Bucovina], pe care nu-i vãzuse de Care nu se-nfioreazã de-a ta faimã, Baiazid! aproape douãzeci de ani. Era printre primii P care venea de dincolo. Vestea se rãspândise entru câteva clipe, unchiul rãmase cu pumnul ridicat ca fulgerul, nu numai în satul nostru, dar ºi în cele din împrejurimi, pe în sus, lângã icoane, de parcã era gata sã loveascã unde avea neamuri ºi cunoscuþi. Ne-a vizitat ºi pe noi. Pãrinþii l-au în acel imaginar Baiazid. Declamarea lui a avut primit cu ce au avut mai bun, în casa cea mare. Se adunaserã rudele un efect zguduitor asupra celor prezenþi. În ochii ºi pe feþele noastre ºi aproape toþi vecinii, ca sã-l audã ºi sã-l vadã pe „Vasile a celor din jur am vãzut lacrimi. Erau lacrimi de bucurie faþã lui Dzioanec din România”, de parcã era cel de trecuse graniþa dintre de Cuvântul Poetului, erau un mod de a-ºi exprima respectul viaþã ºi moarte. Vecinele, adunate în ograda noastrã, chiar aºa pentru vorbirea frumoasã a unchiului meu, vorbire ce nu era ºi vorbeau între ele: „a venit tocmai de dincolo”. schiloditã de rusisme ca a celor rãmaºi la baºtinã. Versu- Unchiul, la masã, la un moment dat, a început sã declame rile Poetului veneau ca un leac tãmãduitor asupra tuturor o poezie, probabil la rugãmintea tatãlui meu, cu care a fost coleg suferinþelor aduse de împãratul de la rãsãrit. Veneau de ºcoalã ºi care-i cunoºtea capacitãþile actoriceºti. În casã se fãcuse ca o luminã, ca o tãmãduire, ca o speranþã, ca un sprijin. o liniºte totalã. Se auzea numai glasul domol ºi blând al unchiului Plângea ºi unchiul Vasile... Erau probabil lacrimi pentru Vasile: fratele sãu, Doxuþã, care, dus în mlaºtinile Onegii, nu s-a La un semn deschisã-i calea ºi s-apropie de cort mai întors înapoi. Un bãtrân atât de simplu, dupã vorbã, dupã port. Acesta a fost pentru mine primul contact cu creaþia lui Tu eºti Mircea? Da-mpãrate!.. Eminescu, lucru pe care aveam sã-l înþeleg mult mai târziu. Stãteam undeva într-un ungher ºi-l priveam înmãrmurit pe unchiul Atunci, în naivitatea mea de copil, credeam cã sunt versurile Vasile, care se ridicase între timp în picioare ºi a cãrui voce creºtea unchiului Vasile... treptat, transformându-se spre sfârºit într-un adevãrat tunet, (În imagine, monumentul lui Mihai Eminescu de la de zângãneau geamurile: Cernauþi.) La steaua, în englezã T raducerea aparþine unui matematician- într-o carte publicatã Thomas Kailath, cu ocazia aniversãrii a 80 de ani informatician (ºi grafician) de renume, de Editura Panopticum, de la naºtere, cu dragoste”, volum conceput de fiul cunoscutului scriitor român Ludovic Haifa, în 2015. Este Caecilia Bruckstein. Se numeºte Alfred M. Bruckstein (apare vorba despre volumul Halim ºi în fotografia alãturatã) ºi lucreazã la celebrul Institut Verse Lines. An ilustrat chiar Tehnion din Haifa, Israel. A mai fost vorba în revistã, Illustrated Collection de A.M. în numãrul din luna octombrie, despre cei doi, of Poems, editatã în Bruckstein. menþionez acum doar cã traducerea poemului apare onoarea „profesorului Am reprodus alãturi La steaua To the star coperta ºi desenul La steaua care-a a rãsãrit The star that shines upon our face asociat E-o o cale-a atât de lungã, Is so remote from here poeziei Cã mii de ani i-a au trebuit That thousands of years, in space La steaua, Luminii sã ne-aajungã. Light travelled to appear precum ºi poemul Poate de mult s-a a stins în drum A star, that might have died by now în limba În depãrtãri albastre, In wastelands distant, blue românã. A.M Iar raza ei abia acum Sent its rays that came somehow Bruckstein Luci vederii noastre, To glitter in our view mai are ºi alte traduceri Icoana stelei ce-a a murit The ghost, a star that is no more din Eminescu, le voi relua altã datã în revistã. Încet pe cer se suie: Ascends the fields of blue Volumul în discuþie conþine poeme de autori Era pe când nu s-a a zãrit, Unperceived, it was alive de limbã englezã faimoºi, precum William Azi o vedem, ºi nu e. Expired, we see its hue Shakespeare, Edgar Allan Poe, Rudyard Kipling, Lewis Carroll, Geoffrey Chaucer, Percy Bysshe Tot astfel când al nostru dor Likewise it is, when our desire Shelley, Elizabeth Barrett Browning, E.E. Cummings Pieri în noapte-a adâncã, Lost is in the deep night etc., dar ºi traduceri în englezã ale unor poeme Lumina stinsului amor The old love, an extinct fire de Pablo Neruda, Alexander Puºkin, Wislawa Ne urmãreºte încã. Still shines on us its light Szymborska, Nizar Qabbani ºi alþii (Gh.P.) C ãlãtoria lui Hyperion se deruleazã spre trecut, spre momentul Facerii înghite atât timpul, cât ºi spaþiul! Abia aici, în acest interior cosmic misterios lumii, cum am mai spus, spre „ziua cea dentâi” („Vedea, ca-n ziua (cu volum ce tinde spre zero ºi masã ce tinde spre infinit, conform definiþiei cea dentâi/ Cum izvorau lumine”), singurul moment în care, eventual, fenomenului fizic al singularitãþii), îºi rosteºte Hyperion, dupã toate canoanele, ar fi posibilã schimbarea propriei condiþii atât de doritã de el. În termenii studiului rugãciunea ºi aici primeºte rãspunsul divin: „Cere-mi cuvântul meu dentâi –/ Sã-þi comparatist al lui Petre Osiceanu, Hyperion se îndreaptã spre „momentul iniþial dau înþelepciune?” (s.n.). Schimbarea condiþiei de nemuritor în aceea de muritor (t = 0), al Big-Bangului”. (cu posibilitãþi limitate de cunoaºtere) ar primejdui capacitatea lui Hyperion de a De remarcat faptul cã (exceptând „naratorul”) singurul personaj din poem care accede la înþelepciunea superioarã, transcendentalã (gnozã) ºi ar afecta echilibrul nu are chip ºi care se manifestã exclusiv ca voce/rostire/cuvânt este „Pãrintele” Creaþiei, de aceea refuzul divinitãþii la cerinþa lui este ferm: „Îþi dau catarg lângã cãruia i se adreseazã Hyperion. În spiritul Sfintei Evanghelii dupã Ioan, s-ar putea catarg,/ Oºtiri spre a strãbate/ Pãmântu-n lung ºi marea-n larg,/ Dar moartea nu interpreta acest fapt în sensul Cuvântului-creator: „La început era Cuvântul ºi se poate...” Experienþa cãlãtoriei cosmice ºi dialogul cu Pãrintele ceresc conduc Cuvântul era la Dumnezeu ºi Dumnezeu era Cuvântul” (s.n.), dupã cum se poate la asumarea propriei condiþii: „Ci eu în lumea mea mã simt/ Nemuritor ºi rece.” interpreta ºi în sensul cã acelaºi Cuvânt este „Lumina cea adevãratã” (Ioan, 1: 9), M întrucât, acolo unde ajunge, Hyperion este înconjurat de luminã: „Vedea [...] cum esajul poetic al Luceafãruluii ar putea fi, deci, re-citit ºi în sensul cã izvorau lumine;// Cum izvorând îl înconjor,/ Ca niºte mãri, de-a-notul”. Totuºi, echilibrul, armonia ireproºabilã a Creaþiei în ansamblul ei se menþin drumul lui nu se încheie aici, dialogul celor doi are loc abia când Hyperion ajunge pe de o parte prin acþiunea legilor fizicii asupra a ceea ce poate fi unde „...nu-i hotar/ Nici ochi spre a cunoaºte,/ ªi vremea-ncearcã în zadar/ cuantificat, pe de altã parte prin acþiunea Cuvântului-creator, pãstrat în Scripturi Din goluri a se naºte” ºi când este „absorbit” de „setea” adâncului amintit mai ºi menit sã lumineze, dincolo de lumi ºi vremuri, cugetul, fiinþa, alcãtuirea sus. Plauzibil sã fie acesta centrul unei gãuri negre, un „punct de singularitate nevãzutã, nemãsurabilã. cu o densitate infinitã de materie ºi energie” care, cum noteazã Petre Osiceanu, (Reluare din Tabor, nr. 9, an. X, septembrie 2016) Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 17 Currtea de la Arrgeºº 8 Sub crugul Eminescului O poezie pe sãptãmânã Gabrr iell a C ÃLUÞIU SONNENBERG E ste vorba despre un proiect iniþiat ºi coordonat de din echipa Droogenbroodt, responsabilã fiind cu limba românã. poetul belgian/flamand Germain Droogenbroodt – O acþiune de „misionariat poetic” de toatã cinstea ºi de mare poetul a fost prezentat în revistã în numãrul din luna trebuinþã în vremurile noastre materialist-cconsumeriste, care august 2014, de cãtre scriitoarea-p publicista-ttraducãtoarea numai poetice nu se pot considera… Ne alãturãm iniþiativei, Gabriela Cãluþiu Sonnenberg, trãitoare în Spania, o bunã reluând lunar câte patru poeme, de autori din patru þãri ale prietenã a revistei; proiectul este prezentat mai jos tot de lumii, tãlmãcite în româneºte de Germain Droogenbroodt Gabriela Cãluþiu Sonnenberg, care de mai mult timp face parte (fotografia alãturatã) ºi Gabriela Cãluþiu Sonnenberg. (Gh. P.) N ãscutã din ideea de a publica sãptãmânal Flamandei i s-au adãugat între timp versiunile Culturalã o poezie din lirica lumii în ziarul de limbã în spaniolã, englezã, germanã, chinezã, românã, ITHACA, flamandã al comunitãþii olandeze locuitoare italianã ºi multe altele, ajungând la incredibila cifrã specializatã în Spania, iniþiativa traducerii ºi publicãrii ritmice a de 45 de limbi. Simpla dorinþã de a face ca inimile pe organizarea creaþiei lirice a poeþilor din întreaga lume a crescut noastre sã vibreze mãcar pentru o clipã la unison, de concerte de ºi s-a extins la nivel internaþional, depãºind poemul unite sub diapazonul sensibilitãþii artistice, dobân- muzicã clasicã numerotat cu cifra rotundã de 500. deºte anvergurã ºi nu poate fi decât o binefacere ºi recitaluri de Ideea de a dãrui pe cale tradiþional-tipãritã, pentru noi toþi. poezie. Ambele respectiv pe calea virtualã câte un moment de au sediul în Altea, A reverie, ca o pauzã de respiro în mijlocul vieþii agitate utorul ºi coordonatorul acestei inspirate pe Costa Blanca, pe care o ducem cu toþii, a câºtigat din ce în ce mai sincronizãri este prestigiosul poet belgian în Spania, acolo unde rezideazã dânsul. multã simpatie în rândul iubitorilor de frumos din Germain Droogenbroodt (fotografia E o mare plãcere ºi onoare pentru echipa de întreaga lume, care aºteaptã deja cu nerãbdare în alãturatã), promotor al liricii poeþilor mai mult sau mai traducãtori ºi colaboratori la acest proiect sã punã la fiecare sãptãmânã surpriza literarã, pentru a o savura puþin cunoscuþi, indiferent de þara lor de origine. dispoziþia publicului larg, fãrã niciun fel de cerinþe sau ca pe un cadou preþios. Numãrul adreselor de email Neobosit, se dedicã acestei pasiuni cu trup ºi suflet, obligaþii, acest regal liric sãptãmânal. Vã invitãm sã la care se transmite sãptãmânal, cu regularitate de promovând-o prin intermediul celor douã instituþii pe gustaþi plãcerea poeziei ºi, eventual, sã continuaþi, ceas „hispano-belgian”, Poezia Sãptãmânii a ajuns care le-a înfiinþat special în acest scop: Editura PoInt lãrgiþi sau chiar îmbogãþiþi cu creaþii personale acest sã depãºeascã 20.000! (prescurtare dupã Poésie Internationale) ºi Fundaþia proiect. A scrie poezie Suflarea mea Exil Foame Tomaso Kemeny (Italia) Rose Ausländer (Cernãuþi, 1901 Bengt Berg (Suedia) Peter Schütt (Germania) – Düsseldorf, 1988) A scrie poezie În oraºul strãin Uneori e-a a frânge calda În visele-mmi profunde cu grai neînþeles mi-e e foame pâine a viselor, lãcrimeazã glia rãtãcind pe necunoscute-ii strãzi; de nimic altceva zvârlind firimituri sânge nici mãcar apei din râul decât de-u un cuvânt prietenos – pescãruºilor ce-a apar Stele zâmbesc ce curge sub arcul de piatrã al punþii un cuvânt pe tainicul þãrm. din ochii-m mi numele nu i-ll cunoºti contra frigului, Rar Oamenii-m mi pun – ºi iatã-tte, stând contra fricii, fãrâma opritã colorate-îîntrebãri singur cu tine, în umbra-þþi stingherã un singur cuvânt la mijloc de zbor duceþi-vvã la Socrate ce-nncet se prelinge pe-a asfalt de-nncãlzit plutind peste mare le rãspund ca un cântec venit de departe de inspirat, pescãruºu-ll preschimbã Trecutul emis de un fluier ce sunã strident. un cuvânt fãrã tarã de plumb, în înger m-aa versificat Dar brusc te zãreºte încãrcat doar cu ce atunci parcã iese ºi mã pomenesc o pasãre micã, un grãunte de pace, din nori de-nncântare moºtenind viitorul privirea þi-oo-n ntoarce ce-ll împiedicã sã scoale pãmântul Suflarea mea se numeºte cu ochi de piper, sã disparã în zbor. cu încã un cânt. acum. zburând mai apoi spre lumina din zori. Semn(al) de carte suferit de foame din cauza fraþilor mei. Sunt prea mândru în sãrãcia mea, i-am dispreþuit, ºi acest gest e prea mult pentru un suflet care nu s-a coborât în mocirla vremurilor de azi. (Mihai Eminescu, Scrisoare Teofil Rãchiþeanu, Frunzze. Catrene de toamnã, Miihaii Emiinescu – un Dumnezzeu rãniit, Ediþie cãtre Veronica Micle, 8 iunie 1876) Editura Scriptor, Cluj-N Napoca, 2018 îngrijitã de Laurian Stãnchescu, Editura Scrisoarea Texte reluate de pe coperta a patra a cãrþii. Reluãm trei dintre cele 77 de catrene din carte. a treia, Bucureºti, 2018 Roºii, frunzele cãdeau/ Din înalt, tot rânduri- Eminescu era închis ca un animal într-o celulã Adrian Sângeorzan, Þiinere de minte/The Span rânduri…/ Erau Doamne, erau, Doamne,/ Sângerând, ºi când nemernicul ãla a venit ºi s-a uitat pe vizor, of Memory (poem), Scrisul Românesc, Craiova, 2018 a Tale gânduri?...// Obositã lumina aceasta ºi tristã/ Eminescu a rostit aºa: „Mi-e rãu din tot trupul!"... Verva asociativã, cumva în orbita suprarealistã, ªi munþii-mprejur, de tristeþea ei grei./ Parcã ultima ªi s-a întors pe o parte. „Mi-e rãu din tot trupul!"... se combinã la Adrian Sângeorzan cu un acut simþ toamnã a lumii-i,/ Iarã eu, iarã eu doar o lacrimã-a Îþi dai seama cum îl cotropise durerea... ca pe al realului. Poeziile lui au adresã ºi atitudine. (Nina ei…// Tremurã-n mine-ntrebarea,/ Grea cât Munþii de domnul Iisus Hristos pe cruce... tot trupul îl durea, Cassian) Apus:/ ªaptezeci ºi cinci de toamne/ Când venit-au? era ca un crucificat. ªi l-au lãsat sã moarã Mã gândesc la acest poem ca la un martor uimit Când s-au dus?... ca un câine. (Cezar Ivãnescu) de gimnasticã extraordinarã a unui râu care nu e Rãmas fãrã o poziþie materialã asiguratã ºi nimic altceva decât timpul nostru... Un râu tulburat Ion C. ªtefan, Floare de colþ – iubiirea, Editura purtând lovitura mortalã ca o ranã care nu se mai din munþi care ajunge departe, miraculos ºi clar. Arefeana, Bucureºti, 2018 poate vindeca, voi fi nevoit sã reiau toiagul pribegiei, Plin de amintiri ºi filosofic viu, acest poem priveºte Cititori, înarmaþi-vã cu rãbdare când vã veþi trece neavând niciun scop, niciun ideal. Crede-mã, stimatã cu dubla viziune a exilatului pe bãºtinaºul lãuntric privirea peste versurile aceste, fiþi gata sã asistaþi la Doamnã, cã de azi sunt un om pierdut pentru cu duioºie nesentimentalã. (Andrei Codrescu) o solarã ceremonie de tainã, în care nu-i loc pentru societate! O singurã fericire nicio umbrã, pregãtiþi-vã auzul pentru o simfonie- ar renaºte în sufletul meu, concert de cuvinte din care cu siguranþã veþi reþine dacã aº putea sã ascund laitmotivul Annã, zorile iubirii se varsã peste lume, nedreptatea. Posteritatea ºi lumea nu-i decât un el ºi-o ea îndrãgostiþi peste nu vreau sã afle cã am fire, un sãrut al soarelui pe obrazul câmpiei înflorite din noi... O, desigur, puteþi da iubirii voastre numele pe care-l doriþi, acela care vã este iubirea – floare de colþ veghind la înaltele pustietãþi prin care veþi fi ajuns în zadar dacã EA nu v-ar fi ieºit în întâmpinare ºi n-aþi fi priceput cã nu v-ar fi mai rãmas timp decât sã vã iubiþi. (Paula Romanescu, pe coperta a patra a volumului) 18 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Sub crugul Eminescului Cu Eminescu, la Praga ºi Viena Ion P ÃTRAªCU C ãlãtorind prin lume, sãu istoric cel mai mare ºi mai valoros complex literar Ion Scurtu (1877-1922) sã consemneze: Cu românul este mândru medieval din Europa – Hradcany. Va fi parcurs ºi chipu-i cesarian, remarcabil, cu faþa de un oval clasic, sã constate cât de el curte dupã curte, pânã a ajuns în cea de a treia, cu fruntea largã, netedã, cu ochii luminoºi, visãtori, prezent este poetul nostru unde a admirat Catedrala Sfântul Vitus, neterminatã cuminþi, cu gura expresivã, cu toate trãsãturile feþei nepereche, Mihai Eminescu. pe atunci (a fost gata dupã 600 de ani, la început ca ieºite din inspiraþia unui mare artist al armoniei Fizic, el nu a depãºit graniþele de secol XX). Acolo, în mod sigur, i-a atras atenþia plastice. Ion Scurtu, dintre primii eminescologi, este bãtrânului continent, însã statuia în bronz a Sfântului Gheorghe care omoarã cel care a scris Portretele lui Mihai Eminescu, iar cunoºtinþele lui despre cultura balaurul, realizatã în anul 1393 de doi meºteri clujeni, cu teza Viaþa ºi proza lui Mihai Eminescu ºi-a luat ºi istoria omenirii erau de la comanda împãratului Carol al IV-lea. În anul 1904, doctoratul la Leipzig. Era fotografia care, se vede dimensiuni enciclopedice. M-au convins de acest din dispoziþia lui Franz Joseph, au fost realizate douã cã i-a plãcut ºi originalului, inspirându-l chiar sã-l lucru scrierile lui despre Egipt, vechea Persie sau copii, aflate astãzi una în oraºul creatorilor originalu- portretizeze astfel pe eroul sãu, Toma Nour, din India, dacã este sã ne referim doar la zona Orientu- lui, Cluj, iar cealaltã în Budapesta. Fãrã îndoialã cã prima sa lucrare în prozã, Geniu pustiu: Era frumos, lui, mai Apropiat sau mai Îndepãrtat. În Europa, s-a a admirat ºi el vechiul Palat Regal, unde ºi-au avut de-o frumuseþe demonicã. Asupra feþei sale palide, simþit ca la el acasã ºi a devenit parte integrantã a reºedinþa suveranii Boemiei, între secolele XII ºi XVII. musculoase, expresive, se ridicã o frunte seninã ºi tezaurului literar continental. La început de toamnã A trecut ºi el pe malul celãlalt al Vltavei parcurgând rece ca cugetarea unui filosof. Iar deasupra frunþii 2018, am poposit ºi eu în unul dintre locurile care, Podul Carol (construit în 45 de ani, începând din se zburlea cu o genialitate sãlbatecã pãrul sãu negru într-un anumit fel, i-au deschis culoar spre celebritate. 1337), cu celebrul Turn gotic, care a fost ºi a rãmas strãlucit, ce cãdea pe niºte umeri compacþi ºi bine Este oraºul Praga, unde ºi-a fãcut prima fotografie. cel mai frumos turn de pod din Europa. În continuare, fãcuþi... Faþã de aceeaºi fotografie, Veronica Micle Praga a fost un punct de pornire ºi pentru mine, am admirat ºi eu, aºa cum ar fi putut face ºi el, a reacþionat în versuri: Privindu-þi faþa de farmece devenind un oraº de suflet, ca ºi Cehia de altfel. o minune a tehnicii, Turnul ceasului de la vechea plinã,/ Luci o razã în al meu sân;/ Cruntã fu însã a Aceasta pentru cã, în anul 1958, la terminarea Primãrie, cu acea incredibilã Procesiune a Apostolilor ei luminã,/ Din pieptu-mi scoase un lung suspin!/ (...) facultãþii, am fost angajat în Ministerul Afacerilor ºi celebrul cocoº ª-acum mã-întreb eu: simþirea adâncã/ Cum Externe ºi încadrat la Secþia Cehoslovacia. Aºa de aur din niºa de se naºte pentr-un portret?/ Caci nu vãzusem am pãºit, practic, pe terenul fascinant al diplomaþiei superioarã, care ochii tãi încã,/ ªtiam atât: cã eºti poet. române din acele timpuri, am intrat în contact cu anunþã cu un ª primii diplomaþi strãini ºi am cunoscut o þarã cu cucurigu fiecare ederea lui Mihai Eminescu la Praga o istorie milenarã ºi o bogatã culturã. Dupã numai orã, de peste 500 a fost mai scurtã decât ºi-a dorit-o. Nu un an, mi s-a ivit ºansa sã fiu translator pe litoralul de ani. În acest i s-a concretizat dorinþa de a se înscrie românesc pentru directorul de Cabinet al Preºedin- pelerinaj prin la celebra Universitate Carolina, aflatã la acea telui Cehoslovaciei ºi, ulterior, pentru ministrul Praga, m-am vreme printre cele mai renumite patru unitãþi Culturii. Era, s-ar putea spune, prima mea dragoste oprit ºi la Cartie- de învãþãmânt superior din Europa. În ziua de 2 în diplomaþie, care nu a durat decât un an, pentru rul evreiesc unde, octombrie 1869 pleacã la Viena, unde se înscrie cã am primit misiuni pe alte coordonate geografice. pe pereþii Sinago- la Facultatea de Filosofie. Aici, începe o etapã Au trecut 20 de ani pânã când am reuºit sã vãd gii Pinkas, sunt decisivã din viaþa ºi creaþia lui Mihai Eminescu. prima þarã de care m-am ocupat ca tânãr diplomat. gravate numele Este o temã vastã, de aceea voi încerca sã Era la început de aprilie 1978, când traversam celor 77.297 de mã apropii, cât de cât, de poemul eminescian Europa, cu maºina, de la Marea Nordului, la Marea evrei (dintre care Venere ºi Madonã, scris la doar 20 de ani, Neagrã. M-am oprit ºi la Praga, unde prietenul 36.000 praghezi), cu care a debutat la revista Convorbiri literare, meu Nicolae H. asigura conducerea interimarã dispãruþi în came- nr. 4/15 aprilie 1870. Este poezia care, împreunã a Ambasadei României. Am fost cazat la sediul rele de gazare cu Epigonii ºi Mortua Est l-au înduplecat pe misiunii noastre diplomatice, un faimos palat în stil ale lui Hitler. Titu Maiorescu sã-l declare pe Mihai Eminescu baroc, care a aparþinut contelui Morzin, iar din 1936 poet, poet în toatã puterea cuvântului. Venere P raga este o Doamnã pretenþioasã. Nu se a intrat în proprietatea statului român, prin stãruinþa lasã cunoscutã uºor, ai nevoie de sãptãmâni ºi Madonã îl leagã pe Eminescu de arta Renaºterii lui Nicolae Titulescu. Palatul rãmâne ºi astãzi o ºi luni de zile pentru a admira, pe îndelete, ºi de cel mai de seamã reprezentant al sãu, pictorul piesã importantã în patrimoniul naþional al Cehiei. acea bijuterie a Europei, cu feeria stilurilor sale ºi arhitectul Rafael. Cum ºi cât de mult a cunoscut El îºi pãstreazã acel aer de epocã, cu biblioteca arhitectonice (gotic, renascentist, baroc, rococo, acea epocã, pânã la data scrierii poemului sãu, încã ºi saloanele sale: Salonul galben, cu mobilier din clasic, Art Nouveau). În acest mozaic arhitectural, se mai dezbate în lumea eminescologilor. Este sigur secolul al XIX-lea, Salonul roºu sau Sala de piatrã, început prin secolul al IX-lea, se insinueazã, fãrã cã nu a avut când sã ajungã la Muzeul de artã din având elemente alegorice pe tavan, precum ºi stridenþã, ºi elemente moderne. Din camera de hotel Dresda pentru a admira Madona Sixtinã a lui Rafael, sufrageria, unde troneazã un uimitor candelabru am admirat Casa care danseazã, sugerând celebra cea mai celebrã dintre cele peste 25 de Madone din bronz ºi cristal, în greutate de 1.500 kg. Palatul pereche Fred Astaire ºi Ginger Rogers. Praga este pictate de el. Ar fi putut vedea o reproducere a Morzin se aflã în zona istoricã Mala Strana (Oraºul un veritabil muzeu în aer liber. Nu pot decât sã acesteia. Este cert, însã, cã Eminescu vizita cu mare Mic), pe Nerudova ulice, înnobilatã de numele subscriu la ceea ce sublinia un turist român despre interes galeriile de artã din Viena, unde a putut s-o poetului ºi jurnalistului Jan Nepomuk Neruda acest oraº cu o încãrcãturã istoricã copleºitoare, o întâlneascã pe Madona din Belvedere. Consulta, cu (1834-1891), reprezentant proeminent al Realis- mare concentraþie de minunãþii, multã frumuseþe pe multã atenþie, orice catalog de artã ºi, foarte impor- mului ceh. Poetul ceh a vizitat ºi România (1871), metru pãtrat, care dã dependenþã. Cehii sunt mândri tant, în asemenea ocazii se putea bizui ºi pe sfaturile publicându-ºi impresiile de cãlãtorie în revista Pagini de o asemenea întruchipare a visului strãmoaºei lor, bunului sãu prieten, pictorul Epaminonda Bucevski. naþionale. Lui îi aducea un omagiu poetul chilian legendara prinþesã Libuse care, urcatã pe o stâncã P Neftali Ricardo Reyes Basoalto (1904-1973), laureat deasupra Vltavei, profeþea: vãd un oraº mare, a cãrui entru mine, este uluitoare capacitatea al Premiului Nobel pentru literaturã (1971), atunci glorie va ajunge la stele. A fost decizia suveranului poetului ca, la doar 20 de ani, sã înfãþiºeze când îºi lua pseudonimul de Pablo Neruda. ca fiica cea micã sã-i urmeze la tron. Devenitã reginã, în minunatele sale versuri o întreagã lume Libuse se cãsãtorea cu plugarul Premysl ºi fondau mitologicã, elenisticã, renascentistã ºi contemporanã M ã revedeam cu amicul meu dupã douã împreunã prima dinastie cehã, Premyslid. O legendã lui. Sigur cã are legãturã ºi cu Rafael, în sensul cã-i decenii ºi, la un pahar de bere Plzen, cu suport istoric, despre o dinastie care a domnit din exploateazã ºi nu-i copiazã modelele renascentiste. brodam o scurtã poveste despre raporturile secolul al IX-lea, pânã la începutul celui de al XIV-lea. Criticul ºi istoricul literar Dumitru Popovici (1902- de prietenie dintre popoarele român ºi cehoslovac Am colindat ore întregi pe colinele vechiului oraº 1952), referindu-se la aspectul mitologic al poemului (ceh), care îºi au rãdãcini în negura vremurilor. Nu ºi, în fine, am ajuns în punctul pe care mi l-am Venere ºi Madonã, sublinia cã începutul ei trãda mi-am propus sã scriu despre ele, deºi ar merita cu propus de la bun început, Piaþa Václav, de fapt, un o puternicã ataºare de figurile mitologiei elene, el prisosinþã, mãcar amintite, pentru cã au fost raporturi splendid bulevard, înscris astãzi pe lista Patrimoniului simþea o înclinare adâncã pentru idealurile unei lumi reciproc avantajoase, între douã þãri suverane, cu Cultural Universal UNESCO. Acolo se afla ºi atelierul care apusese demult, dar care lãsase moºtenire identitãþi istorice ºi spirituale bine definite. Da, mãcar fotografului Jan Tomas, portretist desãvârºit, atestat timpurilor noastre gândirea miticã ºi expresia poeticã. amintite, având în vedere rostogolirea de astãzi a ºi de patenta împãratului Franz Joseph. Mihai Pentru final, sã revenim la relaþia Eminescu- tãvãlugului globalizãrii, care urmãreºte sã transforme Eminescu avea 19 ani când a trecut pragul atelierului Rafael. Eminescu ni l-a lãsat în versuri pe geniul lumea într-o masã amorfã, o sumã de numere, fãrã pentru prima fotografie din viaþa lui. Erau, de fapt, Renaºterii: Rafael, pierdut în visuri ca-ntr-o noapte nume sau identitate. În aceeaºi ordine de idei, noi ºase, dintre care pe una a dãruit-o Veronicãi Micle, înstelatã,/ Suflet îmbãtat de raze ºi d-eterne primã- ne-am referit, cum era normal, ºi la trãsãturile clasice la Viena, în 1872. Este cea care se pãstreazã în veri,/ Te-a vãzut ºi-a visat raiul cu grãdini îmbãlsã- ale muncii diplomatice ºi ale relaþiilor internaþionale. colecþia Bibliotecii Academiei Române. În acel mate,/ Te-a vãzut plutind reginã printre îngerii din În context, nu puteam sã nu-l evocãm pe Lucian moment, Eminescu nu avea cum sã ºtie cã fotografia cer/ ªi-a creat pe pânza goalã pe Madona Dumnezeie. Blaga, care servise la Legaþia României de la Praga realizatã de Jan Tomas îi va deveni emblemã, eter- La moartea lui Rafael (tânãr de doar 37 de ani), ca ataºat de presã, prin anii 1927-1928. nizându-i chipul. Deºi sora lui, Harieta, insinua cã biograful artiºtilor Renaºterii italiene, Giorgio Vasari, În septembrie 2018, când reveneam la Praga, fotografia a fost fãcutã de hatârul Veronicãi, ea era nota: Când a dispãrut acest artist nobil, arta s-a oprit dupã alþi 40 de ani, am dorit sã identific traseul de fapt necesarã pentru înscrierea la Universitatea în loc ca ºi cum ar fi orbit. Noi, dupã ce l-am pierdut urmat de Mihai Eminescu, în cadrul vizitei sale din Carolina din Praga. Astãzi ºtim cã acel portret era pe Eminescu (abia împlinise 39 de ani), continuãm 13 septembrie – 2 octombrie 1869. Mã aflam ºi eu, primul dintre cele patru recunoscute oficial, care sã-i dãm dreptate lui Nichita Stãnescu, care spunea ca ºi el, în Zlatna Praha (Oraºul de aur), acea mater însã anunþa venirea Luceafãrului poeziei româneºti. cã de Eminescu þi se poate face dor ºi foame. urbium – mama tuturor oraºelor, care are în centrul Era imaginea care-l îndemna pe criticul ºi istoricul Da, din ce în ce mai mult! Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 19 Currtea de la Arrgeºº Recuperarea diasporei Matei Cãlinescu Fll orr ea F IRAN C ritic ºi istoric literar, comparatist, poetician, în formã romanescã“, în care l-a avut ca model pe volumului, alãturi de articole poet ºi prozator, cu o activitate valoroasã Genu Ghelber, personajul profetului „ars de flacãra de teorie literarã, sunt incluse ºi prolificã, Matei Cãlinescu este o lui Dumnezeu“, cãsãtorit cu poeta Angela Croitoru, importante studii despre personalitate de elitã în cultura româneascã. debutatã de M.R. Paraschivescu în Povestea vorbii, Bacovia, Blecher, T. Vianu, S-a nãscut la 15 iunie 1934, în Bucureºti, ºi a supliment al revistei Ramuri. O carte în care „însãºi M.R. Paraschivescu, Arghezi. trecut în eternitate la 24 iunie 2009, în Bloomington, flacãra lui Dumnezeu, în loc sã ardã, va îngheþa tot Pe con-temporani, dintre cei Indiana, SUA, unde mai mult de un sfert de secol ce atinge. În intenþia lui M. Cãlinescu, cartea era, mai apropiaþi lui, îi are în a funcþionat în mediul universitar. de fapt, o încercare, în primul rând autobiograficã, vedere în primul rând pe Oltean prin origine, aparþinând unei ramificate sub forma unei ficþiuni indirect omagiale (distinsã Nichita Stãnescu, Mircea Ivãnescu (cu trei articole, familii de moºieri, Matei este fiul lui Radu Cãlinescu, cu Premiul Uniunii Scriitorilor). ultimul, Profil poetic), Leonid Dimov, Ion Negoiþescu inginer, ºi al Dorei Maria (nãscutã Vulcãnescu), În SUA devine bursier Guggenheim (1975–1976), (în care vede „originala împlinire a unei vocaþii înrudit cu filosoful Mircea Vulcãnescu ºi cu etno- ceea ce-i înlesneºte terminarea cãrþii despre moder- poetice“), Emil Brumaru, Petre Stoica, Marin Sorescu graful Romulus Vulcãnescu (membru de onoare nitate – Faces of Modernity – începutã în 1973 ºi (poet cu o evoluþie de surprinzãtoare rapiditate, al Academiei Române), bun prieten cu fiul acestuia, apãrutã într-o primã ediþie în 1977. În 1981 obþine situându-l între ironie ºi umor), Marin Preda (Intrusul), pictorul Mihu Vulcãnescu. Pânã la 12 ani ºi-a cetãþenia americanã. În volumele Amintiri în dialog Fãnuº Neagu (integrându-l cu poveºtile din Îngerul a petrecut verile la Dârvari, judeþul Mehedinþi, (1994) ºi Un fel de jurnal (2006) menþioneazã strigat în „constelaþia balcanicã a literaturii noastre“), unde mama sa avea moºia de la bunicul ªtefan motivele care l-au determinat sã se stabileascã în Alexandru Ivasiuc, Al. George (pe care l-a ºi lansat), Vulcãnescu, boier din Craiova, unde Matei a locuit SUA. Cornel Ungureanu consemna cândva: „Se Teodor Mazilu, Ion Bãieºu, Edgar Papu, ªt. Aug. un an în timpul rãzboiului. Între 1943–’44 a luat lecþii poate spune cã Matei Cãlinescu ºi Virgil Nemoianu, Doinaº, Al. Paleologu, Cornel Regman. de pian la Craiova, dar se simþea impresionat de alãturi de Norman pianul electric, „o misterioasã jucãrie sonorã“ din Manea, constituiau D upã ’89, scriitorul revine aproape anual vila de la Vrata, proprietatea Burilenilor. Dimitrie noua reprezentanþã Burileanu, al treilea soþ al bunicii lui Matei, Elena, româneascã în þarã, se întâlneºte cu prieteni, þine nãscutã Bolintineanu, era unul dintre cei mai bogaþi în SUA“. conferinþe, dã interviuri, are chiar ºi o oameni din România; o perioadã a fost ºi guverna- Debuteazã în tentativã de a reveni la Facultatea de Litere din torul Bãncii Naþionale, destituit de Carol al II-lea; presã în Gazeta Bucureºti, ºi de fiecare datã viziteazã locurile a murit în lagãrul de la Sighet. Acesta avea moºie literarã (1957) cu copilãriei, în special Drobeta Turnu-Severin. la Vrata ºi un castel la Turnu-Severin, unde Matei versuri, articole ºi În 1992 publicã la Editura Polirom, cu o reeditare a petrecut multe vacanþe în copilãrie. Castelul recenzii, iar editorial în 1998, volumul Matei Cãlinescu, Ion Vianu – a fost distrus în bombardamentele din Al Doilea în 1964, cu studiul Amintiri în dialog, o carte de memorii sau un dialog Rãzboi Mondial. critic Titanul ºi geniul prin corespondenþã între cei doi, o carte „care s-a Începe ºcoala primarã la Bucureºti (1941–’43), în poezia lui nãscut ea însãºi dintr-o nevoie de înþelegere, cãci, continuatã la ªcoala „Jules Javet“ din Craiova Eminescu, închinat dupã ruinarea comunismului, autorilor li s-a pãrut cã (1943–’44), pension particular de bãieþi înfiinþat de liricii eminesciene, propriul lor trecut ar trebui adus la luminã pentru a nu elveþianul J.J. Studiile secundare le face la Bucureºti ce aminteºte de se afunda în apele tulburi ale incomprenhensibilului“. în cadrul Liceelor „Sf. Iosif“ (1944–’45), „Gh. Lazãr“ studiile anterioare Aflãm împrejurãrile personale ºi sociale în care autorii (1945–’47) ºi „Titu Maiorescu“ (1947–’52, când îºi ale criticilor s-au format în România comunistã ºi apoi în exil susþine ºi bacalaureatul). Urmeazã Facultatea de D. Caracostea pentru dobândirea noii lor identitãþi americane, prin Filologie, Secþia englezã, a Universitãþii din Bucureºti ºi D. Popovici. desprinderea de limbã, culturã ºi origine... În primii (1952–’57), iar dupã obþinerea licenþei începe sã ani de exil, M. Cãlinescu era parcã mai interesat Î lucreze în presã, mai întâi corector, apoi redactor n viaþa literarã a anilor ’60, Matei Cãlinescu de identitatea sa româneascã: „paralel cu ea, încã la Gazeta literarã (1958–’63), unde a devenit ºeful devine lider al generaþiei sale când aceasta din primele luni ale ºederii mele în America, aveam secþiei de criticã. Paul Georgescu a avut o mare era recunoscutã prin Nichita Stãnescu, sã-mi alcãtuiesc încetul cu încetul o nouã identitate, influenþã asupra lui, cu acesta pãstrând o bunã D.R. Popescu, Ion Gheorghe, Cezar Baltag, Marin un nou mod de gândire, o concepþie, personalã ºi relaþie ºi când a fost dat afarã de la Gazeta literarã Sorescu, Nicolae Breban... Publicã volumele de profesionalã, folosind cadre de referinþã ºi criterii pe ºi a devenit „scriitor la domiciliu“. Dintre prietenii versuri Semn (1968, poezii scrise mai mult pentru care în România nici mãcar nu le-aº fi putut bãnui...“ de facultate a fost mai apropiat cu Nichita Stãnescu, „circulaþia într-un cerc restrâns de prieteni“, care Prin studiile ºi eseurile publicate în aceastã „aristocrat rus pe linie maternã“, „frumos, înalt, conþine ciclul Cântecele hoinarului, dedicat lui Miron perioadã, Matei Cãlinescu a contribuit la recuperarea subþire, cu ochii de-un albastru care te umplea Chiraleu, prietenul sãu licean, arestat ºi mort în tradiþiei literare interbelice ºi a unei direcþii neomo- de bucurie fãrã pricinã, cu atributele angelismului“. puºcãriile staliniste), Versuri (1970) ºi culegerea Din 1963 intrã în învãþãmântul universitar, ca lector antologicã Umbre pe apã (1972), cu o largã selecþie derniste în literatura românã contemporanã. Scrie la Catedra de literaturã universalã ºi comparatã de inedite, la care se adaugã volumul de poeme prefeþe ºi studii introductive la importante volume a Facultãþii de Limba ºi Literatura Românã, Tu: elegii ºi invenþii (2004). Volumele de versuri se de N.D. Cocea, J.B. Priestley, E.A. Poe, I. Minulescu, Universitatea Bucureºti, condusã de Tudor Vianu aflã într-o relaþie de continuitate cu Viaþa ºi opiniile Z. Stancu, D.H. Lawrence, I. Vinea, Samuel Butler, ºi preluatã în 1964, dupã moartea acestuia, de cãtre lui Zacharias Lichter, parte din versurile atribuite S. Panã, Arnold Hauser, o antologie a nuvelei fantas- Al. Dima; pentru pregãtirea ºi susþinerea doctoratului personajului central al cãrþii fiind reluate într-un tice (1970) ºi Antologia literaturii române de avan- a preferat, însã, Universitatea din Cluj. În paralel ciclu din volumul Versuri. gardã, întocmitã de Roger Caillois, traducere în limba cu activitatea didacticã este ºi redactor la Viaþa În 1973 obþine o bursã Fulbright în SUA, unde se românã de D. Þepeneag în 1970. În colaborare cu Româneascã (1963–’72). În aceastã perioadã ºi stabileºte, devenind profesor asociat, iar din 1979 Sorin Alexandrescu ºi Gelu Ionescu alcãtuieºte ediþia s-a apropiat de M.R. Paraschivescu, când criticul profesor titular de literaturã comparatã ºi de studii de Opere Tudor Vianu (1971–1973). devenise protectorul grupului oniric al lui vest-europene la Indiana University, Bloomington, D D. Þepeneag. invitat de André Reszler, cunoscutul istoric al ideilor, upã stabilirea în SUA, publicã poezie cãruia i-a succedat la catedrã dupã plecarea acestuia în diverse reviste americane: New Letters L a propunerea lui Zaharia Stancu, devine în Elveþia. (1976), Corespondances (1982) ºi 2 plus bursier UNESCO la Paris (martie–mai 1968) M. Cãlinescu scrie în spiritul epocii în care se 2 (1983), dar se afirmã în special prin lucrãri ºi Cambridge (iunie–august 1968), adunând formeazã cultural ºi estetic, în primul rând despre consacrate modernismului ºi postmodernismului material pentru teza sa de doctorat din cadrul scriitorii momentului, dar este preocupat de evoluþia scrise în limba englezã: Faces of Modernity: Avant- Universitãþii „Babeº-Bolyai“, sub îndrumarea profe- poeziei lirice, primul studiu amplu fiind cel dedicat Garde, Decadence, Kitsch (1977), Five Faces of sorului Liviu Rusu, cu titlul Conceptul modern de poetului naþional – Titanul ºi geniul în poezia lui Modernity: Modernism, Avant-Garde, Decadence, poezie: De la romantism la avangardã, tezã susþinutã Eminescu (1964). Volumele urmãtoare sunt din Kitsch, Postmodernism (1987), Exploring Post- în 1972. Dupã mãrturisirile autorului, este cel mai domeniul eseisticii ºi criticii literare – Aspecte lite- modernism (1988) ºi Rereading (1993). Scrie în solid studiu critic al sãu în limba românã, interzis rare (1965), Eseuri critice (1967), Eseuri despre ultima perioadã studii de poeticã a lecturii ºi face ulterior împreunã cu numele autorului ºi retras din literatura modernã (1970), Clasicismul european parte din colegiile redacþionale ale unor importante biblioteci. La Paris i-a frecventat pe „delicatul“ Paul (1971, Premiul Asociaþiei Scriitorilor din Bucureºti), case de editurã, unde coordoneazã colecþii de Celan, pe Gherasim Luca („poate ultimul mare poet Conceptul modern de poezie (1972, Premiul specialitate. suprarealist“), pe Monica Lovinescu ºi Virgil Ierunca, Academiei Române), Fragmentarium, volum predat În volumul Rereading (2003, ediþia a II-a în 2007) pe Eugen Ionescu, de al cãrui sprijin ºi prietenie Editurii Dacia în 1972, dar apãrut în 1973, dupã analizeazã modele ºi teorii ale lecturii cu aplicaþii pe s-a bucurat. L-a întâlnit pe Emil Cioran, pe care sosirea autorului în SUA. Toate aceste volume texte de Jorge Luis Borges, Vladimir Nabokov sau l-a revãzut aproape anual la Paris, impresionat privesc scriitori ºi orientãri diverse din cadrul de pesimismul autoironic al filosofului: „mã seducea avangardei româneºti ºi ale modernismului. Henry James. Versiunea în limba românã a apãrut la intelectual în acei ani“. Când s-a hotãrât sã nu Volumul de eseuri Fragmentarium se deschide Polirom (2003, ed. II-a 2007), cu titlul A citi, a reciti. se mai întoarcã în þarã, Cioran, i-a scris aforistic: cu Limbajul ironiei, articol scris în 1970, prin care Cãtre o poeticã a (re)lecturii, cu o adãugire a eseului „Commencer une nouvelle vie, quelle horreur!“ susþine cã ironia se naºte în limbaj ºi prin limbaj, Oralitate în textualitate ºi un capitol românesc despre În 1969 îi apare Viaþa ºi opiniile lui Zacharias vizând mentalitãþi, stiluri ºi structuri ale gândirii ºi ale Mateiu I. Caragiale. În 2003, la Editura Biblioteca Lichter, cu o ediþie adãugitã în 1971, tradusã în vorbirii, apare ca un mijloc de contestaþie intelectualã Apostrof din Cluj-Napoca, publicã volumul Mateiu I. maghiarã, polonezã ºi francezã, un „mic eseu ºi de educaþie. În structura celor cinci pãrþi ale Caragiale: Recitiri. 20 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Cherchez la femme Femeia din umbra celui ales Paull a R OMANESCU C ã în spatele fiecãrui fiindcã banii nu numai cã nu lipseau, dar parcã îl Unirii de cãtre Puterile Garante, la 13 aprilie 1859, bãrbat însemnat de îmboldeau sã mãreascã potul. Iar femeile, ah, femeile deºi Turcia ºi Imperiul „Drãguþului de Împãrat”, soartã sã ajungã în se dovedeau foarte disponibile ºi parcã toate uºurele nu ºi nu! susul scãrii sociale, politice, qual piuma al vento ºi, rãvãºitor de móbile... Sub domnia lui Cuza a fost înfiinþatã prima culturale, ba chiar ºi a celei ªi-a venit anul cel cu revoluþiile din Europa. Universitate din România (Iaºi, 1860), instituþie care care duce spre vârful clãii Conºtiinþa neamului s-a trezit. Cum sã nu-ºi afle astãzi îi poartã numele, ªcoala Naþionalã de Arte de fân din pajiºtea cu iarba Revoluþia ecou ºi înfãptuire ºi în Þãrile Române prin Frumoase, sub conducerea lui Theodor Aman, ºi culcatã sub tãiºul coasei acei mari bãrbaþi cu suflet de eroi ai neamului nostru! Universitatea din Bucureºti (1864). Cea dintâi linie la vremea sorocitã, se aflã Ce a urmat se ºtie. feratã din România (Bucureºti-Filaret – Giurgiu) a o femeie destoinicã, lucrul e dovedit ºi marcat De un Avram Iancu, Bãlcescu, Kogãlniceanu, fost iniþiatã tot sub domnia lui Cuza, în 1865, deºi temeinic de înþelepciunea popularã ºi nu numai. Cuza, ce român nu va fi auzit?! panglica inauguralã avea sã fie tãiatã de Carol Întâiul Elena Rosetti-Soleanu, despre care aº vrea Imperiile zguduite de îngrijorãtoarea miºcare care de Hohenzollern abia în 1869… sã povestesc, era fiica postelnicului Iordache Rosetti cuprinsese Europa s-au încrâncenat sã-ºi pãstreze Ce fãcea Elena Doamna în acest timp? ºi a Catincãi, aceasta descendentã din neamul privilegiile ºi dominaþia. G Sturdzeºtilor, care a dat ºi ocupanþi de Scaun Revoluþionarii români cei mai de seamã au fost fie rea pentru fragilul ei suflet povara domniei, Domnesc prin Moldova, dar ºi o mare Doamnã puºi sub severã supraveghere domneascã, fie au luat amarã foarte tristeþea ei de a nu-i putea a teatrului românesc. calea exilului. Printre aceºtia din urmã, ºi Alexandru da un urmaº bãrbatului iubit, de neîndurat Educatã întru supunere, decenþã ºi modestie Ioan Cuza. umilinþa de a vedea cum alte femei îºi fãceau cãrare de autoritara ei mamã, urâþicã, timidã, ascultãtoare, Elena lui l-a urmat fãrã cârtire, fericitã sã-i fie spre inima soþului ei… Elena a crescut ºi s-a instruit la conacul familiei alãturi ºi la greu, ºi la Acestea fiind datele problemei, ea s-a autoexilat din Soleºti, cu guvernante franceze ºi nemþoaice, mai greu, ºi la partea la Paris. Sã nu mai audã, sã nu mai vadã cele mult dar ºi cu profesori aleºi de genitorii sãi, alãturi de bine a traiului comun, prea greu de îndurat pentru femeia care era. de sora ei mai micã, Zoe, ºi de fraþii Constantin, cât de infimã va fi fost Foarte curând dupã alegerea lui Alexandru Theodor ºi Dumitru, mai înainte ca aceºtia sã fie aceasta… ca Domn, o frumuºicã vãduvã veselã – Maria trimiºi la studii la Paris, dupã moda vremii. Ce vor ªi anii au trecut, Obrenovici, care avea cu zece ani mai puþin decât fi învãþat ai noºtri tineri prin Oraºul-Luminã, ne-o ºi-a fost ora astralã Elena, nu s-a mai dat plecatã de lângã aceasta, spune Eminescu, dar deopotrivã ne-ar mai ajuta a României – Unirea locuia împreunã cu el, oficia ca stãpânã ceremonia sã ne facem o idee ºi frumosul Alexandru Cuza – Principatelor din 24 balurilor de la Curte ºi alte ceremonii care þineau de fiu al boierului Ioan Cuza ºi al focoasei genoveze ianuarie 1859, act istoric ritualul alcovului, ba i-a mai trântit ºi douã loaze – de stirpe fanariotã Soltana cea ruptã din soare, de cea mai mare însem- Alexandru (1862-1889) ºi Dimitrie (1865-1888). cu care fiul se asemãna trãsnitor. Acesta fusese nãtate, fãrã de care nu Sfãtuitã de oameni cu cap, între care ºi el trimis la Paris sã studieze Dreptul, dar s-ar fi împlinit la Întâi Kogãlniceanu, abil diplomat ºi mare fustangiu, cum nu toate cabaretele de pe acolo vor fi fost Decembrie 1918 deºi nu prin aceastã din urmã calitate a rãmas sub cupola amfiteatrelor de la Sorbona, junele România Mare. el în conºtiinþa neamului, de apriga Catinca, mama Alexandru, liber ca pasãrea zãrilor senine, Alexandru Ioan Cuza ei, pentru care legãtura sfântã a cãsãtoriei nu putea departe de ochii vigilenþi ai pãrinþilor trimiþãtori a devenit primul Domn fi anulatã de niºte mãrunþiºuri obrenoviceºti sau cum de parale ca nu cumva sã sufere feciorul lor de român ales de popor. s-or mai fi numit ele, de veselul Alecsandri care-o foame ori, Doamne fereºte!, de-alte neîmplinite Tinerelul petrecãreþ plânsese cu amare lacrimi pe Elena lui – Steluþa cea nevoi care sã-l perturbe de la studiu, dupã ce s-a dovedit a fi o pierdutã în neagra veºnicie, dar aflase ºi de farmecul va fi cãpãtat ceva experienþã în arta de a merge remarcabilã persona- dulce al zburdalnicei Dridri, Elena Cuza a hotãrât de-a dreptul prin viaþã cu setea de a se bucura de litate politicã, anii de domnie ai acestuia înscriind sã se întoarcã în þarã, lângã soþul ei. De un mare ea, a revenit pe meleagurile natale ºi, fermecãtor în istoria neamului românesc cele mai de seamã sprijin moral s-a bucurat ea ºi din partea Hermionei cum era, fãcea sã ofteze de dragul lui multe frumoa- reforme la care a visat de veacuri „talpa þãrii” ºi Asachi, prietena înþeleaptã de la Paris, pianistã ºi se ale Moldovei. Ce dacã nu-ºi luase licenþa în Drept! întreaga suflare româneascã vãduvitã de drepturi traducãtoare în/din limba francezã, fiica adoptivã a Avea 23 de ani ºi viaþa îi surâdea cu toþi dinþii. Pãrinþii ºi libertãþi. Nu-i mai puþin adevãrat cã alesul Domn cãrturarului român Gheorghe Asachi, cea care avea aveau destule moºioare ºi proprietãþi imobiliare cu i-a nemulþumit ºi pe marii boieri posesori de latifundii sã devinã, dupã o cãsãtorie nereuºitã cu un Moruzi, care sã gireze el la masa verde. De va fi pierdut ºi râvnitori dintotdeauna la scaunul domnesc plãtit de soþia lui Edgar Quinet (1803-1875), profesor la câteva, nici nu se cunoºtea. Dar la fel de drept este ei la Sublima Poartã cu grele ºi numeroase pungi de Collège de France, unde ºi-au fãcut studiile destui cã nu i-ar fi stricat o cãsãtorie cu o… dotã dolofanã. galbeni, ºi pe popii grecotei deþinãtori a peste un sfert tineri români din generaþia paºoptistã, istoric, mare La balurile protipendadei el fãcea furori, chiar dacã din suprafaþa agricolã ºi forestierã a þãrii, închinãtori filoromân. ªi aceasta a sfãtuit-o sã se întoarcã avea un concurent redutabil: Vasile Alecsandri. Dacã la Sfântul Munte Athos, întru sãnãtatea înscãuna- în þarã ºi sã-ºi impunã statutul de Primã Doamnã acesta stihuia despre lãcrãmioare, Alexandru fãcea þilor din Principate, care le pompau la greu daruri a României, cum ºi era de drept. sã strãluceascã de lacrimi lacul ochilor gingaºelor nepreþuite în aur, argint, grâne, vin, turme ºi bucate. A fost cu adevãrat o Doamnã! fecioare ºi, sã se aprindã de patimi dulci inima De ce le-o fi trebuit atâta bogãþie unor pustnici I femeilor prinse în laþul unor cãlduþe mariaje. care-o þineau tot în post ºi rugãciuni?! -a a înfiat pe cei doi bastarzi ai lui Alexandru, La un bal, privirile lui Alexandru s-au oprit asupra le-a dat educaþie (cã nu s-a lipit de ei, asta-i R junei Elena Rosetti care-l sorbea din ochi, uitând eformele din timpul domniei lui Cuza au fost altã poveste!), a luat parte la trebile sociale de ce-i spusese mama ei cã se cuvine sã facã fãrã precedent în România. Drept este cã care depindeau de ea, i-a stat alãturi bãrbatului în societate cu ochii o domniºoarã bine crescutã... avea ºi concursul unor oameni de excepþie, sãu, care a trebuit sã admitã cã soþiei lui i se cuvine Elena avea nouãsprezece ani ºi o dotã deloc dar ºi Elena i-a fost susþinãtoare ºi inspiratoare. întregul respect ºi toatã consideraþia sa. de neglijat... Kogãlniceanu, ca ºef al Guvernului, a militat Cã a respectat-o, este dincolo de orice îndoialã. A urmat o nuntã ca-n poveºti, miresica era pentru înfãptuirea Reformei Învãþãmântului, cea Cã n-a iubit-o, nimeni nu era de vinã. Inimii nu-i poþi în al nouãlea cer, mirele, tot cam pe acolo. Agrarã, a Justiþiei, secularizarea averilor mãnãstireºti, porunci. Bezmetica asta are legile ei în faþa cãrora Aceasta se petrecea în anul 1844. dizolvarea Adunãrii Legiuitoare formatã exclusiv din raþiunea rãmâne sãracã ºi neputincioasã. S-au stabilit la Galaþi. marii boieri care se opuneau din rãsputeri reformelor În noaptea aceea de 11 februarie 1866, când cu iniþiate de Domnitor. Cum sã vadã ei cu ochi buni „monstruoasa coaliþie” a adversarilor politici deveniþi A lexandru a îmbrãcat uniforma de ofiþer. „fãrâmiþarea” moºiilor prin împroprietãrirea a 400.000 peste noapte aliaþi la cataramã în furia lor oarbã Colonel frumuºel, continua sã strãluceascã de familii þãrãneºti, înfiinþarea învãþãmântului primar de a-l detrona pe Domnul care le ºtirbise drastic de fireturi ºi galoane, atrãgând ca un magnet obligatoriu (ce-i trebuia þãranului sã ºtie carte dacã autoritatea aducãtoare de privilegii ºi bogãþie, aceea privirile femeilor aprinse de dorinþi mai mult sau mai ºtia cum se mânuiesc sapa, ºi coasa, ºi plugul!), care le-a deschis conspiratorilor uºa dormitorului puþin voalate (dorinþele!), ea se bucura sã-l ºtie al ei, adoptarea Codului Civil ºi Penal, dupã modelul în care se afla împreunã cu Alexandru Ioan Cuza dupã cum o asigura certificatul acela de cãsãtorie – Codului napoleonian, ºi a primului proiect de care adormise de epuizare… emoþionalã, a fost adevãrat act de nobleþe al inimii sale. Cã, aºa cum Constituþie din istoria României moderne! Lor chiar Maria lui adoratã. o lume toatã o ºtia, Alexandru era ºi un împãtimit le era bine ºi fãrã acestea. Trãdare, numele tãu e femeie! jucãtor de cãrþi, obicei de care nu numai Parisul Alecsandri va fi ºtiut ºi el ce face când a mers la se fãcea rãspunzãtor, n-ar fi fost vreo mare dramã, Paris la Napoleon al III-lea ºi a obþinut recunoaºterea (Continuare la pag. 27) V olumul Despre Ioan P. Culiianu ºi Mircea Eliiade. Amiintiirii, lecturii, reflecþiii Premiul Uniunii Scriitorilor) este o versiune mai amplã ºi revãzutã a volumului (2002) relevã relaþia maestru-discipol, exilul ºi momentul prolegionar din Ionesco: Recherches identitaires, apãrut în Editura Oxus din Paris în 2005. biografia lui Mircea Eliade. Portretul lui M (2003, Premiul ASPRO) este Matei Cãlinescu rãmâne în literatura românã ca unul dintre cei mai rafinaþi o radiografie a vieþii traumatizante a fiului sãu Matthew, decedat înainte de a fi ºi erudiþi creatori, teoretician ºi profesor cu distincþie ºi har. împlinit 26 de ani. L-a scris în 40 de zile dupã moartea acestuia. Dintre volumele Urna sa funerarã a fost adusã în þarã ºi depusã în cavoul familiei din Drobeta publicate în ultimii ani se mai numãrã Un fel de jurnal (1973–1981), apãrut la Turnu-Severin. Polirom în 2005, cuprinzând consideraþii despre cauzele ºi sensul exilului, ºi note De un real folos ne-au fost informaþiile ºi imaginile foto pe care ni le-a despre scriitori pe care i-a frecventat, precum I. Negoiþescu, I. Vianu, P. Goma, comunicat doamna Adriana Cãlinescu, soþia criticului, cãreia îi mulþumim M. Eliade. Eugéne Ionesco: teme identitare ºi existenþiale (Junimea, 2006, cu recunoºtinþã. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 21 Currtea de la Arrgeºº Cãrþi ºi autori Ilustra sorã a unui mare rege (II) Victorr A TANASIU (Urmare din octombrie 2018) mare cu 2 ani decât Regele ºi a pãrãsit aceastã lume autenticã, curãþiþi de mâzga tot la 2 ani dupã el. Marguerite l-a avut ca al doilea aruncatã asupra lor, prin B eneficiind de un asemenea cadru, precizez soþ pe Henri d’ Albret, un bãrbat cu 12 ani mai mic utilizarea excesivã ºi adesea eu ceea ce Emanuela Buºoi lasã doar sã decât ea. Alegerea unor parteneri mai tineri este improprie de propaganda se înþeleagã: poate cã eroina acestei cãrþi expresia conºtiinþei unei poziþii privilegiate. Aºa a fost, fostului regim) transmis prin nu ar fi ajuns sã fie „Minerva Franþei”, dacã fratele ei aºa este ºi acum. Sub acest aspect, excepþionala naraþiunile propriu-zise. Cum nu ar fi fost regele Franþei, pe de o parte, pe de altã reginã nu are nimic diferit de nu ºtiu care „zânã”, se cuvine, exegeta va puncta parte, dacã el, regele, nu ar fi fost un spirit luminat sau cutare fostã soþie a unui faimos infractor, pânã iniþial influenþa neoplatonis- ºi antidogmatic, cu mare deschidere pentru culturã acuma neprins (exemplele sunt, s-a înþeles, autoh- mului, exercitatã asupra formãrii personali-tãþii ºi pentru tot ce însemna nou în gândire. Margareta tone). Marguerite putea sã-ºi exprime asemenea intelectuale a Margaretei. Regina se apropie de se întreþinea cu spiritele cele mai elevate ale epocii, opþiuni în acele vremi mult mai conservatoare tot Platon prin intermediul lui Marsilio Ficino ºi Nicolaus iar unii, ca de exemplu Clement Marot ºi Bonaventure pentru cã era sora iubitã a ilustrului monarh. Cusanus. Gãsim o observaþie de fineþe, pe care Des Periers, îi erau cât se putea de apropiaþi, fiind În Heptameronul, dupã cum evidenþiazã insistent numai o femeie putea sã o facã, referindu-se la altã în serviciul ei, în calitate de valeþi personali. Emanuela Buºoi, se vorbeºte de drepturile bãrbatului, femeie. Aºadar, vorbind despre „regina sufletelor Preocupatã de fiecare miºcare religioasã impor- care nu este încãrcat cu împovãrãtoarele obligaþii noastre”, exegeta puncteazã: „Inteligenþa ei de femeie tantã a vremii sale, a sprijinit pe toate cãile cauza legate de castitate, ori fidelitate. Aº vedea aici cã ºi de poetã a fãcut-o sã rãmânã indiferentã în faþa reformatorilor în demersul acestora de înnoire a vieþii autoarea povestirilor face o anume operã de avoca- conceptelor de ontologie purã a neoplatonismului.” creºtine. În toatã aceastã efervescenþã de idei inova- turã în favoarea fratelui sãu. Cine a avut atâtea Mi-aº permite doar sã nuanþez aici în sensul cã tot toare, Margareta cãuta elementele care se potriveau cuceriri sentimentale, cine a tot zburat din floare în ce e abstract cu desãvârºire ca atare este incompa- cel mai bine cu propria ei viziune privind relaþia floare, cum se zice, precum Marele Rege? Despre tibil cu specificul feminin, legat indestructibil de datul credinciosului cu divinitatea. A reuºit sã asimileze el vorbeºte Victor Hugo în drama Regele se amuzã concret. Opþiunea pentru Platon o exprimã în mod cele mai diverse influenþe: luteranismul în anul 1520, (dramã azi uitatã, dar care a inspirat libretul operei sintetic exegeta la un moment dat, exprimând astfel calvinismul între anii 1534 ºi 1542, reforma italianã Rigoletto a lui Verdi, unde însã s-a operat o foarte ºi opþiunea personajelor aºa-zicând pozitive din între anii 1524 ºi 1525, libertarianismul spiritual între cunoscutã localizare). Sunt punctate în monografia povestiri, ori ale povestitorilor, atunci când nu mai 1543 ºi 1548. De altfel, Montaigne însuºi a admirat recenzatã aici asemãnãrile cu Boccaccio, pornind sunt ca atare, ci comenteazã câte o istorisire a altora: acest spirit al Margaretei de Navarra de a fi „contra de la ideea de bazã, aceea de cadru. ªi în „Ca ºi Platon, ea considera iubirea creaturii o etapã curentului” aproape unanim acceptat în epocã. Decameronul, ºi în Heptameronul, gãsim un grup necesarã, o condiþie sine qua non care conduce la Foarte informata cercetãtoare scrie cã Margareta de tineri care se refugiazã într-un loc ferit de frica iubirea pentru Creator”. Întrucât are acest temei al era adeptã a tezelor evangheliste ºi a primit vizita unei anume calamitãþi, iar acolo deapãnã povestiri. preferinþei pentru marele filosof, Marguerite va avea lui Calvin. Acestea n-ar fi fost posibile dacã Francisc La Marguerite acestea din urmã sunt ºi comentate drept spirite tutelare pe binecunoscuþii Sfinþi Pãrinþi ai nu era open mind ºi nu ar fi tolerat, încurajat chiar, de grupul de ascultãtori, iar fiecãruia dintre ei îi va Bisericii, în principal ea fiind paulinã. Trecând peste atari demersuri ºi înclinaþii. veni rândul sã fie ascultat când el va fi povestitorul. deosebirile arhicunoscute, Platon ºi Paul din Tars îºi Alt aspect pe care ni-l relevã autoarea lucrãrii dau mâna peste secole ca personalitãþi, îºi dau mâna E de faþã. Marguerite s-a dus sã-l viziteze pe fratele xegeta subliniazã originalitatea operei ºi sub cupola spaþiului narativ al Heptameronului. sãu în temniþa de la Madrid. L-a gãsit într-o stare capitale a reginei Navarrei: „Inovaþia de Descrierea operei în mod aplicat va fi fãcutã deplorabilã, aproape muribund, ºi a fãcut eforturi esenþã, care i-a permis reginei sã fie diferitã în urmãtoarea parte, cea mai extinsã, de altfel: infructuoase pe lângã Carol Quintul (duplicitar ºi de Boccaccio, a constat în autosituarea Margaretei Etos feminin în exemplum ºi în dezbateri. Autoarea implacabil ca totdeauna) de a fi eliberat. Mai mult, în propria-i operã. O întâlnim ºi în centru, dirijând observã scrupulos aproape tot ce putea fi observat ea a avut ºi un plan de evadare a regescului ei frate. ca un adevãrat maestru întreaga partiturã muzicalã, pe aceastã temã în povestirile reginei. Faptul e Aflând aceasta, împãratul a ordonat ca practic sã dar ºi la margini, ascultând cu multã atenþie relatãrile demonstrat, desigur, prin titlurile capitolelor: În zorii fie expulzatã. Chiar dacã demersurile ei nu au avut tovarãºilor de cãlãtorie. A procedat exact cum a emancipãrii feminine; Statutul femeii în Heptameron; niciun rezultat, regina Navarrei a fost primitã în Franþa înþeles sã se comporte de-a lungul întregii sale Femeia vs. familie; Raporturile dintre persoanele ca o eroinã. Iubirea fraternã ardentã, sufletul mare, existenþe, fiind când în centrul vieþii de curte, ori necãsãtorite; Femeia în societatea vremii; Femeia vs curajul, toate acestea sunt în afara discuþiei la în centrul întâlnirilor spirituale cu atâtea minþi lumi- religie; Iubirea perfectã. Capitolul al treilea, Femeia aceastã puternicã, luminoasã personalitate. Dacã nate ale timpului, ea fiind prima inter pares când vs. familie, al acestei a treia pãrþi, are, la rândul sãu, însã, îmi permit sã completez eu, nu ar fi fost sora era departe de agitaþia capitalei, ori de câte ori trei subcapitole: Raportul soþie-soþ; Triunghiul soþie- regelui, nu ar fi avut ocazia sã joace acest rol nobil se retrãgea în micul ei regat.” soþ-amant; Femeia vs pãrinþi/rude. Desigur, nu ºi nu ar fi fost receptatã ca o eroinã. Sã privim mai cu atenþie sesizarea acestei titlurile, ci textele aflate în cadrele unui capitol sau similitudini între reginã în ipostaza de artist ºi tot ea, subcapitol sunt o deplinã încarnare a conceptului M arguerite, prin opera ei, a fost, se înþelege, în ipostaza ei empiricã. Se poate opina cã aceasta de cercetare exhaustivã a temei în cauzã. un spirit creator, un artist. François a fost din urmã a avut o anume influenþã asupra celei O ºi el un artist, dar într-o accepþie aparte. dintâi, cã scriitorul s-a cantonat ca atare, suferind ultimã parte a lucrãrii se ocupã de atitudini Aceasta nu pentru cã a avut veleitatea de a fi, ºi determinarea situãrii reginei în societate. Respectiva morale în Heptameron. Un capitol de aici el, poet (versurile lui, se zice, nu au fost cine ºtie situare se datoreazã faptului, pe care l-am evidenþiat este consacrat unor Sentimente ºi gesturi ce), ci prin intuiþiile sale formidabile de om politic, de atâtea ori, cã era sora nespus de agreatã de extreme, depistabile în scriere. De fapt, aºa cum prin fineþea spiritului sãu diplomatic. Eliberat din fratele ei. Se poate specula cã, în ultimã instanþã, prezintã Emanuela Buºoi lucrurile, cam totul în prizonieratul de la Madrid pe 17 martie 1526, François I a avut, ºi el, un anume rol în conturarea capodopera Margaretei se aflã sub semnul excesului François a anulat, cum am mai spus (acest fapt ni individualitãþii artistice a Margueritei în sensul arãtat în trãiri ºi atitudini. Autoarea nu pierde ocazia de l-a reamintit Emanuela Buºoi), prevederile unui tratat de Emanuela Buºoi. a face ºi unele raportãri, fie ºi fugitive, la anumite înrobitor, semnat dupã porunca lui Carol Quintul, Cercetãtoarea nu insistã tocmai în evidenþierea aspecte care devanseazã ceea ce e de gãsit la iluºtrii ceea ce i-a asigurat un capital politic imens în analiticã a specificului acestei personalitãþi creatoare, reprezentanþi ai spiritualitãþii de mai târziu, fie în rândurile poporului francez. Lupta iar începe, dupã deºi ea însãºi l-a semnalat. Nici nu trebuia fãcut literaturã (lamentãrile unei eroine de aici prevestesc cum zice marele nostru Bolintineanu. Regele a acest lucru într-o lucrare de pionierat la noi o tiradã din Racine), fie în filosofie (gãsim la un avut abilitatea peste rând de a ajunge la o alianþã consacratã Heptameronului. moment dat o trimitere la Kierkegaard). Eroii racinieni, cu Suleiman Magnificul. Toatã lumea a încremenit: ªi personalitatea reginei, dar ºi culegerea ei ca ºi Kierkegaard, se aflã sub semnul pateticului Franþa catolicã s-a coalizat cu Imperiul Otoman de povestiri sunt cunoscute, am mai spus-o, destul clocotitor, aºadar, sunt marcaþi de sigiliul excesului. musulman! Cum se vede, interesele politice au de puþin in spaþiul cultural românesc. Dacã ar fi vorba Acest sigiliu, care funcþioneazã ca o aureolã la prevalat dinaintea convingerilor religioase afiºate de o scriere consacratã romanului lui F. Rabelais personajele pozitive din povestiri ºi ca un stigmat la ca atare. Rezultatele nu au întârziat sã aparã. Turcii Gargantua ºi Pantagruel, problema s-ar fi pus cu cele negative, îl gãsim la tot pasul în opera analizatã au asediat Viena în 1529. Chiar dacã au fost înfrânþi, desãvârºire altfel, fireºte: ar fi fost imperios necesar de cercetãtoarea noastrã. Virtuoºii sunt din cale raportul de forþe s-a modificat în favoarea lui François. un eseu, aºadar o interpretare coerentã ºi originalã, afarã de virtuoºi. Bineînþeles, pe locul întâi se va afla Într-un târziu, Carol Quintul, recunoscându-ºi eºecul, care sã surprindã pe cititorul român, cunoscãtor Florida, din Nuvela a zecea, pe care o gãsim de altfel a abdicat, împãrþindu-ºi imperiul. Împãrat a rãmas de atâta vreme ºi în amãnunt adesea al celebrei reprodusã în traducere în carte. Îndrãgostitã de fiul fratele sãu, Maximilian, iar rege al Spaniei a devenit capodopere. Exegeta noastrã procedeazã, ºi bine nenorocos al Infantelui Norocos, fata are neºansa nu fiul sãu, Filip al II-lea, el personal retrãgându-se face, cãci aceasta era de fãcut acum, la o introdu- numai de a nu fi alãturi de omul iubit, dar ºi ca acesta la o mãnãstire, unde a ºi murit. François a învins cere, vizând viaþa, personalitatea Margueritei ºi, mai sã se stingã prematur. Necazurile ei erau departe în istorie, el fiind un artist prin fineþea de diplomat, cu seamã, Heptameronul. Într-o perfectã adecvare de a se opri aici. A acceptat fãrã crâcnire sã execute Marguerite a rãmas în istoria literaturii, graþie la „obiect”, cercetãtoarea procedeazã la o descriere ordinul mamei sale de a se cãsãtori cu un bãrbat talentului artistic, manifestat în creaþiile ei literare. a operei, neomiþând niciunul dintre palierele com- cu desãvârºire insuportabil pentru ea. În existenþa Legãturi, de un fel sau altul, frate-sorã, sunt de ponente. Aceasta nu vizeazã însã o renarare pur reginei, lucrurile s-au petrecut altfel. Prea luminata semnalat ºi sub alte aspecte. Marguerite, am mai ºi simplu de subiecte, aºadar, procedeul adoptat aici Marguerite, înflãcãratã adeptã a cãsãtoriei din spus-o, s-a nãscut în 1492 ºi a murit în 1549, marele nu se confundã o clipã cu descriptivismul. Sunt vizate dragoste, a poruncit sã fie bãtutã fiica ei cu biciul François s-a nãscut în 1494 ºi a trãit doar 53 de ani teme de bazã ale unei ideologii, care explicã geneza fiindcã aceasta, viitoarea mamã a lui Henri al IV-lea, (pentru acele vremuri, nu pãrea sã se fi stins la o operei, explicã nu mai puþin, în modalitãþi desigur nu nu se arãta atât de docilã precum Florida. Ca sã vârstã prea tânãrã!), închizând ochii în 1547, dupã directe, ci filtrate prin mesajul (termeni precum „ideo- spunem lucrurilor pe nume, aceasta din urmã este 32 de ani de domnie. Aºadar, Marguerite era mai logic” ºi „mesaj” trebuie recuperaþi în percepþia lor de o virtute terifiantã, inumanã. 22 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Cãrþi ºi autori Deconspirarea poeziei magice Crr ina D ECUSARÃ BOCªAN D D e la bun început, eosebit de bogat în informaþii ºi asociaþii Deconspirarea poeziei magice, în douã moduri: vom afirma cã titlul interesante între receptãrile zeitãþilor în arii îmbinã teoretic ºtiinþa modernã ºi tradiþia. Ea dat volumului sãu geografice depãrtate se dovedeºte a fi vorbeºte de programele de vindecare, de medicina de scriitoarea Daniela-Olguþa capitolul al patrulea. Este suficient sã menþionãm isihastã, de valoarea psihologicã a tratamentului Iordache, Deconspirarea subtitlurile capitolului Mari vindecãtori spre a identifica dacic, de purificarea prin cuvânt, apelând la citate din poeziei magice, ºi subtitlul dimensiunile materialului documentar consultat ºi Hypocrate, Platon, Virgiliu, Moise, Budha, Zarathustra Eseu pe proprie rãspundere oferit de Olguþa Iordache: Trei epifanii ale Sfintei pânã la Joseph Murphy, Mircea Eliade, Ovidiu Bojor (Ed. Bibliotheca, Târgoviºte, Maria, cu menþionarea numelor diferite atribuite ºi Constantin Dulcan. 2018, 370 pag.), incitã la lecturã. Nu poate fi vorba aceleiaºi entitãþi, respectiv: Maica Precista/ Gaea/ P de o rãsfoire grãbitã de curiozitate a cãrþii, pentru cã Dochia/ Terra Mater/ Maica Mare º.a. Ideea este artea ilustrativã a volumului – prin aceasta autoarea conduce cititorul cu uºurinþa unui bun reluatã ºi în capitolul urmãtor, care comenteazã înþelegând textele din folclor – este deosebit vorbitor prin mitologie, etimologie, istorie, topografie. similitudinile între Sfânta Marie Micã/ Diana/ Iana/ de valoroasã ºi impresioneazã prin bogãþie Prima parte se constituie într-o pledoarie Sânziana Arthemis/ Zeiþa ascunsã º.a. Trimiterile la ºi varietate, foarte corect sistematizate. Sunt 100 de descântece în care figureazã Sfânta zi de luni, Sfânta descântece De iele, De Muma Pãdurii, De bubã la argumentatã pe plan istoric ºi îndeosebi lingvistic zi de marþi º.a.m.d. sunt îmbogãþite cu imaginile inimã, De deochi, De dragoste º.a., cãrora li se referitoare la spaþiul Gãieºti; în primul capitol, Poezie statuetelor ºi însemnelor, simbolurilor ºi adaugã 422 de ghicitori româneºti altoite pe expe- sacrã preanticã pe Sabar. Gãieºtenii, fii Gaaei, reprezentãrilor aflate pe vestigii pe o arie geograficã se afirmã cã, în folclorul românilor, cultul Gaei se rienþa secularã a poporului nostru, culese din bogãþia vastã. Astfel, autoarea volumului alãturã informaþiilor ºi varietatea folclorului, aflate în colecþia Aurel regãseºte în complexul de ritualuri legat de vestitul istorice datele geografiei sacre a României, menþio- târg de fete de pe Muntele Gãina, munte consacrat Iordache ºi a Danielei Olguþa Iordache. Drept omagiu nând zonele ce atestã culturi strãvechi, tezaurele din din vechime Gaei. adus efortului lui Aurel Iordache, iniþiatorului colecþiei munþii Buzãului, de la Râºnov, Corbul, Hunedoara, În capitolul al doilea, Mnemosyne, autoarea Alba, depozitele de bronzuri de la Moºna ºi Sinaia de descântece, zicale, ghicitori, autoarea volumului susþine istoria mitologicã, deoarece „în timpurile ºi încã multe altele. Cititorul se pomeneºte prins Deconspirarea poeziei magice citeazã concluziile vechi istoria ºi mitologia erau una”. Sunt afirmaþii într-o capcanã a argumentelor care pledeazã pentru acestuia: „În cultura universalã a omului modern, curajoase, ca aceea cã scrierea dacilor s-a regãsit cunoaºterea valorilor materiale ºi spirituale moºtenite, folclorul trebuie situat alãturi de istoria universalã, pe monumentele megalitice, pe inscripþii luate drept aºadar, îndreptãþind titlul Cloºca cu puii de aur. de sociologie, de psihologia maselor ºi de istoria greceºti sau romane º.a.m.d., însã argumentele Din moment ce a dovedit perenitatea noastrã într- artelor”. Copleºitor prin informaþiile oferite, volumul autoarei se sprijinã pe bibliografia selectivã în care un spaþiu geografic cu mult mai vast decât al actualei invitã insistent la un bob zãbavã asupra materialului figureazã numele unor cunoscuþi cercetãtori. Românii, Daniela Olguþa Iordache oferã cititorului oferit cu acribie de cercetãtor. N e amintim de respingãtoarea definire dintr-o cupã care nu era altceva decât craniul celui descrisã din înseºi paginile cercetãtoarei. Vicioºii a lui Lev Tolstoi, datã de Lenin, cu limbajul cu care ea pãcãtuise cândva. E ceva aici din nuvelele de aici nu se simt deloc sub semnul damnãrii. Trãiesc lui de o plasticitate urât mirositoare. Marele atroce din Decameronul, sunt prevestite oarecum, cu mare voioºie realitatea pãcatului, se mozolesc, romancier ar fi fost „scrântit întru Hristos”, aºadar cu o notã de sãlbãticie mai intensã însã, ºi Nuvelele precum porcii ori hipopotamii, în noroiul existenþei ar fi luat-o razna din pricina credinþei sale lipsite de italiene ale lui Stendhal. lor cu voluptate extremã. Mai mult, sunt în stare sã mãsurã. Dacã aici lucrurile sunt foarte discutabile, îndure câte ºi mai câte pentru a ajunge pe tãrâmurile I este fãrã dubiu cã Florida este, ea, o scrântitã întru deologia Margaretei, consideratã a fi fost paradisiace, pentru ei, ale unei vieþi aflate la antipodul virtute. Tânãra, dupã moartea ºi a omului iubit, ºi un spirit tutelar al Renaºterii, este, luând conceptului de mântuire. Cutare femeie e în stare a soþului, începe sã-l iubeascã pe Amadour. Acesta în consideraþie pledoariile convivilor, socotite sã urce un munte al ei al Golgotei, se ascunde, pe din urmã o iubea pe Florida de multã vreme. Ca sã de autoare, dupã cum ni se dã de înþeles, a fi demne o vreme geroasã, într-o mlaºtinã pentru a ajunge fie în apropierea celei adorate, el recurge la diverse de urmat, este mai degrabã medievalã. Nimeni, nici la „sfântul corp’’ al unei feþe bisericeºti, cu care va stratageme. Iatã una dintre ele: se cãsãtoreºte cu perechea legitimã în viaþã, nu trebuie iubitã peste convieþui mulþi ani, dupã ce ºi-a pãrãsit soþul legitim. altã femeie, pentru a fi în apropierea celei îndrãgite. mãsurã, cãci adoraþia faþã de orice creaturã nu ar fi Ca sã fii cu adevãrat torturat de pãcat trebuie sã În zilele noastre un asemenea procedeu ar fi de decât o treaptã a adoraþiei faþã de Creator. Nu gãsim ai conºtiinþã, iar cutare „doamnã”, cu dezinvoltura domeniul patologicului sau în apropierea acestuia. aici nimic din relaxarea spiritului oferitã de Renaºtere, specificã târfelor, îi sfideazã nonºalant pe câþiva (Gãsim un astfel de personaj într-un foarte consistent nu gãsim nici departajarea fãcutã de concepþia bãrbaþi, cu care trãise succesiv. Aceºtia credeau, serial de televiziune turcã.) Astfel de proceduri modernã, în care iubirea lumeascã are un palier al în naivitatea lor, cã, legându-se cu toþii într-un lanþ, întortocheate nu erau evaluate însã aºa cu mai multe sãu, iar cea pentru Divinitate are altul, palierele sunt o vor umili, cã, apãrând astfel în faþa ei, o vor pune secole în urmã. La capãtul sacrificiilor, Amadour distincte, autonome, iar între ele nu existã ierarhizãri. într-o poziþie jenantã moral pe o femeie fãrã moralã, cautã sã-ºi obþinã rãsplata fireascã. Florida însã Nu îmi dau seama din exemplificãrile din carte, nici cã o vor intimida pe una de un tupeu fãrã fisuri, se obstineazã sã rãmânã pe calea virtuþii. Se opune din lectura integralã a Nuvelei a zecea, în ce mãsurã nu mai puþin bucuroasã cã este ca atare. straºnic bãrbatului, întrucât considerã actul fizic personajele sunt viabile ca atare, sunt cu adevãrat cu acesta drept o pângãrire, iar pe erou, pentru fãpturi în ficþiune, ori sunt doar menite a ilustra F oarte bine pusã la punct cu diverse etape cã are o asemenea nãzuinþã, un pângãritor, unul anume concepþii. Emanuela Buºoi observã cu ºi ipostaze ale Reformei, regina, cea care care se leapãdã de propriile-i principii, al cãror adept acuitate ce-i lipseºte amintitei nuvele pentru a fi o a acceptat sã fie vizitatã de Calvin, are o înflãcãrat se declarase cândva. Pentru a-l îndepãrta veritabilã naraþiune psihologicã, în felul romanului atitudine de maximã intransigenþã faþã de cãlugãri, pe vecie pe bãrbat (crede ea), îºi mutileazã faþa. Prinþesa de Cleves a Doamnei de La Fayette. Un mai cu seamã faþã de franciscani, supranumiþi Asta nu mai este virtute, ci isterie. În loc sã plece adevãrat personaj de Renaºtere este Hircan, care cordelieri. Porcilor începuse, de asemenea, sã dezgustat de lângã biata maniacã, Amadour, îl are drept prototip pe soþul mult mai tânãr al reginei. le spunã cordelieri. În locul hãrãzit porcilor din rãzboinic neîntrecut, îºi cautã ºi îºi aflã pieirea Acesta îi ia mereu peste picior pe virtuoºi, care gospodãria unui mãcelar se adãpostesc doi cãlugãri pe câmpul de bãtaie. depãºesc mãsura în virtute. Prin toate spusele sale, franciscani. Aceºtia îl aud pe gospodar cã vrea Excesul stãpâneºte în toate direcþiile în acest bãrbatul demonstreazã ºi el valabilitatea aserþiunii lui spaþiu fictiv, deºi timpurile ar fi indicat sã ne gãsim, G. Cãlinescu: „Este necesar sã fii tot timpul serios”. sã sacrifice a doua zi doi cordelieri. Cãlugãrii cred atunci când a fost compus Heptameronul, într-o La fel de lipsiþi de mãsurã în trãirea patimilor cã e vorba despre ei. De aici decurge o comedie adevãratã domnie a raþiunii (pe moment, observã sunt ºi vicioºii. În descrierea sinteticã a lumii aces- suculentã, unde percepem acorduri reuºite din cu perspicacitate Emanuela Buºoi, Reforma pãrea tora Emanuela Buºoi aratã excepþionale calitãþi Boccaccio, Rabelais, Creangã, Damian Stãnoiu. a coabita perfect cu Renaºterea). O femeie îi cere de prozator, dar ºi, iar aceasta e mai important Prin fobia anticlericalã, Marguerite aproape adoratorului sã nu mai audã ºapte ani de el, iar în context, de critic creator, prin punerea inspiratã cã îl prevesteºte pe Diderot din Cãlugãriþa. acesta se conformeazã. Excesul e ºi de o parte, în paginã a unei atmosfere specifice. Aici cercetã- Adevãrata originalitate a Heptameronului ar fi ºi de alta. Al adoratei cã dã o asemenea smintitã toarea surprinde în esenþa ei, într-un chip polifonico- datã tocmai de opiniile exprimate prin comentariile poruncã, al adoratului cã o îndeplineºte. Dacã ar sugestiv, urletul unei întregi lumi de damnaþi, pârjoliþi la povestiri, la care se adaugã aceea, explicitã sau fi fost naturi echilibrate, fiecare dintre ei ar fi optat în flãcãrile Infernului la modul dantesc, mâncaþi nu, a povestitorului însuºi, iar nu de autosituarea pentru despãrþire definitivã. Pedepsirea iraþionalã de lãcustele propriilor pãcate, ca într-o inegalabilã reginei în centrul operei, cum considerã exegeza. a viciului nu mai apare ca expresia unui simþ al paginã din Miron Costin: „O întreagã retoricã a Hircan, de pildã, face remarca acidã cã, în alte dreptãþii, ci ar deconspira o naturã de torþionar, durerii, materializatã prin plâns în hohote, prin lacrimi, circumstanþe decât acelea în care s-a aflat, Florida de dement, cu fantezii ca ale unui Nero al lui suspine, þipete ºi strigãte, potenþeazã în discursul nu ar fi putut sã-ºi demonstreze atât de abitir virtutea. Sienkiewicz, ori ale lui Lãpuºneanu din C. Negruzzi. non-lingvistic, ce are dorul de a rupe tãcerea, Perspectivele multiple asupra aceluiaºi subiect Agravante în context, pentru cã supliciul e sufocant contrapunctând-o, ºi aduce la suprafaþã spre a fi aduc aminte de cele inserate în notele de subsol prin nesfârºitã repetiþie. În felul acesta, o soþie împãrtãºite, continente de insatisfacþii amoroase, de la Þiganiada lui Budai-Deleanu, unde sunt transcrise pedepsitã la infinit de soþul ei pentru infidelitate, dureri deosebit de intense, de nerealizãri personale. opiniile acelor Arhonda Supusanu, Arhonda devine o sorã a miticului Sisif, nu însã ºi a lui Sisif În lipsa iubirii de Dumnezeu, oameni îºi pierd repede Suflãnvânt. Cu oarecare bunãvoinþã, se pot detecta existenþialist, aºa cum îl concepea Camus, întrucât minþile, iar rãul eliberat în lume aduce la îndeplinire ºi în Heptameronul, ca ºi în Þiganiada, tendinþe nu este vorba despre o metaforã a destinului, ci de ce ºtie mai bine: neîncrederea ºi moartea.” de roman poliedric, în sensul preconizat destin în forme concrete ale derulãrii lui. Soþul îºi Emanuela Buºoi face aici, ºi domnia sa!, o criticã de D.H. Lawrence. obligã perpetuu soþia, tunsã chilug (simbol paroxistic excesiv de creatoare. Comentariul este sugestiv, dar Cartea Emanuelei Buºoi este o lucrare ºtiinþificã al degradãrii în epocã), sã serveascã vin oaspeþilor nu conform cu realitatea operei, aºa cum o gãsim de cea mai înaltã þinutã. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 23 Currtea de la Arrgeºº Cãrþi ºi autori Când Horia Bãdescu „aºazã reperele” Rodica L ÃZÃRESCU P oet, prozator, eseist, critic literar, publicist, Amplul eseu La Mémoire de l’etre/Memoria fiinþei ºi inflexibilã, destinul oricãrui înalt funcþionar public („care onoreazã este „una dintre cele mai vibrante pledoarii asupra om sortit unui sfârºit fãrã drept funcþia publicã” – Jean Poncet), diplomat, posibilitãþilor metafizice ale poeziei” (Jacques De de apel” (Max Alhau) ºi „ºtie Horia Bãdescu a „poposit” ºi în spaþiul cultural Decker), care „cere o relecturã rumegatã ºi atentã, sã-ºi punã sensibilitatea în francofon (Franþa ºi Belgia, în special), acolo unde, explorarea pertinenþelor sale, asimilarea profunzimilor slujba autenticitãþii pasio- pe lângã activitatea de la Institutul Cultural Român ei” (Jean Biès). nante” (Jean Chatard). din Paris, a lãsat ºi câteva „urme” – ºaisprezece Le vol de l’oie sauvage/Zborul gâºtei sãlbatice, „Poezia lui Bãdescu e o permanentã cãutare volume (paisprezece de versuri, dintre care douã „încãrcat de o forþã exemplarã, cu o construcþie a lui Dumnezeu, mai mult încã, o tentativã de scrise direct în limba francezã, un roman ºi un eseu). uneori deconcertantã” (Max Alhau), „reveleazã a-l «renaºte» prin cuvinte, în cuvinte”, iar „limba Nu se putea ca o astfel de implicare sã rãmânã fãrã un romancier de un admirabil lirism”, cãci Bãdescu sa creeazã, în acest scop, o retoricã liricã, a cãrei ecou! „este, mai înainte de orice, ºi un poet” (Jacques mraniþã trebuie cãutatã în cãrþile poetice ale Vechiului Vorbind în cifre, volumul Reflexe francofone. De Decker), iar „aceastã sensibilitate poeticã, peste Testament” (Jean Poncet). E „o lecþie poeticã ome- Receptarea operei lui Horia Bãdescu în spaþiul tot prezentã, conferã romanului o tonalitate rezervatã neascã, prea omeneascã, de o muzicã poeticã, cultural francofon (Editura ªcoala Ardeleanã, Cluj- prea adesea doar scriitorilor sud-americani: realismul nãvalnicã ºi mãsuratã, descãtuºatã în bucuria Napoca, 2018, 403 pag.) alcãtuit de Ilie Rad cuprinde magic” (Robert André). „Operã care atinge universalul misterului limbii de Horia Bãdescu ºi care ne toate cele 71 de cronici (ordonate cronologic) apãrute prin diversitatea temelor abordate, prin fiinþele care ia în stãpânire ca marea” (Rome Deguergue). în spaþiul francofon (la treisprezece dintre cãrþile bântuie aceste pagini”, în care se combinã „cu P tipãrite în Franþa, Belgia ºi Monaco), sub semnãtura subtilitate magia ºi realismul” (Max Alhau), „roman lacheta Roulette russe/Ruleta ruseascã – a 46 de critici literari ºi poeþi. Acestora li se alãturã deopotrivã sãlbatic ºi tandru, nostalgic ºi violent”, un „cântece de viaþã ºi de moarte”, totodatã ºapte articole de sintezã (dintre care cinci au fost „un mesaj omenesc ºi lucid despre condiþia publicate iniþial, în traducerea lui Horia Bãdescu, noastrã umanã” (Max Alhau), o „carte subþire, dar într-un numãr omagial al revistei bistriþene Miºcarea opera e majorã” (André Ughetto) – este „cartea unei literarã), paisprezece scrisori (unele, precum cea îndelungi experienþe […], un fel de genezã, deci, semnatã de Lucie Spède, adevãrate note de lecturã cu profeþia cuvântului just ºi împlinirea vorbei trãite” cu creionul în mânã, altele, precum cea de la André (Claude Albarede), în care Horia Bãdescu „ne Schmitz, fiind „«un exerciþiu de admiraþie», nici mai propune o înãlþare, rãul devenit luminã: un dincolo” mult, nici mai puþin”) ºi opt e-mailuri din care scurtele (Jean-Marie Corbusier). Iar „acest mod de a pãºi pe pasaje ce nu aveau legãturã cu volumul în discuþie apele tragicului, fãrã a se scufunda totuºi în acestea au fost eliminate, „grosul” textului fiind însã consacrat îi aparþine doar lui” (Lucien Noullez), al cãrui farmec comentariilor literare. este „o melancolie deopotrivã tristã ºi pozitivã” Trebuie menþionat cã toate textele sunt transcrise (Maurice Couquiaud). atât în limba francezã, cât ºi în versiunea româneas- cã, traducerea lor fiind asiguratã de Horia Bãdescu. În fine, în Le poème va pieds nus/Poemul umblã În Addenda sunt prezentaþi, succint, cei 46 desculþ, scris „într-o limbã, niciodatã greoaie, se de semnatari ai textelor reproduse, volumul între- citeºte, la acest poet al gravitãþii asumate, cea mai gindu-se, cum stã bine unei lucrãri cu caracter miºcãtoare blândeþe, aceea de a împãrtãºi cu cititorii ºtiinþific ce se respectã, cu un Indice de nume. „o carte magicã ºi fraternã”, cu o „magie inexplica- sãi nefericirea comunã a lumii” (Philippe Leuckx). Într-o Anexã (Iconografie) sunt reproduse coperte bilã, savantã, redutabilã” (Gérard Bayo), Le vol Poetul practicã un „balans al ideilor, între pãmânt ºi pagini din publicaþii franceze ºi belgiene. de l’oie sauvage/Zborul gâºtei sãlbatice, apãrut la ºi cer, între, finalmente, cuvânt ºi tãcere, între aici Pe lângã meritul de a grava portretul unui scriitor celebra Editurã Gallimard, s-a bucurat de o primire ºi acolo”, „cultivã de minune contrariile ºi provoacã ce-ºi asumã actul creator într-o limbã care, fãrã a cãlduroasã, a fost considerat „un roman fascinant, prin acestea propria noastrã interogaþie asupra vieþii fi cea maternã, „este perfect stãpânitã” (Jean-Pierre care reflectã teribila alienare, kafkianã”, a autorului ºi a noastrã înºine” (Yves Namur). Longre), volumul alcãtuit de Ilie Rad îl are ºi pe ºi a compatrioþilor sãi (Jean-Luc Wauthier) ºi, mai Un consistent portret al scriitorului se încheagã acela de a aduce „acasã” ºi de a pune la îndemâna ales, a fost catalogat „a fi Educaþia sentimentalã din toate aceste texte. Horia Bãdescu, „scriitor român publicului ºi cercetãtorilor români (îndemn implicit a timpului nostru” (Pierre de Boisdeffre). care vine din þara lui Eminescu, Ionescu, Cioran…” cãtre autorii Dicþionarului general al literaturii (Luc Norin) ºi care „a fãcut din poezie obiectul vieþii A române!) o substanþialã informaþie bibliograficã battoirs du silence/Abatoarele tãcerii „au sale” (Salah Stétié), este „o voce puternicã ºi ome- privindu-l pe Horia Bãdescu, datoratã unor perso- pudoarea dimineþilor fruste ºi memoria neascã” (Max Alhau), care „are o foarte înaltã idee nalitãþi de primã mãrime (critici ºi poeþi contemporani, furtunilor trecute”, pagini din care „þâºneºte despre literaturã, pe care n-o concepe decât universitari, academicieni) din spaþiul francofon. […] fraternitatea, plinã de o experienþã în care articulatã sacrului” (Jacques De Decker) ºi care Este, totodatã, ºi o familiarizare a cititorilor ºi a cuvintele au locul pe care li-l acordã poetul” (Jean „încearcã sã facã din poezie o paradigmã ontologicã” comentatorilor români cu modul de exprimare a Chatard), în Le vent et la flamme/Vântul ºi flacãra (Andrea Genovese). „Magician al verbului” (M[ax] exegezei critice din aceastã zonã, care a renunþat gãsim „o luciditate împinsã uneori pânã la limita A[lhau]), „romancier care merge la esenþial, la la discursul de tip academic, scorþos, superior halucinaþiei” (Dominique Daguet), poezia „îºi trage esenþa omului pe care îl interogheazã neobosit” ori lipsit de empatie. puterea sa creatoare ºi autenticitatea din iscodirea (Prisca Mamengui-Otouma), „poet mistic autonom tuturor clipelor pe care nu înceteazã sã le ilumineze ºi neconvenþional, în sensul lui Novalis, pentru care P rezentarea aprecierilor critice începe cu în fraze sobre, dar care te izbesc «în stomac» înainte «poezia este religia originarã a umanitãþii» sau în cel de-al doilea volum (primul, Ante portas, de a-þi seduce inima” (Jean Chatard). Poezia din sensul în care mistica sa nu este înfeudatã niciunei poeme, apãruse la Bruxelles în 1992), Le acest volum, zice Jean Max Tixier, „nu cântã pentru obedienþe religioase” (Michel Camus). Visage du temps/Faþa timpului (1993), ºi se încheie a seduce, ci pentru a salva”. Un jour entier/O-ntreagã zi – „o plachetã cu fraze „M cu volumul din 2016, Poème va pieds nus/Poemul artor mistic al lumii noastre, pe care umblã desculþ. Redarea textelor este precedatã, scurte, ale cãror cuvinte au substanþialitatea pâinii, imaterialitatea luminii, prezenþa tãcerii” (Luc Norin) – o locuieºte ca poet […] ºi pe care o pentru fiecare volum în parte, de reproducerea transcende” (Max Alhau), „poet tragic” copertei ºi a paginii de titlu, urmând aprecierile critice. conþine „mãrturisiri sensibile ºi sfâºietoare” (Philippe Leuckx), o poezie „melancolicã ºi generoasã” (Jean (Jean Poncet), Horia Bãdescu e „o voce profundã, Articolele de sintezã, cinci la numãr, precum Chatard), care dã mãrturie „despre aceastã lungã care se face auzitã din mijlocul vicisitudinilor vieþii, ºi douã texte puse sub genericul „Horia Bãdescu cãlãtorie a durerii, a singurãtãþii în întoarcerea la o voce melancolicã, lucidã ºi care nu exclude la P.E.N. Club Français” încheie corpusul cronicilor. înþelepciune, la acceptarea timpului” (Max Alhau). speranþa” (Roland Reutenauer). Iar poezia lui, În Le fer des épines/Fierul spinilor, autorul „are În Miradors de l’abîme/Miradoarele abisului – în care e vizibilã „conjuncþia dintre o încãrcãturã verbul dens, imaginea concisã, gândirea tragicã a vechilor greci” (Luc Norin), „versurile sale sunt „o admirabilã deschidere spre fraternitate” (Jean de umanitate profundã, evidentã, ºi o permanentã viguroase, concise, extrem de frapante” (Georges Chatard), unde „totul este firesc, puternic, modern” prezenþã a sacrului” (Gérard Bayo), „se hrãneºte Sédir), „cuvintele au greutatea tãcerilor” (Laurent (Philippe Leuckx) –, poetul „devine traducãtorul din rãni secrete, din însetãri nemãrturisite, potolite Bayard), imaginile „pot aminti picturile lui Hieronymus imponderabilului, rostirea lui oscileazã neîncetat, la izvorul miturilor ascunse” (Jean-Luc Wauthier), Bosch” (André Doms). atrasã de tãcerea ºi de dorinþa de a o exprima. cãci aceastã poezie „este aceea a unui om mereu Exercices de suivie/Exerciþii de supravieþuire Scriitura lui sesizeazã esenþialul, interogheazã atent la ceilalþi, al cãrui verb vorbeºte cu luciditate este „o carte esenþialã” (dupã cum îi scrie Jean-Luc realitatea destinului nostru, fãrã a oferi vreodatã ºi justeþe despre destinul cãruia fiecare îi este sortit, Wauthier lui „mon cher frère roumain”), poetul rãspuns. Ceea ce conteazã sunt întrebãrile” dar care rãmâne îmblânzit de lumina inalterabilã, e „nici iluminat, nici spectator, ci poet dreptvãzãtor” (Max Alhau). „Autorul nu se povesteºte pe sine, pe care o evocã mereu în parcursul sãu poetic (Werner Lambersy), iar Le syllogismes du el descoperã unghere din sufletul lui” (dupã cum ºi existenþial” (Max Alhau). chemin/Silogismele drumului este o „carte de reflecþie îi declarã Maurice Couquiaud într-o scrisoare). Sau, sintetic, simbolic, emoþionant, tulburãtor a unui liber cugetãtor, carte de înþelepciune ºi inte- În Parler silence/Sã rosteºti tãcerea, volum scris spus: „Horia Bãdescu ne precede în pustietãþile rogaþie de citit, recitit, aprofundat” (Lucie Spède). direct în francezã, „poetul rezumã, cu voce tragicã noastre. ªi aºazã reperele” (Luc Norin). 24 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº 8 Vecina mea, Africa Dezgheþ fierbinte, cu aplauze ºi ovaþii Nicolae MELINESCU N oul prim-m ministru al concedierea întregului organism superior de În tinereþe, el s-a alãturat rezistenþei împotriva guvernului etiopian, administrare a închisorilor, acuzat insistent ºi regimului marxist al lui Mengistu Mariam. Intrat Abiy Ahmed Ali, convingãtor cã a folosit tortura în anchetarea în armatã, a devenit ofiþer de contrainformaþii dupã învestit pe 2 aprilie 2018, deþinuþilor politici. Trei organizaþii considerate 1998, în timpul rãzboiului cu Eritreea. A revenit în a fãcut un gest istoric pentru teroriste de regimul precedent au fost reabilitate. viaþa civilã în 2010, a ajuns ministru pentru ºtiinþã gestionarea relaþiilor regionale Ahmed Soliman, expert Chatham House din ºi tehnologie în 2015. Un an mai târziu a fost numit din Cornul Africii. În ziua de Londra, observa: „Principala sa preocupare [a lui vicepreºedinte al regiunii Dromia. Din februarie 2018 7 iulie, la numai trei luni de Abiy, n.n.] este sã satisfacã toate aºteptãrile tuturor este prim-ministru al guvernului. la preluarea conducerii echipei grupurilor care existã într-o þarã întinsã ºi diversã. P ministeriale de la Addis Abeba, el a fãcut o vizitã, sau Este aproape imposibil, dar el o face cu destul arteneriatul pe care Abiy l-a inaugurat prin mai curând o descindere politicã, la Asmara, capitala entuziasm. Fãrã exagerare, pentru Etiopia, þara prezenþa sa meteoricã la Asmara era un pas Eritreei, statul vecin din nord, angajat pe viaþã ºi în care totul se fãcea pânã acum încet ºi conven- necesar. O dovedeºte faptul cã la numai pe moarte într-un conflict prelungit care a provocat þional actualele schimbãri sunt fãrã precedent.” o sãptãmânã dupã eveniment, preºedintele Eritreei, dezastre ºi suferinþe mai bine de douã decenii Privitã dintr-o abordare programaticã, reconcilierea Isaias Afwerki, a efectuat o vizitã de rãspuns în în izbucnirile sale cele mai recente. Etiopiei cu Eritreea la douãzeci de ani dupã ruperea Etiopia, vizitã care a adus consistenþã gestului Neîncrederea reciprocã, predominantã în atitu- relaþiilor în 1998, când a început rãzboiul pentru protocolar iniþial. Prezenþa sa la Addis Abeba a dinea celor doi vecini est-africani, a condiþionat în definirea graniþelor, este o cale de ieºire dintr-un dovedit cã un curs al reconcilierii dupã douãzeci timp militarizarea lor excesivã, cu consecinþe sociale blocaj cu efecte economice grave. Dupã indepen- de ani de conflict este cel mai aºteptat nu numai interne grave. Învãþãmântul, sãnãtatea, economia denþa Eritreii, Etiopia a devenit o þarã continentalã de cei doi lideri, ci ºi de populaþiile mãcinate de atât în ansamblu au trecut în plan secund, politica ºi a pierdut ieºirea la Marea Roºie. Ca sã-ºi de copleºitoare greutãþi economice ºi sociale. Este guvernelor respective s-a orientat spre achiziþia meritul celor doi lideri cu experienþe ºi niveluri de de armament din Uniunea Sovieticã ºi ulterior din pregãtire diferite cã au putut sã priveascã dincolo Occident, în cazul Etiopiei, ºi din lumea comunistã, de deosebiri. în principal din China, în cazul Eritreei. Abiy a obþinut licenþa în inginerie IT. Are un La Asmara, premierul Abiy a fost primit într-o masterat în criptografie, obþinut în Africa de Sud, la atmosferã de sãrbãtoare. Strãzile oraºului au fost Pretoria. A mai luat un masterat în ºtiinþa conducerii pavoazate cu steagurile celor douã þãri. Localnici la Londra ºi doctoratul la Addis Abeba, cu o disertaþie entuziaºti au îmbrãcat tricouri cu portretele celor despre Capitalul Social ºi Rezolvarea Conflictelor. doi lideri. Festivitãþile strãlucitoare au cãpãtat ºi Noul sãu partener regional, Isaias Afweri, consistenþã politicã, dupã ce pãrþile au semnat a devenit militant Gedli (luptãtor) la 20 de ani. acorduri de pace ºi de încetare a ostilitãþilor militare, A abandonat studiile de inginerie, a intrat în miºcarea la capãtul unor demersuri diplomatice intense pentru de independenþã ºi a fãcut un stagiu de perfecþionare dezamorsarea uneia dintre cel mai prelungite ºi în Sudan. În 1967 a ajuns într-o bazã de instrucþie dramatice crize politico-militare din Africa Orientalã. în China comunistã. Cu experienþa acumulatã în lupta În mod neaºteptat, preºedintele eritreean, un reglementeze relaþiile comerciale cu lumea, Etiopia de gherilã, a intrat în Frontul pentru Eliberarea Eritreii. conducãtor dur, despotic uneori, declara dupã avea ca unicã opþiune micul vecin rãsãritean, Djibouti, Caracterizat drept dur ºi rigid, preºedintele eritreean întâlnirea cu oaspetele etiopian: „Cuvintele nu pot sã instabil, zguduit frecvent de lovituri de stat ºi mãcinat este tipul dictatorului nemuritor, refractar la orice idee redea pe deplin bucuria pe care am simþit-o în aceste de lupta pentru putere. În plan intern, guvernul Abiy nouã. Într-o þarã cu ceva mai mult de cinci milioane momente. De fapt, suntem un singur popor. Cine nu a avut prea mult timp pentru festivitãþi populare. de oameni, Eritreea este singurul stat din Africa în uitã acest adevãr nu înþelege situaþia þãrilor noastre.” Fondul Monetar Internaþional anticipa cã o relaþie care nu a avut loc niciun fel de alegeri de aproape Pe un ton la fel de categoric ºi încrezãtor, premierul mai flexibilã cu vecinii poate sã facã economia etiopian a completat dupã prânzul oficial oferit de o jumãtate de secol. Cinci mii de oameni se auto- etiopianã cea mai dinamicã din Africa subsaharianã preºedinte: „Celor care au încercat sã ne dezbine, exileazã în fiecare lunã. Majoritatea preferã sã ia pe parcursul unui singur an. Publicaþia Addis Abeba vreau sã le spun cã nu au reuºit”. Reporter a temperat asemenea proiecþii ºi aprecia: drumul primejdios al migrãrii cãtre Europa bogatã, Schimbarea surprinzãtoare ºi binevenitã în relaþiile „Spectrul unei catastrofe atârnã deasupra Etiopiei. decât sã trãiascã într-o teroare absolutã. „«Întreaga dintre cele douã þãri din Cornul Africii a fost generatã Noul prim-ministru trebuie sã salveze naþiunea lui istorie [a lui Isaias] este cea a unui marxist leninist de instalarea la Addis Abeba nu numai a unui nou de pe marginea prãpastiei.” nemilos… ªi-a împuºcat mortal toþi adversarii. Din prim-ministru, ci ºi de dezvoltarea unei viziuni mai punct de vedere economic, a avut mereu aceeaºi P realiste în termenii rezolvãrii unor probleme interne rima mare problemã o constituie lipsa unei poziþie: noi ne putem gospodãri singuri ºi ne bazãm prin normalizarea relaþiilor cu vecinii. Etiopia a avut la rezerve stabile de valutã forte. Pânã acum, pe puterile noastre». Credeþi cã un asemenea individ nord un adversar agresiv, Eritreea. De la dobândirea Emiratele Arabe Unite au acoperit cota poate sã devinã un liberal împãtimit? ªi-ar dori, independenþei, în 1993, aceasta a fost dominatã de de avarie, dar dãrnicia lor nu poate fi eternã pentru probabil, sã pozeze într-un Mandela eritreean, dar liderul miºcãrii separatiste, nimeni altul decât actualul o þarã creºtinatã încã de la jumãtatea secolului al este greu de crezut ca va ajunge aºa ceva”, scria ºi unicul preºedinte, Isaias Afwerki. La vest ºi nord- IV-lea, cu mult înaintea apariþiei mahomedanismului. Martin Plaut de la Institutul de Studii Commonwealth, vest, Etiopia s-a confruntat cu zvârcolirile rãzboiului Inegalitãþile tot mai mari, lipsa locurilor de muncã din Londra. (http://journals.sagepub.com/doi/pdf/ civil prelungit din Sudan ºi cu urmãrile creãrii unui mal ales pentru absolvenþii de universitate, dezastrele 10.1177/1750635217699546, accesat 16 iulie 2016) stat nou, Sudanul de Sud, nici acum pacificat pe de mediu provocate de secete prelungite, tensiunile În 2015, Naþiunile Unite l-au acuzat de încãlcãri grave deplin ºi nici eliberat de raidurile bandelor janjaweed. etnice ºi confesionale pun frânã ritmului schimbãrii. ale drepturilor omului, dupã ce regimul sãu a terorizat În est, Somalia, stat eºuat, mãcinat de luptele interne Tot mai mulþi nemulþumiþi nu mai au rãbdare ºi populaþia, a comis abuzuri împotriva civililor ºi a dupã prãbuºirea dictaturii Siad Barre, a forþat admi- privesc cu suspiciune noul guvern. În iunie 2018, provocat valuri masive de emigranþi ilegali. Tortura, nistraþia etiopianã sã intervinã, inclusiv militar, ca sã o adunare popularã de susþinere a lui Abiy, la care asasinatele, munca forþatã, violenþa sexualã au menþinã la putere un fel de guvern de tranziþie fragil erau prezenþi mii de oameni în piaþa Meskel din fost practicile barbare care l-au menþinut la putere ºi instabil. capitalã, a fost întreruptã de explozia câtorva un sfert de veac. grenade. Doi participanþi au murit ºi peste o sutã D D intr-o o perspectivã constructivistã, explicaþia cincizeci au fost rãniþi. La scurt timp dupã atac, ezgheþarea relaþiilor cu Etiopia a fost pentru dezgheþul etiopiano-eritreean, premierul a declarat public: „Iubirea învinge tot- declanºatã în mai 2018, când aceasta calificat cu entuziasm drept „prãbuºirea deauna. Uciderea adversarilor este, de fapt, propria s-a conformat unei decizii ONU ºi i-a cedat zidului Berlinului în varianta africanã”, poate fi înfrângere. Nimeni nu poate sã ne despartã prin autoritãþii de la Asmara o parte din provincia de atribuitã receptivitãþii preºedintelui Afewerki faþã urã.” Sabotarea reþelelor de energie electricã ºi de frontierã Begemdir, aflatã în disputã încã de la de modificarea mediului politic regional, faþã telefonie terestrã a fost sancþionatã dupã depistarea începutul secolului al XX-lea, când italienii s-au de presiunile interne accentuate de conducerea ºi judecarea a treizeci de civili ºi a opt poliþiºti iden- aventurat în Cornul Africii. A fost o victorie cu sacri- sa cu pumnul de fier. tificaþi ca autori. Incidente izolate s-au înscris într-o ficiu pentru etiopieni, pentru cã odatã disputa terito- La fel de importantã a fost desemnarea campanie organizatã de provocare a unor dificultãþi rialã depãºitã ºi dupã semnarea tratatului de înche- neaºteptatã a lui Abiy Ahmed Ali (42 de ani) economice, de creºtere a inflaþiei ºi de dezafectare a iere a rãzboiului declanºat în 1998, urmãtoarea etapã pentru formarea unui nou guvern dupã demisia utilitãþilor publice. În centrul unei asemenea campanii a normalizãrii relaþiilor bilaterale este cooperarea predecesorului sãu Haile Mmarian Dessalegn, s-ar putea afla conservatorii concediaþi din serviciile economicã ºi comercialã. Situaþia actualã ºi evoluþiile contestat mai bine de trei ani de demonstraþii de securitate ºi militari de rang înalt înlãturaþi din promiþãtoare îi avantajeazã pe ambii protagoniºti. populare. Noul premier a mobilizat þara ºi a readus posturi cheie de comandã. Nu a murit încã Frontul Etiopia poate sã spere la redeschiderea cãilor speranþa prin energia, stilul sãu deschis ºi o viziune Popular Democratic, coaliþia care a înlãturat regimul terestre cãtre porturile eritreene la Marea Roºie. reformatoare. El a concediat înalþi funcþionari corupþi, Deng în 1991, chiar dacã el s-a spart în ultimii ani în Antrenarea exporturilor (Etiopia este cel mai mare a anulat cenzurarea mediei tipãrite sau electronice, patru facþiuni etnice, fiecare pretendentã ambiþioasã producãtor de cafea din Africa, furnizor de piei, aur a pus în libertate mii de prizonieri politici, a dispus la locul prioritar în distribuþia puterii. Abiy Ahmed ºi, mai nou, petrol) reduce presiunea de pe piaþa privatizarea parþialã a unor companii de stat ºi Ali însuºi, considerat un outsider iniþial, membru al muncii, îi absoarbe pe tinerii ºomeri (30 la sutã a ridicat starea de urgenþã. Una dintre miºcãrile celui mai numeros grup etnic, oromo, a fost selectat din forþa de muncã) ºi poate sã producã o relaxare surprinzãtoare ale începutului de reformã a fost de cãtre Front pentru funcþia de prim-ministru. a stãrii sociale. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 25 Currtea de la Arrgeºº La pas prin satul global Galerii ºi pieþe medievale la Florenþa Giampaolo TROTTA U n aspect fundamental al vieþii în oraºe Vecchio ºi Mercato Nuovo, dar ºi piaþa pentru cereale iar deasupra se gãseau a fost întotdeauna reprezentat de pieþele (orti di San Michele, grãdini de verdeþuri ºi plante mezanine cu depozite. Unele lor de comerþ ºi socializare, fapt ce adesea medicinale, unde mai târziu a fost construitã biserica construcþii din interiorul pieþei a determinat ºi influenþat caracteristica localitãþilor Sfântul Mihai, care acum se numeºte Orsanmichele). aveau structura de lemn. Din ºi cultura acestora. Florenþa nu face excepþie din În Mercato Vecchio (la început, ºi aici comerþul se cauza aceasta, în noaptea de acest punct de vedere, mai mult, oraºul datoreazã fãcea sãptãmânal, sâmbãta) existau legate între ele 16 august 1117 s-a declanºat comerþului ºi pieþelor un trecut înfloritor. cel puþin 11 pieþe mari, dar ºi pieþe mici, care în anii un enorm incendiu, care a Încã de pe vremea Imperiului Roman, la Florentia 1800 purtau numele produselor alimentare ce se ajuns ºi la locuinþele din jur. existau horrea, macella ºi emporia (depozite de comercializau acolo: Piaþa de ulei, de vin, de brânzã, Incendii dezastruoase au avut cereale, magazine cu produse alimentare ºi alte de ceapã ºi usturoi, de castane, de ouã etc. În loc ºi în deceniile urmãtoare, cum au fost cele douã mãrfuri), în jurul portului situat la est de singurul mijlocul pieþei, unde se gãseau ºi atelierele de foarte violente din anul 1177. pod ce traversa fluviul Arno. mobilã, a existat Loggia dei Tavernai (vânzãtorii P În Florenþa Evului Mediu timpuriu, pieþele de vin), datatã 1300. iaþa Comercialã Nouã (Mercato comerciale – spre deosebire de perioada Nuovo) era mai mare decât piaþa clasicã – reprezentau singurele spaþii publice actualã: se întindea pânã la zidurile în aer liber, deoarece suprafaþa din faþa înconjurãtoare ale oraºului în partea de sud clãdirilor sacre era proprietatea bisericii. ºi vechea zonã termalã romanã în partea de Pe vremea aceea, piaþa comercialã principalã apus, fiind delimitatã de bãnci ºi de sediile era aºezatã în corespondenþã cu forul vechi diverselor bresle, grupate conform activitãþii din Florentia (denumit mercatum ad forum lor ºi identificate cu numele de Arti (sediul veterem, adicã piaþa de pe lângã forul vechi) medicilor, notarilor, mãcelarilor, comercianþilor ºi se afla la intersecþia dintre cardo ºi de stofe de lânã etc.). Una dintre aceste pieþe decumanus maximi, iar din aceastã cauzã era destinatã mãrfurilor preþioase din mãtase era numit ºi il miluogo, in medio loco, adicã ºi bijuteriilor de aur; aceste douã activitãþi s-au în mijloc, în centrul oraºului. În afara acestei unit într-o unicã asociaþie (Arte) în anul 1322. pieþe, probabil cea mai veche din Florenþa Pentru siguranþa publicã, Republica Florentinã ºi singura pânã la sfârºitul secolului X, în anul a emis un decretat care interzicea accesul 1018 exista încã o piaþã, sãptãmânalã, situatã cu arme în piaþã. În timp de rãzboi, în piaþã înspre poarta meridionalã Santa Maria era purtat un car cu faimosul clopot numit (mercatum de Porta Sancta Maria, nume martinella. În perioada sãrbãtorilor de Paºti, ce apare într-un document din anul 1076), 1 primarul, podestà (reprezentantul legii aproximativ în locul unde în anii 1500 va Republicii Florentine) încredinþa ofiþerilor armatei apãrea Mercato Nuovo. Îngusta ºi gãlãgioasa stradã simbolurile reprezentative ale Republicii. Casele ºi Callemala (Callis mala, adicã strada rãu famatã) turnurile din jurul acestei pieþe aparþineau familiilor lega Piaþa Veche cu Piaþa Nouã. Pe aceastã stradã bogate, care le închiriau pe sume mari. ºi în jurul acesteia se gãseau magazine, cârciumi Piaþa de cereale, în schimb, în secolul XIII a fost ºi fondachi, unde se comercializau vestitele stofe organizatã în interiorul unui oratoriu antic denumit de lânã, un produs ce mai târziu va fi exportat în Orto di San Michele, deja amintit, probabil de origine întreaga Europã ºi va reprezenta bogãþia oraºului longobardã, unde se afla ºi o micã mãnãstire în secolele XIII ºi XIV. Chiar lângã vechiul port benedictinã. Dupã dãrâmarea mãnãstirii, Primãria a roman se gãseau ºi vânzãtorii de peºte. creat aici o nouã piaþã, situatã între cele douã pieþe anterioare, unde în 1284 a ridicat o logie (galerie) Î n a treia decadã a secolului XI se presupune destinatã vânzãrii de cereale, probabil construitã de existenþa unei pieþe comerciale în afara zidurilor Arnolfo di Cambio. Este posibil ca folosirea grãdinilor oraºului, creatã de cãtre episcopul Ildebrando. „Horti” pentru comercializarea grâului sã se datoreze În secolul XII, dupã construcþia zidului, în anii 1173- existenþei unui altar din epoca romanã consacrat 1175, existã documente despre o piaþã de animale zeiþei Ceres, situat în aproprierea forului roman. situatã de-a lungul fluviului Arno, în afara Porta Pe un pilastru al logiei republicane a fost pictatã a' Buoi („Poarta Boilor"), în extremitatea orientalã o imagine a Fecioarei Maria, care a fost curând a actualei strãzi de’ Neri, unde se gãsea renumitul 2 consideratã miraculoasã ºi care a determinat port roman. În partea de vest, era o altã piaþã, situatã Aceastã zonã, situatã între piaþã ºi Arno, era transformarea pieþei într-o bisericã. în apropriere de Prato d’Ognissanti („Câmpul Tuturor un bazar aglomerat ºi colorat, unde se comercializa Sfinþilor", actuala strada del Prato). În secolele orice fel de marfã. În piaþã se gãseau clãdiri, obiº- (Fig. 1: Telemaco Signorini, Piaþa veche, 1882/ XIII-XIV, piaþa ºi comerþul cu amãnuntul se concen- nuitele depozite, care se remarcau prin arcadele 1883; Fig. 2: Logie în Piaþa Nouã, Mercato della trau în zona cuprinsã între deja cunoscutele Mercato joase, fãcute din pietraforte (piatrã tipicã florentinã), Paglia.) L a 71 de ani, Afwerki îºi poate crea o imagine mai civilizatã în relaþiile kunama. Mareºalul Italiei, Pietro Badeglio, a publicat în cartea sa, prefaþatã de continentale. Vizita de rãspuns la Addis Abeba la numai o sãptãmânã Mussolini, Rãzboiul din Abisinia (Methuen, 1937), o hartã a poziþiilor combatanþilor dupã întâlnirea pe teritoriul propriu dovedeºte cã poate fi gata sã ºi fotografii aeriene ale zonei de frontierã. La sfârºitul rãzboiului, în 1936, Italia foloseascã o ocazie majorã atunci când conjunctura i-o oferã. O schimbare a creat Guvernoratul Eritreea, ca parte a Africii Italiene de Rãsãrit. De aici, în modul în care îl privesc Uniunea Africanã ºi þãrile donatoare de ajutoare tensiunea a crescut dupã izgonirea fasciºtilor din Africa în 1943. Etiopia, imperiu înseamnã o ieºire treptatã din autoizolare. De aici pânã la reactivarea unor creºtin milenar, a considerat dupã cel de-Al Doilea Rãzboi Mondial cã ocuparea investiþii externe directe nu mai e un drum lung ºi pentru preºedinte poate sã Eritreei era un act de justiþie dupã ce se luptase cu armata colonialã a lui însemne o moºtenire politicã mai convingãtoare decât anii de dictaturã brutalã. Mussolini. În 1952, împãratul Haile Selasie a dispus includerea Eritreei într-un stat Chiar dacã avantajele economice imediate nu îl vor copleºi pe preºedintele federal, pentru ca zece ani mai târziu sã proclame anexarea ei la Etiopia. În 1974, eritreean, el obþine un capital de imagine semnificativ prin susþinerea deschiderii Mengistu Mariam a impus dictatura marxistã Deng, susþinut de Uniunea Sovieticã. iniþiate de guvernul etiopian. Practic, cele douã pãrþi încearcã sã punã capãt În 1977, trupele etiopiene au intrat în rãzboi cu Somalia pentru regiunea vesticã unei situaþii pe care nu ele au creat-o de-a lungul timpului. Ogaden ºi dupã un an au ieºit învingãtoare. Detronarea lui Selasie punea capãt Þãrile implicate au o graniþã comunã de aproximativ o mie de kilometri dinastiei solomonilor, expresia absolutismului imperial care dominase Abisinia lungime. Traseul ei a variat spre sud sau spre nord de la 1890 încoace ºi din secolul al XIII-lea ºi lãsa loc terorii roºii a lui Mengistu. a desconsiderat comunitãþile etnice consolidate dupã formarea Eritreei italiene D în acel an. Într-o tentativã grandilocventã de putere colonialã, Roma a visat ezgheþul etiopiano-e eritreean în al doilea deceniu al celui de-al treilea sã-ºi refacã dominaþia africanã ºi, în 1902 a încheiat cu negusul Menelik mileniu creºtin este o promisiune care va dovedi, probabil, maturizarea un tratat vag, scurt ºi incomplet, care lãsa loc unor interpretãri generate de culturii politice africane dacã primele iniþiative de deschidere reciprocã interesele metropolei. Era un document prefaþat de un acord din 1900 care vor fi urmate de îmbunãtãþiri concrete ºi vizibile ale vieþii omului de rând. definea graniþa dintre Etiopia ºi Eritreea dupã reperele naturale ale râurilor Începutul a fost spectaculos ºi rãsunãtor, aproape prea frumos ca sã poatã Mareb, Belesa ºi Muna. Tratatul ulterior a încercat sã stabileascã zona apuseanã fi adevãrat. Lumea s-a obiºnuit cu catastrofe ºi eºecuri în Africa ºi episodul de demarcaþie pânã la frontiera cu Sudanul în provincia Begemdir, locuitã de recent din Cornul Africii ar fi o modificare fundamentalã în comportamentul populaþia tigrai, rãspânditã la nord ºi la sud de graniþã. În 1908, un nou tratat s-a unor state ale continentului. Reconcilierea între doi (foºti?) rivali este încã fragilã ocupat de frontiera sud-esticã, trasatã pe direcþia nord-vest, sud-est ca o linie ºi traiectoria ei rãmâne imprevizibilã pe termen mediu. Succesul ei depinde de paralelã cu þãrmul Mãrii Roºii, aflatã la 60 de kilometri vest de litoral ºi prelungitã cât de convingãtoare se va dovedi ea pentru protagoniºtii majori din zonã, Turcia, pânã la limita cu Djibouti. Aceste aranjament geopolitic a neglijat repartiþia etnicã Emiratele, Arabia Sauditã. Într-o lume globalizatã, numai proximitatea acestora ºi a provocat nemulþumirile localnicilor. Populaþia kunama, cu aproximativ 20 de nu le creeazã dreptul de preempþiune ºi este posibil ca giganþii universali sã-ºi mii de membri, se concentra în jurul localitãþii Barentu, la nord de râul Grash, care reclame monopolul dacã situaþia se stabilizeazã într-o regiune strategicã pentru a intrat alternativ sub autoritatea celor douã state vecine ºi, odatã cu ea, ºi tribul jocul planetar de putere. 26 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº La pas prin satul global D upã incendiul din anul 1304, logia a fost În cele din urmã, în 1619, arhitectul Giulio Parigi a fost anexarea Toscanei la Regatul Italiei. În acel an reconstruitã, dupã proiectul lui Andrea a construit în spatele Palazzo Vecchio ºi Uffizi, la (1859), arhitectul Giuseppe Martelli, coautorul pieþei Pisano, Andrea Orcagna ºi Francesco cererea lui Cosimo II, noua Loggia del Grano (Logia comerciale din Livorno (1849), a pregãtit un proiect Talenti, fiind terminatã în 1404. Activitatea pieþei se cerealelor), în acelaºi loc unde se gãsea încã din de noi pieþe pentru oraº, în timp ce o altã propunere desfãºura sub logie, iar în partea de sus se gãseau 1300 renumita Piaþã de cereale. La parter, printre (nerealizatã) pentru douã pieþe în centrul Florenþei depozitele de cereale. Odatã cu transformarea clãdirii coloane, se desfãºura comerþul de cereale, în timp ce se datoreazã inginerului municipal Luigi Del Sarto. în bisericã dedicatã Sfintei Maria, piaþa de cereale sub acoperiº, deasupra bolþilor, se gãseau depozite. În 1864, cu ocazia alegerii Florenþei drept capitalã a fost mutatã în zona vechiului port fluvial, acolo În 1721, Giovani Foggini ridicã în Mercato Vecchio a Regatului, primãria a decis construirea unei noi unde pânã la jumãtatea anilor 1300 exista o piaþã coloana cu vestita Statuie a belºugului – Statua dell’ pieþe pentru alimente, în raionul San Lorenzo (utilã de legume ºi de vin, mercatum ad leones, adicã Abbondanza – în onoarea ºi pentru gloria acestor ºi pentru cartierul Santa Maria Novella) ºi alte douã îndreptatã cãtre via dei Neri ºi numitã în acel timp în cartierul Santa Croce ºi respectiv Santo Spirito. pieþe. via del Leone, nume determinat de prezenþa Exproprierile în zona San Lorenzo au fost decise În perioada lui Napoleon, mânat de dorinþa în zonã a cuºtilor cu lei vii, care reprezentau în anul 1865, iar în 1870 a fost aprobat proiectul simbolul puterii Republicii Florentine. inginerului din Imola (Bologna) Giuseppe Mengoni, În apropierea pieþelor se gãseau pesatori autorul cunoscutei Galleria Vittorio Emanuele II de (cântare), cu care se cântãreau monedele de aur la Milano (1861). Noul edificiu, din fier, sticlã ºi fontã (fiorini), situate la parterul unor edificii închiriate (similar celor construite la Torino în piaþa Emanuele de la Primãrie; cambiatori (persoane care se Filiberto ºi în piaþa Porta Palazzo), a fost inaugurat ocupau cu schimbul banilor) aveau propriul în 1874 ºi va fi mai târziu subiectul unei restaurãri ghiºeu, atât la Piaþa Veche, cât ºi la Piaþa Nouã din partea arhitectului Giacomo Roster. O altã sau Loggia di Orsanmichele. La sfârºitul secolului restructurare a fost realizatã în anii 1860, când s-a XIII, în cele trei zone comerciale se gãseau în jur de 100 de bãnci de schimb. Fiecare ghiºeu de creat un etaj intermediar, tot din fier, dar într-o formã schimb trebuia sã plãteascã Primãriei o sumã modernã. Recent, o ultimã resistematizare a spaþiilor de bani care reprezenta o taxã de închiriere interne a transformat etajul superior într-un oribil a spaþiului public. fast food, cu restaurante care au stricat tot aspectul În acea perioadã, comerþul de peºte era complexului, fãcându-l sã semene cu un ambient permis numai în partea orientalã a podului Ponte comercial anonim, de aeroport. Vecchio, cãtre anticul portus din perioada romanã, A acolo unde mai târziu va fi construit Corridoio 1 stfel, dupã 1873 era deja definitivat Mercato Vasariano (în toponimia curentã a rãmas cu di Sant’Ambrogio, în cartierul Santa Croce, numele de piazza del pesce, piaþa de peºte). pe un teren ce, în acel timp, era grãdinã de În alte pãrþi ale oraºului existau deja spaþii legume, iar în anul 1875 va fi completat cel din San specializate pentru fiecare activitate comercialã Frediano, Oltrarno (în cealaltã parte a fluviului Arno), (Sestiere dei Santi Apostoli, adicã unul dintre cele care dã în piaþa de' Nerli (astãzi, aceastã piaþã nu ºase raioane în care era împãrþitã Florenþa, dedicat mai existã). ªi acestea erau create tot de Mengoni Sfinþilor Apostoli, a încorporat, din 1175 pânã în jurul ºi erau caracterizate de coloane ºi structuri susþinute anilor 1319, prãvãliile de comercializare a cãrnii, în fier ºi fontã, dupã model englez ºi francez modern adicã mãcelãriile). (este suficient sã ne gândim la Le Halles, pieþele pariziene care nici acestea nu mai existã în zilele Î n anii 1500, odatã cu transformarea republicii noastre). Numai dupã construirea acestor noi pieþe în Mare Ducat, sistemul pieþelor comerciale s-a permis demolarea Pieþei Vechi – Mercato Vecchio a fost complet schimbat, reorganizat ierarhic, – pentru o asanare a vechiului centru istoric, dupã dupã indicaþiile marelui Duce Cosimo I, care a fãcut proiectele ºi aprobarea Consiliul Primãriei din anul o planificare raþionalã a întregului oraº. Acest sistem 1883, iar în 1886 acea zonã s-a transformat într-o se concentra pe modelul de ascendenþã medievalã, zonã de proprietãþi ale bãncilor ºi companiilor de bazat pe logii, dar s-a adoptat o modalitate riguroasã 2 asigurãri. complet nouã, în formele rigide ale ordinelor arhi- În afara centrului istoric, dupã 1868 au fost de a crea impunãtoare structuri necesare oraºului, tectonice din perioada renascentistã. Deja în prima construite noi pieþe pentru abatoare, numite Macelli, perioadã a secolului XVI a fost realizatã în strada arhitectul Giuseppe Del Rosso a proiectat mãrirea pieþii Battisterului, pentru a crea o nouã piaþã care din anii 1835 se gãseau în afara Porþii San San Gallo (în zona septentrionalã a oraºului) destinatã comerþului de fructe ºi legume, alãturi Frediano, în Oltrarno; în 1871, arhitectul Felice logia textiliºtilor, unde se vindeau stofe. de cele douã porticuri aºezate în unghi drept, Francolini a proiectat, în apropierea acestora, La data de 26 august 1546, Giovani Battista del Tasso, autorul apartamentului particular numit dar acest ambiþios proiect nu a fost realizat. o nouã piaþã de animale care, din pãcate, Quartiere degli Elementi din Palazzo Vecchio, a nu a fost terminatã. Î început, la dorinþa lui Cosimo I, construirea unei logii n prima parte a anilor 1800, piaþa de cai era Tendinþa de a îndepãrta cât mai mult pieþele din noi ºi impunãtoare, în zona Mercato Nuovo, destinatã situatã în Piaþa Pitti (vizavi de palatul ducelui), centru cãtre periferie a fost confirmatã de directivele cu precãdere comerþului cu mãtase ºi aur, logie care piaþa de lemne de foc se gãsea în Piaþa urbanistice din 1900, mai ales de cele din perioada a acoperit întregul spaþiu rãmas din piaþa originalã, Domului, piaþa de produse artizanale realizate din postbelicã, când s-a ridicat cartierul Novoli, cãtre fiind o adevãratã piaþã acoperitã, terminatã în 1549. paie de grâu (renumite produse tipic florentine) ºi est, noul sediu al pieþei de fructe, sediu modern În 1558, Cosimo I a comandat lui Giorgio Vasari piaþa de cãrbune se gãseau în Piaþa Santa Maria ºi funcþional, dar complet în afara centrului istoric cea mai micã piaþã pentru comerþul de peºte – Loggia Novella (în apropriere de logia convalescenþilor a ºi departe de frenetica activitate de altãdatã, plinã del Pesce – de-a lungul pãrþii dinspre apus a Mercato fostului spital San Paul). În anul 1816, piaþa pentru de zgomot, cu un parfum care a fost uitat pentru Vecchio (reconstruitã la dorinþa lui Cosimo I ºi a fiului comercializarea produselor din paie de grâu a fost totdeauna. În zilele noastre, s-a decis ºi închiderea sãu, prinþul Francesco, în anul 1568), caracterizatã mutatã în apropriere de Loggia del Mercato Nuovo acestei pieþe, iar în locul ei va fi construit noul stadion de discurile de teracotã coloratã care reprezentau (din acel timp numit Mercato della Paglia, vestit chiar sportiv. animale marine ºi steme ducale. Ea a fost demolatã ºi în timpurile noastre, în întreaga lume); aceastã în anii 1800 ºi resistematizatã într-o altã piaþã logie a fost restauratã de inginerul Paolo Veraci. (Fig. 1: Loggia del Pesce; Fig. 2: Piaþa centralã (piazza dei Ciompi). Un alt moment decisiv pentru pieþele florentine din San Lorenzo într-o fotografie de epocã.) (Urmare din pag. 20) dar neputincioase în a învinge implacabila moarte care-l reclama. Se întâmpla aceasta în ziua de 16 mai 1875. Cuza avea 53 de ani. D oamna Elena, care se afla în dormitorul alãturat, împreunã cu cei doi Elena i-a adus în þarã trupul neînsufleþit ºi l-a aºezat în pãmântul þãrii, fii deveniþi cu acte în regulã ai cuplului domnesc, auzind zgomotul care la Ruginoasa. venea dinspre dormitorul ocupat de Domn ºi amanta lui, a vrut sã I-a pãstrat memoria, i-a omagiat multele împliniri întru binele þãrii, neîngãduind ajungã la soþul ei, dar i s-a comunicã de cãtre colonelul trãdãtor C. Haralambie nimãnui sã-l blameze ca om, iertându-i toate câte ar fi fost de iertat ca „singura cã Domnitorul semnase actul de abdicare „conform dorinþei naþiunii întregi…”, care pe lume putea sã aibã acest drept”. cum i-au dictat monstruoºii complotarzi, ºi luase deja calea exilului. L a 24 ianuarie 1909, bãtrânã, singurã (cei doi fii ai lui Cuza muriserã Maria Obrenovici l-a urmat ºi, pe 13 februarie, cei doi amanþi se întâlneau deja fãrã glorie), Elena Cuza primea onorurile delegaþiei organizatorilor la Braºov, de unde aveau sã porneascã împreunã spre Viena. Pe Elena festivitãþii de aniversare a semicentenarului Unirii Principatelor. ªaizeci n-a mai aºteptat-o Alexandru. ºi trei de zile dupã, pe 2 aprilie, trupul ei s-a adãugat pãmântului. Nu mai avea Dacã ea l-a urmat? L-a urmat. Împreunã cu copiii celor doi, ea avea nimic de aºteptat de la viaþã. Îºi fãcuse datoria faþã de þarã ºi pe aceea de soþie sã li se alãture acestora la Viena. Triunghiul conjugal se întregea odatã în plus. credincioasã cu prisosinþã bãrbatului ei. Maria cea fertilã ºi darnicã-n iubire a mai dat naºtere unui prunc, numai cã acesta A fost înmormântatã la Soleºtii copilãriei sale. nu era al lui Alexandru. Serbia mai ºtie ºi de un prinþ Milan, a cãrui mamã a fost Se împlinesc, la 24 ianuarie 2019, o sutã ºaizeci de ani de la Unirea tot Obrenovicioaia. Principatelor ºi alegerea lui Alexandru Ioan Cuza ca Domn român adorat Elena a înþeles cã trebuie sã-l menajeze pe detronatul prin trãdare domn, de popor. i-a rãmas alãturi în peregrinãrile lui (ale lor) prin Franþa, Italia, de mai înainte În primãvara acestui an, pe 2 aprilie, iarba va înverzi pentru a o sutã zecea de a se opri la Heidelberg, unde el avea sã se stingã în braþele ei ocrotitoare, oarã fãrã ca paºii Elenei Doamna s-o atingã. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 27 Currtea de la Arrgeºº La curtea epigramei Tradiþia catrenului, factor important în apariþia epigramei româneºti Elis RÂPEANU D acã suntem sau nu balcanici, din punct Înþelegem, din cele de mai sus, cã aceastã formã strãinã lui Pann): Ci-gît ma de vedere istoric sau chiar geografic, de poezie de patru versuri este familiarã românului. femme, oh, qu'il est bien/ Pour e încã discutabil, sigur este cã spiritul Apare ºi la scriitorii din perioada premodernã a son bonheur et pour le mien. românului a rãmas influenþat de balcanism. Nu este literaturii române. Ion Prale (1769-1847), cel nãscut (Aici zace nevasta mea, o, cât exclus ca aceastã componentã caracterizatã prin dincolo de Prut, cu întinsã activitate desfãºuratã la de bine/ pentru fericirea ei ºi pentru a mea) zeflemea, glumã, ambiguitate etc. sã fi accelerat Iaºi, desemnat de Gr. Alexandrescu în Satirã. Duhului Î evoluþia epigramei, apariþie mai târzie la români în nchidem paranteza, revenind la ideea comparaþie cu celelalte popoare romanice ºi alte meu ca „rãu versificator”, ne-a lãsat, totuºi, primul epitaf demn de remarcat ºi astãzi, citat de Al. Piru „balcanismului”: se cuvine sã subliniem faptul popoare europene, dar ºi dãinuirea ei pânã în zilele cã influenþa Peninsulei Balcanice n-a însemnat, noastre ºi cu semne de dãinuire. Este de-a dreptul în Literatura românã premodernã, EPL, 1964, p. 327: pentru români, doar asimilarea balcanismului, în surprinzãtoare bogãþia de vocabular, cuprinzând Toatã grija mi-am luat sensul de mai sus, ci ºi o influenþã prin care, pe o mulþime de cuvinte înrudite, unele cu vechime ªi de lume am scãpat cale ocolitã, ne vine cultura din Apus, cu mult înainte în limba românã, altele preluate de la popoarele Eu de dânsa, ea de mine de Pacea de la Adrianopol. Acest fenomen prezintã cu care am venit în contact ºi, mai apropiate de ªi sã ne fie de bine. o importanþã deosebitã pentru apariþia epigramei epoca modernã, neologisme, bogãþie care exprimã ªi de la Iancu Vãcãrescu (1792-1863) ne-a rãmas direct sau sugereazã zona comicului: râs, a râde, româneºti: creaþiile folclorice, multiplele „specii” un catren cu valoare epigramaticã – Fizionomie: de versificãri ºi asimilãri culturale venite din Balcani, voios, voioºie, veselie, petrecere, bunã dispoziþie, Cãutãtura-þi vrea rãzboi, însufleþire, glumã, a glumi, glumeþ, a ºugui, ºotie, vor constitui fondul, terenul fertil, germenii primitori Zâmbirea-þi cere pace; ai influenþei literaturilor occidentale, în special a celei pãcãlealã, hâtru, duhliu, bãºcãlie, bãºcãlios, mucalit, poznã, poznaº, a pãcãli, pãcãlealã, mehenghi, ºiret, ªi sã mã lupt cu tine voi, franceze. La aceºti factori, se adaugã progresul viclean, ghiduº, ghiduºie, înþepãturã, haz, hazliu, ªi sã mã bat îmi place! general al societãþii, înflorirea vieþii orãºeneºti, zeflemea, a zeflemisi, zeflemist, bãtaie de joc, rafinamentul cultural, în general, adus de învãþã- batjocurã, a ridiculiza, a lua în derâdere, vervã, mântul din þãri strãine, în literatura românã pre- ridicol, a ridiculiza, a persifla, sarcasm, comic, modernã. Odatã cu apariþia presei de umor – prima comicãrie, umor, umoristic, a tachina, spirit, spiritual, publicaþie de acest fel fiind Þânþarul – revistã scoasã poantã, ironie, ironic, calambur, banc, anecdotã etc. de N.T. Orãºanu (1833-1890) imediat dupã Unirea Dotarea cu umor a românului e subliniatã ºi de Principatelor, la 28 februarie 1859 – catrenul Nicolae Iorga, accentuând totodatã „umorul special” umoristic este tot mai frecvent în revistele de profil, al literaturii culte care, la rândul ei, are legãturã cu dar ºi în alte reviste literare. Se contureazã o specie spiritul þãranului român: „Are un nepreþuit element nouã în literatura românã – epigrama – care asimi- de vioiciune, care lipseºte foarte adeseori din leazã spiritul european ºi forma cizelatã. Redactorii celelalte literaturi. Ea nu aleargã dupã spirit, dar adoptã, la început, un ton violent, folosind mai curând este strãbãtutã toatã de un umor special care nu se invectiva. Cu timpul, îºi fac loc ironia politicã ºi critica întâlneºte aiurea. /…/ Este totdeauna un uºor zâmbet de îndoialã chiar ºi în jurul credinþei noastre celei mai racilelor sociale. Multe reviste despart, în subtitlu, puternice. Nu suntem un popor fanatic ºi, în loc sã satira de umor, considerând cã satira nu poate atacãm cu violenþã în adversari, facem o glumã ºi fi decât politicã, dar ºi umorul ºi satira au obiective gluma aceea adeseori loveºte mai departe la þintã ºi mijloace comune. ºi rãneºte mai adânc decât orice îngrãmãdire de În Nichipercea, Pepelea, Satyrul, Sarsailã, cuvinte pasionate. Suntem un popor de mehenghi. Ghimpele, Perdaful, Bobârnacul, Ghiþã Berbecul, I se pare cuiva cã spunem una ºi, de fapt, spunem dar mai ales în Moftul român ºi Moº Teacã, se poate alta, iar cine nu ne cunoaºte nu-ºi poate da seama În 1848, Ion Cãtina publicã în Pruncul român urmãri cizelarea continuã a catrenului umoristic ºi întotdeauna de ce am vrut sã spunem.” Aceste catrenul de mare circulaþie atunci, adresat satiric. Presa de umor asimileazã toate influenþele, trãsãturi unesc, în subteran, literatura cultã cu domnitorului: e totdeauna în fruntea curentului care aduce noul ºi literatura popularã: „În marile literaturi occidentale, Ia-þi lãdiþa ºi domniþa creeazã contextul cultural propice apariþiei epigramei, ce influenþã a putut sã aibã un Corneille, un Racine, ªi te carã azi din þarã spiritul propriu acestei specii literare, specificul literar, un Voltaire asupra poporului de jos francez, asupra cu mijloacele artistice care-i vor fi proprii: jocul de Cãci românii nu mai vor þãranului francez? Pe când la noi, între cel mai mare cuvinte, ironia, persiflarea, atacul direct ºi contra- Pe Bibescu domnitor. cãrturar ºi cel mai umil þãran a fost întotdeauna o atacul care premerg duelul epigramatic. Evoluþia legãturã aºa de veche ºi aºa de sacrã, încât niciun Catrenul este tot mai des practicat în literatura satiricã ºi umoristicã. De la Alexandru Hrisoverghi epigramei româneºti este, de fapt, evoluþia catrenului fel de pretenþie modernã nu izbuteºte s-o rupã.” ca formã ºi încãrcare spiritualã, proces care-i (N. Iorga, Istoria literaturii româneºti. Introducere (1811-1837) moºtenim epigrama D-lui: Toþi îþi par cã-s nãtãrãi, contureazã legile de structurã ce o definesc sinteticã, Ed. Minerva, Bucureºti, 1977, pp. 186-187) Dar nu-i lucru de mirare ca atare. F iind apropiate de creaþiile folclorice, primele Cãci galbene îi par toate C versuri din textele scrise sunt, în general, atrenele apãrute în primele reviste Celui ce-are gãlbinare. scurte. Subliniem tradiþia constantã a dedi- umoristice au mai curând o tentã Pe 8 martie 1837, cu o zi înainte de a muri, caþiilor la stemele þãrilor româneºti, puse în fruntea mobilizatoare. Timid, îºi face loc umorul la numai 26 de ani, îºi ia adio de la lume: manuscriselor. Deºi sunt „dibuituri de început” ºi, sub influenþa filonului folcloric, acesta devine mai Gata a lãsa viaþa, plâng, suspin nemângâiat, viguros. Iatã un catren din foaia glumeaþã Umoristul, (Perpessicius), se cade sã fie amintite datoritã A tristelor mele zile nãdejdea s-a-mprãºtiat. Pesta, 1/13 oct. 1865, p. 139, care poartã specificaþia faptului cã multe îmbracã forma de catren. De exemplu, stihurile lui Varlaam pentru „stema domniei C-o privire tânjãtoare mi-e drag a mã mai uita „Literalimente dupã Shakespeare” – La autorii unui Moldovei”, tipãrite în cunoscuta Cazanie de la 1643, La fericirile lumei ce nu le-am putut gusta. „decalog”: în versuri lungi, au fost reduse ºi îmbunãtãþite în altã Aþi fãcut o însoþime F tipãriturã a sa – ªapte taine, Iaºi, 1644: abulistul Al. Donici (1806-1866) a scris Ca noaptea cu-ntunecime; Cap de buãr foarte tare unul dintre primele epitafuri epigramatice Deci a voastrã scorniturã Aratã puterea celui mare din literatura noastrã, adresat unui doctor: E o neagrã pociturã. Acesta chip de buãr Sub piatra asta zace În fruntea articolului Democraþia domnitoare Mulþi au biruit fãrã numãr. Un doctor învãþat. (an IV, nr. 14, 10/22 mai 1866, p. 62) e pus, ca motto, Forma de catren e prezentã ºi pe tipãrituri. Din Cu moartea lui de moarte urmãtorul catren: datele noi despre Alexandria, prezentate de Gabriel Pre mulþi el a scãpat. Se spunea care-a vãzut Þepelea, aflãm cã pe cartea tipãritã la Sibiu în 1794, Cam în acelaºi timp, Anton Pann (1796-1854) Ori astãzi, ori în trecut la Tipografia Petru Bart, se fac precizãri sub formã de a aºternut pe hârtie Epitaful unei muieri (de cãtre Turta-i fãcutã cu sare, catrene. Astfel, la pagina 285 apar, cu litere de tipar, bãrbatul ei): Democratul cu parale. urmãtoarele: Aici zace nevastã-mea În numãrul 1 din 5/17 ian. 1867, an V, apare La acest lucru folositoriu Fost-am noi ostenitoriu Din bunã norocire, un catren care închide în el un carpe diem desprins Care l-am ºi zãlþuit Zace atât pentru a mea din strigãtura de la horã: ªi l-am diortosit. Cât ºi a ei liniºtire. Vinu-i bun, horinca-mi place, [Argeº, nr. 9, sept. 1967, p. 9; a diortosi – a Nu este exclus ca acest epitaf sã fi fost o adaptare Gazdã mare nu m-oi face îndrepta fondul ºi forma lucrãrii (explicaþii date dupã varianta francezã din sec. XV atribuitã tatãlui lui Nici nu-mi trebe sã mã fac, de G. Þepelea)] Clément Marot (specialiºtii susþin cã franceza nu-i era Numai sã trãiesc pe plac. 28 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº Orizont SF Dan D. FARCAª O mitologie a dezinformãrii O Î persoanã interesatã, n 1972, Alan Sandler ºi Robert Emenegger, de acolo implicate în activitãþile de intoxicare. sincer, sã înþeleagã producãtori independenþi de film din Los O serie de informaþii OZN false provine din fenomenul OZN Angeles, doreau sã facã un documentar asupra aºa-numita Arie 51. O persoanã care lucrase tem- trebuie sã fie pregãtitã nu doar deschiderii cu care aviaþia militarã priveºte posibilita- porar acolo a declarat în 1989 cã a primit acces la sã treacã peste prejudecãþile tea întâlnirii unor fiinþe extraterestre. În acest context, documente privind prezenþa extraterestrã, cã a intrat ºi oprobiul public aruncat niºte ofiþeri din Air Force s-au oferit sã le dea frag- într-un OZN deþinut într-un hangar ºi cã – cu coada asupra domeniului, ci ºi peste mente din pelicule „autentice” cu OZN-uri. Li s-a ochiului – a vãzut ºi un extraterestru. Dar el a mai o cantitate imensã de false arãtat un film cu o întâlnire între oficialitãþi americane recunoscut ºi cã a fost silit sã bea un lichid care cazuri ºi false teorii ataºate lor. Dincolo de întâmplãri, ºi extratereºtri sosiþi cu OZN-uri. Dar, dupã ce conþinea probabil droguri. Acest caz, ca ºi unele cineaºtii au întrebat dacã nu cumva este un film declaraþii legate de aºa-numitul „Experiment fotografii sau filme, rãu interpretate sau chiar de ficþiune, acesta nu a mai fost niciodatã pus Philadelphia”, asupra cãruia nu mai insist aici, fabricate de persoane dornice de notorietate ieftinã, la dispoziþia celor doi producãtori, invocându-se au dus analiºtii la concluzia cã unor martori li neaºteptat de multe „dovezi” false sunt realizate un motiv de circumstanþã. În 1983, ziaristei ºi de obscure agenþii guvernamentale, special pentru s-au indus false amintiri, prin tehnici de control producãtoarei de filme documentare, foarte bine mintal, cu scopul ca aceºtia sã iasã în public cu intoxicarea, cu „dezvãluiri” senzaþionale, atât a unor cotatã, Linda Moulton Howe, care se documenta acele istorii incredibile pe care pãpuºarii le doreau. ufologi naivi, cât ºi a unor potenþiali adversari militari. pentru un film comandat de canalul HBO, militarii L Aºa au apãrut, mai ales din anii 1970 încoace, i-au oferit un „material secret”, pe care ea îl putea a ce serveau activitãþile de „intoxicare” de o serie de documente, fotografii, filme, declaraþii citi, fãrã însã a nota nimic. În el era vorba de OZN-uri mai sus? Un prim scop a fost decredibiliza- meticulos contrafãcute, conþinând un amestec de prãbuºite ºi extratereºtri capturaþi, ca ºi de întâlniri rea fenomenului. Dacã OZN-urile puteau fapte adevãrate ºi verificabile, cu falsuri mai mult sau între oficialitãþi americane ºi extratereºtri. I s-au fi explicate ca fiind avioane experimentale, contribu- mai puþin credibile, privind prezenþa extraterestrã pe promis ºi filme, pe cere însã, pânã la urmã, nu le-a abilul era mulþumit cã existã o soluþie oficialã pentru Pãmânt ºi colaborarea unor guverne cu extratereºtrii. primit. Tot în anii 1980, fizicianul Paul Bennewitz a întregul fenomen OZN, deci înceta sã mai punã Aºa au ieºit la ivealã „dovezi” ale unor presupuse primit, treptat, atâtea materiale „desecretizate” încât, întrebãri. Dacã, dimpotrivã, avioanele experimentale întâlniri între oficialitãþi americane ºi extratereºtri, de teama extratereºtrilor, nu mai dormea decât cu secrete erau luate drept OZN-uri, iar cei care vedeau în 1954, la Muroc Dry Lake Army Air Field (azi AFB puºca lângã pat ºi a trebuit sã fie internat într-un OZN-uri puteau fi prezentaþi drept lunatici, atunci Edwards) din California, sau în 1964, la baza militarã spital. Tot pe atunci, mai mulþi ufologi cunoscuþi, între observarea accidentalã a unor avioane experimen- Holloman, White Sands, New Mexico. „Surse de care Stanton Friedman, Jenny Randles, sau Timothy tale sau scurgerea unor secrete sensibile legate încredere” povesteau despre tratate secrete dintre Good, au primit, separat, copii ale unor documente de OZN-uri putea fi uºor dezminþitã. În sfârºit, ampli- „ultrasecrete”, despre o asociaþie misterioasã care, ficarea zvonurilor despre pacte guvernamentale cu guvernul american ºi diverse puteri nepãmântene ori doar ea, avea acces la secretele OZN, ca ºi despre extratereºtri, utilizând eventual în acest scop persoa- despre existenþa de baze subterane în care guvernul adevãrurile sinistre pe care aceasta le deþinea. Unele ne cu o structurã psihicã exaltatã, putea acoperi de colaboreazã cu aceste puteri. De pildã, documente documente erau semnate chiar de preºedintele SUA. aparent oficiale spuneau cã la Dulce Archuleta, din ridicol, în ochii omului de pe stradã, pe toþi cei care Ulterior s-a vãzut cã semnãtura era identicã cu cea insistã cã OZN urile sunt reale. nordul statului New Mexico, mii de extratereºtri sunt de pe un document cunoscut. ª.a.m.d. Într-un mod implicaþi, la multe etaje sub pãmânt, în schimburi Dar se pare cã a mai existat ºi un al doilea scop, curios, toate investigaþiile privind originea filmelor începând chiar din anii cincizeci. Circulã o bãnuialã de tehnologii, dar ºi în experimente sinistre, pe ºi documentelor evocate mai sus au condus cãtre oameni ºi animale, între care crearea unor mutanþi rezonabilã, susþinutã de mãrturii, cã încã de atunci Biroul de Investigaþii Speciale al Air Force (AFOSI) au fost fabricate, la cererea Air Force, un numãr sau hibrizi. Aici ar fi izbucnit, la un moment dat, de la Baza militarã Kirtland, din Albuquerque de manechine ale unor cadavre de extratereºtri. ºi conflicte, din fericire aplanate... (New Mexico). Azi se cunosc ºi numele persoanelor Semn(al) de carte sub ocupaþia strãinã nemiloasã. Dar, în acelaºi timp, se afla în cumpãnã ºi situaþia naþiunii române în ansamblul ei. (Autorul, în Cuvânt înainte) Dan Dungaciu, George Grigoriþã, coord., Enciiclo- Românã a organizat ºi susþinut parohii ºi mãnãstiri, Marian Nencescu, Lecturii cu premediitare, Editura pediia româniilor de pretutiindenii. Comuniitãþii, persona- organizate apoi în eparhii ºi mitropolii, în care românii UZP, Bucureºti, 2018 liitãþii, concepte, vol. 1, Editura Rao, Bucureºti, 2018 sã se simtã spiritual acasã, având posibilitatea de Nonteoretic cãlinescian, Marian Nencescu nu Ideea unei enciclopedii a românilor „de pretutin- a se ruga în limba românã ºi de a simþi româneºte. a nutrit visul de a fi criticul literar al generaþiei sale, deni” pe care Institutul de ªtiinþe Politice ºi Relaþii În multe din aceste comunitãþi religioase sunt organi- ºi nici nu ºi-a propus (credem noi) a recunoaºte ºi Internaþionale „Ion I.C. Brãtianu” al Academiei zate cursuri de limbã românã, de istorie ºi geografie a promova principale talente ale momentului, în revista Române ºi-a asumat-o, în numele unui proiect României ºi sunt editate reviste de culturã româneas- Biblioteca Bucureºtilor, pe care a condus-o cu academic amplu, este una beneficã, pentru cã tinde cã, pentru a pãstra vie unitatea etnicã, culturalã ºi sârguinþã, ori la alte publicaþii (în calitate de colabora- sã scoatã din uitare ºi sã înveºniceascã România, religioasã a românilor indiferent de locul unde aceºtia tor: Bucureºtiul literar ºi artistic, Curtea de la Argeº, oriunde s-ar afla ea. se aflã. Astfel, Biserica Ortodoxã Românã este punctul Gând Românesc º.a.), dar ceea ce a scris (ºi scrie) Enciclopedia Românilor de Pretutindeni ne aratã de reper identitar al majoritãþii comunitãþilor de români a cãpãtat de-a lungul anilor o reprezentare maturã, dimensiunile unui proces de amploare planetarã care din afara graniþelor României. (George Grigoriþã) chiar amplificatã, în privinþa afirmãrii realelor valori ne priveºte pe toþi. Or, orice îndreptare porneºte de spirituale pe care le promoveazã. De altfel, fãrã a la o cunoaºtere detaliatã. Prin aceastã carte, îi putem Corneliu Radeº, Bucureºtiii în vâltoarea Priimuluii minimaliza rostul acestor critici, Marian Nencescu cunoaºte pe românii din afara României ºi putem Rãzzboii Mondiial, 1916 6-1 1918, Ediþia a doua revizuitã declarã dezinvolt: „Nefiind critic de profesie, ci doar apoi lua mãsuri ca ei sã fie ºi sã rãmânã ai României. ºi adãugitã, Casa Editorialã Floare Albastrã, un cititor de control, onest ºi tenace, am parcurs cu (Ioan-Aurel Pop, Preºedintele Academiei Române) Bucureºti, 2018 egal interes textele primite, încercând sã disting, pe Dacã vizitezi un loc sau cercetezi un domeniu Perioada de care ne-am ocupat pe tot parcursul cât mi-a fost cu putinþã, sâmburele viu de creativitate, pentru câteva zile, scrii o carte; dacã stai mai multe lucrãrii noastre, cea a ocupaþiei strãine a Capitalei adevãrul oricãrei cãrþi”. (…) sãptãmâni, scrii un articol; dacã stãrui acolo mai mult României de cãtre armatele Puterilor Centrale, este Noua sa culegere, Lecturi cu premeditare, de un an de zile, nu mai scrii nimic... Complexitatea de un dramatism cu totul excepþional (rar întâlnit în rãmâne o carte caracteristicã pentru lista de autori locului sau fenomenului cercetat desfide orice grabã, istoria altor popoare), timp în care românii, în general, trataþi – filosofi, jurnaliºti, istorici, scriitori – precum orice concluzie pripitã, orice avânt (aproape) juvenil. ºi bucureºtenii, în special, au fost supuºi unui regim ºi pentru problemele de exegezã spiritualã naþionalã Acesta este sentimentul pe care îl ai când porneºti de ocupaþie de o mare duritate, conceput cu meticulo- pe care le trateazã. (Mircea Coloºenco, în prefaþa un proiect inedit, de anvergura Enciclopediei zitate ºi aplicat cu rigurozitate specifice teutonilor. cãrþii, „Voluptatea foiletonistului, ca violon d’Ingres”) Românilor de Pretutindeni. Volumele pe care cititorii Sunt conºtient cã le vor avea la dispoziþie au o structurã complexã, nu am reuºit sã cuprind care nu face decât sã oglindeascã tema de cercetare. întregul areal de umilinþe, A vorbi despre românii de pretutindeni înseamnã de teroare ºi de torturi a vorbi despre personalitãþi, asociaþii, instituþii, feþe psihice la care au fost religioase, statistici, publicaþii, cãrþi, recensãminte, supuse – în deplinã biserici, economie, PIB, bãtãlii identitare, confruntãri cunoºtinþã de cauzã – politice, cercetãri de teren, campanii de presã, sute de mii de fiinþe umane manipulãri, istorie recentã ºi nu numai. Subiectul (necombatante), care – este enorm ºi am avut senzaþia cã abia i-am zgâriat pentru mine, ca ºi pentru suprafaþa. Cu aceastã conºtiinþã venim în fata alþi români – au reprezen- cititorilor. (Dan Dungaciu) tãri concrete: mame ºi taþi, Oriunde au mers în lume, pentru muncã sau unchi ºi mãtuºi, bunici studiu, românii au purtat întotdeauna cu ei dragostea ºi strãbunici... de Dumnezeu, dorul de România ºi dãruirea faþã Era atunci ºi acolo de Biserica strãmoºeascã. Pentru toate comunitãþile în joc destinul individual ortodoxe româneºti din afara graniþelor, Patriarhia al fiecãrui român trãitor Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 29 Currtea de la Arrgeºº Orizont SF Utopiile de la capãtul aventurii Mircea OPRIÞÃ S criitor prolific, beneficiind ºi de ºansa unei creascã ponderea conþinutului grav într-o substanþã degajatã din raþiuni de polemi- longevitãþi remarcabile, Radu Theodoru epicã bântuitã vijelios de elemente paraliterare: cã moralistã interfereazã cu s-a nãscut la 17 ianuarie 1924 în comuna „Dar cum, înþeleptule Sahabji Babu? Aici, sublimul, fãcut sã intre astfel Ineu din judeþul Arad. Interesat de o carierã militarã, conºtiinþa lui se detaºeazã de forþa teluricã, primarã, într-o secretã vibraþie rezonan- a devenit ofiþer de aviaþie (pilot instructor ºi pilot cu care natura ecuatorialã îºi cicatrizeazã rãnile. tã. Ajunsã în suferinþã, conºti- de încercare), avansând pânã la gradul de general. Gândeºte foarte precis cã pânã acum omul avea inþa eticã îºi expune cu vãditã În perioada comunistã, s-a remarcat ca autor libertatea infinitã de a jongla între esenþã ºi aparenþã. tendinþã lecþia menitã sã de romane istorice, evocând la modul exaltat, Cã societatea însãºi i-a pus la dispoziþie convenþio- pãlmuiascã spiritul somnoros în conformitate cu orientãrile ideologiei de partid, nalul, cã îºi putea masca limitele dacã era inteligent al cititorului prin revelarea unei momente eroice ºi figuri de domnitori implicaþi în ºi abil ºi iatã cã dintr-o datã este pus faþã în faþã lungi perspective a crimei umane, din zorii speciei conflicte militare din trecutul poporului român: Brazdã cu el însuºi, fãrã niciun menajament. ºi pânã la genocidul atomic. Pretextul unei istorii ºi paloº (douã volume în 1954-56), Vulturul (patru Oare prezenþa sensibilografului va determina a marilor adevãruri incomode („o istorie scãldatã volume, 1967, roman distins cu Premiul Academiei schimbãri valorice autentice în acest univers infinit în sânge ºi în mizerie”, „dezbrãcatã de orice eroism”) Române), Strãmoºii (douã volume, 1967), Vitejii mai subtil, infinit diferenþiat, nuanþat ºi esenþial, produce pagini în care individul concentreazã sim- (1968) etc. Cu aceeaºi hãrnicie cvasi-grafomanã descoperit pe atolul Sf. Dominique, unde hazardul bolic vina întregii omeniri. Ceea ce e, în fond, o redu- a scris romane pe subiecte contemporane, în notã a încruciºat tehnica europeanã ºi rafinamentul cere la schemã ºi sunã strident, prin efectul excesu- senzaþionalã: Muntele (1967), Aproape de zei intelectual al orientului? lui: „Totul miroase a sânge, sunt însumi plin de ºi A sosit ora! (ambele în 1969, la Editura Oare n-are dreptate sânge. Sângele oamenilor, sângele celorlalte specii. Militarã), S.O.S… Puhoaiele! (1970), Asaltul Sahabji Babu afirmând Mã apucã un dezgust îngrozitor de mine însumi. (1977), Biografie de rãzboi (patru volume, discrepanþa dintre valorile Mã simt pe treapta cea mai de jos a animalitãþii.” 1980-1987) ºi altele. Pasionat ºi de aventu- etice ºi cele tehnice? R ra marinã, a participat la expediþii colective N-are dreptate spunând cã, echizitoriul „nebuniei criminale” a speciei ºi solitare în urma cãrora a compus mai înainte de a da curs creaþiei se întâlneºte, la un alt pol al romanului, multe relatãri epice: Noi – Mircea ºi în tehnicã, ar fi necesar cu o dublã criticã a gestului utopic. Utopii Atlanticul (1978), Cu HAI-HUI spre Sud sã aducem conºtiinþele hazardate planeazã deasupra ambelor secvenþe (1980), Croaziera cu vele ºi Croazierã la nivelul unei absolute temporale alese de autor spre a-ºi regiza în interiorul contracronometru (ambele în 1985), superioritãþi, încât tehnica lor, cu fast grãbit, aventura insolitã. Într-un Efes În luptã cu valurile (1991). Dupã schimbãrile ea însãºi sã împrumute bântuit de furiile religioase ale primului mileniu, politice din 1989 ºi-a pãrãsit orientarea valori etice?” satrapul Manuelos stãruie în himera unei plãnuite pro-comunistã, lansându-se în politica de Regina de abanos „þãri a fãgãduinþei”, cetate a luminilor care ar transfera extremã dreapta, ca membru fondator al (1970) mutã scena acþiunii, nemijlocit viitorimii, renãscutã din propria-i cenuºã, Partidului România Mare, de unde a fost din Oceanul Indian, în zestrea spiritualã greco-latinã. La un alt nivel istoric, exclus în urma unui conflict cu preºedintele Africa magiei negre ºi contemporan nouã, savantul Altinören se leagãnã în acestuia, Corneliu Vadim Tudor. Câteva a negustorilor moderni iluzia beneficei intervenþii extraterestre, a progresului cãrþi din formula romanului-document de fildeº ºi sclavi. dãruit de alþii ºi primit fãrã cuvenita platã în efort (Nazismul sionist, 1997; Urmaºii lui Attila, O remarcabilã abilitate a ºi în suferinþã umanã. O minunatã þarã a fãgãduinþei 1999; România ca o pradã, 2000; A fost scrisului permite autorului ar urma sã fie de-acum înainte întregul Pãmânt, sau nu holocaust?, 2003) sunt încadrabile sã se descurce fãrã ezitare despãrþit de amintirea sângeroasei sale istorii. în ideologia politicã a acestei noi convingeri asumate printre motive migrate dinspre H. Rider Haggard ºi Fireºte, cu condiþia unei dramatice deplasãri de de autor. chiar dinspre Karl May. Exotismul romanului îºi trage accent în interiorul dihotomiei sentiment-raþiune, ceea seva din ritualuri obscure, montate fastuos, într-o ce antreneazã dupã sine, prin exagerare, riscul unei Î ntr-oo producþie masivã ºi frecvent dispusã regie amãnunþitã ºi sensibilã la efecte. Demonstra- mutilãri a personalitãþii umane, robotizarea avansatã. la serializare, câteva romane sunt de science- þiile de parapsihologie deschid insolite cãi de acces Operând cu motive ºi idei comune în anticipaþie, fiction. Ele pãstreazã, în general, linia stilisticã în labirinturile acestui gen de literaturã senzaþionalã. Radu Theodoru trateazã ironic fiecare din cele douã impusã prin romanele istorice ale lui Radu Theodoru: Rudimente ale tehnicii funcþioneazã totuºi sub soluþii utopice, ca variante ale aceluiaºi mod de aventura supradimensionatã, cadrul de un exotism aglomerarea barocã de elemente sugerând imaginare a viitorului în regimul extremei comoditãþi cãutat, personaje grãbite sã se implice într-o acþiune un rafinament arhaic ºi anacronic. ºi al actului nerealist. Mitul supraomului reintrã ºi el precipitatã, fraza rostogolitã, sincopatã, menitã sã în scenã, gata sã alimenteze polemica ideaticã odatã M dea ritm ºi vitezã unei desfãºurãri epice trepidante, ai serios implicat într-o tematicã SF este cu proclamarea ostentativã a nevoii de a suprima pe care autorul o concepe transmisã cititorului dintr-o romanul Þara fãgãduinþei (1975), cu ale artificial „morbiditatea” afectivã, „plafonarea spiritului rãsuflare. În Taina recifului (1968) gãsim personaje sale insule-laborator populate de savanþi cu contururi abia schiþate (Pictorul, Savantul, Docto- ºi contrabandiºti, de roboþi ºi extratereºtri: locuri prin sentiment ºi arte”, în avantajul omului-maºinã riþa, Naturalistul, Inginerul), aventurieri ºi afaceriºti, secrete, vizitate periodic de navele unor lumi infinit vãzut ca singura valoare eticã a noii umanitãþi. La fel comori submarine, Interpol, o ploaie de incidente mai evoluate decât omenirea asupra cãreia Cos- ca în romanele mai vechi ale autorului, elementele de „tari” ºi, în sfârºit, nelipsita culoare lingvisticã des- mosul experimenteazã. Aventura rãmâne mereu la decor misterios ºi exotic abundã: interioare copleºite prinsã dintr-un argou cosmopolit ºi vag pirateresc loc de cinste, autorul dovedindu-se încã o datã un de lux oriental, catacombe bântuite la lumina torþelor („caramba”, „hombre”, „milledious”, „mucles”, profesionist capabil sã scrie uºor ºi repede despre de pelerine cu glugi, adunãri secrete ale unor orga- „sandious”, „mordious”, „parbleu”). Totul intrã în orice. Avantajele unei asemenea maniere nu þin de nizaþii „aparent mistice” de pavlicieni ºi zamolxieni, niºte larg uzitate reþete ale literaturii de vacanþã, cu literar, ci servesc divertismentul. Riscurile ei, pe care de iconoclaºti ºi iconoduli, iar mai încoace, tot ce rãdãcinile întinse fremãtãtor spre SF-ul senzaþional Radu Theodoru le trateazã uneori cu prea multã se putea extrage dintr-o recuzitã SF spre a fi adus antebelic (Stafiile dragostei etc.). Anticipaþia se nepãsare, sunt neaprofundarea temei, o mult prea la întâlnirea cu aventurosul de tip poliþist. Latura reduce la aparate de felul micropsiholocatorului ºi sprintenã alunecare pe subiect, dispersia interesului senzaþionalã a cãrþii lasã într-o oarecare eclipsã sensibilografului – termeni compuºi într-o manierã în acþiuni desperecheate, micile frivolitãþi stilistice, dezbaterea de idei. Dinamismul remarcabil al unor mai puþin alambicatã, dar tot dupã modelul agreat pe scurt, concesiile fãcute gustului facil. Naratorului episoade, tensiunea înfruntãrilor, gustul frecventelor ºi de Ovidiu Râureanu. O confruntare la nivel ideatic îi convine ipostaza constant-eroicã. Nu puþine sunt rãsturnãri de situaþie ºi al spectaculosului vizual a celor douã culturi, orientalã ºi occidentalã, vrea sã scenele de cruzime, în descrierea cãrora oroarea þin de tehnica scenariului cinematografic. U rma ca militarii sã fotografieze „cadavrele”, plasate strategic pe tãrgi program menit sã elimine simpatizanþii sovietici din armatã, expunându-i sau pe dale, apoi sã trimitã imaginile, anonim, la Ambasada sovieticã la un „secret” uriaº care, în realitate, era doar o cacealma. de la Washington, D.C. Fotografiile urmau sã fie însoþite de o scrisoare Desigur, nu trebuie sã ne mire cã, dupã 1990, au ieºit la ivealã numeroase lungã ºi întortocheatã, compusã de un presupus simpatizant comunist din cadrul documente, de aceeaºi naturã, ºi din fostul URSS. ªi aici se afirma cã existã armatei americane, avertizând sovieticii cã guvernul SUA a pus mâna pe corpuri OZN-uri capturate, baze subterane cu extratereºtri º.a.m.d. E drept, aici o parte ºi tehnologii extraterestre. Scopul era sã-i deruteze pe ruºi ºi sã-i facã sã-ºi dintre documente, filme etc. au fost fabricate ad-hoc de indivizi întreprinzãtori, piardã timpul urmãrind niºte extratereºtri care în realitate nu existau. care ºtiau cã pot obþine în schimbul lor sume modice de la amatori occidentali. Dar povestea nu se terminã aici. La vremea respectivã, au existat suspiciuni O altã parte – cu „dovezi” prezentate naivilor ca provenind din surse „de mare cã unii angajaþi de la baza Forþelor Aeriene Wright-Patterson de la Dayton, Ohio încredere” – par sã fi fost produse chiar de agenþii ruseºti specializate în dezin- (unde era statul-major al aviaþiei ºi unde s-a zvonit cã au fost duse ºi cadavrele formare. De altfel, fenomenul dezinformãrii a existat ºi în alte þãri. Menþionez de extratereºtri), vindeau sovieticilor secrete. S-a decis ca persoanele suspectate doar de povestea pretinºilor extratereºtri veniþi de pe planeta UMMO, o poveste de simpatii comuniste sã fie lãsate, ca din întâmplare, sã zãreascã niºte „corpuri în care s-au investit sume importante, care a avut efect mai ales în Spania extraterestre mumificate”, amplasate strategic sub o boltã sau într-un buncãr, ºi Franþa ºi care, lansatã în 1966, a fost demontatã complet abia în 2006. pentru a-i face sã creadã cã „unchiul Sam” a recuperat un OZN, sau mai multe, Toate aceste „intoxicãri” s-au acumulat, în decursul timpului, în conºtiinþa laolaltã cu cadavrele echipajelor lor. publicã, devenind o veritabilã mitologie, adoptatã ºi cultivatã de un public credul, Apoi, urma sã se pãstreze un ochi de vultur asupra tuturor acestora, pentru avid de senzaþional ºi puþin avizat. Iar rezultatul este cã, la ora actualã, perdeaua a vedea care dintre ei – desigur, dacã exista – putea fi îndemnat sã facã ceva de ceaþã a devenit atât de groasã, încât este recomandabil sã ai o cunoaºtere neobiºnuit, cum ar fi sã sune la un om numit Ivan sau sã se întâlneascã într-un temeinicã a literaturii ufologice, pentru a nu te rãtãci ºi a putea deosebi ºtirile parc local cu un personaj în trenci, cu aspect strãin. A existat, aºadar, ºi un false de cele cât de cât plauzibile. (Va urma) 30 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 Currtea de la Arrgeºº GO-u ul, dincolo de joc Programul de GO se extinde în lume Yasutoshi YASUDA, 9 dan Î n Ungaria. asemenea zâmbete minunate pãrea Existã diferite probleme prin ºcolile predat GO a fost un grup de elevi de În Europa a fi dincolo de înþelegere. Totuºi, eu din Statele Unite, în particular, ca paisprezece ani care aveau probleme am vizitat cred cu tãrie cã acele zâmbete nu erau rezultat al faptului cã societatea este de comportament ºi care adesea nu mai multe ºcoli, nimic special, ci ceva ce copiii aveau multiculturalã, ceea ce uneori duce veneau la ºcoalã. El nu le cunoºtea dar ºi o casã în mod natural. Problema este cã noi, la dificultãþi în comunicare. Ca urmare, reputaþia când a început lecþiile ºi nu de copii, în adulþii, profesori sau pãrinþi, tindem dezvoltarea controlului emoþiilor poate a fost surprins cã elevii erau mereu Ungaria, unde sã-i etichetãm pe copii ºi sã nu-i mai fi pusã în încurcãturã. Dr Cobb mi-a prezenþi ºi mereu liniºtiþi în timpul erau spitalizaþi vedem aºa cum sunt de fapt. GO-ul spus cã asemenea copii devin adesea întâlnirilor, concentraþi asupra jocului, copii cu para- acþioneazã ca un catalizator ºi astfel calmi dupã ce încep sã joace GO ºi dar personalul ºcolii a observat acest lizie cerebralã, în vederea recuperãrii. putem sã aruncãm o privire spre sinele sunt mult mai capabili sã interacþioneze lucru. Directorul a venit în clasã pentru Instituþia, numitã PETO, este foarte nostru cel adevãrat. Întotdeauna când cu cei din jur. ªi rezultatele lor ºcolare a vedea ce a determinat o asemenea mare, similarã unui spital universitar se bucurã, oamenii zâmbesc. se îmbunãtãþesc. transformare a elevilor. El a adus ºi în Japonia. Copiii de aici nu sunt Ungaria are grijã de educaþia pãrinþi sã viziteze clasele, deoarece P numai din Ungaria, ci din toatã lumea. copiilor mici. În oraºul Keszthely rintre ºcolile vizitate cu dl ºi aceºtia voiau sã vadã ce a avut un Peto este numele persoanei care a existã o ºcoalã cu grãdiniþã ºi clase Cobb a fost ºi Thompson asemenea impact asupra copiilor lor. inventat o metodã de recuperare, dar elementare care are legãturi strânse Middle School din Richmond, Un bãiat care fusese tartorul ºcolii si-a ei folosesc multe alte metode ºi am cu Japonia. De fapt, a fost înfiinþatã Virginia, unde peste nouãzeci la sutã schimbat într-atâta relaþiile cu colegii avut mari aºteptãri cã GO-ul poate cu donaþii din Japonia. Ea chiar poartã dintre copii erau negri. Aceastã ºcoalã încât a ajuns un lider, ajutându-i fi de un real ajutor în programul lor. numele de ªcoala Arborelui Prieteniei a efectuat un studiu privind impactul ºi pe ceilalþi. La început, am fost invitat într-o Japono-Ungare ºi aratã foarte diferit În general, elevii care au învãþat încãpere în care erau prezenþi copii de ºcolile japoneze. De exemplu, tot sã joace GO au trecut mai bine din Ungaria. Profesorii care erau de echipamentul pentru joacã din ºcoalã testele ulterioare ºi au dezvoltat ºi faþã pãreau derutaþi, neºtiind ce avea este din lemn ºi este evident cã se fac deprinderi sociale ºi emoþionale mai sã urmeze. Copiii arãtau un slab toate eforturile pentru ca elevii sã-ºi bune. La ora aceasta, existã multe interes. Am cântat un cântec japonez dezvolte o gândire liberã. Pânã atunci, ºcoli în Statele Unite unde se practicã de acþiune, intitulat „Deschide-le, nu vãzusem nicio diferenþã între GO-capturã. închide-le”, pe care obiºnuiesc sã-l grãdiniþele din Japonia ºi din alte O cânt în ºcoli. Copiii încercau sã mã þãri, dar aceastã grãdiniþã din Ungaria dorinþã comunã. Existã imite, miºcându-ºi mâinile. Apoi le-am era diferitã. un lucru pe care l-am vorbit despre simbolul chinezesc pentru Directoarea dorea sã facã din observat atunci când am „cal”, iar expresia feþelor lor a început grãdiniþa sa cea mai bunã din lume întâlnit adulþi sau copii, în diferite þãri. sã se schimbe. ºi vorbise deja cu cunoºtinþele ei Oricine, adult sau copil, chiar ºi aceia Am pornit sã jucãm GO-capturã japoneze despre introducerea GO-ului cu „probleme”, au aceeaºi dorinþã ºi a fost incredibil cum copiii au început în orarul copiilor. Am auzit despre de pace ºi fericire. Chiar ºi când nu sã zâmbeascã. Unii dintre ei, ale cãror aceastã dorinþã ºi am decis sã vizitez puteam comunica verbal, dorinþele corpuri pãreau atât de þepene cã nu ºcoala. Am jucat GO cu fiecare clasã, oamenilor mi s-au transmis. Urmãrind puteau nici sã-ºi întindã braþele sau cu copii de la trei la nouã ani. Direc- scânteierea din ochii copiilor, cred cu sã-ºi deschidã palmele, încercau toarea a urmãrit expresia feþelor tãrie cã ei sunt adevãrata comoarã din greu sã aºeze o piesã pe tablã. copiilor ºi mi-a spus cã vrea sã a planetei noastre. Bucuria lor îi face Profesorii erau complet surprinºi ºi includã GO-ul ca parte a programei, GO-ului asupra elevilor. În 1997, douã pe cei din jur fericiþi. Cu niciun chip nu mi-au declarat cã ar dori sã includã nu doar ca un joc în plus. clase a ºasea au jucat GO odatã pe trebuie sã-i lãsãm pe copii sã-ºi piardã GO-ul printre tehnicile de recuperare. sãptãmânã, de-a lungul întregului an. aceastã scânteiere. Î Am vizitat apoi secþia internaþionalã n Statele Unite. Dr William Cobb, Aceste clase au fost comparate cu alte Pânã acum, oameni din peste ºi am jucat GO-capturã cu copii din din Virginia, a fost implicat activ clase care nu au jucat GO. Au fost douãzeci de þãri au vizitat Japonia mai multe þãri. ªi aceºtia au jucat GO în popularizarea GO-ului. În timp avuþi în vedere ºapte parametri, inclu- pentru a se informa despre proiectul cu mare plãcere. Mai târziu, profesorul ce era profesor de filosofie la universi- zând abilitatea de a rezolva probleme de GO-capturã. Cei care au dorit acest mi-a spus: „Japonia este o þarã atât tate, a încercat sã promoveze GO-ul în mod independent, modurile de gân- lucru, au început programe de GO de minunatã. Este grozav cã aþi inclus în SUA. Când a vizitat Japonia, în dire ºtiinþificã, progresele la matematicã în þãrile lor. Mi-aº dori ca aceastã GO-ul în sistemul educaþional.” Lucrã- februarie ºi martie 1996, am avut ºi interacþiunea cu cei din jur. Copiii din reþea sã se extindã. torii de la PETO au crezut cã sunt posibilitatea sã vizitãm împreunã clasele care jucaserã GO s-au plasat profesor ºi cã eram acolo pentru a-i câteva ºcoli, iar la revenirea sa în sistematic mai bine decât ceilalþi, în (Fragmente din cartea GO as iniþia în minunatul sistem de învãþãmânt SUA a început sã meargã prin ºcoli, special în ceea ce priveºte rezolvarea Communication. The Educational and japonez. Nu am ºtiut cum sã rãspund. convins cã jocul GO-capturã poate fi independentã a problemelor, ceea ce Therapeutic Value of the Game of GO, util în rãspândirea GO-ului printre copii. era un punct mai slab panã atunci. ªi de Yasutoshi Yasuda 9 dan, Tosho- C eea ce i-a a impresionat cu A captura o piesã este un deliciu peste alte ºcoli au raportat rezultate similare. bunka, 2000, traducere în englezã de deosebire pe profesorii de la tot în lume. Dr Cobb a prezentat GO-ul Dar, în timp ce aceste studii se con- Yoshimi Nakao pentru Editura Slate PETO a fost cã feþele copiilor la sute de copii în fiecare an ºi ceea centrau pe rezultatele ºcolare, dr Cobb and Shell, Richmond VA, 2002; au început sã se lumineze. Faptul cã ce a fost o surprizã pentru el era cã a menþionat cã existau ºi alte tipuri informaþii din GO-ul românesc se pot un strãin ca mine poate sã-i viziteze în SUA era martorul aceluiaºi fenomen de progrese. gãsi pe site-ul Federaþiei Române ºi numai prin a juca GO poate provoca pe care îl observase în Japonia. Primul grup cãruia dr Cobb i-a de GO, www.frgo.ro.) (Urmare din pag. 32) artista se ridicã împotriva vechilor picturi de salon, care ne prezentau fazani, iepuri sau alte fiinþe vânate. A lteori, reduce peisajul doar la un colþ al naturii, aparent simplu, dar S încãrcat de semnificaþie. Ne redã doar douã crengi de mãr, profilate ubliniem cã Doina Moisescu, la fel ca maestrul Corneliu Baba, nu-ºi pe un cer senin. ªi, ca sã-i fie limpede ideea, îºi împarte câmpul vizual propune sã reprezinte altceva decât omul. Dar, spre deosebire de în douã registre. În stânga freamãtã frunziºul verde al pomului, iar în dreapta profesorul sãu, evitã compoziþiile ample, cu mai multe personaje. Nu-ºi troneazã ramura încãrcatã cu frunzele portocalii ale toamnei, printre care zãrim propune rãmãºaguri cu lucrãri pe tema Întoarcerii de la câmp, Ana Ipãtescu sau ºi o mulþime de fructe coapte. Odihnã la câmp. Creeazã doar portrete cu entitate bine definitã. Oricare dintre Prin tematica naturii statice îºi dezvoltã un alt câmp al cercetãrii ºi observaþiei. ele apare singur, într-o pânzã pãtratã, pentagonalã, sau într-un patrulater Douã buchete de flori, aºezate în cupe sub douã ferestre, îºi vibreazã sensibi- rectangular monumental. Redarea chipului este perfectã, într-o manierã renas- centistã. În crearea imaginii s-a deprins de-a lungul timpului sã-ºi regleze ochiul litatea la baza geamurilor care le închid dreptul de-a respira aerul firesc de afarã. pe psihologia insului. Mai mult ca oricare pictor din generaþia sa, îºi propune sã Plantele privesc spre luminã ca deþinuþii din închisori. Într-un tablou ne etaleazã, palpeze în spaþiul mirific al spiritului. În portretele ei vedem oameni reþinuþi, cu pe toatã suprafaþa albã a mesei, bogãþia rafinatã a unor fructe ºi legume. O altã trãiri adânci. De altminteri, în toate pânzele, chiar ºi-n peisaje ori naturi statice, pânzã ne redã modestia curatã a atelierului de creaþie. Câteva flori simple stau se simte, nevãzutã, prezenþa omului. A omului viu, care gândeºte, lucreazã ºi-ºi cuminþi într-o canã alãturi de un ceainic, un pahar cu licoare bahicã ºi un lasã amprenta, bunã sau rea, în ambient. Prin siguranþa tuºei ºi mânuirea lejerã mãnunchi de pensule care-ºi aºteaptã rândul, verticale, într-alt vas din centru. a penelului, asociate cu suculenþa culorii, Doina Moisescu creeazã imagini care Nu ezitã sã ne prezinte pânã ºi dulapul de bucãtãrie cu uºile deschise, ca sã-i conþin o seamã de mesaje sufleteºti. Oricare dintre lucrãri îi este definitã, în vedem ordonate cãnile, ceºtile, borcanele ºi câteva sticle. Din pãtratul altei pânze, primul rând, de spontaneitate, prospeþime ºi sinceritate. În creaþia sa, nu practicã un peºte redat cu o exactitate de invidiat, ne priveºte tãcut. Ca o dovadã cã o grabã specificã impresionismului, ci una care sã-i justifice redarea stãrii de suntem vinovaþi de uciderea lui, platoul pe care-ºi aºteaptã sfârºitul ºi coada îi moment, ideea, taina sau firele nevãzute ale unei legi universale cu care Mama sunt pictate pe rama neagrã a tabloului, în spaþiul nostru. Cu acelaºi mesaj ne Naturã îºi pãstreazã întreagã orice formã a existenþei. Îºi noteazã pe pânzã, sunt înfãþiºaþi, în alte cadre, resturile unor raci fierþi, un homar sau carcasa unui cu multã sensibilitate, tot ce vede. ªi, în final, nu-ºi expune ostentativ concluziile, animal mare, spânzurat în abator pentru tranºat. Prin toate aceste naturi statice, ci ni le prezintã ca pe niºte mãrturisiri ale înþelegerii ei. Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 31 Currtea de la Arrgeºº c y m k Ars longa... Doina Moisescu Herivan Adrian RADU N ãscutã în 1944, Doina Moisescu ºi-a a trãit în ea toatã negura vremurilor. Jocul regimul comunist o mare parte din viaþã. Dorind sensibil al petelor de culoare, sã deprindã temeinic pictura, în 1964 vine din vibrate în nuanþe apropiate, sunt Buzãu în Bucureºti ºi-ººi începe studiile la Institutul de stãpânite lucid în tonalitatea Arte Plastice Nicolae Grigorescu. Dacã, dupã Revoluþia aceleiaºi game. Artista e sigurã din Decembrie 1989, toþi românii jubilau cã s-a au scuturat pe ideea care o frãmântã ºi de regimul politic dictat de Moscova, nimeni nu poate stãpâneºte bine penelul. În altã contesta valoarea ºcolii din acea perioadã. Artista pânzã casele par adunate, noastrã a fost ºcolitã, si-a a dezvoltat talentul ºi s-a a afirmat justificat, în jurul unui turn cu ceas. pe timpul când învãþãmântul românesc era obligatoriu ºi Prin imaginea unui ceas negru de gratuit. În acele vremuri, secþia de picturã era condusã, pe faþada unui fragment de turn cu multã exigenþã, sugereazã scurgerea implacabilã de trei din pictorii a timpului, insensibil la frãmântãrile de elitã ai timpului: Octav Angheluþã, noastre vremelnice. Alteori, ne redã Alexandru Ciucurencu ºi Corneliu Baba. doar câte un fragment de casã. Toþi trei erau pictori figurativi, cu o bogatã Dar, prin toatã vibraþia penelului, experienþã în reprezentarea realitãþii ne sugereazã prezenþa omului din interior. Într-u un tablou, prin ornamente palpabile. Doina Moisescu a învãþat arhitecturale specifice, scãldate în culoarea aurului, ne redã atmosfera sfântã a meserie sub bagheta maestrului Baba, unei biserici. Într-aaltã parte, faþada unui edificiu gotic sugereazã hotarul cu lumea Edenului. Intrarea în spaþiul lui Dumnezeu este bine zãvorâtã. În silueta uºii distingem chipul strãjerului sfânt care-þþi vede tot sufletul. La fel ca discul ceasului de pe fragmentul unui turn – care-ii redat când întunecat, când luminos – tema intrãrii în bisericã apare în mai multe variante. Interesant e cum vede peisajul de câmp. Într-o o variantã ne prezintã doar o micã parte din Terra, mãrginitã de un orizont în arc de cerc. Pajiºtea, de un galben vibrat mult cu verde, pulseazã viu sub un cer întunecat care anunþã venirea nopþii. Alteori, creeazã imaginea unor pãºuni din care se ivesc spice galbene de grâu în atmosfera amurgului, sau în rãsãrit de soare. În câteva pânze de mici dimensiuni, ne redã câte-o o cãpiþã de fân de care stã rezematã o pictorul cel mai competent în scarã. Impresia e de monumen- reprezentarea omului. Îºi încheie talitate. Dacã o fiinþã umanã îºi studiile în 1970 ºi, de atunci, odihneºte bãtrâneþea la baza cãpi- se înscrie pe orbita proprie. þei, o percepem ca pe ceva firesc. Astãzi, privindu-ii întreaga operã, Scara apare des în pânzele artistei, putem aprecia cã artista a rãmas în peisaje de câmp, orãºeneºti sau în sfera figurativului, aºa cum a-nnvãþat în perioada studenþiei. Dar un figurativ marine, ºi nu sugereazã altceva modelat de ficþiune într-oo mare varietate de forme. Tematica sa e largã. Picteazã decât aspiraþia omului spre înalt, peisaje, naturi statice ºi portrete. Sensibilã la tot ce înseamnã ambient, încearcã indiferent din ce trib face parte, sã reprezinte în imaginile sale adevãruri care, în general, nu sunt percepute ori de condiþia sa socialã. de omul simplu. Se înþelege cã-ii o mare admiratoare a Renaºterii, pentru cã, în oricare dintre pânze, se simte pulsaþia omului. (Continuare la pag. 31) C reeazã o mulþime de peisaje pline de încãrcãturã emoþionalã. Ne prezintã imagini din lumea satului, a câmpului simplu, a colþului de pãdure sau din spaþiul urban. O casã ardeleneascã, micã, dar cu ziduri masive, ne priveºte din adâncul ei, prin ferestre. Griul încãrcat al cerului ne sugereazã amarul unei tensiuni adunate de-aa lungul timpului. Într-u un peisaj citadin, ne prezintã o suitã de acoperiºuri susþinute de siluetele verticale ale unor copaci care, în atmosfera sumbrã, pipãie cerul cu vârful. Turla bisericii, deºi pãtrunde în albastrul de sus, pare sã aibã-n n Numãr ilustrat cu tablouri de Doina Moisescu Herivan. Semneazã în acest numãr Tudor N EDELCEA – scriitor, C raiova Ion P ÃTRAªCU – d iplomat, B ucureºti Geta D ELEANU COICIU – p ublicist, C onstanþa Florea F IRAN – s criitor, C raiova Acad. A lexandru B OBOC – B ucureºti Paula R OMANESCU – s criitor, B ucureºti Marian N ENCESCU – s criitor, B ucureºti Victor A TANASIU – s criitor, B ucureºti Cornel Þ UCÃ – i storic, P iteºti Crina D ECUSARÃ BOCªAN – s criitor, B ucureºti Maria V AIDA – p rofesor, C luj-N N apoca Rodica L ÃZÃRESCU – s criitor, B ucureºti Nicolae M ELINESCU – p ublicist, B ucureºti Gabriela C ÃLUÞIU SONNENBERG – s criitor, S pania Giampaolo T ROTTA – i storic d e a rtã, I talia Victor P OPA – e lev l iceu, B ucureºti Elis R ÂPEANU – s criitor, B ucureºti Mihai P OSADA – s criitor, S ibiu Dan D . F ARCAª – s criitor, B ucureºti Raia R OGAC – s criitor, C hiºinãu Mircea O PRIÞÃ – s criitor, C luj-NN apoca Mihaela M ALEA STROE – s criitor, B raºov Yasutoshi Y ASUDA, 9 d an – j ucãtor d e G O, J aponia Dragoº O LARU – i storic-a a rhivist, C ernãuþi Adrian R ADU – a rtist p lastic, B ucureºti 32 Anul X Nr. 1 (98) Ianuarie 2019 32 pag. - 5 lei Fara a fi inzestrat de la natura cu harul expresiei spontane, Ibraileanu a intrat in jocul publicisticii inca de pe bancile scolii, fascinat de stralucirea inteligentei umane, dar intimidat de diversitatea formelor tranzitorii prin care se poate manifesta gandirea. Dupa ce infiinteaza, impreuna cu bunul sau prieten Raicu Ionescu-Rion, revista liceului "Gh. Rosca-Codreanu", adolescentul cu vocatie critica porneste, in numele Ratiunii, primele cruciade impotriva conventiilor si limbajului pretios, impotriva "manechinelor"1, cum numeste el undeva formele goale, "impodobirilor"2 desarte sau chiar "literaturii"3, vazuta ca umbra inconsistenta a adevarului. Transant, Ibraileanu alege sa apere "spiritul", "inteligenta" si arida stiinta a filologiei de orice intruziune impura a scrisului "frumos". Mai tarziu, ca secretar de redactie al Vietii romanesti, criticul se vede obligat sa-si forjeze un stil propriu, de contrast, datorat nevoii stringente de individualizare in polemicile cu adversari precum Sanielevici, Lovinescu, Iorga sau Mihail Dragomirescu, condeieri de talent, capabili sa-si desfasoare "stiinta" interpretarii intr-o varietate uimitoare de expresii. Ibraileanu insa capata faima de "antitalent": Simion Mehedinti il considera un silabisitor balbait4, Mihail Dragomirescu il taxeaza drept "neglijent"5, Iorga ii este complet ostil spunand ca ar "calca prin gropi cu capu-n stele"6, Ovid Densusianu subliniaza ca e "certat" cu gandirea si limba romana7, iar altii, rastalmacind vocatia profesoratului, repeta fara incetare ca Ibraileanu nu poate scapa de didacticism8. Nici apropiatii din cercul revistei Viata romaneasca nu au inlaturat suspiciunile trezite de stilul "greoi" al criticului. Expediata la finalul recenziilor, problema expresiei a fost rezolvata in fel si chip. Un oarecare Andrei Braniste crede ca Ibraileanu se salveaza prin capacitatea de a spune clar ce gandeste9. Tudor Vianu sustine ca stilul sau ajunge la originalitate tocmai prin "neimpunerea unei forme a originalitatii" si, mai ales, prin adaptarea continua la directiile urmate de gandire10. Dupa Izabela Sadoveanu, oricat ar parea de "zgrunturos", scrisul lui Ibraileanu se salveaza prin fuga de facilitatea efectelor retorice si prin faptul ca "stilul e incorporat in cugetarea sa"11. Toate aceste opinii converg spre o idee de forta a conceptiei magistrului de la Viata romaneasca: concordanta intre idee si expresie, intre gandire si obiectul ei. Discrete, dar nu inexistente, marcile personalitatii lui se estompeaza in densitatea unei curiozitati avide, atenta la obiective mult mai nobile decat banala etalare a virtuozitatii expresive, in vederea surprinderii legaturii organice dintre realitate si reprezentarea ei mentala. Astfel, atacat fara mila de dusmanii ideologici, Ibraileanu isi construieste cu obstinatie imaginea sobra de "soldat al unei cauze". Nu trecusera nici doi ani de la infiintarea revistei Viata romaneasca si il surprindem, deja obosit, declarandu-si dezinteresul fata de "forma" intr-o scrisoare adresata lui I. Al. Bratescu-Voinesti: "Eu, care manjesc atata hartie, sufar... de boala asta, care e in legatura, desigur, cu lipsa de vointa. N-am scris nimic de zece ani (...) In zece ani, daca scriam, imi faceam si eu un nume in publicistica si poate scriam mai bine, caci eram mai putin obosit, caci acum sunt foarte obosit (...). Chiar acuma as putea poate scrie mai bine, daca m-as gandi cu putere la impresia ce am s-o produc asupra publicului. Nepasator, cinic aproape, cum sunt, scriu repede ce am de scris si niciodata nu-mi dau tortura de a stiliza, de a da forma cea mai buna de care as fi in stare (...). Am vazut un facsimil al lui Taine. Se vedea un chin de a face fraza frumoasa, corecturi, stersaturi, care nu priveau ideea, caci forma (...) se datora si iubirii (artistice) de frumos, dar si ambitiei (...) de a face o cat mai mare impresie". Asadar, "forma cea mai buna" ar fi produsul unui maximum energetic de care scriitorul trebuie sa se arate capabil in scopul impresionarii publicului. Ca atare, stilul "greoi" nu ar fi neaparat un indiciu al lipsei de talent, cat al "dezinteresului" programatic fata de opinia receptorilor riscanta afirmatie pentru cel care a militat in favoarea unei literaturi pentru mase, dupa bine-cunoscutul deziderat al "poporanismului"! Cateva plimbari prin laboratorul criticului Cercetand atat manuscrisele care au mai ramas (variantele romanului Adela si Opera literara a d-lui Vlahuta), cat si cele doua editii publicate antum ale volumelor Scriitori si curente si Spiritul critic in literatura romaneasca, observam ca in spatele dezinteresului afisat cu nonsalanta, prins intr-o maniera austera in aforismele din Privind viata, sta rabdarea stoica a autorului dispus sa-si reciteasca si sa-si refaca textul pana cand acesta ajunge sa "spuna adevarul", adica sa exprime exact gandul originar. Taieturi, reveniri, stersaturi, adnotarile unor maini straine ce isi permit sa dea sugestii sau sa intre in dialog cu scriitorul fac reteta unor manuscrise compozite, confuze, deconcertante prin varietatea grafiilor intercalate. Luand in calcul si continutul lor, putem spune fara teama de a gresi ca textele lui Ibraileanu capata un izbitor aer de familie (v. asemanarea intre principiile de antologare din Note si impresii si Scriitori romani si straini), in linia unui sir compact de "note si impresii". Aceasta ar explica si unele reactii bizare. In primul rand, retinerile criticului de a da la tipar unele volume (cazul romanului tinut zece ani in sertar este antologic!). In al doilea rand, renuntarea la unele proiecte exact in momentul crucial al corectarii spalturilor (cu toate ca aparitia volumului Privind viata este anuntata inca din 1922, in ziarul "Miscarea", nr. 39, 24 febr., acesta se lasa asteptat nu mai putin de opt ani!). In al treilea rand, repudierea unor carti pe motivul ca ar fi fost prea pline de greseli de tipar (aici aducem in discutie controversata teza de doctorat, publicata ca volum in 1912 cu titlul Opera literara a d-lui Vlahuta, retrasa de pe piata si data la topit, dar apoi republicata sub forma de microstudii in Viata romaneasca, fara modificari majore). Obsesia "manuscrisului" nesfarsit si amorf, mixtura de pagini tiparite si de impresii asternute pe fuga cu un scris modelat de o grafie neuniforma, dar ingrijita, se insinueaza abia in ultimul12 volum de critice publicat antum, Scriitori si curente. Iata si motivatia din prefata la a doua editie, formulata evident cu intentia de a combate ideea de "revizuire" atribuita lui Lovinescu, adversarul ideologic: "Dar un scriitor nu poate si nu trebue sa scrie totul din nou in fiecare an. E dator, cel mult, sa-si trateze vechea opera ca un manuscris (s.n.), in care mai are de facut unele indreptari inainte de a fi dat la tipar". Ca in cazul de fata "indreptarile" nu sunt nici putine, nici neimportante o dovedeste compararea editiilor din 1909 si, respectiv, 1930. Si probabil ca recitirea aforismelor compuse in perioada de autocenzura (cand revista Viata romaneasca a fost nevoita sa-si inceteze aparitia) si publicate abia la sfarsitul razboiului13 trebuie sa fi contat in procesul de "re-scriere" aplicat editiei din 1909. Sa urmarim, asadar, cateva tipuri de corectura, si apoi vom incerca sa demonstram ca dezideratulul care a determinat toate aceste modificari nu este unul pur stilistic, ci se configureaza mai curand ca o constanta a gandirii, in sensul "principiilor" formulate de Herbert Spencer, sursa cea mai fecunda a gandirii teoretice a magistrului de la Viata romaneasca: Renuntarea la marcile subiectivitatii: 1. se opteaza pentru formele verbale impersonale de persoana a III-a sg. in locul formularilor la persoana I sg. ("se spune" in loc de "voi spune", "se remarca" in loc de "observ" etc.); 2. inlocuirea formelor de persoana I sg. cu formele persoanei I pl. ("s-o ertam si noi" in loc de "sa o iert""sintem incredintati" in loc de "cred" etc.); Preferinta pentru fonetismele dialectale14: ("a introduce" in loc de "a introduce", "ridicarea" sau "radicarea" pentru "ridicarea", "ghibaci" pentru "dibaci" etc.); Se renunta la marcile oralitatii: 1. sunt suprimate interogatiile si exclamatiile retorice de genul: "Despre ce mai vorbeste scriitorul? Ce mai are de spus asupra realitatii?";"E mare lucru a vedea original!"; "De unde le mai scoate? De unde atita stralucire de epitete?"etc.; 2. sunt suprimate formele verbale de adresare catre un prezumtiv receptor, de tipul: "Cugetati", "Comparati", "Amintiti-va", "Imaginati-va", "Vedeti", "Bagati de sama ca", "Cititi... si veti vedea" etc.; 3. sunt suprimate elementele de regie a textului (conectori, verba dicendi): "in orice caz", "ma intorc", "ba cred ca", "cum am spus", "de pilda", "aci", "presupunem, dar", "repet inca o data" (sic!), "Ca sa ne convingem, sa luam citeva exemple" etc.; Renuntarea la lexicul conceptualizant, neologistic: E vorba despre inlocuirea neologismelor cu termeni considerati mai "poporani", cu vechime in limba: in loc de "a frapa", "a izbi"; in loc de "a releva", "a arata"; in loc de "tendinta" e preferat termenul de "conceptie" ori sintagma "privire/atitudine asupra vietii"; frantuzescul deja" este eliminat sistematic din editiile de dupa razboi s.a.m.d. Modificarile acestea reflecta sensul organic al conceptiei lui Ibraileanu, potrivit careia expresia lingvistica "traduce" o viziune coerenta pe toate nivelurile implicate de ambitiosul deziderat al "criticii complete": social, psihologic, etic, cognitiv. Critica stilului implica in mod necesar, cum spunea Zarifopol candva, critica gandirii. Din perspectiva etica, gandirea lui Ibraileanu se indreapta spre o internalizare a principiului "amoralitatii" in arta, pentru care pledeaza destul de devreme in polemica din coloanele ziarului "Curentul nou" cu H. Sanielevici, dar aparand pozitiile lui Brunetire din Lart et la morale, lucrare devorata in adolescenta si repudiata mai tarziu, in teza de doctorat. Amoralitatea nu e sinonima cu proverbiala depasire a Binelui si a Raului sau cu dezinteresul fata de forta educativa a artei, ci reprezinta o forma de integrare a acestora intr-o viziune gnostica in care "umanitatea"/ "omenia"/ "umanitarismul" functioneaza ca principiu energetic al operei. Pe scurt, opera capata un caracter etic atunci cand se constituie ca "poveste" semnificativa despre umanitate in general. Cat despre optiunea pentru formele dialectale, acestea sunt o expresie a unui mediu specific (vezi "regionalismul"), iar corecturile de acest gen indica afisarea programatica a moldovenismului analizat in Spiritul critic... Pentru Ibraileanu literatura reprezinta, in mod necesar, o expresie a societatii si a unui anumit moment istoric. De aceea istoria literara se dovedeste adeseori a fi un simplu pretext pentru a analiza interactiunea si schimburile de energii realizate intre sistemele sociale din diferite epoci (fie ele, clase, categorii, partide politice, profesii, sexe etc). Exact ca in Principiile de sociologie ale lui Herbert Spencer15, individul si societatea sunt considerate doua sisteme energetice care nu intra in echilibru static decat dupa repetate procese de adaptare reciproca. Apoi, renuntarea si la putinele podoabe retorice subliniaza modificari substantiale pe axa psihologica a gandirii criticului. Refuzul adresabilitatii personalizate in editiile tarzii semnifica in primul rand o repliere spre sine. Retragerea nu are scopul de a adanci, prin introspectie, abisul afectelor, ci de a intelege cum functioneaza gandirea si de a explica misterul aparitiei formei abstracte dintr-o materie organica (unul dintre preferatii lui Ibraileanu era William James16, ale carui carti traduse in franceza cu sublinierile criticului de la Viata romaneasca se mai pastreaza inca la BCU Iasi). Se stie apoi ca nu doar in propriul scris, ci si in editarea textelor lui Eminescu (dupa o minutioasa cercetare a manuscriselor de la Academie), Ibraileanu opteaza pentru variantele fonetice, adica pentru acele forme apropiate de rostirea naturala, fireasca. Prin aceasta, Ibraileanu se dovedeste fidel scolii lingvistice iesene, in special teoriilor despre limba ale lui Alexandru Philippide (vezi si ortografia Vietii romanesti), cu larga deschidere antropologica. Criticul nu a intentionat insa niciun moment sa sustina teza unui Eminescu "poet regional", moldovenizandu-i versurile tendentios. El a vrut doar sa-l redea pe Eminescu intr-o forma vie, cat mai autentica, adica mai apropiata de fond. In cautarea formei perfecte In fapt, principiul primar, embrionul17 tuturor categoriilor de corecturi aplicate de la o editie la alta s-ar subsuma ideii de impersonalizare sau, mai clar, unei integrari organiciste a elementelor subiective si obiective. Este necesar, totusi, sa descoperim mai exact cand se produce declicul acestor "rescrieri" infinite si obsedante, luand uneori infatisarea implacabilei renegari a intregii pagini. Pe scurt, vrem sa aflam cand apar indoiala, ezitarea de a publica, anxietatea in fata textului tiparit, imposibil de ajustat si definitiv ca o piatra tombala. Stim ca Opera literara a d-lui Vlahuta a fost considerata o carte esuata18 din mai multe motive: 1. apare intr-o forma neingrijita, cu multe greseli de tipar; 2. e scrisa dintr-o suflare pentru a obtine o catedra de istoria literaturii la Universitate; 3. este doar un capitol stingher dintr-o promisa serie de monografii, asadar o farama dintr-o monumentala istorie a literaturii romane pe care profesorul iesean nu a apucat sa o scrie niciodata, desi ar fi vrut. Totusi, la o atenta citire a continutului tezei de doctorat19 descoperim ca autorul intentioneaza sa realizeze mai mult decat o monografie: Opera literara a d-lui Vlahuta este o lucrare de sociologie literara in spiritul analizei istorist-ideologizante realizata in Spiritul critic, unde se observa grija de a defini "epoca", si nu autorul luat ca pretext. Cert este un singur lucru: teza de doctorat are cam tot atatea greseli de tipar cate aveau si celelalte volume publicate de Ibraileanu, prin urmare nu intelegem nici motivul supararii sale, nici inexistenta unei a doua editii menite sa rectifice erorile primeia, asa cum se intampla cu celelalte volume de doctrina, Spiritul critic in cultura romaneasca (modificat in 1922) si Scriitori si curente (modificat in 1930). Cu toate acestea, Ibraileanu ne-a lasat o virtuala a doua editie chiar in exemplarul adnotat de el insusi, ramas la Biblioteca universitara ieseana. Textul sufera o revizuire post-tiparire, operata prin corectarea, taierea si intercalarea cu creionul a unor observatii sau chiar prin legarea, la un loc cu volumul tiparit, a unor pagini manuscrise. Am descoperit ca, in mod surprinzator, si volumul Note si impresii din 1920 se supune aceleiasi maini de chirurg (de exemplu, pagini intregi din capitolul consacrat lui Vlahuta20 sunt taiate pe diagonala)! Deci, si in cazul acestuia ne-a ramas o virtuala editie a doua! Fara indoiala ca misterul incepe sa se dezlege putin. Daca acceptam ca adnotarile pe marginea volumului Note si impresii trebuie sa fi fost facute dupa 1922, anul reeditarii Spiritului critic... si al esuarii proiectului de tiparire a aforismelor, deducem ca raman opt ani de tainice cazne asupra manuscriselor, ceea ce se suprapune si cu perioada cand Ibraileanu coboara in laboratorul manuscriselor eminesciene. Fara indoiala ca, dupa editarea variantelor impreuna cu C. Botez (1930), intelegand principiul director al gandirii creatoare eminesciene, criticul ajunge sa se inteleaga si pe sine, adica isi lamureste principiile originare ale propriei sale creatii. In intervalul 1922-1930, preocuparea obsesiva a lui Ibraileanu pare a fi eliminarea reziduurilor de subiectivitate. In jurul ideii de impersonalizare el construieste un adevarat sistem de gandire. Insa termenul nu presupune, ca la Lovinescu, efortul de a compune o masca apolinica si nici stradania de conceptualizare sau de constructie a unui limbaj critic specializat. Criticul iesean propune o forma de impersonalizare ca adaptare a individualitatii creatoare la structurile mentale ale publicului receptor sau ca integrare organica subiectului si obiectului. Criticul-"cetitor" este, in fond, o formula a individului ce functioneaza concomitent si ca emitator, si ca receptor al propriului text. Privind viata Refuzul, in ultimul volum publicat, de a mai gira "of"-urile si "ah"-urile din tinerete, elementele de oralitate, entuziasmele spontane si izbucnirile retorice, lumineaza ceva mai mult decat un reflex "autocritic"21: mergand spre obiectivare, gandirea criticului de la Viata romaneasca tinde sa se adanceasca si sa se replieze spre adevarurile fundamentale. Distinctia intre adevar si reprezentare, intre forma si fond dispare nu numai la nivel stilistic, ci tinde sa se anuleze pe toate palierele de interes vizate de Ibraileanu, "forma" devenind o notiune filosofica. Interesul pentru descoperirea misterului procesului cognitiv se regaseste intr-un stil nedezvoltat radial, prin completari si detalieri, ci prin "scurtare", proces de autocorectie ce demonstreaza pasiunea exprimarii esentiale, fara reziduuri de prisos. Mai mult, taierea pasajelor excedentare aplicata nu numai scrierilor unui Hogas, de pilda, dar si tuturor manuscriselor colaboratorilor, arata ca frugalitatea stilistica si ascetismul in expresie capata coerenta unei metode de lucru. Sunt suficiente numai doua exemple de interventii in text. Primul trimite la imaginea unui critic bolnav din pricina surmenarii, care "stilizeaza" insa, impreuna cu George Toparceanu, primele volume din ciclul In preajma revolutiei. Al doilea evoca figura patriarhului ostenit, stand infofolit pe cerdac si veghind redactarea romanului Golia, de Ionel Teodoreanu (aparut in 1934). Oriunde isi face simtita prezenta, penita criticului reteaza fara mila, cautand sa croiasca drumul spre adevar. Cuvantul nu trebuie sa falsifice, exhiband rizibilele tribulatii ale unui eu in expansiune, ci are menirea sa se apropie cat mai mult de gandul care l-a zamislit. Pentru Ibraileanu, invelisul estetic al continuturilor gandirii devine acceptabil abia dupa confruntarea dialectica intre gandul primordial si forma evanescenta in care el s-a intrupat initial (adica primele variante ale textelor). Scopul chinului, taieturilor si al interventiilor pana in ultimul moment inainte de actul tiparirii ar fi refacerea legaturii dintre ideea originara si realitatea subsecventa, inteleasa ca epifenomen. Pe scurt, stilul lui Ibraileanu poate fi considerat o expresie a unui organicism sui generis menit sa stinga distinctia dintre formele trecatoare si fondul original rational. Este drept ca principiul integrarii organice a formei si fondului poate fi intalnit inca in primele pagini ale studiului Curentul eminescian, publicat in Noua revista romana in 1901 si reluat in Scriitori si curente (1909 si 1930)22. Refuzul separatiei didacticiste a celor doua concepte se transforma intr-o adevarata obsesie a integrarii contrariilor si a termenilor subordonati: individul si societatea, femeia si barbatul, viciul si virtutea, limba si vorbirea23, imaginatia ca extensie si psihologia ca intensie, creatia si analiza, scriitorii si curentele, arta cu tendinta si arta pentru arta, cultura si literatura s.a.m.d. Toate aceste "realitati" ajung in stare de echilibru dinamic, ca in teoria spenceriana a sistemelor sociale, abia dupa consumarea nenumaratelor procese de adaptare reciproca. De aici si ezitarile criticului, de aici si ostenitorul du-te vino intre limpedea conceptie despre viata, cristalizata inca din tinerete, si formele succesivelor variante. S-ar putea spune, parafrazandu-l pe Ibraileanu, ca solutia de deslusire a intregului gandirii sale nu sta in adancirea analizei, ci in revelarea felului in care el "a privit viata". Literatura, asupra careia s-a aplecat cu mai multa atentie, nu reprezinta pentru el decat una dintre diversele forme ale vietii. La fel si critica literara. Forma originara nu presupune, asadar, nici gasirea celui mai frumos cuvant, nici descoperirea celui mai adecvat concept, menit sa jalonze un sistem de teorie literara. A manifestat o fascinatie neintrerupta fata de misterele gandirii in actiune si de acele principii capabile sa transforme vorba in fapta. Dar mai presus de toate, variantele textelor criticului dezvaluie un adevar fundamental: acela ca, in ciuda lipsei congenitale de energie vitala, lui Ibraileanu nu i-a lipsit energeia unei gandiri vii, capabila, la o adica, sa mute muntii din loc. Note: 1. G. Ibraileanu, "Manechine", in Scoala noua, nr. 13, ian. 1890. 2. Idem, "Despre impodobiri", in Scoala noua, nr. 7, oct. 1889. 3. Vezi polemica tanarului Ibraileanu din Scoala noua, nr. 13, ian. 1890, cu revista Buciumul, in coloanele careia Petronius (Grigore Tausan) sustinea ca "filologia aduce vatamare literaturei". Ibraileanu nu accepta disjunctia dintre "litera" (filologie) si "literatura" deoarece, subliniaza el, ambele au fost create de creierul omenesc dintr-o nevoie "de a se multumi pe sine" si de "a cuprinde cat mai mult". 4. S. Mehedinti, "Politica si literatura", in Convorbiri literare, nr. 10, oct. 1907, articol in care redactorul-sef al revistei foloseste impotriva lui Ibraileanu nepermise argumente ad personam, numindu-l "Abece", "Kebes" sau "critic inept", pentru ca isi exprimase dorinta ca proza lui Bratescu-Voinesti sa capete o nuanta "mai semnificativa, mai revolutionara". 5. Mihail Dragomirescu, "Mozaic critic", in Falanga, nr.2, 17 ian 1910; vezi si Critica, vol. I, Doua ipostaze ale artei cu tendinta, pp. 257-283. 6. Nicolae Iorga, "Teoriile literare ale unui nou profesor la universitate", in Neamul romanesc literar, nr. 3 si 4, martie-apr., 1909. 7. Ovid Densusianu, "Din miscarea intelectuala", in Viata noua, nr.1, 15 febr. 1909. 8. Mihail Iorgulescu, "Triptic critic I. "Note si impresii" de G. Ibraileanu," in Indreptarea 3, nr 247, 28 oct. 1920. 9. Andrei Braniste, "Critica d-lui G. Ibraileanu", in Adevarul literar si artistic, seria 2, nr. 4, 19 dec. 1920. 10. Tudor Vianu, "Cartile Scriitori romani si straini", in Gandirea, nr.5, mai 1927. 11. Izabela Sadoveanu, "G. Ibraileanu Studii literare", in Adevarul literar si artistic, seria 2, nr. 487, 6 aprile 1930. 12. In 1930, Ibraileanu publica trei volume, redactate si corectate probabil in paralel: Studii literare (ianuarie), Privind viata (mai) si Scriitori si curente, Editia a II-a (decembrie). 13. Vezi Insemnari literare, numerele 1, 2, 3, 4, 6, 7, 8, 9, 11,12, februarie-mai 1919. 14. In legatura cu preferinta pentru formele dialectale, C. Stere aduce importante marturii despre "apucaturile de crampon" ale lui Ibraileanu in sedintele de redactie evocate in vol. al VIII-lea din ciclul romanesc In preajma revolutiei. 15. Herbert Spencer, Principes de Sociologie, tradus de M. E. Cazelles, Librairie Germer Bailliere, Paris, 1883. 16. William James, Prcis de Psychologie, tradus de E. Baudin si G. Bertier, diteur Marcel Rivire, Paris, 1927. Tratatul lui James ilustreaza trecerea de la "psihologia structuralista" a facultatilor dominante spre psihologia empirica vizand formularea unei teorii a gandirii (vezi Epilogul, unde se discuta despre refacerea relatiei dintre psihologie si filosofie). 17. Despre metoda de "analiza embriologica" discuta Jean-Marie Guyau in La morale dpicure et ses rapports avec les doctrines contemporaines, Troixime Edition, Paris, Ancienne Librairie Germer Baillire, Felix Alcan Editeur, 1886. 18. Mihail Sevastos, Amintiri de la "Viata romaneasca", ESPLA, Bucuresti, 1956. 19. G. Ibraileanu, Opera literara a d-lui Vlahuta, Ms. 846 din fondul Bibliotecii Universitare "Mihai Eminescu", Iasi. 20. Idem, Note si impresii, Editura Viata romaneasca, Iasi, 1920, p. 60, 61, 62, 63, 64, 66. La BCU Iasi exista trei exemplare din acest volum. Cel cu autograful autorului este la carte rara, insa cel adnotat de Ibraileanu, in spiritul corecturilor exemplarului din Opera literara a d-lui Vlahuta, nu este semnalat ca atare, desi are acelasi statut. 21. Dictionarul general al literaturii romane, vol. III, Editura Univers Enciclopedic, p 565. 22. Al. Piru, G. Ibraileanu, Editura Minerva, Bucuresti, 1971, p. 119. 23. Majoritatea studiilor invoca argumentul conceptiei despre viata a scriitorului ("cum priveste el viata"). Dar "privirile" scriitorului asupra vietii nu reprezinta nicidecum o surprindere a unor elemente din domeniul opinabilului, ci ambitia de a cuprinde cu mintea matricea originara a gandirii autorului analizat, "filosofia" sa. Acest articol este disponibil integral. Comentarii DJ (05.07.2009) Titlul apartine redactiei. In original capitolul se numeste "Istorie si filosofie". • inapoi • sumar numar curent • opinii pe marginea acestui articol Cautare Editorial Tanarul scriitor Am participat de curand la cea de-a patra editie a Colocviului Tinerilor Scriitori (desfasurata intre 15 si 17 mai la Alba Iulia, avand revista Cuvantul printre partenerii media); ironia sortii a facut ca prezenta mea la aceste manifestari sa fi inceput abia odata cu editia de anul trecut, dupa implinirea varstei de 35 de ani. ...... citeste tot Muzeul National de Arta al Romaniei SapteSeri home | sumar | arhiva | abonamente | publicitate | contact | despre noi | echipa | guestbook | links | cariere www.reviste.ro | www.ziare.com © 2001-2011 gm.ro 0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100% SHARE HTML DOWNLOAD Save this PDF as: Stephanie Becke vor 6 Monaten Abrufe Transkript 1 Serie nouã AUGUST (CLXLIII) 48 pagini ISSN X ACTUALITATEA MUZICAL~ REVISTĂ LUNARĂ A UNIUNII COMPOZITORILOR ŞI MUZICOLOGILOR DIN ROMÂNIA D i n s u m a r: Adio, Viorel Cosma! Remember Ştefan Niculescu Maniac după Sonomania Festivalui internaţional George Grigoriu Vrancea eroică Sanremo - istoria unui festival (II) În imagine: compozitoarea şi interpreta Paula Seling 2 Erudiţie şi umanism În ultima zi a lui Cuptor, Ştefan Niculescu ar fi împlinit nouăzeci de ani. Când l-am cunoscut, în urmă cu patru decenii, propunea un model solitar (pentru acele timpuri) de locuire a cetăţii, axat pe forţa de agregare a cunoaşterii istorice, logica entuziasmului cultural şi fidelitatea creatoare faţă de tradiţiile religioase sau laice ale modernităţii. Tinerilor, furioşi ori blazaţi, cu toţii nemulţumiţi de reţetarul oficial al ratării naţionalcomuniste, Ştefan Niculescu le oferea, rezistând cultural, alături de criteriile justei notorietăţi, arma de împotrivire faţă de provincialism şi întristare. O armă ce nu necesita permis de posesie, ci doar dorinţa şi putinţa de a o curăţa şi încărca aşa cum se cuvine. În acea perioadă de răstrişte intelectuală, când sărăcia şanselor în procesul de omologare cultural europeană îţi sărea în ochi, Ştefan Niculescu a intervenit salutar, iniţiind o conversaţie internaţională, cel puţin în domeniul artei sonore, proiectele lui componistice şi muzicologice rămânând, iată, după aproape un deceniu de la dispariţia lui fizică, teme de colocvii, referate, doctorate şi polemici intense. În plus, ne invită, nu de puţine ori ceremonios, la aprofundări, nuanţe şi continuităţi, în răspăr cu orice fel de festivisme. Fără îndoială, a fost un învederat erudit şi umanist. Partea de umanitate controlată se dezvăluie odată cu ţesătura mărinimos cuprinzătoare a structurilor sonore de tip vitraliu, ce reflectă verva credinţei în mântuire, inflexiunile docte, elanurile prospective, distanţările şi apropierile elegante, evidenţiind mecanismul intim al unei gândiri cât se poate de salubre în jurul unui punct referenţial: nu locul compozitorului, ci buna lui aşezare în lume; altfel apus, calea către o posibilă redempţie. Pe de altă parte preţuirea sinceră pentru erudiţia Profesorului instalează premisele unui dialog despre constanţă şi continuitate. Ştefan Niculescu ştia foarte bine că fără axioma respectului, cultura nu prinde cheag şi sfârşeşte într-o devălmăşie a contestărilor nenumărate. Din toate întreprinderile sale pedagogice ne-a făcut să înţelegem că interesul cognitiv pentru o fenomenologie a actului creator produce infinit mai mult decât un uriaş siloz de informaţii sau teorii aleatorii despre structura evenimentului sonor. Aşa se face că la Ştefan Niculescu întotdeauna căutarea sensului a precumpănit decisiv în faţa exhibiţionismului bibliografic. De-a lungul vieţii a avut suficiente nedumeriri, cumpene, decepţii. L-a preocupat, consecutiv ori simultan, declinul occidental şi metisajul cosmopolit, feţele secularizării, soarta oamenilor simpli şi stilul rafinat al aristocraţiei culturale, hedonismul citadin şi riturile de trecere ale consumismului, noua (des)ordine mondială şi soarta ecumenismului non-instituţional. Şi, nu în ultimul rând, ce anume poate supravieţui dintr-o identitate românească, marcată pregnant de spiritul creştin-ortodox. A contat enorm palpitul vieţii duhovniceşti, muzica estompată a sferelor, izbăvirea de mlaştină ori stufărişul materialităţii, starea de graţie şi re-locarea marilor adevăruri sufleteşti. S-a străduit din rărunchi să-şi prezerve ucenicii de scurgerile de mediocritate şi să evacueze sonorităţile apocaliptice, toate nefiind altceva decât fapte comune ce intră în economia risipirii individuale: mai întâi se iveşte abaterea punctuală, apoi se înşurubează repetiţia, pentru ca în final totul să eşueze în banalitatea unei vieţi trăită în absenţa patosului eroic. Ne-a arătat, fără să mimeze, cum să Liviu Haidu Editorial ne bucurăm de reuşita aproapelui, cum să aplaudăm victoriile timpurii sau împlinirile autumnale ale altora, sugerându-ne totuşi că adevăraţii campioni sunt puţini la număr şi nu mereu la vedere, că e recomandabil să fim uneori circumspecţi cu judecăţile categorice sau caracterizările vitriolante, în sfârşit, că ubicuitatea eşecului rămâne o sursă de îndoială faţă de orice proiect utopic, cu iz progresist. Trecerea, cernerea şi risipa timpului ne impune să-i dedicăm lui Ştefan Niculescu nu atât gongorisme postume, cât, mai ales, cercetări asidue, restituiri elocvente, monografii critice şi, de ce nu, chiar instituţii. Liviu DĂNCEANU DIN SUMAR Adio, Viorel Cosma! Remember Ştefan Niculescu Interviu cu Marcel Spinei (II) Maniac după Sonomania Fenomenul Pro Arte Tintea Muzicală Masterclass de Cânt Bizantin la Iaşi Competiţie de pian la Braşov Festivalul Hariclea Darclée Vrancea eroică Festivalul George Grigoriu Despărţiri Sanremo, istoria unui festival (II) Discuri 3 AM Despărţiri Viorel Cosma Suntem loviţi sufleteşte de cumplita veste a despărţirii de cel ce a fost muzicologul Viorel Cosma, veste care a umbrit marea sărbătoare a credincioşilor ortodocşi şi catolici, Sfânta Maria Mare. Incredibilă plecarea dintre noi a Maestrului care a fost lumina şi sufletul, gândul muzicii româneşti, savantul muzicolog Viorel Cosma. Creator al unei opere ştiinţifice cu o valoare fără seamăn, martor al unui secol de existenţă a artei muzicale româneşti, Viorel Cosma a reprezentat un model de destin împlinit, ca un falnic stejar al culturii noastre, în plan naţional şi internaţional. În domeniul didacticii, ca profesor de muzicologie, Mentorul a ridicat prima generaţie profesionistă de muzicologi şi critici muzicali români din secolul XX, deţinând prima catedră de profil din cadrul Universităţii Naţionale de Muzică din Bucureşti. A fost Doctor în Muzică al Universităţii Naţionale de Muzică din Bucureşti, Doctor Honoris Causa al Institutelor de Arte din Chişinău, din Iaşi, Cetăţean de Onoare al oraşului Timişoara, distins cu Premiul Academiei Romane (1974), premiul internaţional al criticii muzicale Artisjus din Budapesta (1984), premiile Uniunii Compozitorilor, cu Ordinele Coroana României, Steaua României, Steaua RSR, Meritul Cultural în grad de Mare Ofiţer, membru corespondent al Pontificia Accademia Tiberina din Roma, Italia. Viorel Cosma a pus bazele lexicografiei muzicale moderne în România, realizând, ca autor al celor 12 lexicoane ( ), cea mai amplă exegeză lexicografică naţională din lume. Investigaţia istorică se întinde pe 5 secole ( ), muzicologul descoperind sute de nume de creatori români care au activat în ţară şi peste hotare. În plan internaţional, a adus contribuţii esenţiale la legăturile culturilor muzicale europene cu România, descoperind peste 100 de lucrări străine, inspirate din folclorul românesc (consemnate în Dicţionarul interferenţelor muzicale, în cicluri de concerte-experimentale sub genericul Vocaţia universală a folclorului românesc, în comunicări ştiinţifice susţinute în România, Europa şi SUA). În mod special, s-a ocupat cu pasiune de personalitatea lui George Enescu şi legăturile acestuia de afecţiune cu Franţa şi SUA, conferenţiind la Universitatea Sorbone, Académie des Beaux Artes din Paris şi Boston University. Contribuţia sa ştiinţifică se remarcă de asemenea prin modul în care a redactat articole lexicografice la Grove s Dictionary of Music and Musicians, Die Musik in Geschichte und Gegen-wart, Dictionnaire des interprètes de Alain Pâris şi la marile enciclopedii din lume. Vocaţia de istoric a lui Viorel Cosma se împleteşte cu cea a experienţei literatului, perspective paralele ce jalonează activitatea neobosită de elaborare de-a lungul magistralei muzicologice, inventarul cărţilor semnate de autor dezvăluind, pentru cine nu ştia încă, pasiunea cu care autorul a realizat, ciclic, reevaluările subiectelor de cercetare, împlinite performant, fără odihnă, în timpul muncii desfăşurate în numeroasele decenii ale existenţei sale. Bibliografia creaţiei semnate de Viorel Cosma impune imaginea unui autentic jurnal de bord al pasiunii documentaristului. Moştenirea pe care o lasă urmaşilor este mărturia un act de credinţă în idealul său, document de identitate românească, cu adevăruri temeinice, din păcate, insuficient ştiute de către cei mulţi. O operă ce îl reprezintă, un dar nepreţuit oferit de acest mare savant generaţiilor de azi. Grigore CONSTANTINESCU La moartea Patriarhului Muzicologiei Româneşti, maestrul Viorel Cosma Vestea a căzut ca un trăznet. Mi-a adus-o Constantin Erbiceanu în dimineaţa zilei de Adormirea Maicii Domnului, Preasfânta Născătoare de Dumnezeu. Ştiam de accidentul stupid urmat de fractura de col femural, ştiam de operaţia complicată, de recuperarea laborioasă. Întâmplător, treceam prin aceleaşi etape de reabilitare tot după o intervenţie ortopedică, schimbam impresii cu maestrul după ce mi-a povestit de accident şi mi-a dat cu generozitatea-i caracteristică sfaturi utile. Totul părea că merge strună. Până în ziua de 15 august. Avea 94 de ani împliniţi. Numele de Patriarh al Muzicologiei Româneşti i-a fost dăruit de vrednicul de pomenire Patriarh Teoctist, aşa cum amintea Preafericitul Părinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, în mesajul de condoleanţe transmis la înmormântare. Maestrul Viorel Cosma a luminat muzicologia naţională printr-o activitate fără precedent, derulată pe multiple şi complexe coordonate, în calitate de cercetător, critic muzical, lexicograf, profesor universitar, analist, istoriograf, eseist, mare exeget enescian cu 14 volume 4 dedicate ilustrului compozitor, din cele peste 100 publicate, expresie a unei puteri de muncă fără pereche. O alăturare de preocupări ce a definit o uriaşă personalitate, un savant. În opera sa monumentală, ca spirit enciclopedic, a conexat muzicologia cu diverse ramuri ale artei, el însuşi constituindu-se într-un însemnat şi erudit om de cultură. Încrustate în eternitate, scrierile sale impresionează prin bogăţia informaţiilor, preciziunea analizelor şi sublinierea esenţialului. Constituie un izvor nepreţuit de documentare şi studiu pentru generaţii viitoare. Cu largheţe şi pasiune, consilia, sfătuia, îndruma condeierii într-ale criticii la structurarea florilegiilor antologice de articole specifice. Personal, m-am bucurat de asemenea binefaceri. Multiplu premiat şi onorat prin distincţii şi titluri academice, şi-a văzut răsplătite eforturile şi realizările, atât în ţară cât şi în străinătate de către prestigioase instituţii de stat şi universitare, de înalte foruri. Prin creaţia sa şi înaltele aprecieri primite, a contribuit la consolidarea legăturilor României cu întreaga lume muzicală. De la nemărginita sa altitudine profesională, trecerea în nefiinţă a dr. dr. HC Viorel Cosma reprezintă o imensă pierdere a culturii române dintotdeauna Aşa cum a remarcat, printre multe altele, maerul Adrian Iorgulescu, preşedintele Uniunii Compozitorilor şi Muzicologilor, la mitingul de doliu din Marea Generalul-maior (rtr.) Viorel Cosma Aulă a Palatului Cantacuzino, Viorel Cosma este fondatorul Şcolii Româneşti de Lexicografie Muzicală. În afară de eternizarea memoriei maestrului care, desigur, va urma căi oficiale, cel mai profund omagiu care i se poate aduce este continuarea muncii sale titanice în teritoriul pe care l-a servit. Nepreţuita arhivă, Arhiva Viorel Cosma, însumând sute de mii de fişe, note, consemnări ş.c.l. trebuie să-şi găsească un cercetător muzicolog împătimit, tânăr, care s-o valorifice în continuare, cu dăruirea profesională, de suflet, a marelui său înaintaş. Costin POPA Adio, Maestre! Muzicologul, criticul muzical, istoriograful şi profesorul VIOREL COSMA a trecut în veşnicie. La ceasul despărţirii, m-am gândit cum aş putea săl portretizez pe cel ce mi-a fost dascăl. Şi mi-am amintit de vorbele lui George Enescu: Munca! Lucrez oricând. Sunt în permanentă activitate. Mulţumirea mea cea mai mare, singura mulţumire, este lucrul. Cuvântul pe care mi-l repet zi de zi de când mă ştiu: îndeplinirea datoriei. Să ne facem cu toţii datoria Despărţiri şi lumea îşi va recăpăta sensul ei suprem. Viaţa muzicologului Viorel Cosma i-a fost definită prin muncă asiduă, cercetare tenace, pasiune, entuziasm, vitalitate rar întâlnită, considerând că datoria sa este aceea de a sluji muzica românească şi creatorii săi. Iar ca o profesiune de credinţă, s-a dedicat cercetării biografiei şi creaţiei lui George Enescu încă din tinereţe şi până în ultima clipă, dând la iveală importante scrieri devenite repere în bibliografia enesciană. Împreună cu noi, truditori în muzeul ce poartă numele marelui muzician român, s-a implicat, de-a lungul anilor, în toate activităţile noastre, de la fişarea documentelor, la realizarea expoziţiilor şi publicarea cărţilor. Ne-a pus la dispoziţie, cu bucuria împărtăşirii, multe documente inedite pe care le-a descoperit scormonind neobosit în arhive şi colecţii, documente prin intermediul cărora l-am cunoscut mai bine pe omul şi creatorul George Enescu. Chiar dacă unele informaţii despre viaţa privată a compozitorului au stârnit poate amuzament, semne de întrebare, controverse, acestea au dat culoare portretului unui om, cu bune şi rele. Acelaşi entuziasm debordant l-a manifestat şi faţă de cei care i-am fost studenţi. Ne-a descifrat tainele profesiei, ne-a dăscălit în timpul şi după încheierea studiilor, dar mai ales ne-a primit cu multă afecţiune în casa şi familia sa. Maestrul şi minunata soţie Coralia mama Pupu cum îi spunem noi ne-au considerat întotdeauna copiii lor de suflet. Aici eram acasă, cu bunătăţi pentru suflet şi trup şi, mai ales, cu iubire fără sfârşit. La începutul lunii iulie i-am vizitat. Maestrul se simţea mult mai bine, vădit întremat după greaua operaţie suferită în primăvară. Mama Pupu, deşi obosită şi trasă la faţă, era fericită că Viorel poate să se deplaseze din ce în ce mai lesne cu cadrul şi are poftă de lucru. Am băut o cafea şi am plănuit ce vom realiza în următorii ani, stabilind tematici de expoziţii şi lucrări despre George Enescu. Mi-am luat la revedere zicându-i: Maestre, să vă însănătoşiţi, căci avem încă multă treabă. L-am privit în ochi şi parcă mi s-a părut că zăresc un licăr de îndoială. Peste o săptămână m-a sunat şi mi-a comunicat, cu glas hotărât, cum a gândit eşalonarea ambiţiosului proiect de completare a cronologiei vieţii lui George Enescu. Mi s-a luat o piatră de pe inimă şi mi-am zis: Maestrul e în formă. Dar... n-a fost aşa. Vestea plecării sale intempestive ne-a cutremurat. Patriarhul muzicologiei româneşti a fost chemat de Dumnezeu spre a se alătura patriarhilor cereşti. Nouă, încă pământeni, nu ne rămâne decât să ne rugăm şi să îi cinstim memoria prin continuarea proiectelor sale rămase pe masa de lucru... Cristina ANDREI 3 5 Despărţiri Viorel Cosma sau opera în şapte acte a unui MAESTRU Totul a început cu o auroră mijită sub ridicarea de cortină a scenei timişorene, în 30 martie a anului 1923 data naşterii lui Viorel Cosma. Câteva decade mai târziu, în urma unui conflict dramatic interior, decorul s-a modificat, iar tribuna bucureşteană i-a oferit tânărului cercetător oportunitatea de a schimba arcuşul virtuozului cu pana unui şi mai mare virtuoz. Această metamorfoză inspirată, care l-a înlocuit pe Apollo cu Hermes şi i-a conferit viitorului erudit în detrimentul activităţii artistice terenul de desfăşurare al unei gândiri înaripate, a fost definitorie pentru un autor genial care a purtat cu nobleţe şi vitejie torţa muzicologiei româneşti. Cele şapte acte ale unei opere existenţiale care au fost atent regizate pentru aproape un veac, ne revelează caracteristicile unui MAESTRU: Muzicolog redutabil, / Analist şi critic muzical pasionat, / Enescolog renumit, / Scriitor prolific, / Teoretician şi profesor plurivalent, / Redactor minuţios de lexicoane şi enciclopedii, / Unificator al generaţiilor de specialişti în arta muzicală. Contribuţiile acestui veteran al muzicii culte la memoria noastră culturală este remarcabilă: o viaţă demnă Ana nu mai este! de expus pe un piedestal în Capitoliul Artelor, publicarea a mii de articole şi a peste o sută de cărţi, dar şi formarea unor generaţii de muzicologi şi critici muzicali. Aceştia, privind pentru o clipă retrospectiv la cel care încă le zâmbeşte paşnic în zarea amintirii, ar putea spune precum Bernard de Chartres: dacă am văzut departe, este pentru că am stat pe umerii unor uriaşi. Şi totul s-a sfârşit cu un apus întrezărit sub căderea de cortină a scenei bucureştene, în data de 15 august a.c. Opera în şapte acte s-a terminat. Curaj, Roxana şi venerabilă doamnă Coralia! O luminiţă luceşte în marele întuneric: torţa a fost preluată şi dusă mai departe, înainte de căderea tăcerilor eterne. Cristina ŞUTEU Am încercat din răsputeri, timp de mai bine de 2 săptămâni, să scriu despre Ana-Maria Avram (draga noastră AMA, cum o alintau toţi membrii Hyperion), după care am încercat şi mai abitir să mă eschivez de la această sarcină dificilă, rugând o mulţime de oameni care i-au fost colaboratori, să mă absolve, ajute, orice, numai să nu fiu obligat să mă confrunt cu realitatea: Ana nu mai este! Spun sarcină dificilă - însă o resimt imposibilă, căci cuvintele (şi cu atât mai mult cele scrise) sunt atât de seci încât trăiesc cu impresia că ceea ce spun aici nu face decât să sune banal şi detaşat. Am înţeles însă de la cei pe care i-am rugat să mă substituie la scrierea acestui text, că şi ei au aceeaşi problema: imposibilitatea acceptării faptului că, brusc, Ana nu mai este printre noi. Refuzul lor, m-a făcut să înţeleg că, dincolo de a mă afla printre cei mai vechi membri Hyperion - încă în funcţiune (în Decembrie se împlinesc 20 de ani de când am avut privilegiul să mă îmbarc în această aventură ), trebuie cumva să-mi asum şi vârsta şi gradele. Asta nu mă împiedică să resimt o mare vinovăţie, prin a nu fi capabil să onorez trecerea Anei-Maria Avram în modul pe care un om de nivelul ei de cultură şi spiritual l-ar merita. Cineva cu condei ar scrie despre Ana fie o enciclopedie, fie un Hai-kai - însă, din păcate, iată că aici ne aflam în plin compromis... O cunosc de foarte mult timp şi, cu toate astea, nu ştiu care ar fi ordinea priorităţilor: ce să povestesc mai întâi, despre umorul care venea din inteligenţă şi dintr-un spirit bon-viveur, despre intuiţie, talent şi sensibilitate, despre alchimia sonoră pe care o imagina, despre radicalismul estetic atât de frumos asumat, despre faptul că muncea enorm şi că, puţin înainte de a fi plecat, a lăsat următorul turneu (Bucureşti - Festivalul Enescu, Belgrad, Cracovia, iar apoi Ana-Maria Avram AM concert în direct la Radio Varşovia) organizat în cele mai mici detalii? După 20 de ani de turnee (unele lungi şi grele, altele în care mă simţeam ca într-o vacanţă-surpriză), după ce am cântat împreună în cele mai prestigioase săli din lume (Royal Festival Hall, Berghain, Onassis Cultural Centre etc.) sute de concerte (multe difuzate în direct la BBC, Radio France etc.) şi după mii de piese cântate, n-am reuşit să o cunosc suficient de bine pentru a putea spune astăzi cu certitudine: aşa era Ana-Maria... Ştiu însă sigur că sunt în asentimentul colegilor mei spunând: Mulţumim, AMA, pentru tot ce ne-ai oferit! Hyperion International Ensemble: Ilan Volkov, Maya Dunietz, Yoni Silver, Shmil Frankel, Colin Hacklander, Alex Drool, Eran Sachs, Diana Miron, Zsolt Sörés, Edward Lucas, Stephen O Malley, Laurentiu Cotac, Haggai Fershtman, Guillaume Olendorf, Adam Scheflan, Zach Rowden, Tim Hodgkinson si Andrei Kivu Andrei KIVU 6 Remember Ştefan Niculescu, aşa cum l-am cunoscut - 90 de ani de la naştere Un om profund religios Ştefan Niculescu a fost un om profund religios, hotărât să creadă în Divinitate infinit mai mult decât în realitate. (Şi oare ce este mai important: idealitatea în care ne scufundăm nesmintiţi sau realitatea care ne presează până la destrămare?). Totuşi, Puiu Niculescu nu s-a lăsat purtat de etică dincolo de estetică. Cu toate că a urât minciuna, fie ea prin promisiune, omisiune, diversiune ori distorsiune, şi-a imaginat un Hamlet pe dos, cu certitudini deontologice şi o rară elocvenţă a spiritului de fineţe; în nici un caz nu l-a căutat în posibilul trăit. Nu a fost nicicând un maniac al informaţiilor uscate, nepierzând îndeobşte legătura cu sine, fapt pentru care performanţele progresului tehnic, ştiinţific, economic n-au avut de ce să-i camufleze pagubele sufleteşti. De fapt, nici nu a suferit atare pagube. A asistat terifiat cum civilizaţia, vorba lui Nietzsche, vrea altceva decât cultura, cum la noi s-a ajuns la dispreţuirea culturii înainte de a beneficia, cât de cât, de civilizaţie. A înţeles perfect cum cultura a funcţionat în opoziţie instinctivă faţă de cenuşiul şi obscurantismul ideologic din comunism. Atunci cultura era un antidot. Şi un refugiu. Un mod de a ne apăra, cât se putea, viaţa interioară. În libertate, când şi-a pierdut caracterul subversiv, interesul pentru cultură s-a prăbuşit. Am tăifăsuit de mai multe ori despre confruntarea cu perspectiva morţii, despre fazele pe care le parcurge frisonul dispariţiei fizice: neîncrederea, revolta, angoasa, depresia, acceptarea. De fiecare dată am avut impresia că se află în cel din urmă stadiu, sugerându-mi că moartea nu e o problemă filosofică ci una ce ţine strict de eschatologie. Poate de aceea, uneori, etala reflexe defensive capabile să-i zgândărească luciditatea de care suferea cu o impresionantă demnitate. În viaţă (cu toate că s-au petrecut şi evenimente nu tocmai avuabile), ca şi în creaţie (unde tatonările, provocările, retractilităţile au fost şi ele prezente) s-a ghidonat permanent după bunul-gust, bunul-simţ şi buna cuviinţă. Oroarea de ridicol l-a ferit de ipocrizie, precum şi de absenţa măsurii. A dorit cu măsură, a îndrăznit cu măsură, a iubit cu măsură Toate acestea pentru că Ştefan Niculescu a fost un om profund religios! Liviu DĂNCEANU Un chip eminamente solar L-am cunoscut pe Ştefan Niculescu în mai multe etape. Mia întâi, în anii de liceu (prin 1978), pe când nici nu ştiam că există, într-o librărie din Ploieşti am dat peste partitura Triplum II - clarinet, violoncel şi pian (1972). Cred că era pentru prima oară când vedeam o partitură având şi aspecte grafice moderne. Am parcurs-o cu elanul curiozităţii. Muzica aveam s-o ascult mult după aceea. Câţiva ani mai târziu, în 1980, pe când mă pregăteam cu Constantin Simionescu pentru admiterea la compoziţie, s-a întâmplat ca, în foaierul sălii Radio, grăbit să nu întârzii la concert, aproape să mă ciocnesc de un bărbat cu o respectabilă atitudine de seninătate şi politeţe. Câteva clipe ne-am privit oarecum cercetător, unul pe celălalt. Brusc, am simţit fiorul unei tresăriri lăuntrice... Era în seara când maestrului avea să i se inaugureze sonor Simfonia a 2-a Opus Dacicum. Habar nu aveam în clipa aceea că mă preîntâlnisem cu cel care avea să-mi marcheze profund natura şi conştiinţa profesiunii mele de-o viaţă. Am reţinut însă, şi-l văd şi acum ca aievea, chipul acela de o solaritate olimpiană. Curând, după efectuarea stagiului militar cu termen redus, proaspăt sosit în Conservator (actualul UNMB) aveam să fiu întrebat de secretara secţiei (D-na Galiş) dacă sunt de acord să fiu repartizat la clasa maestrului Ştefan Niculescu. Nu aveam vreo prejudecată în acest sens şi am răspuns că voi considera oportună oricare dintre soluţiile care mi se propun. (Mai târziu am aflat că Ştefan Niculescu îşi exprimase deja opţiunea pentru singurii cei doi băieţi intraţi în acel an - eram coleg cu Adrian Nichiteanu). Odată cu anii de ucenicie în Conservator a început, în fond, îndelungatul proces, anevoios uneori, al întâlnirii cu Maestrul. Cu timpul, graţie unei pedagogice perseverenţe şi creştineşti răbdări ale sale, ucenicul i-a devenit coleg de breaslă (şi câtă onoare!), partener de dialog (şi câte revelaţii de substanţă!), prieten (şi câtă exemplaritate de conştiinţă!). 5 7 Remember Exterior, procesul a durat până la întoarcerea sa în planul dintru care am simţit mereu că provine. Pentru mine însă (cel rămas prezumtiv neîntregit), întâlnirea noastră continuă lăuntric, întrucât prezenţa maestrului Ştefan Niculescu n-a încetat să-mi nutrească spiritul, călăuzindu-mă discret şi atât de iluminativ!... George BALINT Cum l-am cunoscut pe Ştefan Niculescu lui. Aşadar, în ceva reuşit din punct de vedere tehnic, bine articulat, subscris unor reguli clare, clasicizante, el nu vedea nimic semnificativ, iar în ceva nefinisat, nestudiat, lipsit de o rigoare conceptualizată, vedea o perspectivă pentru viitor. Era un mod atent de a se raporta la muzică, căutând nu doar ordinea muzicală, sistemul, ci şi, mai ales, sensibilitatea şi intuiţia muzicală. Mai târziu, într-un interviu va afirma câteva lucruri edificatoare pentru felul în care vedea el lucrurile: Sunt deopotrivă pentru şi împotriva ideii de sistem. Şi azi, ca în toate timpurile sau la toate culturile e vorba în special de În 1981 eram în clasa a XII-a la Liceul de Muzică George Enescu şi doream să dau la Conservator la Compoziţie. Mă pregătisem foarte temeinic la armonie şi compoziţie şi mă simţeam gata pentru un examen greu, cu o concurenţă foarte mare. Aveam un dosar destul de consistent cu piese în formă de lied şi de rondo, cu variaţiuni, toate în stil clasico-romantic, lucrări scrise corect. Cu câteva luni înainte de examen, părinţii mei au socotit să-mi prezint portofoliul de creaţie câtorva dintre personalităţile componistice care predau în Conservator (actuala UNMB). Aşa am ajuns şi la maestrul Ştefan Niculescu. Ne-am întâlnit la Conservator în sala 20, cred, cea de la parter, din corpul C. Dl. Niculescu era o figură distinsă, luminoasă, plină de bunăvoinţă. Cu relativă timiditate în faţa aşa unui maestru, dar cu oarecare siguranţă de sine dată de dosarul meu destul de grosuţ şi scris frumos, am expus producţiile mele, aşteptând încuviinţarea şi, eventual, laudele Profesorului. Dar, spre surprinderea mea şi a tatălui meu, care mă însoţea, maestrul nu zicea nimic. Era un fel de da de convenienţă, dar concluzia era, pe cât de neaşteptată, pe atât de gravă: nu merge, nu e bine! Era clar: nu sunt bun de compoziţie. Nu înţelegeam ce se întâmplă şi dacă mai era ceva de făcut. În fine, ne pregăteam să plecăm, deja îmi împachetam operele, când tatăl meu a avut o idee, care mi s-a părut cea mai proastă posibilă. El ştia că afară de lucrările de dosar eu mai aveam diverse alte încercări muzicale, improvizaţii libere, care nu respectau nicio regulă învăţată, gândul mâţii, cum se zicea la noi în familie. Astfel de emanaţii nesistematice trecuseră demult în desuetitudine, de când m-am apucat serios de compoziţie. Şi zicea: arată şi piesa în verde!. Piesa în verde era o fantezie, numită Reverie, în care se îmbina o atmosferă diafanimpresionistă, cu nişte pentatonii hemitonice, de inspiraţie zen, totul într-o mişcare rubato. Compoziţia, scrisă în creion pe două pagini, era mâzgălită altfel nu pot să spun cu un creion verde, afară de o zonă, unde folosisem creionul roşu. Era, cum se zice, o piesulică, nimic de luat în seamă. Mi-era cam ruşine, dar la insistenţele tatălui meu, şi poate ale maestrului, am scoso din geantă şi am cântat-o cum îmi plăcea mie. Şi iată, o şi mai mare surpriză: maestrul Niculescu era încântat. Asta da! Asta m-a convins! Puteam să fac compoziţie. Abia în acea încercare timidă, care nu avea nicio urmă de şcoală, vedea el ceva care făcea să merit încrederea AM arta cultă, se simte nevoia de sistem, în sensul cel mai larg: o bază consolidată pe care imaginaţia să poată clădi liber. Primisem, aşadar, un vot de încrederea tardiv şi, deja, nesperat. Am nădăjduit, apoi, că mă va lua la clasa lui de compoziţie, dar nu avea locuri libere, şi aşa am ajuns la Stroe, apoi la Vieru. Însă, legătura abia începută avea să continue peste ani. Un alt vot de încredere va veni peste 12 ani, când, cu ocazia primirii premiului Herder, m-a propus ca bursier la Viena. Şi încă de multe alte ori am beneficiat de acest credit. Vreau să cred că nu îi voi fi înşelat nici atunci şi nicicând această mare încredere! Nicolae TEODOREANU Exercita asupra fiinţei mele fascinaţia labirintului O figură impozantă, puternică şi altruistă care exercita asupra finţei mele de atunci (încă novice în anii facultăţii), fascinaţia labirintului: pe de-o parte, magnetismul captivant al demersului căutător, sinuos, imprevizibil, când umbros când luminous, precum deltele cu noduri şi ventre ale eterefoniilor sale; pe de altă parte, luciditatea implacabilă, uneori chiar tăioasă a 8 vederii interioare a sincroniilor sale, care atingea deopotrivă limita capcanelor enigmatice ale interogărilor sfinxului, pe care doar severitatea şi clemenţa unei abordări sefirotice le-ar fi putut centra şi îmblânzi. În mintea tinereţii mele de la acea vreme, citită prin ochii mei de acum, personalitatea maestrului se confunda cu puterea creaţiilor sale şi deopotrivă cu cea a analizelor sale muzicale care reprezentau puntea cea mai evidentă de comuniune între noi, aproape tacită şi subsumată. Este mereu acolo, în galeria mea de imagini sacre, alături de Myriam Marbe sau de Aurel Stroe sau de Anatol Vieru Şi cu toţi, uneori, mă consult sau mă confrunt, ori doar ne privim, dincolo de văl, în călătoriile mele astrale Mihaela VOSGANIAN Un Leu frumos, elegant, aristocratic... Lui Ştefan Niculescu îi datorez ceea ce sunt. Nu este singurul mare muzician cu care am venit în contact, dar este cel care a avut cel mai profund efect asupra mea. Am avut onoarea şi norocul să fac parte din ultima generaţie de studenţi a Maestrului nu i-am spus niciodată aşa, am avut întotdeauna o reticenţă în a rosti acest cuvânt, dar pentru noi toţi asta a fost şi, între noi, aşa îi spuneam. Un Leu frumos, elegant, aristocratic, o personalitate cu adevărat solară, un om care impunea respect şi admiraţie prin simpla prezenţă, chiar şi în ultimii ani ai vieţii. Un talent uriaş, creatorul unei muzici profund originale în context universal, care mi s-a părut întotdeauna reprezentarea sonoră a unor catedrale: blocuri masive, câteodată scăldate în lumină (mai ales în Ison II sau Cantos ), câteodată umbrite de moduri gigantice croşetate cromatic, o muzică clădită din sintaxe şi suprafeţe suprapuse sau alternate, care evită ornamentul şi lucrează direct cu esenţele. Un profesor minunat, tolbă de ştiinţă, plin de carismă, o minte fabulos de ascuţită şi de un umor fin, de multe ori sarcastic: o împunsătură cu zâmbet a Maestrului era cel mai bun leac pentru lene sau pentru zăpăceală. Nu vorbea mult decât despre lucrările pe care le analizam împreună, cu acribie şi plăcere aproape copilărească; în rest nu impunea nimic unui tânăr compozitor, doar ne ajuta să fim purtaţi de material în direcţia cea mai bună şi să reuşim să îl controlăm. Acolo, în biroul imens, plin de cărţi, partituri (multe copiate de mână), discuri, Remember casete, schiţe, nu era loc de multă căldură, ne simţeam mai degrabă ca într-un templu. Căldura o simţeam rar, în câte un zâmbet mândru, în relaţia cu doamna Coca, în tandreţea acordată pisicilor (straşnicul Pavarotti umplea un hol întreg), despre care ne povestea că nu sunt mari amatoare de Xenakis şi era cu atât mai preţioasă. Diana ROTARU Ştefan Niculescu Magnificus Magnitudinea şi complexitatea spiritului creator al lui Ştefan Niculescu rămân de necuprins. Contribuţiile sale în creaţia muzicală, în muzicologie au avut un important răsunet internaţional, situând cultura românească la o cotă înaltă de vizibilitate şi recunoaştere. Prin sobrietatea şi rigoarea gândirii sale a constituit un model pentru generaţiile de studenţi cărora le-a fost mentor. A răspândit claritate şi adâncime în conştiinţele discipolilor. A cultivat spiritul analitic cartezian în decriptarea muzicii, fără a ignora reverberaţiile sensibile ale acesteia. Ne-a insuflat respect pentru marile valori ale culturii şi ştiinţei universale prin incursiunile sale teoretice în filozofie, istorie, matematică şi fizică. Reperele fundamentale ale culturii şi conduitei morale ne-au fost revelate prin dimensiunea de neegalat a actului său pedagogic. Lumina sa lăuntrică a putut fi întrevăzută în capodoperele sale simfonice şi vocal simfonice, în care perfecţiunea articulării structurale emană transcendenţa. Sacralitatea este întreţesută în fibra muzicii sale. În capodopera sa Pomenire Un recviem românesc, tragismul capătă o aură de smerenie cu ethos bizantin şi românesc. Această lucrare monumentală reprezintă o proiecţie modernă a esenţei muzicii ortodoxe, aşezîndu-se firesc lângă marile capodopere occidentale. Lucrările sale muzicologice au avut un impact major în cercetarea fundamentală a compoziţiei muzicale în spaţiul cultural şi academic românesc. Contribuţia sa teoretică este legată de câteva concepte cheie în limbajul muzical contemporan: heterofonie, sincronie, spectralism, sintaxe muzicale, obiecte sonore, etc. Magnificus al muzicii româneşti şi universale, Ştefan Niculescu este o rădăcină puternică pe care se înalţă tacit spiritul generaţiilor de muzicieni actuale şi viitoare. Livia TEODORESCU-CIOCĂNEA 7 9 Interviu Convorbire cu muzicologul Marcel Spinei: Psaltichia grecească, de Filothei Jipa (II) Grigore Constantinescu: În finalul convorbirii noastre anterioare (Revista Actualitatea muzicală, august 2016) aţi proiectat următoarea concluzie: Marcel Spinei: Ieromonahul Filothei sin Agăi Jipei a alcătuit un Antologhion în limba greacă înainte de anul 1713, pe care l-a tradus în română, folosind autori de primă mărime din literatura muzicală bizantină, la care a inclus şi compozitori de sorginte românească. Cu multă muncă, osteneală şi pricepere, Bunul Dumnezeu ne-a ajutat să putem «sluji» ca manuscrisul necunoscut de la mănăstirea Iviron, al lui Filothei Jipa, din finele secolului al XVII-lea, să ajungă în România, sub formă electronică (!). Gr. C. Este interesantă continuarea acestor cercetări. M. S. Codicele se afla «ascuns» într-un alt manuscris 1160 Antologhion, f , şi au trebuit să treacă peste 300 de ani pentru a-l descoperi! Cazul este identic cu un alt celebru codice de la Putna (1527), cunoscut sub numele de Manuscrisul de la Dobrovăţ, codicograf Macarie diaconul. Acel codice a fost «dus» la cca. 1630, din Moldova, de către episcopul grec Iakovos şi «ascuns» într-un alt manuscris 258 Antologhion, f , la mănăstirea Sfântul Ignatie, Leimonos din Lesbos (vezi şi studiile noastre: Manuscrisele muzicale psaltice româneşti de la mănăstirea Sfântul Ignatie, Leimonos, Lesbos, Atena, 2000, în manuscris; Catalogul manuscriselor bizantine şi de tradiţie bizantină din România, B.O.R., an 123, Bucureşti, 2005, tom I, nr.4 6, tom II, nr.7 9, prefaţă acad. Virgil Cândea, în Introducere. Iakovos episcopul a activat o perioadă în Moldova şi la Mitropolia Ungrovlahiei din Bucureşti, unde a copiat la 1624 codicele B-BAR 1096 Anastasimatar - Liturghier Propedie. Apoi s-a retras la mănăstirea Sfântul Ignatie Leimonos, Lesbos. Este singura legătură directă dintre codicele din Moldova şi mutarea lui la mănăstirea Leimonos, Lesbos, odată cu episcopul Iakovos, la mijlocul secolului al XVII-lea!). În cele trei prezentări ale noastre despre manuscrisul ivirit al lui Filothei Jipa 1160 Antologhion, f , apărute până acum, demonstram întâietatea în timp a codicelui de la Athos faţă de cel de la 1713 din Bucureşti, (vezi Revista Academica, nr.6, anul XXVI (308), Bucureşti, iunie 2016, pp.62 64; Revista Actualitatea muzicală, nr. 8, anul CLXXXI, Bucureşti, august 2016, pp.2 3; Revista Diplomat Club, nr.4-12, an XXIV, Bucureşti, apriliedecembrie 2016, p.31). De atunci ne adresam unui posibil «om de bine», un sponsor care ar fi putut ajuta aducerea în ţară, fie şi sub formă computerizată, a acestui atât de important codice. După câţiva ani de căutări şi aşteptare, a apărut o persoană iubitoare de cultură românească, un creştin ortodox admirator al muzicii psaltice bizantine, un om de omenie, în persoana d-lui aviator comandant, pilot instructor Mihai Chibici, ce a dorit să sprijine aducerea acasă şi repunerea în drepturile legitime a acestui fragment de început din muzica psaltică românească, în lungul drum al limbii române către lumină, din cultura autohtonă. Îi mulţumim şi pe această cale! Exista în cultura românească o bănuială despre prezenţa unui codice al lui Filothei Jipa la Athos. Mihai Gr. Posluşnicu scria:... un exemplar al Psaltichiei lui Filothei sin Agăi Jipei se găseşte în mănăstirea Hilandar din Muntele Athos... (Istoria muzicii la români, Bucureşti, AM Prima filă scrisă de ieromonahul Filothei Jipa, Ms.Iviron 1160 Antologhion, f , p.11, nota 2). La această mănăstire nu se găseşte nici un codice al lui Filothei Jipa, dar, probabil, se referea la Anastasimatarul românesc al lui Filothei Jipa, copiat la 1717, care se află la schitul românesc Prodromu, din Muntele Athos. În perioada Sebastian Barbu-Bucur ( ) a cercetat la Muntele Athos manuscrisele româneşti (vezi, Manuscrisele muzicale româneşti de la Muntele Arhos, Editura Muzicală, Bucureşti, 2000, 489 pp.). El a descoperit la schitul Prodromu codicele 4020, nr. 1/68 Anastasimatar, în română, după Anastasima lui Filothei Jipa (1713), copiat la circa 1717, codicograf anonim (vezi, Manuscrisele muzicale româneşti de la Muntele Arhos..., op. cit., p.12.). De altfel, după cum citam în primul nostru studiu, S.Barbu-Bucur afirma că ieromonahul Filothei Jipa... a vieţuit un timp la Athos... şi înainte anului a revenit în ţară... (vezi, Filothei sin Agăi Jipei, Psaltichie rumănească. I. Catavasier. Editura Muzicală, Bucureşti, 1981, p.16). De la înfiinţarea Secţiei de Muzică Religioasă la Universitatea Naţională de Muzică din Bucureşti, în anii 90, profesorul Dr. şi muzicolog S. Barbu- Bucur a fost Decanul acestei Secţii, conducător de lucrări de diplome ale absolvenţilor facultăţii, cât şi de doctorate. Profesorul S. Barbu-Bucur a fost un om serios, un cercetător bizantinolog eminent, care, dacă ar fi avut cea mai vagă idee despre existenţa unui manuscris al lui Filothei Jipa la mănăstirea Iviron, l-ar fi cercetat imediat şi l-ar fi comentat în cartea sa - apărută în anul 2000, cât şi în alte studii, până în Aproape întreaga sa activitate a dedicat-o studierii vieţii şi activităţii ieromonahului Filothei Jipa; acest manuscris ar fi încununat munca sa de cercetare, pe care, din fericire, o continuăm noi, acum. În anul 2006, profesorul Dr. şi muzicolog Vasile Vasile cercetează la Muntele Athos manuscrisele româneşti, pe care le publică în trei volume (Tezaur muzical românesc din Muntele Arhos, Editura Muzicală, Bucureşti, dintre care tom I, 2007, 399 pp. + planşe), pentru care a obţinut Premiul Academiei Române. În primul tom, la pp susţine cercetarea sa personală la Biblioteca mănăstirii Iviron, în care prezintă o serie de manuscrise şi cântări româneşti. A şi locuit acolo o perioadă, cercetând biblioteca, dar nu a descoperit acest codice. Şi d-sa a fost conducător de lucrări de diplome, cât şi de doctorate, iar dacă exista cea mai vagă idee despre acest manuscris, l-ar fi cercetat. Cine putea să descopere în partea a doua a unui codice grecesc, pe cel românesc, de Jipa? Din muzicologia străină menţionăm: 1) bizantinologul grec Achilleos Haldaiakis, în opusul său The polyeleos in byzantine and post byzantine melopoeia, editor Grigorios Stathis, Atena, 2003, (în greacă), la p.163, nota de subsol nr. 20, aminteşte de Filothei monahul de la Muntele Athos / alături de monahii Antipa, Amfilohiou şi Iosif, vezi Ms. EBE MPT 704, f v, din care Hourmouzios Hartofilakos transcrie o cântare în Noua Metodă, f.39 64; amintim că până în prezent nu se cunoaşte un alt Filothei la Muntele Athos din secolul XVII-XVIII (vezi şi Gr. Stathis, Les manuscrits de musique bizantine. Mont Athos. Tom I IV). 2) Konstantinos Karagounis, în cartea sa The tradition and the exegesis oh cheroubika of the byzantine and post byzantine melopoeia, editor Gr. Stathis, Atena, 2003, 878 pp, (în greacă) la p.105 aminteşte de Ms. 1160, Antologhion, scris în secolul al XVIII-lea (sic!) / secolul al XVIIlea, partea a doua n.n., codicograf Filothei ieromonahul ek tis Vlahias (sic!) / codicele este alcătuit, de fapt, din trei tomuri diferite adunate împreună, scrise de doi anonimi şi Filothei ieromonahul n.n. Consemnăm că această precizare privind Ms Iviron, citat în anul 2003 de Konstantinos Karagouni a fost 10 adusă de muzicologul Nicolae Gheorghiţă (5 iunie 2017). 3) La finele anului 2015, apărut, de fapt, în primăvara lui 2016, Gr. Stathis tipăreşte tomul IV, Les manuscrits de musique bizantine. Mont Athos. Athènes, 2015, 992 pp. (în greacă), unde, la pp prezintă (sumar) manuscrisul lui Filothei din Vlahia. Munca pentru studierea codicelor de la mănăstirea Iviron începuse înainte de anul Menţionez că în casa prof. Gr. Stathis, coordonatorul nostru de doctorat, în anii 2000, am cercetat manuscrisul tomului IV; citez acest lucru şi în doctoratul de la Atena (2011) mulţumindu-i! Atunci nu corelasem Filothei ieromonahul ek tis Vlahias cu Filothei sin Agăi Jipei. În primăvara lui 2016 am stabilit, prin cercetare paralelă, că acest codice grecesc este de Filothei Jipa, iar prioritatea aparţine celui athonit. Gr. C. Care a fost drumul existenţial al Ieromonahului Filothei? M. S. Ieromonahul Filothei din Valahia a locuit o perioadă la mănăstirea Adormirea Maicii Domnului din Iviron, Athos, spre finele secolului al XVII-lea, unde a conceput lucrarea, pe care, mai apoi, a tradus-o în română. Arătam în prezentările anterioare că autorii psalţi înscrişi în cele două codice sunt aceiaşi de primă mărime din cadrul muzicii bizantine, şi doar unele amănunte au datat întâietatea, pecum: Polihronionul pentru mitropolitul Valahiei Theodosie care a fost schimbat cu cel pentru mitropolitul Anthim Ivireanul noul ierarh uns al Valahiei, inexistenţa Polihronionului şi a Rugăciunii adresate domnitorului Constantin Brâncoveanu în codicele athonit, ş.a. În cadrul autorilor, remarcam faptul că, dacă în traducerea din română, mulţi apar ca anonimi, în original sunt menţionate cântările şi autorii lor. În diferite interviuri arătam concentrarea de capete luminate de obârşie românească din Athos, neştiute în muzicologia noastră (vezi Gr.Constantinescu, Interviu cu muzicologul Marcel Spinei: Din păcate există multe manuscrise muzicale psaltice româneşti dispărute. Revista Muzicală Cultural, nr.7 (345), Bucureşti, 3 august 1999). Gr. C. Să continuăm deci lămuririle referitoare la întrebarea anterioară. M. S. În cercetările noastre am descoperit că Filothei Jipa a locuit şi activat o perioadă la mănăstirea Iviron chiar înainte de urcarea la tron a lui Constantin Brâncoveanu ( ), în timpul stăreţiei ieromonahului compozitor şi codicograf vlahul Cosma Macedoneanul (1620, Midia? , Ivir) / se ştie - din canoanele mănăstirii Iviron - de la ctitorire 972 şi până în 1990, că sistemul de vieţuire a fost idioritmic, iar marile personalităţi ce au adus un aport cultural deosebit, precum Cosma Macedoneanul, au primit titlul onorific de pro-egumen; el a fost discipol marelui preot al Patriarhiei de Constantinopol, compozitor şi codicograf vlah Bălaşu preotul (1610?, Constantinopol , Constantinopol), discipol - la rândul lui - al marelui arhiereu vlah, compozitor şi codicograf Gherman Neon Patron (1600? Târnovo, Larisa ?, Bucureşti), vezi şi studiul nostru Antim Ivireanul, iubitor de cultură şi muzică psaltică românească, în apariţie la Revista Muzica, Bucureşti, 2017, nota 56. Gr. C. Puteţi descrie elementul documentare la care faceţi referire? M. S. Am descoperit că acest manuscris athonit 1160 Antologhion, este format, de fapt, din trei codice separate: f.1-148, codicograf anonim; f / fragment adăugat ulterior dintrun alt manuscris, codicograf anonim; şi f , codicograf Filothei ieromonahos ek tis Vlahias, scrise spre finele secolului al Prima filă scrisă de ieromonahul Filothei Jipa, Ms. B-BAR 61 Psal chie rumânească, f.8 Interviu XVII-lea. Fila iniţială a codicelui nu conţine nici cota de bibliotecă, care se află notată pe coperta exterioară, de carton. Menţionăm că numerotarea codicelui a fost făcută de Grigorios Stathis. Gr. C. Este deci vorba de condiţiile datării în epocă? M. S. Codicele sunt datate din aceeaşi epocă, ţinând cont de compozitorii prezenţi, de scriitură, de tipul de hârtie folosită, etc. File nescrise: I-III (la început), 156v, , 343v-346 şi 1-3 (la final). Prezentăm prima filă muzicală psaltică scrisă de ieromonahul Filothei Jipa, din manuscrisul Iviron 1160 Antologhion, f.157 (ex. nr.1), din f şi din B-BAR Ms. ro 61 Psaltichie rumânească, f.8 (ex. nr.2), din f.4-250v. Remarcăm culorile folosite de codicograf, care sunt deosebite; dacă în codicele tradus Ms. B-BAR ro. 61 culorile şi filele sunt mai şterse şi uzate, lucrarea fiind în folosinţă la strană timp îndelungat, cele din manuscrisul ivirit 1160 au rămas aproape ca în ziua scrierii lor, codicele fiind neumblat, de la plecarea autorului în Valahia. Gr. C. Apare aici informaţia relaţionării documentare cu limba română? M. S. În mod cert, traducerea în limba română a acestui manuscris trebuie să fi fost începută chiar la mănăstirea Iviron, iar Filothei a completat acasă aducerea la zi în viaţa religioasă, politică şi culturală a ţării (vezi Oda şi Rugăciune către domnitorul timpului Constantin Brâncoveanu, ş.a.). Poate de aici şi graba tălmăcirii muzicii fără a menţiona precum în facerea athonită - numele tuturor compozitorilor din Antologhion: traducerea trebuia terminată repede, căci timpul, şi cu el bătrâneţea, curgeau implacabil! Filothei Jipa ieromonahul avea o menire, care trebuia să se împlinească! Gr. C. Se poate constata acum ideea continuării cercetării acestui manuscris. M. S. În cercetarea noastră se află, printre altele, aranjarea şi editarea fotografiilor, etc., precum şi descoperirea modului de repartiţie pe capitole, a celor 1193 de cântări, precum cele din Ms. B- BAR ro. 61: Catavasier, f.8-40; Liturghier, f.45v- 67v; Propedie, f.60-70v; Anastasimatar, f v; Stihirar, f ; Stihirar - Penticostar, f Neelucidat rămâne faptul că Filothei Jipa a început alcătuirea Antologhionului său - nu cu Anastasimatar precum este în tipiconul bizantin, ci cu Catavasier (nici S. Barbu-Bucur nu a găsit o explicaţie pentru această alcătuire, vezi Filothei sin Agăi Jipei, Psaltichie rumănească, Catavasier, Editura Muzicală, Bucureşti, 1981, p.64). Gr. C. Îmi puteţi expune şi alte detalii, în urma studiului? M. S. Asemănătoare sunt şi semnăturile autorului pe codicele ivirit în greacă, la f.347v, Φιλόθεος εκ της Βλαχίας, şi în română Filothei ieromonahul... ot mitropolie Ms. B-BAR ro. 61, f.6v / (nu la f.6, precum s-a strecurat dintr-o eroare, în S. Barbu-Bucur, Filothei sin Agăi Jipei, Psaltichie rumănească, Catavasier..., op.cit., p.15, Prefaţa). Gr.C. Mi se pare necesară ca şi în acestă a doua convorbire să formulaţi o concluzie. M. S. Având posibilitatea de a studia acum de acasă, fotografiile codicelui ivirit, ne-am consultăm pe diverse teme şi cu bizantinologi greci, prieteni apropiaţi precum Grigorios Stathis, Achilleos Haldaiakis, Thomas Anagnostopoulos, Grigorios Anastasiou, Konstantinos Karagounis şi Iorgos Konstantinou. Munca de cercetare continuă, atât la Athos, cât şi unde ne vom afla... Interviu de Grigore CONSTANTINESCU 9 11 În Aula Palatului Cantacuzino Maniac după Sonomania Grea misie, misia de cronicar! Trebuie să mărturisesc că trecut-au deja niscaiva ore de când tot şed şi cuget şi mă dau de ceasul morţii în căutarea formulelor prin care să-mi exprim entuziasmul în modul cel mai relevant, marcant, flagrant cu putinţă. Căci da, nu vreau să-ncapă loc de nicio îndoială: o dispoziţie cât se poate de panegirică mă încearcă şi nu-mi dă pace şi voi ca nici cititorului să nu-i dea degrabă pace. Oricât de conştient aş fi că vânzoleala limbuţiei mai mult sau mai puţin docte, mai mult sau mai puţin binevoitoare, mai mult sau mai puţin scormonitoare, contravine în modul cel mai flagrant, frustrant, desperant cu putinţă trăirii muzicale de neuitat, continui totuşi să ţin la mare preţ această zicere a patronului entuziaştilor şi cronicarilor de pretutindeni care rămâne Robert Schumann: muzica se înalţă deasupra tuturor, iar acelora care ne-o paşaport al (post)modernităţii muzicale româneşti, menire promoţională care de altfel şi-a găsit împlinirea cu ocazia reluării recitalului în 13 iulie, la Accademia Filarmonica Romana, unde sunt convins că sonomaniacii au atins acelaşi nivel remarcabil pe care l-au dovedit în aula Muzeului George Enescu. Nici n-aş şti să spun ce mi-a plăcut mai mult: poate starea de răpire spirituală, imersiunea hipnotizată şi hipnotizantă reuşită de Raluca Stratulat şi Mihai Măniceanu în redarea acelei uimitoare prime părţi din cea de-a doua sonată enesciană pentru pian şi vioară? Toate cele ce bântuie această primă capodoperă indiscutabilă a muzicii culte româneşti şerpuirile melodice obsedante, spontaneităţile şi frământările eminamente romantice sunt ele însele hipnotizante şi răpitoare, aşa încât redarea lor convingătoare trebuie să intre în posesia lor tocmai cu scopul de a se lăsa în cele din urmă ea însăşi posedată de inspiraţia ce le animă. În asta rezidă, de fapt, vitalitatea paradoxală a oricărui act de redare muzicală în asumarea şi interiorizarea maximă a datelor unei partituri, pentru ca, odată cuibărite în adâncurile cele mai autentice ale muzicianului, acestea să capete forţa de a izbucni spontane, ca şi cum ar fi compuse atunci, pe loc, în momentele irepetabile ale redării, ca şi cum muzicianul, lăsat în voia lor, s-ar fi transformat într-o păpuşă capabilă să-şi fie propriul ventriloc. După îmbinarea cuceritoare dintre delicateţe şi fermitate prin care Raluca Stratulat a însufleţit sonata enesciană şi deopotrivă s-a lăsat însufleţită de aceasta, lui Mihai Măniceanu i s-a alăturat la violoncel Eugen-Bogdan Popa, exemplificând la rândul lui ce va să zică dăruirea interpretativă totală. Cu atât mai admirabil ar trebui considerat patosul clarvăzător al amândurora, având în Mihai Măniceanu, Bogdan Popa dăruiesc mereu şi cu bogăţie li se cuvine întotdeauna lauda noastră cea mai mare. Pronunţ, de aceea, pe scurt, ca să fie clare de pe-acuma datele problemei: cinste sonomaniacilor care cântă şi trăiesc muzicile cele mai proaspete, mai abitir împrospătându-le! Iar acum pe larg. E deja cunoscută şi unanim apreciată în mica noastră lume muzicală imaginaţia şi dezinvoltura cu care acest ansamblu cameral îşi croieşte ieşirile la rampă. Specialitatea lui sunt spectacolele sincretice, îndelung şi substanţial planificate, tentate mai ales de scenariile onirice, totdeauna incitante, însă niciodată dispuse a face concesii muzicale doar de dragul epatării spectaculare. Până şi recitalurile, deci apariţiile scenice de factură mai tradiţională, se conturează la rândul lor ca nişte evenimente atent regizate, reunite sub un tâlc narativ apt să lumineze din unghiuri inedite şi să coaguleze în jurul unui miez tematic memorabil muzicile prezentate. Aşa a fost şi un extraordinar recital al Sonomania din 4 iulie 2017, recital în care aceşti neobosiţi muzicieni şi-au propus să ia altitudine şi să survoleze repertoriul modern românesc dintr-un zbor de pasăre. Iar cum de la înălţimea unei Bird s Eye View nu se pot distinge cu claritate decât piscurile şi, totodată, scânteierile în soare ale nestematelor, programul recitalului a luat în colimator numai ceea ce sunt convins că nu doar eu am perceput drept capodopere incontestabile: începând cu Enescu, trecând prin Aurel Stroe, Doina Rotaru şi Dan Dediu, ajungând în fine la Diana Rotaru şi Mihai Măniceanu, semnăturile componistice reunite au fost, după cum se observă, foarte variate ca vârstă şi sorginte stilistică. Am avut astfel de-a face cu un veritabil AM Diana Rotaru, Mihai Pintenaru vedere că s-au angajat în prezentarea unei piese în care ascultătorul neprevenit şi-ar putea simţi pielicica zgâriată de unele astringenţe: de la armonicele hăulite de către violoncel şi bubuiturile placate de către pian într-o preliminară Forme à l état naissant, trecând apoi printr-un Scherzando presărat cu metamorfoze sălbatice ale gesturilor precedente şi printr-o perindare de Anachrouses et chutes lentes, ce marchează de data aceasta metamorfoze în sens invers, acela al levitaţiei, acostând în fine într-un Epilogue bref, Fantasia quasi una sonata de Aurel Stroe se aglutinează treptat, precum îi spune şi titlul, din tăieturi şi năvăliri suprapuse, din rămăşiţe şi schije care capătă în cele din urmă forma unui fel de meteorit sonor, rămas să plutească în mintea ascultătorului ca o alcătuire tot mai abstractă, topită într-o dimensiune siderală. Şi cu cât mai nemuritor şi rece se dovedea dorul de levitaţie al piesei, cu atât mai incandescentă devenea carnea în care cei doi interpreţi i-au învelit osatura geometrică. 12 Dar oare să nu fi fost inevitabil să mă fascineze şi mai mult ceea ce şi-n alte dăţi m-a fascinat aproape până la extaz? Mai există oare, încredinţate clarinetului, cantilene de o aceeaşi forţă hipnotică precum cea investită de Doina Rotaru în al său inenarabil şi antologic Fum? Şi Mihai Pintenaru să fi încheiat oare în secret vreun pact faustic? Căci parcă toată sala şi-a ţinut respiraţia cât timp tânărul şaman şi-a împletit melismele, împingându-le între strunele libere ale pianului, lăsându-le să reverbereze acolo şi în acelaşi timp să se estompeze, aproape transformându-le astfel în miresme înălţate de pe scenă ca de pe buza unei peşteri inverse, săpate în sus, în genunile celeste. Cine să fie într-atât de insensibil încât să nu devină la rândul lui, aidoma pianului, un În Aula Palatului Cantacuzino reunit pe toţi membrii ansamblului, îndemânarea meseriaşă s-a menţinut necontenit la cote înalte, cuvenitul profesionalism nu a eşuat nici măcar o clipă în postura inerţială a competenţei pompoase (postură ce ameninţă nu de puţine ori să rarefieze suflul celor specializaţi în repertoriul prezentului), pasiunea şi dăruirea totală au animat până la incandescenţă partiturile compuse şi cântate, iar cordialitatea prezenţei scenice a reconfortat. Şi publicul! Publicul a fost, nu ştiu prin ce minune, de-a dreptul năvălitor, covârşitor, invadator. A trebuit ca distinselor fotolii rămase, cu ocazia altor evenimente asemănătoare, în bună măsură neocupate să li se adauge acum un număr considerabil de scaune. Ajungând chiar înainte de începerea recitalului, eu unul chiar am tras o spaimă de-o clipă că voi fi nevoit să rămân în picioare. În orice caz, noi, iscusiţii obişnuiţi ai unor astfel de rafinate întruniri, am putut nu numai să sesizăm o densitate mai mare decât de obicei a celor pe care îi cunoaştem, dar şi să ochim destule feţe pe care se putea citi curiozitatea celor pregătiţi să întâmpine o experienţă nouă. Şi chiar m-am gândit că muzicieni precum sonomaniacii sunt fără îndoială cei mai potriviţi pentru a le prilejui neofiţilor prime contacte memorabile cu lumea multiformă a muzicii noi. Căci, dincolo de orice strategii de marketing mai mult sau mai puţin abile şi de orice popularizări muzicologice mai mult sau mai puţin catchy (care s-ar dovedi totuşi atât de binevenite!), ce altceva dacă nu patosul muzicienilorinterpreţi să-i cucerească pe ascultătorii nefamiliarizaţi, Raluca Stratulat, Mihai Măniceanu rezonator în care asemenea vrăji sonore să-şi găsească dezlegarea? Cine să reziste? Dar cine să-i reziste lui Mihai Măniceanu, cel care, odată ajuns în faţa pianului, se metamorfozează dintr-un sfinx tăcut şi simpatic într-un demon dreptcredincios, dacă s-ar putea imagina aşa ceva, şi-un ciclop duios şi-un balaur cu tot atâtea capete câte clape, capabil să-şi înlocuiască degetele fie cu ciocane, fie cu gheare, fie cu adieri încarnate, de fiecare dată perfect pliate pe situaţiunea muzicală dată? Şi cine să reziste conjugării dintre acest pitoresc vulcan şi acela, la fel de pitoresc, la fel de covârşitor, care erupe în cele mai mugitoare Levantice ale lui Dan Dediu? Cine să nu se simtă luat pe sus, copleşit, amuţit, asurzit de acel vent du Transylvanie care mătură clapele pianului, cât şi părul din vârful capului? Şi cui să nu-i tresalte nu doar picioruşul, ci de-a dreptul papilele gustative, aţâţate de picanteriile şi dulcegăriile sfredelitoare pe care Măniceanul le-a stors din ohtăturile chopiniene şi apoi le-a turnat, cu maxim rafinament şi bun-gust postmodern, într-o perfectisimă Invitaţie la vals? Şi, în fine, că tot pornirăm de la hipnoza enesciană, oare apele incantatorii şi mereu schimbătoare, fosforescente şi sfârâitoare, clinchetitoare şi vuitoare pe care, inspirându-se din acea faimoasă Baladă somnambulă a lui Federico García Lorca, Diana Rotaru le vălureşte, aidoma unei preotese albe, în Verde, ca-ntr-un ceaun de dimensiunile unei întregi nopţi rotunde, deopotrivă toride şi cristaline oare deci să nu constituie poţiunile şi mângâierile şi seismele sonore întreţesute în această inspirată piesă una dintre cele mai reprezentative concretizări estetice ale acelei stări de visare lucidă în căutarea căreia compozitoarea a mărturisit că e angajată deplin, plasându-se astfel sub aceeaşi zodia afectivă care a hrănit lirismul hipnagogic al lui Enescu? Ce să mai? Întorcându-mă la interpreţi, mai adaug că şi pe parcursul ultimelor două spectaculoase piese, ce i-au Raluca Stratulat, Diana Rotaru, Bogdan Popa, Mihai Pintenaru făcându-i să-şi deschidă urechile în moduri dezbărate de orice prejudecăţi, convingându-i că, din moment ce oamenii ăia de pe scenă pun atâta pasiune în ceea ce fac, înseamnă că o fi ceva şi, uite, chiar se simte că este ceva de capul muzicii ăsteia noi, contemporane, savante, culte sau cum i-o mai fi zicând? Cu mâna pe inimă m-aş încumeta să spun că asemenea recitaluri sonomaniace au darul să confirme speranţa că această dihanie intitulată muzică cultă românească e capabilă nu doar să supravieţuiască, ci şi să scoată capul din ghetou, căci e încăpută pe mâini bune. Încetul cu încetul, tinereţea strict cronologică a minunaţilor Diana Rotaru, Mihai Măniceanu, Mihai Pintenaru, Eugen-Bogdan Popa şi Raluca Stratulat este sortită, bineînţeles, pălirii. Însă tinereţea lor spirituală ameninţă să trăiască până la adânci bătrâneţi. Cinste lor şi puterii lor de a cânta şi a trăi muzicile cele mai proaspete, mai abitir împrospătându-le! (Foto: Adica Sibianu) Vlad VĂIDEAN 11 13 Fenomenul PRO ARTE Tradiţia naţională asimilează începuturile mişcării corale cu reflectarea bucuriei de a cânta a membrilor comunităţii, în primul rând al micilor grupuri formate la nivelul satului românesc. Admirabila efervescenţă colectivă a respectivelor reuniuni s-a răspândit, contagios, în toate zonele ţării, înfiinţarea ulterioară a ansamblurilor şi apoi a asociaţiilor corale ca o consecinţă firească a acestui entuziasm amplificând importanţa socializării ca potenţială deschidere către unitate naţională. Plăcerea de a cânta a impulsionat, într-un fel propriu, devenirea culturală a societăţii patriarhale, investind procesul treptat de instituţionalizare a acestor formaţii cu atributele înfiinţării unor adevărate focare de artă indispensabile, până la urmă, aprofundării identităţii spirituale a unui neam. Trasând un arc peste timp, merită rememorată, neîndoielnic, existenţa, mai mult sau mai puţin efemeră, a unor manifestări / concursuri care au promovat cu precădere în secolul trecut reprezentativitatea mişcării corale în întregul perimetru românesc şi nu numai. Însuşi festivalul naţional de tristă amintire (datorată înfiinţării acestuia în anii Epocii de aur, deşi ideea fusese lansată deja de Fundaţia Regală, în perioada lui Carol al IIlea) Cântarea României, a jucat, în plină perioadă comunistă, rolul unui catalizator, reunind peste 250 de ansambluri care au asimilat un repertoriu dificil din dorinţa de a-şi împărtăşi crezul artistic. Arc peste timp, Corul Universităţii din Bucureşti a fost înfiinţat în anul 1949 de către maestrul Marin Constantin pentru ca, ulterior, conducerea formaţiei să fie preluată de Nicolae Ciobanu. După aproximativ două decenii, în care corul a acumulat un număr de distincţii în competiţii naţionale şi internaţionale, dirijorul a părăsit România şi în acel moment, practic, formaţia s-a dizolvat. Apoi, în 1976, tânăra Ligia Balica pe atunci studentă în anul II la Conservator a pus bazele unui ansamblu proaspăt, alcătuit iniţial din studenţii Facultăţii de Biologie. Treptat, la această formaţie au aderat şi studenţii altor facultăţi, doar câţiva dintre ei stăpânind deja baza unui vocabular de specialitate dobândit într-o şcoală cu profil muzical. Aşa s-a născut acea corală fluviu după cum o caracterizează însăşi dirijoarea Ligia Balica Vascan, un ansamblu care, la doar două luni de la înfiinţare, obţinea Premiul I la prima ediţie a Cântării României şi care, ulterior, a fost recompensat în cadrul unor festivaluri naţionale şi internaţionale cu o suită de distincţii similare, onorând eforturile, calibrul pregătirii profesionale şi evidenta implicare afectivă a conducătoarei sale în fiecare detaliu al edificiului fonic. În decursul anilor, compozitori AM Pe scene consacraţi, precum Alexandru Paşcanu, Radu Paladi, Iovan Miclea, Irina Odăgescu, Valentin Gruescu, George Balint, Dan Buciu, Dumitru Capoianu, Adrian Pop, Tudor Jarda, Doru Popovici, Sabin Păutza, Vasile Timiş şi mulţi alţii, şiau încredinţat lucrările acestei formaţii, aflată într-o perpetuă ascensiune. Istoria tumultuoasă a ansamblului Pro Arte denumit astfel în cadrul concertului în care şi-a aniversat, în 1979, 30 de ani de la infiintare s-ar fi putut încheia, însă, spre sfărşitul veacului trecut, odată cu stabilirea în SUA a Ligiei Balica Vascan. Rămasă cu sufletul alături de foştii săi corişti, dirijoarea a avut, totuşi, intuiţia continuităţii ansamblului; iar concertul aniversar programat duminică, 2 iulie 2017, în Aula Magna a Palatului Facultăţii de Drept din Bucureşti a avut rolul de a demonstra că familia Pro Arte, acea maleabilă orgă de inimi însetate de frumos în concepţia doamnei Balica Vascan, va avea forţa de a se întoarce pe scenă, impresionându-şi, din nou, auditoriul. La 40 de ani de la reînfiinţare, după peste două decenii de la plecarea din ţară a dirijoarei sale, corala Pro Arte a reunit, pe podiumul Aulei Magna, mai multe Corul de cameră PRO ARTE generaţii de foşti studenţi care au activat în cadrul corului de-a lungul timpului. Organizată, fără cusur, în şase secvenţe sonore departajate de mărturii ale afinităţii faţă de muzică exprimate direct, prin prezentări sensibile, de către membrii ansamblului, întâlnirea aniversară a Ligiei Balica Vascan cu Pro-Artiştii s- a metamorfozat într-un concentrat impresionant de emoţie şi dăruire artistică. Debutând, firesc, cu Gaudeamus igitur urmat de imnul propriu-zis al coralei ce poartă semnătura profesorului Nicolae Oancea, Frumoase zile de tinereţe, evoluţia formaţiei a investit cu noi sensuri expresive câteva din cele mai valoroase pagini ale repertoriului de specialitate din patrimonial autohton şi universal: Sârba pe loc de Gheorghe Danga, La fântână de Augustin Bena, Ana Lugojana a lui Ion Vidu, Mă luai, luai de Tudor Jarda, Brâul amestecat al lui Pretorian Vlaiculescu, Iac`aşa de Simeon Nicolescu, Edelweiss de Richard Rodgers în aranjamentul lui Iovan Miclea, Everytime I feel the spirit aranjat de Henry Smith, My Lord What a Mornin` în aranjamentul lui H. T. Burleigh, Tanzen und springen de Hans Leo Hassler, Ciocârlia de Henry Purcell, Vezzosette ninfe e belle de Giovanni Gastoldi, Il bianco cigno de Jacques Arcadelt, Eu mă duc, codrul rămâne de George Enescu (având-o ca solistă chiar pe Ligia Balica Vascan, acompaniată de pianista Andreea Archip) şi Trei lucruri minunate de Daniel Friderici. Întregul spectacol a fost arhitecturat cu delicateţe şi căldură, entuziasmul vizibil al celor care au răspuns chemării de a se reintegra fenomenului Pro Arte transformând fiecare din aceste bijuterii corale într-un scenariu, subtil nuanţat în atitudini şi expresii diverse. De altfel, logica fără cusur a frazării 14 segmentelor muzicale şi firescul topirii lor progresive în magma construcţiei sonore a fost şi este unul din principalele atuuri ale Pro-Artiştilor care, sub conducerea atentă şi inspirată a Ligiei Balica Vascan şi-au propus, şi au reuşit, să-şi reconfirme statutul interpretativ dobândit cu decenii în urmă. Şi fiindcă, în ambianţa fragilă a unui orizont artistic ameninţat constant de pierderea echilibrului valoric, doamna Balica Vascan este conştientă că tradiţia corală poate fi perpetuată ca un focar energetic al universului interior specific spiritualităţii româneşti, alături de Pro- Artiştii săi de ieri şi de generaţiile care se vor mai adăuga acestei mari familii, îşi asumă responsabilitatea revenirii lor periodice pe scenele de concert din ţară şi din lume. Şi pentru că farmecul irezistibil al comunicării şi puritatea sonorităţilor care au marcat întregul concert din Aula Magna dar, mai cu seamă, sugestivitatea aproape vizuală a unor rafinate tablouri de atmosferă precum Mă luai, luai, Iac`aşa, Vezzosette ninfe e belle ori diafanul Il bianco cigno încă ne stăruie în auz, îi aşteptăm să ne încânte din nou cu un deja proiectat concert de iarnă, în perioada viitoarelor sărbători. La mulţi şi luminoşi ani, PRO ARTE! Loredana BALTAZAR Ligia Balica Vascan o dirijoare de cor reprezentativă pentru arta muzicală autentică Plutarh scrie în Vieţi paralele că în timpul său, prima parte a sec. I e.n., la Atena şi la Roma, la festivităţile organizate în cinstea liderilor politici şi militari, apăreau coruri cântate şi coruri vorbite. Cum un proverb clamează Nimic nu e nou sub soare, Prokofiev a găsit soluţia spunând că Tot ce putem face este să creem o nouă noutate. M-am gândit la toate acestea ascultând interpretările conferite de dirijoarea Ligia Balica Vascan lucrărilor corale naţionale şi internaţionale, la care variantele imaginate în lumi muzicale şi pentru lumi muzicale de această excelentă artistă sunt surprinzătoare prin calitate şi valoare, prin fervoare şi freamăt. În biografia Ligiei Balica Vascan ni se spune că s-a născut la Constanţa, apoi s- a mutat cu familia in Bucureşti, pentru ca la momentul potrivit să intre la Liceul Dinu Lipatti unde a studiat vioara, pianul şi canto. La Conservatorul de Muzică Ciprian Porumbescu (actuala Universitate Naţională de Muzică), s-a specializat în arta cântului, vioară, dirijat coral şi de orchestră şi, printre altele, a făcut parte din Corul Madrigal, fondat şi condus de legendarul Marin Constantin. Această complexă şi multivalentă pregătire culturală şi muzicală, a determinat-o ca în 1977 să formeze Corul Mixt al Universităţii Bucureşti, devenit ulterior Corul de Cameră Pro Arte al Universităţii, pornind practic de la zero, Pe scene pentru că toţi componenţii (studenţie la diferite facultăţi) erau cu destule calităţi native pentru muzică, dar doar atât. Astfel, Ligia Balica Vascan a derulat un program nu numai de formare muzicală a tinerilor corişti, dar şi de şlefuirea şi potenţarea vocilor, construind un performant edificiu sonor. Ceea ce a reuşit însă Ligia Balica Vascan este ca vocea fiecărui membru al corului să fie personalizată, nu numai prin obţinerea unei dicţii admirabile, dar şi prin vibraţia unei voci anume, care să se omogenizeze şi integreze în sunetul general al partidei sau al corului în ansamblul său. Corul de cameră Pro Arte împlineşte acum 40 de ani. A aniversat această frumoasă vârstă de maturitate cu câteva concerte susţinute sub conducerea dirijorală a Ligiei Balica Vascan. Dintre acestea, unul a avut loc la sala Aula Magna a Facultăţii de Drept iar altul, în seara zilei de 8 iulie, la Aula Palatului Catacuzino, sub organizarea Uniunii Compozitorilor şi Muzicologilor din România. A fost un moment de autentică sărbătoare artistică, fiind resimţit laoalaltă, de corişti şi de public, figurat vorbind, ca regăsirea Pământului făgăduinţei, într-un climat pulsând de simpatii şi empatii întrucât toţi se cunoşteau între ei, familii, colegi şi corişti din primii ani dar şi din multe alte generaţii care s-au perindat în corul celebrat odată cu măiastra căreia i se datorează totul. Şi asta cu atât mai mult cu cât, din 1995, Ligia Balica Vascan s-a aflat în Statele Unite ale Americii, unde a desfăşurat o activitate notabilă, ca dirijoare de cor, orchestră, de programe simfonice, precum şi pe tărâm educaţional. Ea a revenit în România tocmai cu acest prilej al împlinirii celor 40 de ani de la cea dintâi apariţie în public a creaţiei sale de inimă, Corul de cameră Pro Arte. Este de arătat că, în majoritate, corurile româneşti sunt instituţionalizate într-o structură administrativă sau alta, cu alte cuvinte cântăreţii şi dirijorii sunt retribuiţi şi sunt obligaţi de setul de condiţionalităţi Ligia Balica Vascan care decurg din această situaţie. Corul de cameră Pro Arte este de natura unui grup muzical de cel mai acuzat stil de diletanţi instruiţi de tip renascentist. Şi de aici avem explicaţia de fond a expresivităţii de ansamblu a acestei formaţii, şi anume că ei sunt spirite libere de orice precaritate când fac muzică, şi această degajare este una dintre valenţele de succes proprii acestora şi totodată materialul psihologic şi mental cu care lucrează ca un sculptor de sunete şi de vieţi Ligia Balica Vascan. Referitor la importanţa şi impozanţa artistică şi muzicală a Ligiei Balica Vascan este de subliniat ca nu avem aici o extracţie dintr-o generaţie spontanee. Şi este de admirat cu câtă devotare şi recunoştinţă vorbeşte artista despre profesorii şi maeştrii din anii de liceu şi din cei ai studiilor universitare cu care s-a pregătit şi care au format-o pentru revelaţia şi lucrul bine făcut în muzică şi pentru muzică. Eu o văd pe Ligia Balica Vascan în faţa Corului de cameră Pro Arte, ca o lumină constelată de profunzimea celui mai nobil sentiment exteriorizat prin gest senin şi printr-un generos suflu viguros şi amplu. Mircea ŞTEFĂNESCU 13 15 AM Pe scena UNMB Centenar Dinu Lipatti la Festivalul Ţintea Muzicală În anul 2009, din iniţiativa surorilor Adina Dumitrescu şi Dana Cristina Probst, avea loc prima ediţie a Festivalului Ţintea Muzicală, un eveniment organizat în satul natal al tatălui celor două, menit să aducă muzica clasică în mediul rural semi-orăşenizat prin intermediul unei serii de câteva concerte camerale. După primele sale trei ediţii, Festivalul Ţintea Muzicală a devenit unul itinerant programând concerte şi manifestări culturale la Băicoi (oraş de care aparţine satul Ţintea), Ploieşti şi, din anul 2013, Bucureşti, în cadrul acestora, muzica clasică împărţindu-şi treptat ponderea cu cea contemporană, reprezentată de interpreţi şi compozitori din ţară şi din străinătate care îşi pot prezenta astfel unele dintre cele mai recente realizări în domeniu. Ediţia a IX-a a Festivalului Ţintea Muzicală a propus publicului două direcţii pe care s-au grupat recitalurile şi concertele programate în perioade 1-6 iulie Pe de o parte, festivalul a poposit în universul poveştilor, prin intermediul unor titluri precum Petrică şi lupul de Serghei Prokofiev, Puntea sufletelor de Dana Cristina Probst, Sfaturile Mântuitorului de Diana Iulia Simon, That s all de Niilo Tarnanen sau Semn de carte de Adina Dumitrescu cei mici având posibilitatea de a se apropia de muzica clasică. A doua direcţie avută în vedere de ediţia din acest an a constituit-o marcarea centenarului naşterii pianistului şi compozitorului Dinu Lipatti printr-un concert cu totul deosebit aflat de asemenea sub semnul poveştii. Purtând titlul Scrisorile, frânturi de poveste. Compozitorul Dinu Lipatti şi profesorii săi, concertul, prezentat mai întâi într-o formă mai redusă în sala praznicală a Parohiei Sf. Nicolae din Câmpina, a fost susţinut în varianta sa mai amplă pe 5 iulie în incinta Sălii Auditorium a Universităţii Naţionale de Muzică din Bucureşti. Ca un element particularizant al acestei manifestări ce a avut în prim-plan muzica şi personalitatea lui Dinu Lipatti, s-a detaşat propunerea, în premieră, a unui program în structura căruia sunt alăturate lucrări aparţinând marelui pianist şi compozitor român şi pagini din creaţia unora dintre profesorii acestuia precum Nadia Boulanger sau Paul Dukas, însoţite de fragmente din corespondenţa dintre Dinu Lipatti şi cei care i-au fost prieteni sau profesori, ca şi din cea a lui Francis Poulenc, muzician format în acelaşi mediu academic francez în care şi-a desăvârşit pregătirea şi marele pianist român. După un scurt moment introductiv susţinut de Dana Cristina Probst, iniţiatoare a Festivalului Ţintea Muzicală, a urmat desfăşurarea propriu-zisă a concertului ce a debutat cu Bagatela pentru violoncel şi pian de Filip Lazăr, interpretată de Florin Mitrea şi Otto Probst într-o versiune dinamică şi dominată de atenţia acordată evidenţierii elementelor de sorginte folclorică prezente în structura partiturii. Programul a continuat apoi cu cele Trei piese pentru violoncel şi pian de Nadia Boulanger, în care lui Florin Mitrea i s-a alăturat Andreea Butnaru, cei doi realizând o variantă convingătoare în care s-a remarcat inteligenţa acestora în alegerea detaliilor tehnice potrivite pentru a construi diferenţa de caracter dintre cele trei piese, în cadrul cărora partea a doua, lirică şi sensibilă, este străjuită de prima şi a treia piesă, energice şi senine. Următorul moment muzical din program a reprezentat şi cea dintâi incursiune în universul sonor al lui creaţiilor lui Dinu Lipatti, Nocturna pe o temă moldovenească pentru pian fiind prezentată de Otto Probst într-o versiune ce a reliefat pe de o parte elementele specifice folclorului românesc preluate de Lipatti in această partitură, iar pe de alta, anumite particularităţi ale stilului impresionist pe care muzicianul român le-a adaptat limbajului său sonor original. După ce apoi am ascultat cele Trei bagatele pentru pian de Filip Lazăr interpretate de Andreea Butnaru, concertul a continuat cu Sonata pentru violoncel şi pian de Francis Poulenc, din care Florin Mitrea şi aceeaşi Andreea Butnaru au prezentat părţile a II-a, a III-a şi a IV-a într-o versiune modernă şi cu vervă ce a subliniat stilul componistic complex al muzicianului francez. Partea finală a evenimentului a fost dominată de sonorităţile cu totul speciale ale creaţiei lui Dinu Lipatti, din cadrul căreia au fost interpretate mai întâi Dansurile româneşti pentru două piane în care protagoniştii Andreea Butnaru şi Otto Probst au reuşit să pună în evidenţă particularităţi ale lucrării precum linia melodică de factură Dana Probst, Florin Mitrea, O o Probst, Andreea Butnaru, Ioana Calotă, Alexandru Philippide, Adina Dumitrescu, Sorin Lupaşcu folclorică tratată în spiritul şcolii franceze sau complexitatea mijloacelor de expresie ce fac din aceste Dansuri unul dintre opusurile care oglindesc perioada de maturitate stilistică a lui Dinu Lipatti. Precedat de lucrarea Villanelle pentru corn şi pian de Paul Dukas care l-a adus în faţa publicului pe Sorin Lupaşcu, ultimul moment muzical al concertului, Marşul lui Henri Mică glumă pentru pian la patru mâini, a dezvăluit, în interpretarea aceloraşi doi muzicieni amintiţi anterior, optimismul şi jovialitatea lui Lipatti prezente chiar şi în momentele cele mai dificile din ultimul său an de viaţă (această lucrare de mici dimensiuni este compusă în martie 1950, cu doar nouă luni înainte dispariţiei premature a marelui pianist român). Concertul dedicat centenarului naşterii lui Dinu Lipatti a fost întregit de prezentarea, în alternanţă cu momentele muzicale, a unor fragmente din corespondenţa marelui muzician român în care în special în dialogurile scrise purtate cu Mihail Jora mărturiseşte, spre exemplu, aprecierea sa faţă de Filip Lazăr şi entuziasmul colaborării cu Nadia Boulanger, cea de care avea să-l lege o frumoasă 16 prietenie, dincolo de relaţia elev-profesor. Aceste evocări au căpătat un parfum special prin contribuţia actorilor Ioana Calotă şi Alexandru Philippide, cei doi punând în valoare emoţia, entuziasmul, nostalgia ori regretul ce transpar din cuvintele consemnate în paginile de corespondenţă selectate şi prezentate în cadrul acestei manifestări. Mădălin Alexandru STĂNESCU Ţintea Muzicală 2017: Frânturi de culoare A fost odată ca niciodată, a noua ediţie a festivalului internaţional de muzică clasică şi contemporană Ţintea Muzicală, organizat din 2009 de compozitoarele Adina Dumitrescu şi Dana Cristina Probst, s-a aflat sub tema Poveştii, în mai multe aspecte ale sale: de la Petrică şi Lupul, seria de Improvizaţii pentru un film închipuit, Igor Gross Pe scena UNMB compozitoarei înregistrată pe bandă, care şi-a asumat rolul de povestitor / povestaş. A urmat o codă superbă, o stranie doinire plină de nostalgie intonată de basul electric. Semn de carte între o ediţie şi alta, dar şi între două lumi în care trăieşte şi din care se inspiră compozitoarea, stabilită de mult în Finlanda, dar o prezenţă constantă şi apreciată şi în lumea muzicală românească. A doua excepţie a fost lucrarea pentru vibrafon procesat electronic a lui Igor Gross, Sourdough, inspirată de procesul de facere a pâinii (fermentaţia şi transformarea prin combinatorică potrivită). Scrisă în 2016, lucrarea începe cu pedale delicate din care se nasc frânturi melodice, iar compozitorul-interpret îşi demonstrează cu brio pasiunea pentru instrumentul său printr-o adevărată virtuozitate coloristică a modurilor de atac şi ale procesărilor care fac, într-un final, ca sunetul de vibrafon să fie aproape de nerecunoscut. Spontaneitatea vădit derivată dintr-un proces improvizatoric a fost dublată de o evoluţie perceptibilă a materialului (ca o cocă!). Celelalte trei lucrări prezentate în program au avut ca punct de pornire idei foarte bune şi puternice, realizarea fiind însă mai puţin convingătoare. Prima lucrare din concert, Spinner Colada (excelent titlu!) de Alexander J. Eberhard, pentru vibrafon, a pus în valoare celebrele fidget spinners, patru la număr, cu ajutorul cărora s-a creat un acord-pedală peste care au plutit efemeride, frânturi de motive, toată piesa fiind interpretată la limita audibilului. Un moment frumos şi delicat, însă cam dezlânat. Lucrarea Sabinei Ulubeanu, Absolutely, pentru fagot, percuţie şi bas electric, s-a articulat pe o formă de arc, contemplativ activ contemplativ, compozitoarea optând ca cele trei instrumente să nu se întâlnească niciodată în formula Niilo Tarnanen, O o Probst, Igor Gross, Sebas an Dumitrescu fragmente din operă sau muzici de film, la poveşti despre instrumente, mai precis ateliere de vacanţă în care interpreţii invitaţi în festival şi-au prezentat instrumentele unui public variat şi, în general, foarte tânăr. O iniţiativă minunată a celor două directoare care născocesc în fiecare an idei din cele mai inedite sub cupola cărora se articulează ediţii de festival personale şi diferite. Concertul final al ediţiei 2017, THAT IS ALL!, a avut loc în data de 6 iulie în sala Auditorium a UNMB şi a fost guvernat, în mod particular, de principiul improvizatoric aplicat în limbaj contemporan, invitaţii principali fiind membri ai grupului de improvizaţie finlandez Korvat Auki Ensemble: Sebastian Dumitrescu (bas electric), Igor Gross (percuţie) şi Niilo Tarnanen (fagot, voce) toţi trei, tineri compozitori activi. I-a însoţit pianistul vienez Otto Probst, prieten vechi al muzicii româneşti şi cu o bogată activitate concertistică. Din păcate, mirajul libertăţii a cauzat, de multe ori, o focalizare pe culoare în detrimentul arhitecturii sonore; fireşte că pulverizarea formală a fost în mare parte intenţionată, însă micile momente de coagulare mi s-au părut absolut necesare şi mult prea puţine. Excepţiile au fost două: în primul rând, excelentul epilog al ediţiei, lucrarea Adinei Dumitrescu, scrisă special cu această ocazie şi prezentată în primă audiţie absolute. Semn de carte pentru percuţie, bas electric, pian şi bandă a debutat cu o secţiune energetică, jazzy, pulsatorie şi carnală, însoţită de vocea completă, de trio. Atât Spinner Colada, cât şi Absolutely au fost lucrări prezentate în primă audiţie absolută, precum şi suita lui Niilo Tarnanen care a dat titlul concertului, That s all (Siinä kaikki), pentru fagot, percuţie şi bas electric (fagotistul compozitor având şi câteva intervenţii vocale; recunosc că nu m-a impresionat în niciuna din cele trei ipostaze ale sale ). Lucrarea lui Tarnanen alternează momente notate exact în partitură cu momente de puzzle ghidat (al cărui haos căutat a fost în detrimentul pregnanţei) pe care se joacă cei trei interpreţi. Punctul de pornire sunt genialele texte absurde ale scriitorului rus Daniil Kharms, Incidences. Aşteptăm cu nerăbdare împlinirea unei decade de Ţintea Muzicală şi noi poveşti sonore! Diana ROTARU 15 17 Costin Soare De la Bach la The Beatles După ce anul trecut ne-a ghidat cu rafinament, prin intermediul chitarei şi lăutei sale, în turul unor fermecătoare Palate ale României, în vara lui 2017, sub egida Asociaţiei Culturale Kitharalogos, inspiratul muzician Costin Soare, a propus publicului un turneu care a unit, printr-un arc sensibil, treisprezece dintre cele mai importante oraşe şi obiective turistice ale ţării: Aula Bibliotecii Centrale Universitare din Iaşi (în 13 iunie), Palatul Toldalagi Muzeul de Etnografie şi Artă Populară din Târgu-Mureş (în 16 iunie), Sinagoga din Bistriţa (în 17 iunie), Muzeul Naţional George Enescu, Secţia Dumitru şi Alice Rosetti Tescanu George Enescu din Tescani (în 19 iunie), Casa Municipală de Cultură Eugen Nicoară din Reghin (în 20 iunie), Biserica Evanghelică Sf. Margareta din Mediaş (în 21 iunie), Castelul Bran (în 23 iunie), Castelul Peleş din Sinaia (în 24 iunie), Filarmonica din Piteşti (în 26 iunie), Muzeul de Artă din Ploieşti (în 27 iunie), Centrul Cultural Alexandru Marghiloman din Buzău (în 28 iunie), Muzeul de Artă din Craiova (în 30 iunie) şi Institutul Cervantes din Bucureşti (în 1 iulie). Recentul proiect, ca rod al experienţei deja acumulate de chitaristul-profesor Costin Soare în cei trei ani anteriori de turnee pe teritoriul românesc, s-a intitulat De la Bach la Cos n Soare The Beatles, concept materializat într-o scurtă dar revelatoare călătorie jalonând orizontul artei sunetelor prin abordarea cronologică a unei suite de stiluri: baroc, clasic, neoclasic, jazz, modalism folcloric oriental, pop. Parcurgând originalul traseu care a debutat cu un aranjament propriu pentru chitară al amplei Suite în la AM Pe scene minor de Johann Sebastian Bach, iniţial destinată lăutei, etapele periplului lui Costin Soare prin diferitele epoci creatoare au fost reprezentate de lucrări special selectate pentru a pune în valoare atât resursele tehnico-expresive ale instrumentului, cât şi capacitatea interpretului de a nuanţa fiecare tablou sonor în parte, conferindu-i un caracter aparte. Urmând episodului bachian, Introducerea şi variaţiunile lui Fernando Sor pe o temă din Flautul fermecat de Mozart au fost redate cu delicateţe, fiecare variaţiune ipostaziind elegant o anumită stare de spirit, pentru ca, în Alfonsina y el mar semnată de Ariel Ramirez o piesă extrem de dragă interpretului accentul să cadă, cu naturaleţe, asupra filonului liric de tip confesiv, iar în A Night in Tunisia a lui John Dizzy Gillespie (aranjamentul pentru chitară aparţinând lui Roland Dyens) construcţia sonoră să evidenţieze virtuozitatea dinamicelor combinaţii ritmice grefate asupra desenului melodic. Inspirată din folclorul anatolian, complexa baladă Koyunbaba de Carlo Domeniconi, probabil cea mai cunoscută şi apreciată lucrare a compozitorului italian, a fost interpretată pe un instrument special gândit pentru turneul De la Bach la The Beatles cu un acordaj total diferit faţă de cel al chitarei standard de către Fabrica de instrumente muzicale Hora S.A.Reghin; după încheierea acestui ultim recital, ca un corolar al întregului eveniment artistic, Costin Soare a donat chitara respectivă unuia din cei mai talentaţi tineri Ştefan Roman din Sibiu, multipremiat, la doar 11 ani, în cadrul unor festivaluri naţionale şi internaţionale. Detaliind derularea ultimelor două secvenţe muzicale ale serii, hit-urile formaţiei Beatles Yesterday şi Michelle în versiunea pentru chitară solo schiţată de compozitorul Toru Takemitsu, am admirat rafinamentul caleidoscopului timbral, echilibrul dozajului agogic, căldura firească ce pătrundea în intimitatea rostirii instrumentale virtuţi care marchează, de altfel, stilul interpretativ al lui Costin Soare, recomandându-l ca pe o personalitate distinctă a artei contemporane româneşti. Din partea celor impresionaţi, o dată în plus, de performanţa nu doar artistică ci şi organizatorică a talentatului muzician (neuitând a rememora şi excepţionala sugestivitate grafică a afişului De la Bach la The Beatles), toate aplauzele noastre! Loredana BALTAZAR 18 Privire retrospectivă asupra Masterclass-ului Internaţional de Cânt Bizantin de la Iaşi iulie 2017 Masterclass-ul de cânt bizantin, organizat la Iaşi de către Asociaţia Culturală Byzantion, împreună cu Universitatea de Arte George Enescu Facultatea de Compoziţie şi Studii Muzicale Teoretice, cu Mitropolia Moldovei şi Bucovinei şi cu Primăria Municipiului Iaşi, care a ajuns anul acesta la ediţia a X-a, aniversară, a fost destinat muzicienilor preocupaţi de muzica psaltică, persoane individuale, sau grupuri, laici sau călugări, deseori segmente întregi ale unor obşti monahale. Participanţii se diferenţiau după gradul de pregătire şi de implicare în: activi şi pasivi, primii fiind, de regulă, psalţi deja cu o formare muzicală de profil, cei din urmă fiind cei care ori sunt abia la începuturi, ori dintre cei care au interese mai degrabă teoretice, cum este cazul subsemnatului. Sufletul acestei manifestări a fost directorul artistic Adrian Sîrbu, fondatorul grupului Byzantion, licenţiat în muzică, teologie, filozofie creştină la Iaşi şi absolvent de conservator şi de master în muzică bizantină la Atena. În calitatea sa de gazdă desăvârşită (ajutat de un grup de colaboratori inimoşi), el a realizat traducerea sincronă pe parcursul celor cinci zile a întregului set de prelegeri ţinute în limba greacă, a ţinut el însuşi un curs de interpretare psaltică, care s-a finalizat prin concertul participanţilor, şi s-a ocupat de întreaga coordonare a acestei ample manifestări. Personajul central al acestui curs de măiestrie a fost dl. Panagiotis Neochoritis, arhonte protopsalt la Patriarhia Ecumenică de Constantinopol, care pe toată perioada masterclass-ului, mai multe ore pe zi, a dezvăluit din tainele cântării muzicii bizantine, aşa cum se practică la cel mai înalt for muzical din acest profil. Dl. Neochoritis, un om la aproape 50 de ani, cu o figură impunătoare, sobră, chiar severă, are statura unui adevărat dascăl într-ale muzicii, fiind obişnuit nu să predea, ci să insufle lucrurile cele mai În ţară importante legate de muzica bizantină. El este, în primul rând, un muzician desăvârşit, iar participarea mea la acest curs (ca şi în anul trecut) s-a datorat faptului că am fost convins de valoarea sa ca muzician, audiind câteva dintre înregistrările realizate cu el. Am regăsit în fineţea execuţiei sale muzicale calităţile pe care le apreciez la oricare muzician din lumea muzicii noastre (occidentale), la acei interpreţi capabili să interpreteze o partitură într-un mod atât de viu, de autentic, ca şi cum muzica ar izvorî din ei înşişi. Stilul său de interpretare este sobru, extrem de atent şi de smerit, cu sfială, fără poză, infatuare sau gust pentru spectacular. Prin acest mare muzician, am realizat încă o dată că muzica bizantină presupune o intensă specializare, un înalt grad de profesionalism, care se vădeşte atât în extrem de elaborata teorie muzicală ce îi stă la bază, cât, mai ales, în exerciţiul practic ce impune o mare seriozitate, profunzime, şi nu în ultimul rând o muncă asiduă de învăţare şi şlefuire interpretativă. Un astfel de rafinament în predarea şi asimilarea muzicii bizantine demonstrează, în pofida caracterului ei semioral şi desigur tradiţional, calitatea savantă a acestei muzici, ale cărei norme estetice nu sunt cu nimic mai prejos decât cele ale muzicii europene culte. Muzica psaltică este deopotrivă artă, ştiinţă şi credinţă, dar, după dl. Neochoritis, cel mai mult este artă, probabil ca iubire de frumos ( filocalie). Desigur, vocaţia muzicii bizantine nu este doar estetică, precum cea a muzicii apusene, ci prioritar doxologicteologică, ceea ce se reflectă în caracteristicile stilistice ale acesteia. Din experienţa celor aproape 30 de ore de aprofundare a datelor tehnice şi conceptuale bizantin-muzicale de la cursul din anul acesta se conturează trei tipuri de probleme ale muzicii bizantine: 1) pedagogia; 2) practica; 3) estetica. Voi detalia cât se poate de sintetic aceste puncte, insistând nu atât pe lucrurile generale, cunoscute din cărţi, ci, mai ales, pe cele concrete, care au fost afirmate cu acea ocazie (aşa cum le-am putut memora sau nota). 1. Învăţarea muzicii psaltice Ca şi în cazul altor culturi tradiţionale, termenul paideuma este cel mai potrivit pentru a descrie caracteristicile acestei muzici şi modul ei de transmitere de la o generaţie la alta. Acestea derivă dintr-un reper cultural inefabil, din care fiecare membru al comunităţii, în cazul de faţă creştin-ortodoxe de nuanţă greacă, este chemat să se împărtăşească. Aspectul de tradiţie orală, care dublează partitura, este primordial: înainte de a fi existat notaţia era deja muzica. Experienţa din bătrâni se transmite într-o bună măsură subliminal celor care, asemeni învăţăceilor de odinioară, stăteau pe lângă un maestru pentru a fura meseria, dincolo de cuvintele ce se puteau spune. Notaţia muzicală, chiar cea foarte elaborată, aşa cum apare mai ales odată cu exighisirea vechilor manuscrise (transcrierea vechii notaţii sinoptice într-o notaţie mai detaliată, analitică, 17 19 Masterclass la Iaşi realizată după reforma hrisantică), nu este mai mult decât un ghid orientativ, un aide mémoire, pentru interpretul care şi-a impropriat deja muzica pe care urmează să o cânte. Din păcate, zicea dascălul grec, astăzi tradiţia orală a slăbit, iar muzica occidentală, mai ales prin televizor, a invadat sensibilitatea umană şi bruiază familiarizarea cu intervalele netemperate ale muzicii psaltice, situaţie vizibilă mai ales în cazul copiilor Dar, preciza dl. Neochoritis, nici nu poţi scoate muzica occidentală acolo unde lumea s-a obişnuit cu ea, cum e cazul în multe biserici de la noi. O particularitate a notaţiei neumatice bizantine este gradul ridicat de libertate de execuţie acordată psalţilor înăuntrul unor norme de cântare extrem de stricte, care Cos n Moisil doar isonul, familiarizându-se cu aspectele caracteristice ale acestei muzici, Între timp, se practică exerciţiul individual, în raport de modelele auditive reţinute, exerciţiu în care se urmăreşte un proces de şlefuire lentă a unei fraze muzicale până începe să se limpezească. În mod cert, doar cei care au o imagine muzicală limpede şi răbdarea necesară vor putea avansa pe această cale cvasi autodidactă. Un factor decisiv pe această cale este îndoiala permanentă. Ca şi în anul trecut, dl. Neochoritis a insistat pe faptul că a şti semnele şi gramatica acestei muzici nu înseamnă defel că ştii să cânţi muzica bizantină; învăţarea acesteia abia de acolo începe. Siguranţa, mulţumirea de sine, sunt piedici serioase în formarea muzicală. În cele cinci zile au fost exersate toate glasurile bizantine, mai ales în cântări lente. Spre exemplificare a cântat el însuşi anumite pasaje. 2. Practica muzicii bizantine Dificultatea iniţială este executarea corectă a intervalelor. După cum se ştie, structurile muzicale în afară de timp (Xenakis) din muzica bizantină sunt extrem de complicate, după unele şcoli fiind vorba de intervale calculate extrem de riguros, după şcoala profesată de dascălul de la Constantinopol, acestea trebuie simţite acustic foarte exact. Chestiunea este cu atât mai dificilă cu cât o parte dintre intervale, cele care includ treptele mobile, raportate la cele fixe (tonica sau alta: sunetul pe care se ţine de obicei isonul), chiar trebuie să fie mobile, adică mişcate; acestea vor glisa ascendent sau descendent, faptul având profunde implicaţii expresive. În mod asemănător cu muzica indiană, ale cărei date fundamentale au fost expuse în muzicologie de către Alain Daniélou, fiecare garantează păstrarea ifosului bisericesc. Deseori avem douătrei variante de interpretare şi trebuie să alegem pe cea mai potrivită pentru momentul cântării. Astfel, interpretul obişnuit cu tradiţia muzicii bizantine, mai precis cu o anume şcoală de cântare, între care cea patriarhală este, conform lui Panagiotis Neochoritis cea mai însemnată, trebuie să se poată detaşa de notele muzicale pentru a cânta cu adevărat. De altfel, un psalt autentic va fi în stare să cânte o piesă oricât de complicată lipsindu-se cu totul de suportul grafic ( E ruşine să cânţi după note anumite cântări, zicea dl. Neochoritis), ceea ce presupune un antrenament special în arta improvizaţiei muzicale, pierdute aproape cu totul în Europa cultă din ultimii de ani. Important pentru aceasta este mai puţin a gândi logic, ci a auzi. Această artă a improvizaţiei este, de fapt, o formă de compoziţie, realizată în chiar momentul execuţiei muzicale. Dacă s-ar pierde aceasta artă, zicea dascălul de la Constantinopol, aceasta ar fi un semn al decadenţei. Cum timpul nu permitea conturarea unei relaţii de tip maestru-discipol, dl. Neochoritis a încercat să ofere nişte soluţii practice celor doritori a se apropia de această tradiţie, dar care nu sunt conectaţi direct la arta muzicală constantinopolitană, pentru a le da ocazia să înveţe singuri. În primul rând, aceştia trebuie să asculte cât mai multe înregistrări cu psalţii vechi pentru a se scufunda acustic în acest univers sonor şi pentru a se impregna de particularităţile acestei muzici: formulele muzicale, theseisurile ei. Desigur, în afara stranei bisericeşti, această cântare nu poate fi asimilată. De regulă, începătorii trebuie să stea multă vreme, deseori ani, în strană fără să cânte, sau ţinând AM Panagio s Neochiri s interval armonic, raportat la ison, alunecat sau fix, are o semnificaţie estetică precisă, un ethos. În muzica la care ne referim, aceasta este teologică şi poate fi aproximată, spre exemplu, prin starea de laudă (pentru intervalele cu mişcare ascendentă) sau de umilinţă (pentru cele cu glisare descendentă). Toate notele şi intervalele sunt stări sufleteşti, zicea dl. Neochoritis Aceste intervale se studiază lent, fără ornamente, la început prin solfegiere ( paralaghie ), apoi pe cuvinte ( melos ). Cântarea lentă trebuie să permită un timp de gândire suficient pentru a găsi înălţimea potrivită. 20 Un aspect caracteristic perspectivei muzicale patriarhale este simplitatea cântării, care nu este doar a începătorului, ci chiar a celor desăvârşiţi. Isonul şi melosul trebuie să fie simple. Linia melodică trebuie să fie precisă, dar cursivă, netedă, iar melismele nu trebuie să estompeze calitatea intervalelor. Ornamentele prea bogate strică ethosul, dar şi claritatea intervalelor, în primul rând a celor consonante: cvarta şi cvinta perfectă, care devin tulburi când sunt prea ornamentate. Poate nu întâmplător majoritatea exemplelor muzicale studiate erau cântări papadice, lente ( pe larg ), mai ales Heruvice şi Chinonice. Ca şi în muzica apuseană, studiul individual sau de grup trebuie să fie susţinut, îndelungat, până se atinge pragul oboselii. Răbdarea este o condiţie indispensabilă progresului în studiu muzicii. Starea temporară de apăsare, iritare, odată depăşită, deschide drumul spre valoarea muzicală. Pentru a putea cânta corect la o slujbă, un psalt experimentat ca dl. Neochoritis are nevoie de cca. trei ore de studiu individual. Masterclass la Iaşi Cruci. Există însă şi un Heruvic în Aghia, diferit ca ethos, care transmite o stare de bucurie. Cântarea lentă, pe larg, este deosebit de frumoasă, dar trebuie avut în vedere că nu la toate slujbele este potrivită. * Nu pot încheia prezentarea aceasta fără a aminti alte contribuţii, cu care a alternat cantus firmus-ul prelegerilor ţinute de dl. Panagiotis Neochoritis. Între acestea, o prezenţă remarcabilă, deosebit de erudită şi, totodată, de agreabilă, a fost a d-nei Conf. univ. dr. Maria Alexandru din Salonic, importantă specialistă în paleografie muzicală, care a avut trei intervenţii relativ scurte cu Echipa de Paleografie muzicală din Tesalonic, împreună cu studenţii Secţiei de Muzică Bizantină de la Iaşi. Tematicile prezentate au vizat: 1) lansarea unui manual online de Paleografie Muzicală; 2) muzica primelor veacuri creştine în perioada Sf. Ap. Pavel; 3) mărturii privind imnografia bizantină Maria Alexandru, Adrian Sîrbu, Cos n Moisil, Zamfira Dănilă 3. Estetica Estetica muzicii bizantine este strâns legată de aspectul duhovnicesc. Deşi nu poate fi ocolit, el nu poate fi decât intuit şi nu formulat în termeni cartezieni. Cântarea bizantină nu poate fi separată de rugăciune, căci este rugăciune. Logos şi melos, cuvânt şi melodie, nu pot fi separate. Primul dă înţelegerea, al doilea ethosul; însă acestea două trebuie să lucreze împreună în rugăciunea cântată. Dar, mai mult de atât, se urmăreşte atingerea unei anume stări sufleteşti, construită cu greu, în împreuna lucrare între slujitor şi cântăreţ, între aceştia şi lume şi chiar înăuntrul grupei de psalţi. Starea sufletească, care variază de la ocazie la alta, se opune principial logicii lumii şi este văzută ca o formă de înmuiere ( străpungere ) a inimii. Este vorba despre o formă de asceză, o lepădare de sine, o meditaţie lipsită de imaginaţie (fantezie, visare), gânduri (împrăştiere), egoism şi slavă deşartă. Această stare sufletească presupune îndepărtarea de sonorităţile zgomotoase, agitate, violente, de zarva lumii, de acea manifestare, cum spunea dl. Neochoritis, de tip happening, obişnuită în muzica de rock. Începutul muzicii este tăcerea, de la aceasta se pleacă mereu. E ca şi intrarea în Biserică a patriarhului, sau a stareţului, când se tace. Cântarea, chiar şi fastuoasă, trebuie să rămână delicată, iar acesta este un motiv pentru care protopsaltul grec este împotriva amplificării electronice în biserică. Cântarea psaltică este opusă spectacolului muzical, iar semnul desăvârşirii este atunci când interpretul îşi mai doreşte să fie auzit de cineva. De aceea, profesorul grec nu obişnuieşte să participe la festivaluri şi la concerte, el îşi păstrează meşteşugul doar pentru spaţiul liturgic. Mai presus de toate, progresul în muzică trebuie să-l dubleze pe cel interior, astfel că totul ţine de o încordată atenţie, lipsa acesteia putând duce la pierderi incalculabile pe plan muzical, ca şi pe cel duhovnicesc. Fiecare sărbătoare are un ethos al ei, care ţine de ethosul glasului (ehului) stabilit. De exemplu, Aghia (o formă a glasului IV) se foloseşte pentru sărbătoarea Sfintei creată de Sfânta Casia (Casiana). De asemenea, Maria Alexandru a oferit zilnic un curs practic de kanonaki, unde, între altele, s-a studiat o piesă de Dimitrie Cantemir, ce a fost cântată vocal-instrumental la ultima prezentare dintre cele amintite. Soprana Mihaela Grăjdeanu din Iaşi a ţinut zilnic un curs dedicat participantelor, care a fost foarte apreciat, cu elemente de tehnică vocală, stil şi interpretare, iar monahul Filotheu Bălan a vorbit despre forme de notaţie prehrysantice româneşti; prezentare care, din păcate, mi-a scăpat. Două comunicări remarcabile, poate prea comprimate temporal, au atins problema dilematică, insolvabilă pentru moment, a specificului naţional românesc în muzica de factură bizantină. În cea dintâi, etnomuzicologul Costin Moisil, vorbind despre românirea cântărilor bizantine, temă căreia el i-a dedicat câteva cărţi, arăta că argumentele aduse în decursul timpului pentru acest specific naţional nu sunt suficient de fondate, pe când conf. univ. dr. Zamfira Dănilă, vorbind despre problema vocalităţii folclorice şi psaltice, a pledat pentru observarea unor influenţe folclorice în cântarea psaltică românească sau în modalitatea de execuţie. Este o problemă care ar merita pe viitor atenţia specialiştilor, măcar din punctul de vedere al relaţiei cuvânt-melodie, ţinând cont de specificul prozodiei româneşti. (Foto Silviu Cluci) Nicolae TEODOREANU 19 21 Recital extraordinar de pian şi Transylvanian International Piano Competition la Braşov Pentru o săptămână Braşovul a devenit capitala românească a interpretării pianistice, în care 57 de pianişti, proveniţi din 15 ţări, au evoluat pe pianul Steinway din sala de concerte Patria, în cadrul primei ediţii a Transylvanian International Piano Competition (12-16 Iulie 2017). Prestigiosul juriu a reunit personalităţi pregnante ale pianisticii contemporane: Stefan Arnold (Universitatea de Muzică I Arte Dramatice din Viena & Universitatea Hanns Eisler din Berlin), Antoinette van Zabner (Universitatea de Muzica si Arte Dramatice din Viena), Pavel Eliashevich (Universitatea Herzen Facultatea de Muzică, St. Petersburg), Paola Sorrentino (pianistă, Director artistic al Concursului Internaţional de Muzică Pietro Argento, Italia), Corina Ibănescu (Universitatea Transilvania, Facultatea de Muzică, Braşov) şi Ioan-Dragoş Dimitriu (Viena, fost elev al prof. univ.dr. C. Ibănescu şi absolvent al Universităţii de Muzică şi Arte Dramatice din Viena şi deţinător a peste 30 de premii naţionale şi internaţionale). Concursul membru a Alink-Argerich Foundation a fost posibil, după peste 20 de ani de când Braşovul nu a mai avut un concurs internaţional de pian, cu efortul organizatoric depus de pianistul concertist Ioan-Dragoş Dimitriu prin intermediul agenţiei de impresariat Aegeria Artists Management (Viena), în parteneriat cu Asociaţia Culturală Visio-Musica (Braşov), cu Filarmonica Braşov, Filarmonica George Enescu, Primăria Braşov, Rotary Club Braşov, Clubul Rossignol, Centrul Cultural Patria, A.P.D.Tl. Braşov Tourism, Associazione Musicale e Culturale Daniele Lobefaro, Rumänisches Kulturinstitut, Liceul de Muzică T. Ciortea Braşov şi în parteneriat media cu Radio România Muzical, Metropola Braşov şi alţii. De premiile oferite care au însumat mai mult de 7000 de Euro, cărora li s-au adăugat premiul Dinu Lipatti (oferit de C. Ibănescu) şi pentru cea mai bună interpretare a unei piese de Fr. Liszt (oferit de A. van Zabner), concerte în România, Italia şi Austria alături de un contract de management cu Aegeria Artists Management şi înregistrări speciale oferite de Radio România, partener important al acestei iniţiative s-au bucurat pianişti de excepţie, dintre care, situaţi pe primul loc la cele patru categorii au fost: Anastasia-Ioana Horghidan (cat. A), Dominik Ilisz (cat. B), Alexandru-Cadmiel Boţac (cat. D) şi Nikolay Dimitrov (premiul II, cat. C). Premiul special Dinu Lipatti a revenit lui Ivan Shemchuk şi Mihaelei Manea (ambii cat. D), iar premiul Fr. Liszt lui Maxime Alberti (cat. D). În acest context, Joi 13 iulie, pianiştii C. Ibănescu şi I.- D. Dimitriu au susţinut un recital al cărui public a umplut Sala Mare a Centrului Cultural Patria, răsplătind cu aplauze prelungite interpretarea de înalt nivel tehnic şi interpretativ a celor doi protagonişti, care au alternat stiluri diverse şi o largă paletă expresivă prin lucrări la două piane sau la patru mâini. Un moment inedit a fost interpretarea în primă audiţie absolută a Sonatei pentru două piane op. 10 de Petre-Marcel Vârlan (Universitatea Transilvania din Braşov), prezentată în deschiderea recitalului, fiind urmată de lucrări la patru mâini de J. Haydn (Sonata la 4 mâini Il maestro e lo scolare), C. AM Competiţie Silvestri (Jocuri populare din Transilvania op.4, nr.1), D. Lipatti (Marşul lui Henri, Mică glumă pentru pian la patru mâini Wo0.- B.46) şi G. Fauré (Suita Dolly op. 56). Sonata pentru două piane op. 10 se remarcă de la început prin modernitatea ce captivează atât interpreţii cât şi auditoriul. Sonata se dezvăluie treptat, urmând firul subtil al unei gândiri muzicale complexe, care îngemănează modernitatea expresiei melodico-armonico-ritmice cu valorile consacrate ale formei şi limbajului muzical. Pornind de la desfăşurarea tripartită a lucrării am putea spune că ne întâlnim şi cu gândirea neoclasică, asumată de către compozitor prin elaborarea muzicală, structural determinată; tot astfel am putut desluşi conţinutul ideatic-filosofic al substratului muzicale. La această idee am apelat pornind de la titulatura celor trei părţi ale sonatei: I. Insomnia. Allegretto, II. SOMNIA. Andante şi III. Omnia. Allegretto. Există o coerenţă a reflecţiei în raport cu elaborarea traseului muzical, al vocilor pianelor, în confruntarea sau în întâlnirea lor. După propria opinie, pot exista mai multe trepte sau straturi, etape de dezvăluire a resorturilor interioare ale materialului muzical care stă la baza ideilor muzicale. Partea întâi Insomnia debutează cu un motiv ritmic în forte, în registrul grav ca o atenţionare, urmată, la cele două piane, de pasaje rapide de secunde care creează de la bun început un sentiment de nelinişte, de neîmpăcare, dar şi Ioan-Dragoş Dimitriu, Corina Ibănescu, Petre-Marcel Vârlan de insistenţă si nerenunţare. Faptul că putem vorbi despre afirmarea clară a primei idei muzicale, dominată de pasajele în mers paralel de secundă la cele două piane, dezvăluie o nostalgică întoarcere către neoclasicism. Ideea principal este urmată de o punte care face legătura cu cea de-a doua idee muzicală. Ambainţa tono-modală a celei de-a doua teme cu parfum tradiţional şi într-o desfăşurare mai liniştită şi interiorizată are o expresie enesciană. Pe un alt plan, pianul secund desfăşoară motive ritmico-melodice (in registrul înalt) care transmit un efect sonor ce aminteşte ţambalul. Popasul este bine stăpânit de către autor, cu desfăşurări evolutive, astfel încât, treptat dar hotărît intervin din nou pasajele de secundă în dialogul celor două piane. Retrăim aceeaşi angoasă a debutului sonatei, intensificată acum la maximum. Ambianţa tematică dă impresia unei revolte interioare foarte greu stăpânite şi de împăcat ce poate sugera o luptă existenţială Împăcarea la nivel ideatic şi muzical se afirmă în partea a doua a sonatei Somnia parte care debutează cu o temă aproape doinită, în mişcare liberă parlando-rubato, care sugerează improvizaţia specifică muzicii tradiţionale. Tema, împodobită cu o culoare modală, este inspirată şi captivantă. Expusă de pianul I, ea este sublimată de pianul II. Intervin pe 22 diferite planuri şi în desfăşurări muzicale imitative reminiscenţe, amintiri ale ideilor muzicale din partea întâi. Această parte aduce în plan armonic, culori impresioniste şi structuri melodice modale care trimit, din nou, către modelul subconştientului enescian. Atrage atenţia revenirea celei de a doua idei muzicale din prima parte şi a jocului pianului secund amintind din nou ţambalul, iar în mod deosebit cadenţa finală frigiană asociată subtonului, care îmbină ethosul specific moldovenesc cu cel bizantin. Partea a doua reprezintă un dialog subtil, uneori imitativ, al celor două piane. Complementaritatea celor două scriituri pianistice dezvăluie valenţe muzicale multiple care îşi vor afla apogeul în partea finală. Partea a treia Omnia prefigurează de la început o reafirmare a voinţei prin agogica alertă, disonanţe şi ritmul asimetric care sugerează jocul popular (oltenesc). Partea finală este, de fapt, o cuprindere a Întregului trecând prin amintirea părţilor precedente. Recunoaştem din altă perspectivă ideile reunite ale Sonatei, ceea ce-i afirmă ciclicitatea. Cele două piane continuă jocul complementarităţii şi cel al virtuozităţii cu efecte motrice speciale, cu sonorităţi de percuţie bine trasate. Vigoarea ritmică este, se poate spune, o valenţă intrinsecă a Sonatei, dar în ultima parte ritmul pare a fi personajul central. Dacă ne gândim că ritmul reprezintă viaţa, aspectul apare mai mult decât simbolic. Partea a treia nu este numai o sinteză atotcuprinzătoare a simbolurilor muzicale din părţile precedente, ci şi o aşezare în plan muzical a simbolisticii care se regăseşte, cred, în concepţia existenţială a autorului. Ar fi, aşadar, o retrăire în alt plan, a inspiraţiei muzicale, a emoţiei a materiei muzicale plamădite pe tot parcursul acestei aventuri muzicale, de loc simple sau la îndemână, dar clare şi coerente. Iată că sub aspect muzical formă şi conţinut melodic structural, ritmic şi armonic Sonata îndeamnă la reflecţie asupra fenomenului muzical în sine, la descoperirea resorturilor şi a mecanismelor care pun în mişcare întregul angrenaj complex al acestei arte supreme care este Muzica. Sonorităţile melodice şi armonice modale pot îmblânzi asperităţile disonanţelor justificate de contextul realităţii, atât existenţiale cât şi muzicale. Atâta timp cât ea ne pune pe gânduri şi ne provoacă, muzica Sonatei op. 10 costituie o relitate a vibraţiei. Vibrează în sine prin inventivitate componistică şi interpretare, regândind traseul muzical iniţiatic, tulburător. Nu în ultimul rând aş sublinia plasarea cu adevărat pianistică a anvergurii scriiturii muzicale fapt care dă un plus de culoare şi vigoare compoziţiei. Temele, ideile muzicale sunt elaborate cu precizie, în perspectiva unei viziuni de Competiţie ansamblu, aproape picturale şi au calitatea de a se configura cu aceeaşi plasticitate. Pianiştii interpreţi au apreciat favorabil Sonata, mărturisind că au fost surprinşi în mod plăcut atât din punct de vedere pianistic, cât şi muzical. Părţile meditative, tonal-modale precum şi partea lentă au fost o surpriză plăcută atât pentru profesoara şi pianista Corina Ibănescu cât şi pentru pianistul Ioan-Dragoş Dimitriu, ei mărturisind că au ajuns să fie din ce în ce mai apropiaţi de partitură. Disonanţele au reprezentat şi un element de culoare, chiar dacă la început s-au simţit, cel puţin vizual, provocaţi de unele dificultăţi muzicalpianistice. Recitalul Corinei Ibănescu şi al lui Ioan-Dragoş Dimitriu a constituit, într-o vie ilustrare, nu doar nivelul ridicat de măiestrie pianistică la care cei doi au plasat prestaţia lor artistică, ci însuşi standardul înalt al concursului Transylvanian International Piano Competition pe care l-au organizat, cu sprijinul generos al sponsorilor, fără de care în condiţiile lumii contemporane nu ar putea fi posibile manifestări de înaltă ţinută şi întindere cum este acesta: Selgros, Bit Software, Kronospam, Prato villa şi café & restaurant, Bella Muzica hotel & restaurant, GP Petrol, Trus HoReCa Services, Just t, Halewood şi Transilvania Print Maria Cristina BOSTAN Un muzeu, o arhivă sau o casă a muzicii? Cu toate că muzica se percepe auditiv prin intermediul sunetelor acestea sunt produse ale unor instrumente iar creaţiile muzicale care stau la baza lucrărilor sunt scrise, fixate pe hârtie ca şi afişele concertelor sau cronicile acestora ce alcătuiesc o oglindă a activităţii şi vieţii muzicale, care toate trebuie păstrate fie arhivate sau adunate pentru a fi în parte Franz Metz desigur expuse printr-un muzeu. Cele mai multe muzee expun uneltele de producerea sunetelor - instrumentele care în parte sunt şi folosite în concerte şi înregistrări, aşa zise istorice, mai ales atunci când repertoriul o cere. Creaţia muzicală a evoluat odată cu dezvoltarea instrumentelor şi a tehnicii interpretative. Fiecare colţ din lume, fiecare oraş fără săşi impună, a contribuit la evoluţia artei sonore de la factorul ritmic la cel melodic şi armonic ca apoi prin execuţia solistică sau de ansamblu să vină să încânte ascultătorii care au contribuit cu partea impulsionării a tot ce era reuşit şi satisfăcător. Expoziţia Orgi şi Constructorii ei din Banat alcătuită de muzicologul şi organistul Dr. Franz Metz, plecat din Timişoara, a repus-o în prim ce ar putea duce la constituirea unei arhive cu un muzeu aferent în care muzica să fie obiectul principal, plecând de la instrumentul de care este legat şi care la noi are o tradiţie apreciabilă. Pe zeci de panouri au fost expuse fotoreproduceri în color a diferitelor instrumente folosite în sate şi oraşe în diferite lăcaşe de cult cu evidenţierea celor care au construit acestea şi chiar a celora care le-au făcut să răsune, precum şi câţiva creatori care au dat lucrări destinate acesteia. Cu peste două decenii în urmă acelaşi Fr.Metz a fost şi motorul primelor Zile muzicale de Orgă din Banat, cu o suită de concerte şi o expoziţie asemănătoare, în Holul Universităţii. Astfel problema pare revigorată şi un muzeu al muzicii din oraşul nostru mai aproape, mai ales acum când suntem chiar în preajma unui prilej aşa de important ca cel din 2021 Timişoara - Capitala culturală europeană. La Muzeul Banatului au fost organizate de-a lungul anilor o sumedenie de expoziţii ce au avut o tematică muzicală pregătite cu minuţiozitate de muzeografa Dr. Rodica Giurgiu dintre care cea referitoare la Bela Bartok de la Sînicolaul 21 23 Mare, este cred singura care s-a stabilizat, nu şi eforturile şi cheltuielile pentru cel puţin o cameră memorială spre a cinsti memoria lui Sabin V. Drăgoi, care au rămas doar o dorinţă. Totuşi câţiva ani a atras expoziţia permanentizată, dedicată viorii şi construcţiei ei, realizată de Ing. Corneliu Şuboni. Mişcarea corală şi creaţia destinată acesteia care, în Banat are o greutate aparte, pornind chiar de la dirijorii şi compozitorii plugari, (ţărani), în special pe meleagurile Cărăşene, la multitudinea de formaţii şi organizări de emulaţii ce au dus chiar la denumirea de - Ţară a corurilor - a stimulat activitatea dascălului Victor Remarcabil concert al corului The Sofia Boys Andrei pe lângă prelegeri, volume editate, strângând material iconografic să facă o adevărată expoziţie deloc de neglijat. Dar în domeniul folclorului muzical avem poate cea mai valoroasă colecţie, un adevărat muzeu particular al profesorului şi folcloristului Dr. Ovidiu Papană, care şi-a făcut un renume prin recuperarea şi studierea instrumentelor vechi şi mai noi din practica populară. Astfel am avea o bază de pornire a unui astfel de deziderat, un muzeu sau o casă a muzicii în care se expun obiecte şi documente care să ateste evoluţia artei sonore pe aceste meleaguri, în Timişoara şi în Banat în La început de iulie, în cea mai toridă zi, în plin sezon estival, la Costanţa a avut loc un concert insolit al Corului The Sophia Boys Bulgaria, dirijat de prof. dr. Adriana Blagoeva, care a impresionat auditoriul prin prestaţia de înalt profesionalism. Sonoritatea cristalină a vocilor de sopran şi alto a fost secondată de vocile mature de Tenor şi Bas ale unor tineri studenţi care s-au format încă de la vârste fragede tot în acest cor. Pentru publicul constănţean, concertul a fost un adevărat regal, având în vedere că audierea unui cor de băieţi reprezintă o ocazie rar întâlnită, prin faptul că această categorie de cor se realizează în condiţii mai dificile, având în vedere faptul că la băieţi intervine destul de repede mutaţia vocală care conduce la mari transformări, de multe ori procesul de stabilizare a vocii având o durată mai mare. În Europa s-a afirmat un număr restrâns al formaţiilor de acest gen: Corul de băieţi din Viena, Corul Tomanno al Catedralei St. Thoma din Leipzig, Corul de băieţi din Dresda, Corul de băieţi din Lithuania, Corul de băieţi din Moscova, Corul de băieţi al Catedralei din Riga. The Sophia Boys este primul cor de băieţi din Bulgaria şi funcţionează în cadrul Casei de Cultură Ţarul Boris al III-lea A fost fondat în anul 1968, de către dirijoarea Lilyiana Todorova, cuprinzând iniţial, băieţi între 8-15 ani, selectaţi din şcolile gimnaziale. În anul 1989, corul a fost preluat de prof. dr. Adriana Blagoeva, care în prezent este Decan şi profesor de Dirijat al Facultăţii de Teorie, Compoziţie şi Dirijat, la Academia Naţională de Muzică Prof. Pancho Vladigherov din Sofia. Din anul 1997, corul a căpătat o altă configuraţie, prin adăugarea la vocile de Sopran şi Alto - voci bărbăteşti de Tenor şi Bas. AM Recitaluri sutele de ani de cultură de la noi. Demararea stă şi cu precădere în mâinile instituţiilor, de la Operă şi Filarmonică la Ansamblul Banatul, de la diferitele Societăţi muzicale, corale sau culturale, la Şcolile de toate gradele, cu implicare celor trei Episcopii sau a celora care socotesc aportul lor de real folos si desigur Arhivele de Stat şi Muzeul Naţional al Banatului cu secţiile lui. Am avea astfel pe lângă repertoriul de tip muzeal îndeobşte al Operei şi Filarmonicii şi o bază vizuală a artei sunetelor a muzicii, care poate demonstra şi pe această cale justeţea stabilirii oraşului Timişoara pentru Capitala Culturală în Damian VULPE The Sophia Boys este o formaţie foarte cunoscută şi apreciată pe plan internaţional, fiind deţinătoarea unor premii importante obţinute la marile concursuri corale: Premiul I şi Premiul a II-lea la Concursul Internaţional Coral de la Arezzo (1993), Premiul al II-lea la Concursul Internaţional Gheorghe Dimitrov de la Varna, Premiul I la Concursul de Muzică Sacră Giuseppe Zelioli de la Lecco Italia (1997), Premiul I la Concursul Internaţional Coral de la Neuchâtel Elveţia (1999), Premiul I, la primul Concurs pentru coruri bărbăteşti de la Bolzano Italia (2000), unde dirijoarea Adriana Blagoeva a obţinut Premiul Special pentru dirijat, două Premii II la Concursul Internaţional Orlando di Lasso din Camerino Italia (2003), Premiul I şi Premiul al II-lea la Concursul Internaţional Moscow Sounds - Moscova, Rusia. (2012). Corul are multe înregistrări realizate la Postul de Radio şi la Televiziunea Naţională bulgară, lansând 9 CD-uri şi participând la alte 8 discuri colective. În Bulgaria au primit cele mai mari distincţii: Lira de Argint, Lira de Aur, de două ori - Lira de Cristal din partea Uniunii Muzicienilor şi Dansatorilor din Bulgaria; de două ori - Pana de Aur şi Placheta de Aur din partea Uniunii Corale din Bulgaria; Placheta de Onoare a Uniunii Compozitorilor din Bulgaria. The Sophia Boys s-a bucurat de un succes deosebit în numeroasele turnee internaţionale efectuate în Rusia, Grecia, Polonia, Italia, Germania, Franţa, Spania, Elveţia, Slovenia, Slovacia, Ungaria, Republica Moldova, Bosnia şi Herzegovina, Serbia, Belgia, Turcia, Japonia. Poposind pentru prima oară în România, la Constanţa (venind pe cont propriu, din dorinţa de a cunoaşte litoralul românesc), The Sophia Boys a oferit un concert remarcabil, în frumoasa sală a Muzeului de Artă constănţean, înconjurată de tablourile lui Nicolae Grigorescu. Repertoriul prezentat, de o mare varietate stilistică, a condus la cunoaşterea posibilităţilor tehnice şi interpretative ale unui cor experimentat care emoţionează de la primele sunete: Antoni Arenski Tatăl nostru, Anonim Să se îndrepte rugăciunea mea, Guliaev Pe tine te lăudăm, Stepan Degtiariov 24 I parte a concertului Astăzi întreaga Creaţie se bucură, W.A. Mozart Qui presso a te, Zoltán Kodály Stabat Mater, Milko Kolarov Patria este inima mea, Paraschev Adziev Noapte bună, Peter Liondev Cântec cu la, Filip Kutev (prelucrare ) Dimianinka, Petko Stainov Hai măi, Dimo, Cântec popular Polka, Leonard Bernstein America din muzicalul West Side Story, Anonim Cântec pentru bis. În aşteptarea celei de-a VII-a ediţii a Concursului Internaţional de Canto Traian Grozăvescu În toamna acestui an se vor împlini 22 de ani de la debutul Concursului Internaţional de Canto Traian Grozăvescu (Ediţia I, Lugoj, 2-5 noiembrie 1995). În urmă cu mai bine de 11 ani (18-21 mai 2006), pe scena istoricului Teatru lugojean, înnobilat de efluviile sonore dăruite melomanilor de George Enescu ( ) şi Béla Bartók (1924), avea loc ultima ediţie a prestigiosului concurs, un trist cântec de lebădă. Un unicat în lumea muzicii europene, un etalon pentru cei care aspirau la consacrarea naţională şi internaţională, o scenă pe care au evoluat personalităţi ale artei interpretative instrumentale şi vocale europene. Interese meschine, personale, orgolii mărunte, jocuri de culise demne de un cabaret de cartier (care încă aşteaptă să fie decriptate şi explicate publicului larg lugojean), au ucis un reper luminos al Lugojului contemporan, clădit cu trudă şi sacrificii. Juriile, prezidate de corifei ai artei lirice (Mihai Brediceanu, Ioan Holender, Corneliu Murgu), au cuprins reprezentanţi ai unor importante centre culturale şi instituţii de profil naţionale şi europene: Franck Gall (Franţa), Theodor Ciurdea-Coresi (Austria), Ion Iancu (Opera Română din Timişoara), Dorin Teodorescu (Teatrul de Operetă din Bucureşti), Alexandru Fărcaş (Academia de Muzică Gheorghe Dima din Cluj-Napoca), Grigore Constantinescu şi Mihai Cosma (Universitatea Naţională de Muzică din Bucureşti), Nicolae Boboc, Ludovic Spiess (Opera Naţională din Bucureşti), Eugenia Moldoveanu, Ionel Pantea, Sanda Şandru, Ionel Voineag, Anca Florea, Luminiţa Constantinescu, Ligia Ardelean, Costin Popa, Sorin Bottez, Renate Kupfer, Petre Sbârcea. Premiile, extrem de consistente, oferite graţie generozităţii unor lugojeni de pioasă aducere-aminte, dăruiţi plenar oraşului natal (Cornel Petrassevich, Josif Constantin Drăgan), au constituit o irezistibilă atracţie pentru potenţiale talente ale artei interpretative vocale. Să ne amintim numele câtorva laureaţi, pentru care scena lugojeană s-a constituit într-o adevărată rampă de lansare în lumea mare a muzicii europene: Şerban Cristian Băcilă, Viorel Săplăcan, Marius Sonoritatea angelică a corului este realizată prin îmbinarea şi dozarea perfectă între vocile cristaline de copii cu vocile bărbăteşti, conduse cu multă măiestrie şi ştiinţă a impostării de către dirijoarea Adriana Blagoeva. Acurateţea interpretării, frazarea, expresivitatea - iată atributele unui cor performant care a ajuns la o tehnică şi un înalt nivel interpretativ, prin măiestria dirijoarei care prin gestică În ţară simplă, de mare precizie, comunică perfect cu ansamblul care demonstrează că este antrenat numai printr-o disciplină riguroasă. O menţiune specială trebuie făcută pentru sensibila pianistă Zornitsa Ghetova. Concertul Corului The Sophia Boys a constituit o bucurie pe care ne-am dori să se mai repete. Mariana POPESCU Vlad Budoiu, Alfredo Dorin Pascu, Robert Nagy, Satoshi Mizuguchi, Marius Brenciu, Cosmin Ifrim-Costea, Daniel Mina Stoica, Călin Brătescu, Vlad Constantin Miriţă. Întregul eşafodaj managerial i s-a datorat prof. dr. Dorin Păcurar (nepreţuit îndeajuns, aproape uitat astăzi întro lume dominată, tot mai mult, de ingratitudine), cel care a avut iniţiativa instituirii competiţiei, a imaginat structura organizatorică, a elaborat regulamentul şi şi-a asumat invitarea unor nume sonore la Lugoj, care să confere anvergură şi dimensiune axiologică ediţiilor concursului. Prin notorietatea câştigată de-a lungul celor şase ediţii în importante centre muzicale europene, la care au contribuit prestigiul membrilor juriului şi calitatea competitorilor, concursul a (re)aşezat la loc de cinste urbea noastră pe harta culturală naţională şi europeană. Un loc rezervat profesioniştilor, oamenilor educaţi şi instruiţi, celor hăruiţi să cultive arta sunetelor în sufletele însetate de frumos şi elevaţie spirituală. Astăzi, înconjuraţi de tot mai mărunţi epigoni care supervizează surogate (a)culturale cu nuanţe adesea parodice, ce trebuie să fie bifate contabiliceşte pentru a fi justificate financiar, gândul ne poartă evlavios spre vremurile nu de mult apuse şi la oamenii care le-au definit. În 2011, cu un an înainte de trecerea sa la cele veşnice, Nicolae Blidaru (un om sensibil, receptiv la glasul profesioniştilor autentici în domeniu) mi-a atribuit, animat de iluzorii speranţe, rolul unui mesager cultural (amăgindu-se că bunul meu renume cultural va impresiona pe cineva), în dorinţa de a solicita organelor reluarea Concursului. M-am prezentat la centru, expunându-mi, concis, ideea şi dezideratul. Interlocutorul, fără nicio explicaţie, într-un inopinat şi grotesc gest, mi-a întors spatele (fără a încerca măcar să simuleze un minim act de politeţe sau solicitudine, acordându-mi, fie şi formal, câteva momente de audienţă pentru un subiect important care viza o proiecţie a Lugojului cultural), părăsind grăbit, aproape iritat ca şi cum ar fi fost părtaş la un sacrilegiu, agora unei posibile conversaţii. Am rămas cu gustul amar al naivului meu monolog (transformat, pe parcurs, în solilocviu), timpul ucigându-mi lent orice dorinţă de a face o nouă încercare în a construi premisele unui posibil dialog civilizat. Constantin-T. STAN 23 25 În ţară Don Carlo la Cluj David Crescenzi şi Orchestra Operei Opera Naţională Română din Cluj-Napoca a onorat Ziua Veteranilor de Război oferind publicului un spectacol extraordinar, cu participarea a numeroşi invitaţi de marcă: Don Carlo de Giuseppe Verdi. Distribuţia a fost dominată de excelenta mezzosoprană Ramona Zaharia, solistă a Deutsche Oper am Rhein, în rolul Eboli. O impresie Florin Estefan şi Adrian Sămpetrean excelentă a lăsat basul Adrian Sâmpetrean, cu o frumoasă şi bogată carieră internaţională, în rolul Filip al II-lea, în timp ce muzicalitatea şi fineţea interpretării Elisabetei Marin, sosită de la Viena, a înveşmântat Marius Vlad Budoiu şi Florin Estefan AM Ramona Zaharia 26 În ţară David Crescenzi, unul dintre oaspeţii fideli României, cu numeroase prezenţe în multe centre culturale, de fiecare dată cu o prestaţie autentică şi dinamizatoare. Au completat afişul vârfuri ale echipei solistice a gazdelor, prin tenorul Marius Vlad Budoiu (Don Carlo) şi Florin Estefan (Rodrigo de Posa). (Fotografii de Nicu Cherciu - ONR Cluj-Napoca) M.C. Adrian Sâmpetrean rolul Elisabetei de Valois. Şi oaspetele de la Bucureşti, basul Marius Boloş, a avut o evoluţie foarte bună în rolul Marelui Inchizitor, integrându-se în această valoroasă echipă. S-a remarcat la pupitru italianul Marius Boloş David Crescenzi 25 27 În ţară Festivalul şi Concursul Internaţional de Canto Hariclea Darclée Festivalul şi Concursul Internaţional de Canto Hariclea Darclée şi Cursurile de Măiestrie Artistică, Master Classes, oferite de soprana Mariana Nicolesco ocupă un loc unic în lume în rândul manifestărilor similare, aşa cum sublinia şi Josef Hussek, Director al Festivalului de la Laureatele Marelui Premiu Darclée 2017, Ludmilla Miranda Bauerfeldt şi Floren na Soare, împreună cu Mariana Nicolesco calmat spiritul agitat al vremii, astfel că sala arhiplină a teatrului în care Hariclea Darclée debutase la 1881 îi aclama pe soprana Silvia Micu şi pe tenorul Ioan Hotea, laureaţi ai Premiului I şi, respectiv, al Marelui Premiu Darclée 2015, acompaniaţi la pian de Alexandru Petrovici. Au urmat zilele de foc ale competiţiei, la care s-au înscris în acest an un număr record de 200 de tinere talente din 19 ţări: Austria, Belgia, Brazilia, China (nu mai puţin de 80 de concurenţi), Coreea de Sud, Franţa, Germania, Grecia, Italia, Japonia, Mexic, Polonia, Republica Moldova, Rusia, Spania, Statele Unite, Turcia, Ucraina şi România. Juriul Internaţional prezidat de Mariana Nicolesco - cuprinzând nume de prestigiu ca Marco Balderi, Flavio Trevisan şi Eugenio Girardi din Italia, Baoyi Bi din China, Stanislaw Daniel Kotlinski din Polonia, Myron Michailidis din Grecia, Stephan Poen din Israel şi Felix Serraclara din Spania - a avut misiunea dificilă de a departaja talente deosebit de bine pregătite. 81 de concurenţi din 17 ţări au fost admişi în etapa a doua a Concursului şi numai 54, din 15 ţări, în etapa a treia: 24 de soprane, 4 mezzosoprane, 9 tenori, 1 contratenor, 10 baritoni, 2 bas-baritoni şi 4 başi. Ei s-au întrecut în această fază a competiţiei acompaniaţi de Orchestra Festivalului Darclée dirijată de maestrul Marco Balderi, în faţa unui public fascinat de atâtea voci frumoase, dar căruia nu-i era îngăduit să aplaude, de vreme ce era vorba de un concurs în desfăşurare. Din rândul acestora Juriul i-a desemnat pe laureaţii premiilor Darclée din acest an. Omagii Hariclea Darclée, Nicolae Herlea şi Dinu Lipatti În paralel cu concursul propriu-zis, toate manifestările, de un nivel deosebit de ridicat, au cucerit inimile publicului: Omagiul cu videoproiecţii din cadrul Salzburg: «Nu cunosc niciun alt concurs de canto care să se plaseze în toate momentele şi manifestările sale la un nivel atât de înalt ca acela dedicat memoriei Haricleei Darclée. Această manifestare e mai mult decât un concurs de canto obişnuit, este totdeodată competiţie, Master Class şi adevărat festival al muzicii. Iată ce o face incomparabilă şi unică». Faptul că în chiar perioada în care la Brăila se desfăşura ediţia 2017 a acestor minunate manifestări era înregistrată cea de a treia prestigioasă victorie a unui laureat Darclée la Concursul Operalia, patronat de tenorul Placido Domingo, vorbeşte de la sine, şi nu a scăpat atenţiei internauţilor: Concursul Operalia a fost câştigat acum de soprana româncă Adela Zaharia, în 2015 de tenorul român Ioan Hotea şi la o ediţie anterioară de un alt tenor român, Ştefan Pop. Muzica învinge furia naturii Inaugurarea manifestărilor din acest an a evenimentelor Darclée, în 25 iulie, părea să fie ameninţată de urgia naturii. În loc de Dunăre apăruse un fluviu de nori negri, vântul dobora copaci uriaşi, iar curentul electric s-a întrerupt de mai multe ori. Dar, ca prin miracol, muzica a AM În jurul Marianei Nicolesco, Ma eo Suk, Antonino Interisano,Alexandru Constan n, Irina Baianţ şi Ioan Hotea conferinţei susţinute de Dr. Stephan Poen, de pildă, adus memoriei minunatului bariton Nicolae Herlea, artist atât de apropiat ani şi ani de zile de manifestările Darclée, şi care ar fi împlinit acum 90 de ani. Sau videoproiecţiile cu arii din repertoriul Haricleei Darclée interpretate de Mariana Nicolesco, salutate cu nesfârşite aplauze şi ovaţii. «Rare sunt azi, oriunde în lume - a declarat Mariana Nicolesco - ocaziile de-a asculta un pianist genial ca Matei 28 Varga sau cântul senzaţional al interpreţilor operei I Pagliacci care au strălucit la Brăila». Recitalul marelui pianist Matei Varga, anume venit de la New York, a onorat memoria lui Dinu Lipatti la 100 de ani de la naştere, iar în reprezentaţia de neuitat cu opera I Pagliacci de Leoncavallo au strălucit tenorul italian Antonino Interisano, baritonul sud-coreean Matteo Suk, soprana Irina Baianţ, tenorul Ioan Hotea şi baritonul Alexandru Constantin, laureaţi în trecut ai Concursului Darclée. Ei au fost acompaniaţi de Corul Filarmonicii George Enescu pregătit de Iosif Ion Prunner şi de Orchestra Festivalului Darclée, sub bagheta maestrului Marco Balderi, care aveau să se ilustreze cu brio şi pe Esplanada Dunării, sâmbătă 5 august, la marele Concert intitulat O Celebrare a Capodoperelor, ca şi la Gala Laureaţilor. Reîntâlnire cu marele public Artiştii chinezi prezenţi la evenimentele Darclée au interpretat două melodii celebre din ţara lor, îndelung aplaudate de miile şi miile de spectatori, printre care Excelenţa Sa Domnul Feihong Xu, Ambasadorul Chinei la Bucureşti care, la invitaţia Marianei Nicolesco, a urcat şi el pe scena de pe Esplanada Dunării şi, cu o frumoasă voce de bariton, a cântat împreună cu tinerii săi compatrioţi. După salutul artiştilor chinezi Concertul Extraordinar a continuat, la 10 ani de la intrarea României în Uniunea Europeană, cu Oda Bucuriei din Simfonia a IX-a de Beethoven, devenită Imn al Europei. Au urmat pagini ilustre compuse de Strauss, Bizet, Puccini, Chopin, Mozart, Rossini, Mascagni, Verdi, Donizetti sau Enescu, un moment emoţionant fiind acela în care soprana Ana Camelia Ştefănescu şi mezzosoprana Oana Andra, câştigătoarele Marelui Premiu la prima ediţie a Concursului Darclée, în 1995, au cântat un superb duet, Barcarola, din opera Les Contes d Hoffmann de Offenbach. Laureaţii ediţiei 2017 Gala Laureaţilor a încheiat în apoteoză duminică 6 august ceea ce Mariana Nicolesco a numit o exaltantă sărbătoare a muzicii. Marele Premiu Darclée a revenit ex-equo sopranei braziliene Ludmilla Miranda Bauerfeldt şi mezzosopranei Florentina Soare din Brăila, care urca astfel victorioasă pe scena însăşi pe care la 1881 debuta Hariclea Darclée. Premiul I a revenit bas-baritonului austriac Alexander Grassauer, sopranei Irina Baianţ şi tenorului mexican Fabian Rodriguez Lara. Premiul II tenorului În ţară Mariana Nicolesco, Matei Varga spaniol Mateos Juan de Dios, tenorului sud-coreean Sungmin Song şi tenorului chinez Xu Sen. Premiul III, baritonului Alexandru Chiriac, sopranei Olena Stroia şi basului Andrei Nicoară. Considerând că lucrul cel mai important e să ne depăşim în permanenţă propriile limite, Mariana Nicolesco a ţinut ca şi la această ediţie a Concursului Darclée să fie premiaţi cât mai mulţi artişti de talent, care au primit Premiul celui mai bun tânăr interpret, Premiul Fundaţiei Darclée, Premiul Special al Juriului şi Premiul de Excelenţă. După peste patru ore de strălucire muzicală şi de entuziasm general, Gala Laureaţilor s-a încheiat, ca şi în seara precedentă, pe Esplanada Dunării, cu celebrul Brindisi din La Traviata de Verdi, reluat de mai multe ori de tinerii artişti laureaţi, şi în care vocea Marianei Nicolesco se impunea, încă o dată, ca un dar celest. (M. N.) Alături de Mariana Nicolesco, pe scena de pe Esplanada Dunării, Ambasadorul Chinei, Xu Feihong, şi mezzosoprana Baoyi Bi în mijlocul grupului format de nere talente din ţara lor Clipúri interogative Chestiunea e în felul următor: câtă vreme suntem muritori, tindem să facem lucruri perene, definitive, trăindu-ne clipa abuziv, ipostaziat, ca fundament prim-ultim, asurzitor, jertfindu-ne covârşitor unui ideal. Trezindu-ne într-o zi cu harul nemuririi proprii, vom fi poate mai întâi exaltaţi, apoi, puţin descumpăniţi. Cu timpul, vom tinde către preocupări tot mai mărunte, futile şi totuşi plăcute. Căci da, avem o infinitate de vreme să ne ridicăm către conştiinţa trecerii în neştiut. Până atunci, veşnici fiind, nu ar fi mai nimerit să ne distrăm? (G. B.) 27 29 Samfest jazz un festival renăscut iunie Iată că, spre bucuria noastră, a iubitorilor genului, după cinci ani de întrerupere, firul fragil al sărbătorii muzicale SAMFEST JAZZ s-a înnodat arc peste timp cu ediţia a VIII-a din Din nou, pentru trei din cele patru seri (prima seară fiind rezervată muzicii simfonice), Satu Mare a devenit centrul de viabil interes al jazz-ului autohton (chiar dacă în aceleaşi zile, desigur conform unei... corecte coordonări, a avut loc şi Festivalul Dobrojazz de la Tulcea!). În răstimpul , s-au derulat opt ediţii de certă atractivitate şi înalt indice valoric prilejuind urcarea la rampă a unor marcanţi muzicieni de gen români şi străini. Între aceştia, de relevat nume reprezentând firmamentul Philip Catherine Trio internaţional precum ghitariştii Al di Meola, Larry Coryell, trompetiştii Tomasz Stanko, Erik Truffaz, pianistul John Taylor, organistul Joey de Francesco, bass-istul Lars Danielsson, bateriştii Billy Cobham, Trilok Gurtu, Alphonse Mouzon, percuţionistul Kornel Horvath, iar dintre artiştii autohtoni, pianiştii Johnny Răducanu, Harry Tavitian, saxofonistul Nicolas Simion, vocalistele Anca Parghel, Luiza Zan. Iată deci că Primăria sătmăreană prin noul manager ales în fruntea instituţiei pe care o girează, Centrul Cultural George Mihail Zamfirescu şi Consiliul Local al Municipiului Satu Mare şi-au întrunit eforturile pentru ca cea de a IX-a ediţie să onoreze în 2017 aşteptările melomanilor. Într-adevăr, spectatorii sătmăreni răsfăţaţi cu rock, pop, folclor, muzică simfonică, meritau a fi recompensaţi cu ce este mai bun şi în domeniul celei mai creative, mai vitale forme de exprimare muzicală jazzul! Pentru acest deziderat au militat cu benefică fervoare, ca şi la anterioarele ediţii, doi împătimiţi şi competenţi organizatori, Gigi Molnar şi Maria Magdalena Babi Matei, sprijiniţi cu voluntară energie, cu entuziasm, de Ciprian Muntean, Tatiana Vaida, Ionel Bledea, Cserey Csaba, Radu Lup. Dintre invitaţii celor trei seri jazz-istice, am apreciat prestaţiile grupurilor autohtone şi, în chip echilibrat, al unor reprezentanţi de pe alte meleaguri. Cum era şi firesc, nu au lipsit exponenţii forţelor artistice locale respectiv tandemul Essenţial Notes din Satu Mare. Ai săi componenţi, Simion Puiu Bărnuţiu - instrumente cu claviatură, computer, Kányádi Robert - baterie, percuţie, s-au aliniat prin compoziţiile prezentate publicului ( Introspection, Clockwise, Noise In My Head etc.), unor tendinţe contemporane AM Punctul pe j... azz manifeste în jazz-ul european. La rândul lor cultivânduşi propriile creaţii, membrii grupurilor Barabás Lörinc Quartet din Ungaria, aceştia fiind Nagy Zsolt - baterie, Herr Attila - ghitară bass, Cséry Zoltán - pian, claviaturi electronice, şi desigur, trompetistul lider şi compozitorul Barabás Lörinc, Adam Bałdych & Helge Lien Trio, adică norvegienii Per Oddvar Johansen - baterie, Thomas Fonnesback - contrabass, Helge Lien - pian şi violonistul compozitor polonez Adam Bałdych, au impresionat prin originalitate şi creativitate. Împreună cu înzestraţii coechipieri Puiu Pascu - pian, fraţii Ciprian Parghel - ghitară bass şi Tudor Parghel - baterie electronică, charismatica, talentata, experimentata vocalistă-actriţă Irina Sârbu din Bucureşti (aplaudată până acum pe podiumurile a cincizecişiunu festivaluri muzicale şi teatrale) şi-a încântat auditoriul prin ţinuta redimensionărilor ingenioase, inspirate, conferite unor notorii teme standard. Fluenţă, sensibilitate, culoare, comunicativitate, linişte interioară iată atribute ce au aureolat evoluţia unui duo instrumental norvegian, neobişnuit atât ca sonoritate, aliaj timbral saxofon tenor ori timbral şi acordeon cât şi ca atmosferă şi feeling, ne referim la Trygne Seim & Fride Haltli, saxofonistul fiind şi autorul majorităţii pieselor cuprinse în programul de recital. Compozitor, producător, membru fondator al unor apreciate formaţii de jazz timişorene precum Funky Growl, Blazzaj, întemeietor al asociaţiei Romanian Brass Society, dar şi colaborator al grupurilor Thy Veils, Subcarpaţi, Negură Bunget, Alexandrina, Petre Ionuţescu admirabil trompetist dar şi interpret la flaut, caval, tilincă s-a remarcat pe genericul festivalului sătmărean ca lider al combo-ului Trompetre în line up-ul căruia figurează ghitaristul Gabriel Almaşi, bass-istul Anghel Mailat şi percuţionistul Sergiu Cătană, cu toţi tălmăcitori ai unor lucrări originale de jazz ambiental şi experimental. 30 Seara a treia, 25 iunie, a prilejuit urcarea pe scena amenajată în aer liber, lângă Turnul Pompierilor din proximitatea Filarmonicii Dinu Lipatti, a două prezenţe interpretative de grup din străinătate. Kekko Fornarelli Trio s-a impus ca o entitate artistică inedită, distinctă, pe firmamentul actual al jazz-ului italian. Liderul pianist Francesco Kekko Fornarelli ce şi-a înscris autograful componistic pe toate piesele oferite publicului, a reuşit să întruchipeze în sunet, cu sinceritate şi firesc al exprimării, un produs sonor finit deosebit de accesibil şi atractiv, alături stându-i cei doi coechipieri de trio, bateristul Dario Congedo şi bass-istul Federico Pecoraro. Neîndoielnic, momentul de culminaţie calitativă a coincis cu recitalul-epilog al Festivalului, susţinut cu strălucire şi aplomb de Trio-ul ilustrului ghitarist belgian Philip Catherine. Deosebit de activ şi energic şi la vârsta senectuţii, septuagenarul muzician cu mamă englezoaică şi tată belgian se poate mândri cu o discografie impresionantă ce numără 22 albume sub nume propriu şi multe altele în calitate de co-lider, în totalitate 105 discuri, cu prestigioase colaborări alătuiri de nume de primă mărime ale genului, ca Benny Goodman, Charles Mingus, Stéphane Grappelli, Larry Coryell, Dexter Gordon, Chet Baker, Peter Herbolzheimer, Jean-Luc Ponty, Punctul pe j... azz Charlie Mariano etc. La SAMFEST JAZZ ghitaristul Philip Catherine, rafinat armonist, a apărut însoţit de doi foarte buni instrumentişti improvizatori, contrabass-istul Philippe Aerts şi bateristul Antoine Pierre; ei s-au adresat fanilor cu interpretări creative pline de miez, de substanţialitate, de sens, total străine de orice infatuare şi de aceea impactul prestaţiei lor la public s-a dovedit a fi pe măsură! Ca prezentator uram ediţiei a IX-a a festivalului sătmărean Să fie într-un Jazz Bun!. Şi spre mulţumirea tuturor, a fost într-adevăr UN JAZZ BUN... Florian LUNGU Adrian Enescu 4ever Un volum impresionant, de peste 400 de pagini, apărut la editura Tracus Arte, incluzând evocări, interviuri, convorbiri la radio şi televiziune, dialoguri, cronici, texte pentru CD-uri material impresionant datorat lui Alexandru Şipa, îngrijitorul ediţiei, care semnează notele biografice şi prefaţa. Se adaugă şi numeroase fotografii, bună parte din ele oferite de devotata soţie a muzicianului, actriţa Adina Popescu. Practic, cartea ne permite să cunoaştem personalitatea complexă a compozitorului şi să pătrundem în universul său secret. Între semnăturile din volum întâlnim pe cele ale unor prieteni şi colaboratori apropiaţi, parte din ei prezenţi la lansarea de la Librăria Cărtureşti: Ileana Popovici, Lucian Avramescu, Alexandru Darie, Silvia Dumitrescu, Olivia Sima, Horia Ghibuţiu, Octavian Ursulescu, aşa cum se citesc cu emoţie amintirile şi relatările oferite cititorului de Horia Moculescu, Radu Goldiş, Loredana Groza, George Natsis, Nicu Alifantis, Ionuţ Bogdan Ştefănescu, Cristian Ţopescu, Ionel Tudor, Vasile Şirli, Cristian Lolea. Împreună cu albumele apărute după moartea sa atât de neaşteptată şi de dureroasă, conţinând muzică de film sau şlagăre pop interpretate de Silvia Dumitrescu, volumul Adrian Enescu 4ever întregeşte pentru melomani imaginea unei personalităţi muzicale de mare diversitate şi uriaşă forţă a talentului, motiv pentru care colegul Alexandru Şipa merită toată stima. Acesta a trimis o scrisoare deschisă tuturor celor implicaţi în acest proiect, declarând că nu îi aparţin unele neîmpliniri ale acestui volum. Eugen Cojocaru: The Windoors (and i kissed that haven too) Absolvent al Facultăţii de filologie (Cluj -Napoca 1987), publicist cu lucrări apărute în ţară şi peste hotare, stabilit la Stuttgart, a publicat câteva cărţi romane, studii, culegeri de articole precum şi un volum de versuri, fiind vicepreşedintele Asociaţiei scriitorilor români din Germania. Volumul de faţă, cu subtitlul Nemaipomenitele întâmplări din cimitirul Pere Lachaise, cuprinde o piesă de teatru în 3 versiuni, română, engleză, franceză, apărut la editura Crigarux, 244 de pagini. A pornit de la observaţia că în cimitirul parizian există un mormânt cu sute de vizitatori din toată lumea, zilnic, cu poliţist de pază (!), cel al lui Jim Morrison, liderul formaţiei americane The Doors. Aşadar, o piesă despre epoca Flower Power. Autorul subliniază, în Cuvântul înainte: Mesajul transmis pe vremuri de el, are poate o legătură strânsă cu strigătul contemporan deznădăjduit şi dezamăgit într-o lume ce se auto-iluzionează şi defulându-se condusă fiind de falsuri, de fake-uri?...am vrut să aflu prin această apropiere artistică şi documentară, de revolta sinceră şi altruistă a tinerilor din anii 60, convins că epoca lor ne-a mai dăruit şi mii de melodii inconfundabile, de neuitat, ce vor rămâne în memoria istoriei umane, ca Marea Renaştere Muzicală a Secolului XX. Dan CHIRIAC 29 31 În ţară Lecţia concertelor adevărate Îndeosebi pe timpul verii au loc în toată ţara felurite spectacole în aer liber, cele mai multe ţinând de sărbătoarea localităţii respective ( Zilele... ), aici intrând chiar şi unele comune. Ele însă nu sunt gândite coerent, nu au o strategie, o regie, un scenariu, ci doar înlănţuie o serie de nume, în funcţie de buget mai mult, se amestecă de-a valma reprezentanţi ai unor genuri muzicale diametral opuse, rock lângă dance, hip-hop după folclor, ş.a.m.d., rezultând un talmeş-balmeş care alungă spectatorii avizaţi, dornici să-şi aplaude favoriţii fără a asista timp de ore întregi la defilarea artiştilor care nu-i interesează. Din acest punct de vedere, Focşanii ne-au oferit încă o lecţie de rigoare şi concept muzical unitar, în cele patru seri de spectacole grupate sub genericul Vrancea eroică. A fost cea mai bună ocazie, atât pentru localnici şi turişti, câteva mii bune de spectatori în fiecare seară, dar şi pentru cei care s-au perindat pe scenă de a-şi aminti eroismul din luptele istorice de la Mărăşeşti, Mărăşti şi Oituz, din Marele Război de Reîntregire a Neamului, dar şi cuvintele atât de profunde ale lui Mihai Eminescu: Fiecare popor şi fiecare epocă stau pe umerii vremilor trecute. Patriotismul, cu toate acestea, nu este iubirea ţărânei, ci iubirea trecutului. Fără cultul trecutului nu există iubire de ţară. Consiliul judeţean Vrancea, preşedinte Marian Oprişan, a onorat strălucit acest eveniment, întregul program artistic fiind gândit în această cheie (de pildă componenţii trupei de dans şi actorie The Sky din Iaşi au întruchipat personaje din AM Cristofor Aldea Teodorovici primul război mondial), explicaţia succesului total al celor patru grandioase concerte stând în competenţa echipei de consultanţă artistică. Andreea şi Radu Fornea, dată fiind Paula Seling, Alessandro Safina amploarea spectacolelor, şi-au alăturat un staff experimentat, din care au mai făcut parte, între alţii, Daniel Alexandrescu, Răzvan Ştefaniu, Marius China, Sorin Francu, Elise Stan, nelipsind, fireşte, Ovidiu Popică ( Visual Emotion ) - scenă, sunet, lumini, proiecţii de clasă, Alexandra şi Mihai Paraschiv (regia de scenă), precum şi redutabila echipă foto care semnează imaginile acestui articol. În sfârşit, o altă iniţiativă salutară a fost montarea a peste 1500 de scaune în Piaţa Unirii, permiţând degustarea în cele mai bune condiţii a muzicii de calitate de pe scenă, una adresată în primul rând sufletului. Aminteam de concepţia unitară care a guvernat cele patru show-uri. Astfel, prima seară s-ar fi putut intitula Corifeii muzicii folk, Poezia cântecului sau, dacă vreţi, Amintirea Cenaclului Flacăra, cu nu mai puţin de nouă importante nume ale trubadurilor genului şi, să recunoaştem, ale tinereţii noastre. Cât de importantă este selecţia aceasta tematică s-a văzut din plin, fiecare spectator, indiferent de vârstă, cunoscând vers cu vers cântecele, reluându-le cenaclist alături de interpreţi. Grupul gălăţean Strada Mare, venit în formulă de duo, are 10 ani vechime, s-a făcut cunoscut prin titluri cum ar fi Călători fără bilet sau Diligenţa CFR, cântă şi pop, rock, country, dar se ilustrează cel mai bine pe coordonate folk, cu participări la festivaluri de gen. Emoţionantă a fost întâlnirea cu Cristofor Aldea Teodorovici, fiul Doinei şi al lui Ion Aldea Teodorovici. Pianist, absolvent al UNMB (canto academic), dar şi al facultăţii de Drept, el cântă la fel de bine folk, rock progresiv, funk, jazz, soul, etno, reamintindu-ne între altele celebra melodie cu care părinţii săi au urcat pe scena de la Mamaia, Eminescu. Cristofor este din 2003 preşedinte al festivalului Două inimi gemene de la Chişinău, are o casă de discuri şi propria formaţie, The Dream Orchestra. Avea doar 10 ani când părinţii săi au murit în teribilul accident de maşină, a fost crescut de bunici, iar în 2012 a fost fericit când Parlamentul Republicii Moldova a proclamat Anul Doina şi Ion Aldea Teodorovici. Cristofor a venit în postură de bard, acompaniat doar de chitară şi unele negative, în schimb Andrei Păunescu a avut alături trupa Totuşi, din care face parte şi soţia sa. Chitarist, poet, doctor în istorie, a publicat peste 20 de cărţi, are multe premii la activ şi a anunţat cu această ocazie marele concert Remember Cenaclul 32 Flacăra din 3 noiembrie, de la Sala Palatului. Oarecum la concurenţă, Victor Socaciu îi convoacă pe toţi folkiştii în decembrie, tot la Palat, la tradiţionala gală anuală a festivalului Om bun, pe care îl produce din Braşoveanul Socaciu este membru al UCMR, a fost parlamentar şi de curând s-a întors din Canada, unde a fost consul general la Montreal. A luat parte de câteva ori la festivalul de la Mamaia, a realizat emisiuni radio şi TV (între care Vânare de vânt ) şi a fost unul din liderii Serbărilor Scânteii tineretului. Ne-a reamintit cu vocea sa gravă Oltule, Charlie Chaplin, dar şi piese de pe albumul Iedera. Tot inginer este şi Mircea Vintilă, adevărat pionier al genului, participant la primul festival folk din România, pe care l-am organizat în 1971 împreună cu fratele meu Florin-Silviu la Pop-Clubul Politehnicii, la 303 (a cântat atunci, cu grupul său, Rod, şi regretatul Dumitru Lupu). Vintilă a cucerit Marele premiu al festivalului Primăvara baladelor (cu Lordul John ), a cântat 9 ani în Cenaclul Flacăra, a fost component al formaţiei Pasărea Colibri, are propria sa trupă, Brambura, a depănat poveşti muzicale în care readuce în memorie farmecul Bucureştilor de odinioară ( Hanul lui Mircea Vin lă Manuc, Strada Popa Nan ), dar nu ocoleşte în nici un spectacol adevăratele şlagăre care sunt Bade Ioane, Mielul sau Pământul deocamdată. I se spune Ciocu şi mai are un mare merit, pe alte coordonate: alături de mine şi de Radu Cosaşu este între cei mai fideli suporteri ai echipei de fotbal Progresul Bucureşti, alias F.C. Naţional! Simpatie, dar de natură... geografică, mă leagă şi de Magda Puşkaş, mureşeancă de-a mea, originară din Reghin, oraş aflat la mică distanţă de satul meu natal, asta pentru că nu prea am ocazia să prezint des artişti de pe acele meleaguri, înafară de Sanda Ladoşi sau Eva Kiss. Absolventă a facultăţii de Psihologie, are 36 de ani de carieră, mulţi dintre aceştia fiind cenaclişti şi Gheorghe Zamfir împărţiţi în două perioade distincte: prima, din 1981, alături de Sorina Bloj, în duetul Ecoul, cu hit-urile La o În ţară cană cu vin, Taina, Din copilărie, şi a doua alături de regretata Tatiana Stepa în Partaj titlurile cele mai cunoscute fiind Galbenă gutuie, Desculţ prin zăpadă, Creion, Mi-e bine, mi-e jale sau Elegia atlantă. Magda Puşkaş a fost acompaniată de un bun chitarist, utilizând doar o mică tamburină. Tot o doamnă veterană a folkului, pe care l-a abordat încă din 1973, este Zoia Alecu. A studiat vioara, a cântat la Club A, la festivalul Primăvara baladelor, iar între 1986 şi Ducu Bertzi 1996 a colindat Europa împreună cu formaţia Sfinx Experience, reîntorcânduse la folk abia în 2005, prin lansarea albumului Vino aici, editat de casa Ovo Music, a lui Ovidiu Komornyik. În cei 44 de ani de activitate a lansat, cu vocea sa gravă, cu un timbru inconfundabil, piese cum ar fi Lasă-ţi mâna în mâna mea sau albume de mare calitate - Cărări de maci, Printre lupi, Să ierţi. Finalul, cu miile de spectatori cântând parcă pe o singură voce, a aparţinut maramureşenilor. Bună parte din folkişti sunt... ingineri, acesta fiind şi cazul lui Ducu Bertzi, Cetăţean de onoare al oraşului său natal, Sighetu-Marmaţiei. A studiat vioara la şcoala de muzică, a cântat în corala Song condusă de Ioan Luchian Mihalea, a participat la peste 1300 de spectacole ale Cenaclului Flacăra, a colindat lumea cu cântecele sale. Bertzi este Omul cu chitara de la Radio România Actualităţi şi de la TVR2. Într-o impresionantă comuniune cu publicul, el n-a ocolit titluri cum ar fi Floare de colţ, Când s-o împărţit norocu, Şi de-ar fi, Trece dorul, Focul vânat. Dar adevărata vedetă a serii a fost Ştefan Hruşcă, venit special din Canada, ţară unde s-a stabilit în 1991 şi unde, de necrezut, nu s-a întâlnit niciodată cu Victor Socaciu, el locuind la Toronto. Învăţătorul din Ieud s-a consacrat efectiv în Cenaclul Flacăra, cu care a apărut în peste o mie de întâmplări artistice, cum le spunea poetul Adrian Păunescu şi unde a lansat în 1984 emblematica melodie Rugă pentru părinţi, adevărat imn al repertoriului său. A cântat mult împreună cu Vasile Şeicaru şi Victor Socaciu, a întreprins turnee în întreaga lume, dar mai ales este cunoscut pentru specta- 31 33 În ţară colele sale de colinde, câteva gravate pe albume distinse cu Discul de aur : Ziurel de ziurel, Colinde, La Dolănescu. Furdui Iancu şi Fărcaş au figurat şi în spectacolul televizat de la Mărăşeşti, alături de grupul K1 (Radu Fornea şi colegii săi redivivus!), Victor Socaciu Paula Seling, Gheorghe Zamfir, Eugen Sârbu, actorul Vlad Rădescu. Tot duminică, în ultima zi a acestui adevărat festival a evoluat în Piaţa Unirii din Focşani legendara formaţie Phoenix, alături de orchestra simfonică Muntenia dirijată de Daniel Jinga. Cu adevărat specială a fost seara muzicii culte, i-am spune, cu o afluenţă de public ce a depăşit orice aşteptări. Omul frumos al sufletului românesc, actorul şi regizorul Dan Puric, apărător al credinţei străbune, fiu de erou de război, a ţinut publicul cu sufletul la gură mai bine de o oră, performanţă incredibilă a acestui eseist care ne-a arătat Cine Zoia Alecu săvârşitu lumii, Crăciunul cu Hruşcă, Iarăşi flori dalbe, Balade speciale. Repetabila (şi atât de plăcuta!) povară pentru publicul nostru este reîntâlnirea atât de aşteptată cu Ştefan Hruşcă din fiecare decembrie... Seara a doua a fost dedicată maeştrilor muzicii populare, amfitrion, la prezentare, fiind cunoscuta specialistă de la TVR Iuliana Tudor, iar din punct de vedere muzical cunoscuta orchestră Lăutarii de la Chişinău, dirijor Nicolae Botgros. Mai rar o asemenea paradă, absolut impresionantă, cu artişti de toate vârstele veniţi din toate zonele geografice! N-au lipsit Maria Murgoci, reprezentantă a gazdelor, Ionuţ Langa, Cristian Fodor, Mariana Anghel, Floarea Calotă, capete de afiş fiind Nicolae Furdui Iancu (cu fiul său, Tudor), Dumitru Fărcaş, Veta Biriş, Sava Negrean Brudaşcu, Doiniţa şi Ionuţ AM Ştefan Hruşcă suntem, într-un show de teatru total, o sinteză a artelor dansului, costumului şi pantomimei. După aceea scena a fost ocupată de impresionanta (şi tânăra) orchestră simfonică Muntenia, sub bagheta dirijorală a lui Daniel Jinga. Absolut întâmplător, două din vedetele serii s-au născut în judeţe învecinate Vrancei, Puric la Buzău, iar renumitul violonist Eugen Sârbu la Galaţi, dar acesta din urmă este stabilit de multă vreme la Londra, figurând în Dicţionarul muzical Oxford şi având la activ nu mai puţin de 33 de medalii de aur cucerite la concursuri internaţionale. 34 Virtuozul a cântat, se înţelege, pe vioara sa Stradivarius din 1729, dar să nu uităm că a avut privilegiul să cânte şi pe faimoasa Il Cannone, vioara Guarnieri del Gesù din 1742 a lui Paganini. Ca şi la Gala Zamfir-50 de ani pe scenă din 2014 de la Ateneul Român, Sârbu s-a reîntâlnit pe scenă cu renumitul zeu Pan al naiului, Gheorghe Zamfir, ovaţionat la fiecare apariţie (a cântat şi alături de Alessandro Safina). Şi cum să nu fie aşa, când muzicianul de 76 de ani este celebru în întreaga lume? A revoluţionat construcţia şi tehnica străvechiului instrument, pe care l-a adus de la 20 de tuburi, cât are în mod obişnuit, până la Eugen Sârbu, Daniel Jinga, Gheorghe Zamfir recordul de 42 ( Gigantul ). Fostul elev de la Liceul de muzică al lui Fănică Luca, absolvent al Conservatorului bucureştean, membru al UCMR, doctor în muzică, a predat la UNMB şi apoi la facultatea de muzică din Târgovişte, are peste 300 de compoziţii, între care binecunoscutele Doina de jale, Missa pentru pace, Été d amour, Păstorul singuratic, dar şi rapsodii, concerte, muzică de cameră. A fost invitat de câteva ori la Vatican, a cântat în faţa multor şefi de state, dar mai ales figurează în coloana sonoră a unor filme cu sute de milioane de intrări: A fost odată în America, Karate Kid, Kill Bill, Marele blond cu un pantof negru. Cu 120 de Discuri de aur şi de Platină, cu 190 de discuri editate în întreaga lume şi vândute în zeci de milioane de exemplare, Gheorghe Zamfir este indiscutabil o celebritate mondială. În aceeaşi seară s-au întâlnit, inclusiv într-un duet (după câte ştim erau pregătite încă două, dar italianul a acuzat o indispoziţie vocală...), Paula Seling şi tenorul Alessandro Safina, mai Paula Seling, K1 convingătoare fiind artista noastră. Paula a confirmat din plin palmaresul impresionant, cu trofeele festivalurilor Cerbul de aur, Mamaia, Aurelian Andreescu, cu turnee în Canada, Marea Britanie, SUA, Norvegia, cu premiul Cea mai bună voce, eroină de carte în Anglia, concerte alături de Joan Baez sau Chick Corea. În ţară Compozitoare şi textieră, Paula Seling a absolvit UNMB şi este membră a UCMR, abordând cu lejeritate şi genuri cum ar fi jazz-ul, folk-ul, colindele. A reprezentat România de două ori în finala Eurovision, aducându-ne o clasare superlativă, locul 3. Deşi a cântat La radio se anunţă ploi, din fericire a plouat doar cu aplauze pentru interpreta noastră, aflată într-o formă vocală remarcabilă. Tenorul italian de pop-opera Alessandro Safina s-a născut la Siena, a terminat conservatorul la Florenţa. Singura lui piesă proprie de real succes este Luna ( Only You în versiunea engleză), locul 2 în topul olandez, din coloana sonoră a telenovelei Clona, dar a cântat de-a lungul timpului alături de Katia Ricciarelli, Petra Berger, Chrissie Hynde, Rod Stewart sau Sarah Brightman. Recitalul său a inclus câteva dintre cele mai apreciate şlagăre ale muzicii uşoare italiene, gustate din plin de miile de spectatori. Reconfortant, cum spuneam, a fost să constatam cum publicul a făcut neîncăpătoare Piaţa Unirii din Focşani în patru seri consecutive, cu programe muzicale absolut distincte şi ţinând de genuri deloc complementare. Aşa cum şi mai reconfortant a fost să-i vezi la aceeaşi masa, discutând despre muzică, la hotelul vedetelor, Laguna, la invitaţia doamnei Mirela Cristea, pe Gheorghe Zamfir şi Dan Puric, Ştefan Hruşcă şi Alessandro Safina, Eugen Sârbu şi întregul staff organizatoric (show-ul de la Mărăşeşti a fost absolut impresionant, cu proiecţii şi efecte de lumini, plus colaborări surprinzătoare între toţi artiştii!), în frunte cu Andreea şi Radu Fornea. Au fost, la Focşani, patru seri excepţionale, cu selecţii repertorialmuzicale şi interpretative de cel mai bun gust, pe care le-am dori repetate pe cât mai multe scene din ţară! (Foto: Like FX by Infinity Sounds) Octavian URSULESCU 33 35 Ileana Şipoteanu La primul său album editat de casa de discuri Eurostar, Ai venit prea târziu, spaţiul destinat lansărilor de la parterul magazinului Muzica a fost arhiplin, mulţi fiind cei dornici s-o revadă pe graţioasa constănţeancă. Evident, doar prin adopţie constănţeancă, ea stabilindu-se acolo cu soţul său, prof. univ. dr. Dumitru Mitică Lupu, cunoscutul compozitor, care este...giurgiuvean. Dublul lor transfer a avut loc de la Teatrul Al. Davila din Piteşti la Fantasio, în Constanţa, fără a bănui că peste ani reputata instituţie de spectacol va fi îngropată de venetici care ar fi trebuit să contribuie la propăşirea culturii pe litoral, nu la distrugerea ei! La începuturile sale muzicale, Ileana Şipoteanu, originară din com. Rucăr, judeţul Argeş, a cântat muzică populară, dar încă de la primele ei înregistrări de muzică uşoară Dumitru Lupu, care era dirijor la teatrul din Piteşti, i-a intuit calităţile de excepţie şi i-a încredinţat câteva cântece, dintre care Ce mult te-am iubit rămâne peste timp şlagărul ei numărul unu. Din acel moment numele său a fost pe toate buzele, intrând în galeria interpreţilor de primă mărime. Au rămas în istoria genului turneele De la Mamaia la...piteşti!, în care Mitică Lupu reunea, alături de orchestra teatrului Al. Davila din Piteşti, voci de mare calitate, aparţinând unor solişti îndrăgiţi din noul val: Gabriel Dorobanţu, Cătălin Crişan, Ileana Şipoteanu, Daniel Iordăchioae, Viorela Filip, Otilia Rădulescu. Din acest nucleu de succes şi-a luat zborul Ileana Şipoteanu, care şi-a conturat rapid un stil dominat de romantism ( Romantică femeie se intitulează de altfel una din AM Lansare alături de Mircea Drăgan piesele albumului), nostalgie, tandreţe, sensibilitate, feminitate. Albumul pe care ni-l propun Venera şi Paul Stângă de la casa de discuri Eurostar este de fapt un Best of, incluzând 12 dintre cele mai frumoase cântece pe care Mitică (aşa figurează în buletin, nu Dumitru!) Lupu i le-a scris soţiei sale, înafară de cele trei amintite fiind şi Iubeşte-mă, aşa cum te iubesc, Eşti iubirea vieţii mele, Cine mi-a luat iubirea, Valsul valurilor sau Rendez-vous. Compozitorul a povestit de altfel câteva istorii amuzante legate de colaborarea lor, anunţând că următorul său film pentru copii la care va scrie muzica şi scenariul (are şase până acum) va fi regizat de fiica lor, Dumitrana, studentă la regie şi mulţumindu-se acum cu postura de fotoreporter! Din păcate, el nu va mai fi făcut niciodată... Pe podium, Ileana Şipoteanu a ţinut să interpreteze, între altele, piesa cu autori necunoscuţi O seară la Constanţa, a cărei poveste este interesantă, fiind cântată de o formaţie de dincolo de Prut la primitorul restaurant basarabean omonim. Patroana, Maria Paladi, mare iubitoare de muzică, prezentă la magazinul Muzica pentru a fi alături de vechea ei prietenă, a lăcrimat uşor ascultând melodia, care a sunat ca una de adio, fiindcă restaurantul atât de primitor a fost închis... Scriam că a fost lume multă la lansare, în principal admiratori veniţi din întreaga ţară, dar şi colegi care activează sub acelaşi stindard Eurostar: Ioana Sandu, Aurel Moga, Marian Stere. Ca şi ei, au rostit la microfon cuvinte din inimă compozitorii Mircea Drăgan şi Viorel Covaci (paradoxal, nu au creaţii pe disc, dar au ţinut să fie de faţă, au lipsit însă, sperăm motivat, Dan Dimitriu şi Marius Cristi Popa, cu câte o compoziţie pe album), textiera Elena Răileanu a sosit special tocmai de la Chişinău, în timp ce nu au venit textierii din ţară... Mulţi se plâng, pe drept 36 precum şi o echipă de filmare de la ProTV. Evident, şi de această dată posturile publice de radio şi televiziune n-au avut trimişi speciali, că doar de aceea au în titulatură România! Ah, Ileana dacă ai cânta în limba engleză ar fi fost cu totul altceva...în schimb n- a pregetat să bată drumul de la Sinaia, unde este profesoară, ploieşteanca Alexandra Veronica Stroe, care a dăruit tuturor celor prezenţi un careu rebusistic alcătuit în întregime din versurile cântecelor de pe albumul Ai venit prea târziu! Dacă a venit cineva... prea târziu a ratat un eveniment cald, emoţionant, sincer, prelungit multă vreme pentru autografe, fotografii, Lansare îmbrăţişări, felicitări, acordarea de flori (zeci de buchete). Ileana Şipoteanu a dovedit încă o dată că Generaţia de aur a cântecului românesc este în mare formă, în ciuda ignorării de către mass media, dominate de tineri pe care nu-i putem acuza decît de ignoranţă, pentru că ei efectiv nu cunosc valorile genului. Iar adevăraţii specialişti au fost îndepărtaţi... Din fericire, votul decisiv este al marelui public, care-i iubeşte şi-i doreşte pe aceşti cântăreţi remarcabili, chiar aşa, nedifuzaţi la radio sau pe micul ecran. Cum nu sunt implicaţi în scandaluri, nici în presă nu ajung decât rar, foarte rar. Ileana Şipoteanu, ca şi colegii ei, probează nu numai calitate artistică indiscutabilă, ci şi demnitate, coloană vertebrală, profesionalism. Lelia PRUNDU cuvânt, de marginalizarea muzicii uşoare româneşti tradiţionale, dar iată că solidaritatea de breaslă lipseşte cu desăvârşire, din moment ce strălucesc prin absenţă până şi colaboratorii protagoniştilor, nu mai vorbesc de colegi...culmea, n-a uitat de acest eveniment cunoscutul promotor Ioan Vali Gauzin, aflat în Italia, care a delegat trei persoane să-l reprezinte, cu superbe buchete de flori! Ne-am bucurat însă să-i salutăm (îi revedeţi în fotografia de grup) pe Luiza Mateescu, Olivia Sima (Radio România), pe soliştii Camelia Florescu şi George Rotaru, pe poeta Clara Mărgineanu (TVR), împreună cu prietenii şi admiratorii Nelu Stratone: Rock sub seceră şi ciocan (prima parte din cronica muzicală rock din România) Un volum impresionant atât pentru obiectivul dorit - o cronică completă a unui stil autohton, cât şi pentru dimensiuni 474 pagini, format mare, cu numeroase fotografii (şi un preţ pe măsură 80 de lei). Volumul este coordonat de Andrei Ruse şi Radu Toderaş la editura Hyperliteratura 2016, fiind finanţat parţial, atenţie, printro campanie de crowfunding (donaţii) iniţiată de Creştemidei.ro. Cartea cuprinde o prezentare biografică a autorului (care şi-a început activitatea de redactor muzical în scris şi la radio în 1992), cuvântul autorului, precum şi 4 capitole mari : 1960 Rock n roll tovarăşi!, 1971 Cultul personalităţii şi muzica rock, 1978 Mişcarea underground, 1985 Situaţia ca o parafrază. Ele cuprind 23 de subcapitole, încheindu-se de fiecare dată cu segmentele intitulate Rockul românesc în date şi Poveşti rockereşti. Autorul mărturiseşte că se aştepta ca o cronică oficială a rockului românesc să fi fost deja scrisă de persoane mult mai implicate în fenomen, dar cum aşteptatele volume nu au apărut, a început propria documentare, de mai bine de un deceniu. Iar documentarea sa se dovedeşte amplă, exactă, impresionantă. Un volum extrem de util. Dan CHIRIAC 35 37 Festival Dulcea aromă a şlagărului George Grigoriu a fost unul dintre cei mai prolifici autori de şlagăre din muzica uşoară românească, orice meloman putând să-ţi înşire pe nerăsuflate cel puţin zece titluri din atât de bogata sa creaţie. Din acest motiv, aşa cum propuneau pe drept cuvânt membrii juriului, trebuie găsită o soluţie pentru a nu se mai repeta obositor în concurs câteva titluri, ceea ce dă senzaţia unei sărăcii repertoriale dar asta este o altă discuţie, fireşte, iar modalităţi s-ar putea găsi. Aşa cum o sugestie, legată tot de acest tezaur de cântec românesc, ar fi elaborarea unui semnal distinct al festivalului internaţional George Grigoriu, prin alăturarea câtorva refrene memorabile, ceea ce pentru o formaţie de talia celei conduse de Ionel Tudor, cu atâţia compozitori şi orchestratori valoroşi în componenţă, n-ar fi nicidecum o problemă. După cum se vede, am început articolul de faţă cu două sugestii, pentru că în rest totul a fost aproape perfect la această a 13-a ediţie a festivalului de la Brăila, localitatea natală a compozitorului. Meritele, indiscutabile, revin şi de această dată riguroşilor şi pasionaţilor organizatori, în frunte cu Consiliul judeţean Brăila (vice-preşedintele Ionel Iepureanu a înmânat premiul I, iar un alt vice-preşedinte, Cătălin Murea diplomele de participare) şi Centrul judeţean pentru conservarea şi promovarea culturii tradiţionale Brăila, acesta din urmă având în fruntea sa o directoare energică şi cu experienţa tuturor ediţiilor anterioare, Maria Puşcaciu. Aceştia au avut sprijinul Primăriei municipiului Brăila, manifestarea fiind găzduită în premieră într-un spaţiu ideal pentru muzica uşoară (nu şi pentru rock, dar acesta, în principiu cel puţin, nu face obiectul festivalului!), sala elegantă a Teatrului Maria Filotti, arhiplină seară de seară. N-au lipsit nici de această dată elegantele afişe (cele mai frumoase pe care le-am întâlnit vreodată la un asemenea eveniment), documentatul program de sală, harnica echipă organizatoare, care a reuşit să strunească fără sincope finaliştii din 9 ţări, atraşi de premiile totalizând de AM Câştigătoarea trofeului - Rossella Zitiello euro, cuantum fără rival, de departe, pe piaţa festivalurilor de profil de la noi. Dar nu numai premiile şi seriozitatea organizării atrag la Brăila, ci şi faima orchestrei de acompaniament, într-o formulă imbatabilă: Ionel Tudor (claviaturi, conducerea muzicală), Andrei Tudor (claviaturi), Marian Georgescu, Daniel Bouroşu (chitare), Laurenţiu Zmău (baterie), Dan Marin Ioniţă (saxofon, percuţie), Daniel Pirici (percuţie, chitară bas), Eugen Tegu (chitară bas). Este exact componenţa care a adus orchestrei premiul intitulat Cea mai valoroasă formaţie de muzică uşoară din ţară la gala din acest an a distincţiilor anuale ale revistei Actualitatea muzicală. Partenerii media au fost numeroşi şi la înălţime, în frunte cu Neptun TV (a transmis impecabil, în direct, cele trei seri de festival), Actualitatea Muzicală, Ultima oră, Radio România. Forţa financiară a manifestării, incluzând numele grele din recitaluri şi nivelul ridicat al premiilor, se datorează unui grup compact de sponsoriprieteni ai muzicii şi ai festivalului: sponsor principal Agricost (ing. Gicu Soare a înmânat premiul III), Carrefour, Vinuri de Măcin, Tancrad (a sponsorizat una din menţiuni), Selgros. Şi, ca să încheiem partea, să-i zicem, consacrată detaliilor tehnice, să notăm că de sunet şi lumini, inclusiv de proiecţiile de pe ecran, s-a achitat cu brio Global Stage. Toate aceste detalii sunt foarte importante, fiindcă ele completează tabloul viu colorat al unui festival complex, în care n-a existat nici un scurtcircuit mare minune la acest nivel! Juriul a fost şi de această dată internaţional, cel puţin cei patru membri din ţara noastră fiind o garanţie a corectitudinii şi a profesionalismului. Este vorba de Marius Ţeicu, preşedinte (la ora aceea era optimist în Premiul I - Flavia Zoe privinţa stării de sănătate a fiicei sale, nebănuind drama ce avea să-l lovească peste puţină vreme îi transmitem condoleanţe sincere pentru pierderea frumoasei Patricia!), Horia Moculescu, Andreea Andrei, Titus Andrei. Colegii lor de peste hotare au fost Rumiana Naceva din Bulgaria, prezenţă familiară la multe competiţii de la noi (ea a acordat şi premii speciale constând în invitarea la festivalul al cărei directoare este la Veliko Târnovo, 38 Silver Yantra ), Tatiana Apanasenko din Ucraina, Rocco Palazzo din Italia. Atâta timp cât aceştia sunt doar specialişti în muzică totul este normal, dar atunci când ei sunt şi impresari, aducând concurenţi din ţările Premiul II - Anastasiia Frolova respective, apare o problemă, mai ales atunci când sunt ţări cu 4-5 finalişti la o ediţie... E o chestiune, ca şi aceea a semnalului-imn al festivalului şi a repertoriului, pe care suntem siguri că organizatorii o vor rezolva cu eleganţă şi determinare. Gala laureaţilor, după două seri incandescente, asupra cărora vom reveni, a fost deschisă, ca de obicei, de înmânarea diplomelor de participare, care de fapt înseamnă momentul de tristeţe când o parte din finalişti află că n-au intrat în palmares... Iar câţiva chiar că ar fi meritat, între aceştia fiind Almira Ahmetgareeva din Republica Tatarstan (Federaţia Rusă), Sophie de Quay şi Simon Jaccard (Elveţia), Mihaela Diaconescu, Robert Feraru (România), Mădălina Gaivas (Republica Moldova) sau Alessandro Piscitella (Italia). Dar asta e, numărul distincţiilor este limitat, cele speciale au dispărut, iar o solistă a primit două premii... Menţiunea 3 a fost înmânată foarte tânărului Rareş Darian Mariş, 16 ani, din Cluj-Napoca, sosit la Brăila aureolat de câştigarea Premiul III - Dora Gaitanovici Trofeului Next Star la Antena 1. El a dat viaţă cu muzicalitate melodiilor Ana de George Grigoriu (reamintim că toţi finaliştii cântă obligatoriu o creaţie a compozitorului omagiat) şi România de Adrian Daminescu. Menţiunea a doua a luat drumul Italiei, pe adresa unei cântăreţe profesioniste, Anna Grotta, care a convins prin tălmăcirea pieselor Amurgul de George Grigoriu şi Perdere l amore, legendar şlagăr lansat de Massimo Ranieri (specialist titrat în domeniu, promotorul Dorin Irimia ne-a declarat că a fost o versiune reuşită). În fine, ultima (de fapt prima!) menţiune a ajuns la Budapesta, în bagajele simpaticului Attila Suba (cel dintâi solist din Ungaria participant la festival), care în ciuda... gabaritului a dansat sprinţar şi a cântat în manieră jazz-blues (a luat parte de altfel la câteva festivaluri de gen în ţara noastră) Niciodată, niciodată de George Grigoriu şi Konnyu almot hozzon az ej (Noaptea va aduce vise dulci). O personalitate certă este, la cei numai 16 ani ai săi, eleva Dora Gaitanovici din Buzău: compune, este pianistă (de altfel s-a acompaniat la melodia lui George Grigoriu, Eternitate ), cântă în două formaţii! Ea a dat lovitura, cum se spune, descoperind într-o culegere maneaua, aşa cum era ea în realitate, nu cea de azi, Până când nu te iubeam, compusă de Anton Pann Almira Akhmetgareeva Festival cu două secole în urmă! Frumoasa Anastasiia Frolova, 18 ani, studentă la Institutul de muzică din Kiev, a fost recompensată cu premiul II pentru interpretarea remarcabilă a melodiilor Amurgul de George Grigoriu (titlu ales de numeroşi finalişti) şi Vidima (Vrăjitoare), din repertoriul propriu. Flavia Zoe are 21 de ani, a absolvit Liceul de arte Dinu Lipatti din Piteşti şi este în prezent studentă în anul III la clasa de Compoziţie la Universitatea de muzică din Bucureşti (de altfel s-a acompaniat la pian în compoziţia proprie, muzică şi versuri, We Don t Care ). A descoperit o piesă mai puţin cântată (şi... uzată) a lui George Grigoriu, Aşteptare şi a reuşit performanţa de a cîştiga două distincţii cu mare greutate, Premiul I, dar şi Premiul special al Uniunii compozitorilor şi muzicologilor din România, înmânat ei de Horia Moculescu. În decursul celor 13 ediţii, Italia a triumfat pentru a treia oară, Trofeul fiind cucerit acum de napoletana Rossella Zitiello, 22 de ani, care a dat viaţă convingător marelui şlagăr lansat cândva de Claudio Villa, Un amore cosi grande, şi altui titlu favorit al concurenţilor din 37 39 Festival creaţia lui George Grigoriu, Speranţe vis, speranţe flori. Poate însă cel mai important lucru, în ansamblu, este faptul că s-au cântat atâtea piese semnate George Grigoriu (pe lista preferinţelor, înafară de Amurgul şi Speranţe vis, speranţe flori, se numără şi Eternitate sau Niciodată, niciodată ), dar îndeosebi că se interpretează, în acompaniament superlativ, titluri de referinţă din muzica uşoară românească. Astfel, la ediţia actuală am ascultat lucrări semnate de Vasile Vasilache, Alexandru Mandy, Andrei Tudor, Viorel Gavrilă, Nicolae Caragia, Laura Stoica, Alexandru Vilmanyi, Aura Urziceanu, Liviu Ştirbu. Aşa cum ne-am bucurat să constatăm că mulţi finalişti au lăsat comoditatea deoparte şi au răscolit cufărul cu melodii lăsate nouă de marele compozitor (Titus Andrei vorbea de peste 400 de titluri aflate în kardexul radio), care măcar aşa mai există delimitări stricte, lucru de care ar trebui să ţină seama cei chemaţi să stabilească ierarhiile, acestea fiind Menţiunea I - A la Suba Menţiunea II - Anna Gro a oricum subiective...un astfel de exemplu ni l-a furnizat însăşi câştigătoarea de anul trecut, Alexandra Costache, 18 ani, absolventă a Liceului Dinu Lipatti la clasa de nai; invitată pentru un micro-recital, ea a utilizat inspirat acest instrument în compoziţia lui Adrian Daminescu, România. În ceea ce priveşte recitalurile de la aceste festivaluri, reamintesc, de muzică uşoară, am pledat mereu în favoarea invitării vedetelor acestui gen muzical. De fapt, pledoaria ar trebui să fie inutilă, pentru că, normal, la un festival rock vin trupe rock, la unul folk sunt invitaţi barzii genului, la fel la dance, house, hip-hop, dance sau jazz. Unde mai este şi concurs, obligativitatea se pot fi ascultate, fiindcă pe calea undelor radiofonice ele sunt interzise de tinerii gauleiteri aflaţi în funcţii de comandă la toate posturile de radio, mici sau mari. Între piesele pe care le-am reascultat cu încântare, în interpretări tinere, proaspete, s-au numărat Nesfâşitul dragostei, Iubirea mea de-o viaţă, Nu se poate trăi fără dragoste, Ia te uită ce mai fete!, Cui îi pasă de mine?. O notă aparte pentru prahoveanul Andrei-Iulian Mihalcea, student în anul IV la Canto clasic (prof. Ionel Voineag), la Universitatea naţională de muzică din Bucureşti, cu o vibrantă interpretare a ariei Muzica din opereta Valurile Dunării de George Grigoriu. Cineva din juriu spunea că e alt gen muzical, dar ce ne facem cu, să zicem, Andrea Bocelli sau cu laureaţii de la concursurile noastre DE MUZICĂ UŞOARĂ care cântă jazz, folk, rock, folclor? Graniţele au cam dispărut, genurile se contopesc, nu mai AM Menţiunea III - Rares Darian Mariş impune de la sine, pentru că nu este firesc ca în prima parte, cea de competiţie, să se cânte muzică uşoară, iar în 40 partea a doua să vină artişti reprezentând alte genuri muzicale (la ale căror manifestări, nota bene, nu vor fi niciodată chemaţi corifeii muzicii uşoare!). Plus că mai este ceva: tinerii concurenţi, inclusiv cei de peste hotare, sunt onoraţi să-i cunoască îndeaproape şi să-i asculte pe cei de la care au preluat melodiile şi pe care visează să-i egaleze cândva în celebritate. Aici intervine abilitatea şi simţul echilibrului din partea organizatorilor, cărora le revine sarcina de a păstra identitatea evenimentului. Anul acesta, cel care s-a pliat perfect pe specificul festivalului, Mădălina Gaivas prin recitalul său remarcabil, susţinut alături de formaţia Andrei Tudor, a fost Gabriel Cotabiţă. A absolvit o facultate tehnică acasă la el, la Craiova, Electrotehnica, şi deşi a cântat în diverse trupe pop-rock (Redivivus, Holograf, Basorelief, VH2), din 1986 s-a dedicat muzicii uşoare, nu doar în calitate de solist, dar şi de producător, compozitor, prezentator (în această ultimă postură la Mamaia, Amara, Callatis). Piesele cântate de el au obţinut premii la Mamaia, Festivalul naţional al cântecului de dragoste, Şlagăre în devenire, dar şi în SUA sau Australia a fost, cum spuneam, anul apariţiei sale explozive pe scena muzicii uşoare, cu melodia lui Ionel Tudor, Noapte albastră, după care s-au succedat titluri pe care publicul brăilean le-a reluat în cor: Te rog, domnişoară, nu pleca!, Prizonier, Prima iubire şi ultima, Ave Maria (Trofeu la Mamaia 1990), Trece vremea, Dă-mi o şansă, Raiul e pe Pământ, Să nu ne spunem adio, Dacă n-ai iubi...paradoxal, nu s-a oprit la Niciodată, niciodată (din coloana sonoră a filmului În fiecare zi mi-e dor de tine, în care colegă i-a fost Marina Florea), tocmai la festivalul consacrat lui George Grigoriu, în schimb n-au lipsit neuitate refrene aparţinând lui Horia Moculescu, Anton Şuteu, Cornel Fugaru, Ionel Tudor, Bogdan Cristinoiu, Mihai Grigoriu, Mihai Pocorschi. Celelalte două recitaluri s-au desfăşurat pe alte coordonate muzicale. Dacă Gabriel Cotabiţă aniversa 21 Festival de ani de la Noapte albastră, cu Ionel Tudor urmărindu-l emoţionat din culise, în schimb formaţia Iris se mândrea cu 41 de ani de la înfiinţare, singurul membru fondator fiind bateristul Nelu Dumitrescu. Din păcate, concertul de la Brăila a fost unul din ultimele în formula stabilită în acelaşi an 1986, cu Valter Popa (chitară), Doru Borobeică (chitară bas), Cristi Minculescu (solist vocal), aceştia trei luând decizia de a o porni pe un drum separat. Păcat, mare păcat, dar deja semnele sciziunii începeau să se vadă, pentru că şi pe afiş se anunţa Cristi Minculescu şi Iris... Au fost înşiruite pe scenă cântece emblematice, cum ar fi Baby, Somn bizar, Cine mă strigă în noapte?, Strada ta, Mătase albă, Da, da, eu ştiu, Lumina zilei, Trenul fără naş, dar nu ne putem împiedica să ne întrebăm: cine sunt Cei ce vor fi? Şi ce se va alege de legendara Floare de Iris? Mai... tinerei, cei de la Direcţia 5 au doar 21 de ani de la constituire, în schimb formaţia condusă de Marian Ionescu (chitară bas, claviaturi) are o discografie extrem de bogată, peste 30 de albume, şi participări internaţionale notorii ( Cerbul de aur de la Braşov, Orfeul de aur în Bulgaria, Bregenz Austria, Bratislava Cehia, Barcelona Spania), dar şi la festivalul de la Mamaia. Cum în fiecare an concertul lor de Ziua îndrăgostiţilor face neîncăpătoare Sala Palatului, membrii formaţiei au oferit publicului toate frumoasele lor balade de dragoste, în parte din ele avînd-o alături pe atrăgătoarea solistă Alina Crişan: Ai un loc, O fată ca ea, Am nevoie de tine, Eşti stilul meu, Altul mai bun, Seducţie, Te voi aştepta, Dacă ai ştii, Obsesia, Poţi să visezi. Ediţia a 13-a a festivalului internaţional de muzică uşoară George Grigoriu a confirmat faptul că pentru mulţi această cifră este cu noroc! Alături de manifestarea semicentenară de la Amara, concursul de la Brăila se Sophie de Quay & Simon Jaccuard detaşează net în peisajul genului (acompaniament, consistenţa premiilor, organizare, distincţie, transmisie în direct pe micul ecran, recitaluri), făcând să fluture drapelul victorios al muzicii uşoare româneşti pe meterezele cetăţii pe care o tot asediază de 27 de ani, fără şanse de izbândă, toţi răuvoitorii, nevolnicii, veleitarii şi amatorii! Octavian URSULESCU 39 41 Despărţiri Marina Scupra Un deces absolut şocant a fost cel, pe data de 30 iulie, al Marinei Scupra, frumoasa şi talentata solistă de muzică uşoară: pe 24 decembrie ar fi împlinit doar 50 de ani! Şocant datorită vârstei (dar o boală incurabilă până când vom fi nevoiţi să mai folosim această formulare, dragi medici şi cercetători? - n-a iertat-o...), surprinzător datorită discreţiei cu care ea însăşi, dar şi familia (soţul, Claudiu Piţigoi, fost voleibalist de performanţă, şi fiul Dragoş Dan), au ascuns cu discreţie suferinţa care a răpus-o pe interpretă în numai o jumătate de an... Marina Scupra a fost un copilminune al muzicii noastre uşoare, debutând la numai 14 ani la festivalul de la Amara juriul n-a premiat-o atunci, însă organizatorii au invitat-o ulterior de nu mai puţin de 4 ori în recital. Am făcut multe turnee împreună (imaginea alăturată o surprinde într-o pauză dintre două reprezentaţii, alături de un alt dispărut prematur, cântăreţul-acrobat Nicu Dumitrescu), avea pretutindeni un succes uriaş, datorită sincerităţii, repertoriului ales inspirat, modului în care comunica permanent cu publicul, fiind mereu veselă şi plină de viaţă. Locuia pe Şos. Iancului, într-un apartament de bloc, am vizitat-o de câteva ori acolo pentru interviuri, întreţinându-mă îndelung cu părinţii ei, bucuroşi că aveam şi eu o ascendenţă armână, chiar dacă de numai 25%. Scriam mai sus că a fost o artistă de mare precocitate: la numai 6 ani a debutat în emisiunea TV Prietenii lui Aşchiuţă, după care a fost nelipsită din programele televizate pentru cei mici. Între a urmat cursurile Şcolii populare de artă din Bucureşti, la clasa profesoarei Gloria Bordea-Mihalache, dar încă din acea perioadă ascensiunea ei începuse, în 1981 fiind laureată a etapei republicane a festivalului naţional Cântarea României. Consacrarea vine la numai 16 ani, la ediţia 1983 a festivalului de la Mamaia, când obţine Premiul Tinereţii la secţiunea Interpretare, cântând admirabil Bună seara, ţara mea! de Vasile Veselovski şi Joc de copii de Laurenţiu Profeta. Cum să nu mă doară despărţirea atât de timpurie de o solistă care a debutat odată cu mine la Mamaia? La ediţia următoare a festivalului de pe litoral conduce către premiul II al secţiunii de Creaţie melodia lui Dan Dimitriu (care avea săi devină soţ peste câţiva ani) Drumul meu, dar mai ales cucereşte Trofeul secţiunii de Interpretare, ex aequo cu timişoreanul Ioan Toroican. Victoria i-a fost adusă de interpretarea melodiilor Baladă pentru dragostea mea de Laurenţiu Profeta şi Marea mea iubire, tinereţea mea de Dan Dimitriu. Este, cum se spune, pe val, toţi compozitorii şi-o dispută, aşa încât la ediţia 1985 a festivalului de la Mamaia este invitată să susţină un recital, dar în egală măsură aduce un Premiu special al juriului, la secţiunea de Creaţie, melodiei lui Aurel Manolache Lumea amintirilor. La fel de încununată de succes este şi participarea la ediţia 1986 a festivalului de la Mamaia, când AM susţine din nou un recital aplaudat şi conduce către distincţii de creaţie alte două piese: Bine că pe lume este dorul de Dan Dimitriu (Premiul CC al UTC), cântată în duet cu alt tânăr solist, Alexandru Oros, şi Nopţi cu stele la Mamaia de Dan Ardelean (Premiul Centralei ONT Litoral). În 1989 este laureată o altă melodie cântată cu aplomb de ea, Întoarce-te, iubire! de Mihai Vanica. Din 1993 a fost angajată un timp la Casa de cultură a Ministerului de Interne, unde a fost colegă cu Gabriel Dorobanţu, care şi el debutase la Mamaia în 1983, când primise doar o menţiune. A apărut deseori în spectacolele Teatrului de revistă C. Tănase, iar în 1994 a jucat în Concurs de seducţie, o tele-comedie în care apăreau şi Tino Furtună (Holograf) sau Horia Brenciu. După divorţ s-a stabilit în Constanţa, unde a activat ca profesoară la Şcoala populară de artă, elevii ei cucerind mereu premii importante la competiţiile deschise vârstei lor, acest lucru întâmplându-se mereu am constatat-o personal - la festivalul Glasul speranţelor de la Techirghiol, în ciuda faptului că unul din organizatori îşi susţinea preferaţii săi... Revenită în Capitală, a fost pentru o scurtă perioadă de timp profesoară la Şcoala populară de artă din Piteşti, solistul Marius Bălan vorbindu-mi elogios la priveghi despre spectacolele susţinute împreună în Argeş, ultimul chiar în decembrie 2016 Între melodiile de succes legate de numele Marinei Scupra se numără şi La drum cu un cântec vesel, Bine team găsit, bătrâne charleston! (Laurenţiu Profeta), Copiii cartierului, La balul fulgilor de nea (Aurel Giroveanu), Vârsta epocii de aur, Vreau să mai cred în poveşti (Ion Cristinoiu), Oameni de zăpadă, Marea mea iubire, tinereţea mea (două premii la concursul TV Şlagăre în devenire ), Ce dor mă cheamă, Iubirea mea este un adevăr, Ce ai făcut cu viaţa mea?, Să nu spui nimănui (Premiul juriului, cu punctaj maxim, la acelaşi concurs Şlagăre în devenire ), Dragoste, de-aş fi eu ca tine! (toate de Dan Dimitriu), Fotografii din Bucureşti (Ionel Bratu Voicescu), Toamnă, bine ai venit! (Dinu Giurgiu), Oameni, să nu uităm! (Viorel Gavrilă), Nu ştiu ce s-antâmplat (Edmond Deda). Înainte de a se lansa la scara naţională a cucerit premii înalte la toate competiţiile inter-judeţene, cum se numeau pe atunci, cum ar fi Toamna culturală băcăuană sau Lotca de aur de la Brăila. La festivalul Melodii 84 42 de la Polivalenta bucureşteană a fost distinsă cu o Plachetă de onoare. La Teatrul C. Tănase a repurtat un mare succes în spectacolul Constelaţia Boema, iar alături de Mirabela Dauer şi de Horia Moculescu a întreprins mai multe turnee în Germania. Casa de discuri Electrecord i-a editat albumele Va exista şi Bat în geam iubirii. Marina cu Nicu Dumitrescu în turneu Despărţiri pentru cei care n-o mai văzuseră, avusese interpreta. Marina Scupra a fost o mare vedetă de Ieri, aproape uitată Azi, când ne despărţim cu durere de această fată minunată. Cum pentru ea un Mâine nu va mai exista decât în amintirile noastre, îi spun adio cu durere în inimă acestei cântăreţe a sentimentelor curate. Marina a fost ca o floare a iubirii (în armâneşte lilicea vreariei ) veştejită de un destin nemilos. Adio, buna mea prietenă şi colegă! Octavian URSULESCU Harry Coradini Harry Coradini (nume real: Harald Kölbl) s-a născut la 20 februarie 1944 la Timişoara. A fost colaborator (copil fiind) la Teatrul German, iar apoi a absolvit liceul german din Timişoara. Devine un solist vocal foarte solicitat, Scupra era în plină formă, avea un recital extrem de atractiv, în care alterna şlagărele sale de muzică uşoară românească, hit-uri internaţionale şi chiar muzică de petrecere, plănuia lansarea unui nou album discografic... Dar toate visele şi proiectele ei s-au sfârşit într-o zi caniculară de iulie, la puţin timp după compozitorul Dumitru Lupu. O vară tristă, îndoliată... Cu doar câteva zile în urmă, mai precis pe 27 iulie, doctoriţa Corina Elena Badea, o foarte talentată compozitoare, poetă, instrumentistă şi interpretă, m-a invitat la Tulcea, la Teatrul Jean Bart, să prezint un spectacol caritabil, cu care ocazie şi-a lansat un nou album la casa de discuri Eurostar. Cum bunicii ei materni au fost fârşeroţi veniţi din nordul Greciei, Corina are pe album şi 4 compoziţii cântate în armâneşte, iar în concert au fost numeroşi artişti reprezentând această etnie, între care Vanghele Gogu. Fără a cunoaşte nicidecum starea de sănătate a Marinei Scupra (cum e viaţa!), am vorbit mult acolo despre ea, Marina fiind prima mare vedetă de muzică uşoară românească provenind din această minoritate. Cum eu însumi am 25% sânge armân (dinspre bunicul matern, Cantili), am simpatizat încă de la lansare cu frumoasa şi atât de talentata Marina Scupra, am scris mult despre ea, am luat-o în turnee. În plus, nu pot uita că am prezentat-o la primul său concurs important, la festivalul de la Amara: avea doar 14 ani şi câteva luni. Anii au trecut, şi-a găsit liniştea şi fericirea la Constanţa, recăsătorindu-se cu Claudiu Piţigoi. La malul mării a fost profesoară la şcoala populară de arte, postură în care am regăsit-o la revenirea ei în Capitală. Marina Scupra era neschimbată, la fel de copilăroasă, de veselă, de plină de umor, iar pe scenă era o explozie de antren şi bună-dispoziţie, abordând un repertoriu divers, fiindcă înzestrările ei muzicale îi permiteau să cânte orice. Marginalizarea totală a muzicii uşoare româneşti şi a reprezentanţilor ei de frunte a creat impresia falsă că ea s-a retras, că nu mai cântă, dar nimic mai adevărat. A fost o plăcere s-o revăd în emisiunea realizată de Carmen Movileanu la TVR2, Ieri, azi, mâine. De fiecare dată când eram rugat de diverşi organizatori de spectacole din ţară pentru a le recomanda un nume din generaţia de aur începeam recomandările cu Marina Scupra, pentru că-i cunoşteam recitalul, iar după aceea aceiaşi mă sunau pentru a-mi relata ce succes neaşteptat, impunându-se cu formaţia Clasic XX (numită iniţial Clasicii ), colaborând în decursul anilor cu Uranus, Harry Coradini Band, Mondial, Columna (turneu în Norvegia în 1980), Supermarket. Dar gloria şi-o obţine ca solist din 1972 al grupului Progresiv TM (devenit apoi supergrupul Roşu şi Negru-Progresiv TM). A emigrat în 1985 în Germania, a obţinut cetăţenia şi a cântat acolo country. Se întoarce în România şi-şi deschide o mică afacere, fiind mâhnit că noua generaţie nu-l solicită în proiecte muzicale. Într-un referendum din 2001 al celor mai buni vocalişti rock din România a fost clasat pe locul 8. Peisajul muzicii noastre rock a devenit mai sărac. Încă o legendă s-a stins din viaţă, la vârsta de 73 de ani. Chester Bennington Chester Bennington solistul vocal al formaţiei Linkin Park (colaborator şi la Stone Temple Pilots, Death 41 43 Despărţiri by Sunrise) s-a spânzurat acasă, în Los Angeles: avea 41 de ani. Născut în Arizona, s-a luptat mereu cu drogurile, alcoolul, depresia, fiind abuzat sexual în copilărie. După liceu alege calea muzicii, impunându-se 1998 cu Linkin Park (numită pe atunci Xerox) cu care lansează albume valoroase ca Hybrid Theory sau Meteora. Şi-a exteriorizat demonii interiori prin poezie şi cântece. Gregg Allman Gregg Allman cunoscutul chitarist-compozitor s-a născut în Nashville şi a format, cu fratele Duane, grupul Allman Joys în adolescenţă - devenit Allman Brothers Band. Deşi Duane moare în accident în 1971, formaţia va reuşi să impact. Din 2006 alege calea solistică: se afla în turneu, când, după un concert la Detroit, se anunţă decesul său. Medicul a stabilit că decesul se datorează sinuciderii prin spânzurare: avea 52 de ani. Clen Campbell Glen Campbell chitarist- solist vocal veteran, apare în zona muzicii country în anii 60, devenind muzician de studio la Los Angeles, unde imprimă cu celebrităţile vremii. lanseze un album celebru în 73 - Brothers and Sisters. În timpul căsătoriei cu Cher (care a durat 3 ani) desfiinţează formaţia, apoi o reface, concertând în paralel şi cu Gregg Allman Band, pînă spre A avut probleme cu drogurile şi alcoolul, iar în 2007 descoperă că are hepatită C, devenită apoi cancer de ficat. Face un transplant de ficat, dar după 7 ani apar complicaţii care-i aduc decesul: avea 69 de ani. Chris Cornell Chris Cornell solist vocal-compozitor, cu formaţiile Soundgarden şi Audioslave. Născut în Seattle, are o depresie severă care-l oprea să părăsească domiciliul. Muzica i aduce alinarea şi formează grupul Soundgarden în 1984, devenit celebru cu stilul grunge: Black Hole Sun sau Spoonman. Formaţia se destramă în 1997, revine în 2010, dar între timp Cornell formează Audioslave, cu mare Stagiune Estivală la Herăstrău Record de spectatori, diversitate de spectacole, vedete în recital, artişti îndrăgiţi, muzică live, orchestră şi balet, şlagăre şi evergreen-uri, cuplete şi scenete, muzică, dans, distracţie şi voie bună Acestea au fost ingredientele reţetei succesului Stagiunii Estivale 2017 de AM la Teatrul de Vară Herăstrău al Teatrului de Revistă Constantin Tănase. Începută pe 24 iunie, Parada Revistelor a durat până pe 30 iulie, în fiecare week-end, sâmbăta şi duminica fiind programate câte două reprezentaţii. Dacă până acum, pentru cea mai mare (peste 2500 de locuri) şi mai modernă Grădină de Vară din ţară era programată special o premieră estivală, de data aceasta, Obţine un contract solo şi în 1967 lansează hiturile Gentle On My Mind, By The Time I Get To Phoenix, True Grit. Prezintă emisiuni TV la CBS şi are roluri în câteva filme. Gloria soseşte în 1974 cu Rhinestone Cowboy, cântec care face trecerea de la country spre pop. Va urma o carieră solidă câteva decenii, iar 2005 este ales în Country Music Hall of Fame. Deşi în 2011 este diagnosticat cu Alzheimer şi-şi anunţă retragerea, mai lansează un album în Adios cu puţin timp înaintea decesului. Avea 81 de ani. Florin-Silviu URSULESCU îndrăgitul actor Alexandru Arşinel, Directorul Teatrului de Revistă, a decis să se joace, pe rând, aproape toate spectacolele din repertoriu: Vino să ne vezi deseară (Premieră 2017), Euro Concert (Premieră 2017, regizor Alexandru Arşinel), Hai, zâmbeşte!, Aer bun! De Herăstrău!, Vivat Revista!, Piei, Drace! ş.a Stagiunea Estivală 2017 a fost susţinută de Catena. Astfel, în cadrul campaniei Catena susţine Teatrul 44 Al. Arşinel Ana Maria Donosa Românesc, sute de clienţi fideli ai farmaciilor Catena au obţinut invitaţii duble, gratuite, la reprezentaţiile unde i-au putut vedea, admira şi aplauda, alături de un public numeros, pe îndrăgiţii artişti, în frunte cu Alexandru Arşinel, Vasile Muraru şi Valentina Fătu, Alexandru Lulescu, Adrian Enache, Ana Maria Donosa, Alin Gheorghişan, Sanda Ladoşi, Monica Anghel, Luminiţa Anghel, Oana Sîrbu, Nae Alexandru şi Cristian Simion, Monalisa Basarab, Bianca Sârbu, Daniela Tănase, Radu Ghencea, Raluca Guslicov, Paul Talaşman, Miruna Birău, Oana Ghioca, Adriana Gavrilă (Trofeul Festivalului Naţional de Interpretare Aurelian Andreescu 2016). Fără a uita de baletul (coregrafia Cornel Music-hall Monica Anghel Popovici) şi de Orchestra Teatrului de Revistă Constantin Tănase, dirijată de Dan Dimitriu. Stagiunea va debuta la sfârşitul lunii septembrie, la Sala Savoy, unde se vor juca spectacolele de repertoriu, dar şi alte noi premiere aflate în pregătire. Oana GEORGESCU Paul Surugiu-Fuego: Te iubesc Sub egida casei de discuri Euromusic (producător muzical: Puică Dat Florin), îndrăgitul artist a lansat acest album tip best of, cu o bună parte din melodiile sale de succes un dar pentru numeroşii lui admiratori. Este o selecţie absolut încântătoare, cu melodii mai vechi alături de producţii mai noi, din această ultimă categorie făcând parte excepţionala colecţie de refrene semnate Florin Bogardo şi interpretate împreună cu Stela Enache, potpuriu lansat în primăvară, în turneul naţional al lui Paul Surugiu-Fuego. Din colecţia de faţă nu lipsesc patru melodii binecunoscute aparţinând compozitorului basarabean Yan Raiburg ( Sărut, femeie, mâna ta!, Clar de lună, Ce seară minunată!, Cântaţi cu mine ), precum şi o altă piesă de succes provenind de dincolo de Prut, Casa părintească, de Mihai Ciobanu. Modest, Paul Surugiu include doar două compoziţii proprii, Lăsaţi-mi muzica! şi Ţi-am adus un măr, făcând loc colaborării cu alţi compozitori: regretatul Petre Găluşanu, cu care artistul a lucrat mult la începuturile sale ( Am încredere-n dragostea ta ), Adrian Romcescu ( Eşti visul meu ), Marius Cristi Popa ( Cât de frumoasă eşti, femeie! ) şi mai ales Jolt Kerestely ( Ştiu că vei regreta ), cu care a editat în ultimii ani două albume superlative. Pe album figurează mai mulţi compozitori basarabeni (să nu uităm că Paul Surugiu-Fuego este Artist al poporului în Republica Moldova), pe care interpretul i-a revelat melomanilor din România, aşa cum între autorii versurilor figurează la loc de cinste Grigore Vieru. La împlinirea a 41 de ani, îi spunem şi noi La mulţi ani! prolificului artist. Lelia PRUNDU 43 45 AM Istoria unui festival (II) Ce înseamnă azi Sanremo? Chiar aşa, se întreabă mulţi, ce sens mai are azi un festival muzical de o asemenea amploare, în cunoscutele condiţii de criză? Sanremo rezistă peste timp prin audienţele TV uriaşe, poveştile frumoase, cântecele de mare popularitate şi mai ales pentru că reprezintă, cum se spune, ţara adevărată, Italia profundă, chiar dacă efectele imediate nu mai sunt ca pe vremuri: piesele lansate aici abia dacă ajung la 2% din piaţa discului şi doar un sfert din tinerii cântăreţi beneficiază de o lansare pe măsura concursurilor TV gen X Factor. Însă audienţele TV sunt imbatabile: în 2014, un an considerat slab, media a fost de 39,32%, iar în 2015 s-a depăşit 40%. Sigur, au fost ediţii, pe vremuri, în care media a depăşit 50% şi s-a ajuns chiar la vârfuri de 70, dar trebuie ţinut seama de criza televiziunilor generaliste, care au pierdut nu mai puţin de 9 puncte în trei ani. În orice caz, în termeni economici Sanremo nu pierde: în 2014 Rai a câştigat 2 milioane, în milioane, mai ales că s-a calculat că 71% din populaţia Italiei sunt, într-un fel sau altul, interesate de festival! Chiar Claudio Villa Cei mai frumoşi ani dacă publicul-ţintă este unul mai în vârstă, mai tradiţionalist, în ultimii ani şi-au făcut loc şi piese cu o tematică specială, contemporană. În această categorie intră, de pildă, piesa Io sono una finestra, despre identitatea sexuală, interpretată de travestitul(a) Platinette (Mauro Coruzzi) şi Grazia Di Michele, în care se spune: În corp nu e o femeie sau un bărbat, ci o fiinţă umană... (de altfel întreaga ediţie 2015 a fost închinată diversităţii pe toate planurile, de unde titulatura Mozaic ). Cum spuneam, însă, efectele pe piaţa muzicală nu mai sunt nici pe departe cele de altădată. Enzo Mazza, preşedinte al Federaţiei industriei muzicale italiene, regretă: În anii istorici, Sanremo era un eveniment central al pieţei discografice, dar în ultimele două decenii s-a schimbat totul, una din explicaţiile impactului scăzut fiind deformarea evenimentului, devenit mai mult un produs de televiziune decât unul muzical. Vânzările discografice sunt astăzi dependente de alţi factori. Acesta a fost cu siguranţă motivul pentru care Carlo Conti a apelat pentru ediţia 2015 la un melanj între monştrii sacri (Al Bano, Romina Power, Pino Donaggio, Massimo Ranieri, dar şi Ed Sheeran sau Imagine Dragons), artiştii interesând generaţia de ani (Raf, Marco Masini, Irene Grandi, Gianluca Grignani, Alex Britti sau Spandau Ballet, grup mitic al anilor 80), dar şi tineri din generaţia nouă: Annalisa, Dear Jack, Moreno (lansaţi la emisiunea TV Amici ), Chiara Galiazzo, Lorenzo Fragola (de la X Factor ). Dezbaterile Dopofestival vor fi difuzate doar pe web. Cert este că se acordă importanţă noilor fenomene, iar oamenii din business speră că un talent tânăr va orienta publicul şi mai mult către festival. Am amintit la un moment dat de aspectul economic, aşa încât nu e de neglijat gajul protagoniştilor. Carlo Conti încasează în jur de o jumătate de milion de euro. În ce priveşte cele două vallette, asistentele sale (reîntoarcere la o blondă şi o brunetă, ca pe vremea lui Baudo), Emma Marrone şi Arisa, aceasta din urmă cântăreaţă cunoscută, ele au primit câte de euro fiecare. Să nu uităm însă că au fost o serie de invitaţi speciali, muzicali sau nu: Tiziano Ferro, Gianna Nannini, Biagio Antonacci, Allevi, Enrico Ruggeri, Saint Motel, Conchita Wurst, Vincenzo Nibali, Antonio Conte, Massimo Ferrero (cu Fabrizio Pulvirenti, medicul vindecat de Ebola, Vittoria Puccini şi familia calabreză compusă din tată, mamă şi cei 16 copii), baletul new-yorkez Philobolus, comicii Giorgio Panariello (coprezentator în 2006), Bobby Solo Angelo Pintus, Luca şi Paolo (la cârmă alături de Gianni Morandi în 2011), Alessandro Siani, ne-maivorbind de celebrii Charlize Theron şi Will Smith (care mai fusese în 2005 la Ariston, prezentându-şi atunci filmul Focus ), pentru care, în total, s-ar fi plătit undeva între jumătate şi un milion de auro. În schimb, să nu uităm încasările uriaşe din publicitate, care dovedesc scepticilor că festivalul de la Sanremo e încă foarte tare pe poziţii. Preţurile s-au dublat faţă de anul anterior, o secundă de publicitate costând nu mai puţin de 14 mii de euro; doar în prima seară de festival (la Gală lucrurile se schimbă), marţi, tariful este de de euro pentru 15 secunde! 46 Statistici grăitoare După cum se ştie, concursul de la Sanremo are două secţiuni distincte: una de creaţie, cu melodii interpretate de nume consacrate ( I Big, Campioni in gara ), şi o alta de interpretare, deschisă tinerilor, speranţelor cântecului italian ( Le nuove proposte ). Cu cât revii mai des pe scena de la Sanremo înseamnă că ai o cotă înaltă de popularitate, compozitorii îţi încredinţează piese (atunci când nu este vorba de cantautori, care-şi scriu singuri melodiile), eşti cotat cu şanse la premii. Din acest punct de vedere, ierarhia participărilor este grăitoare. Pe locul 1, cu 15 prezenţe, se situează Toto Cutugno, Peppino di Capri şi Milva, urmaţi, cu 14, de Al Bano şi Anna Oxa. Claudio Villa şi Fausto Leali au 13, cu 12 înscriindu-se în acest clasament Bobby Solo, Gigliola Cinquetti, Matia Bazar şi Ricchi e Poveri. 11 prezenţe au Orietta Berti, Domenico Modugno, Antonella Ruggiero, Michela Zarrillo, iar Loredana Berté, Pino Donaggio, Little Tony şi Iva Zanicchi 10. Johnny Dorelli, Sergio Endrigo, Fiordaliso, Enrico Ruggeri, Paola Turci se mândresc cu 9 prezenţe, mult mai numeroşi fiind cei cu 8: Enrigo Ruggeri Cei mai frumoşi ani Franco Fasano Luca Barbarossa, Marcella Bella, Drupi, Riccardo Fogli, Gino Latilla, Mietta, Amedeo Minghi, Mariella Nava, Patti Pravo, Tonina Torrielli. Nume mai puţin familiare melomanilor de azi sunt unele din cele de la ediţiile mai vechi, unii dintre aceştia totalizând 7 prezenţe: Nicola di Bari, Rosanna Fratello, Mango, Marco Masini, Nada, New Trolls, Nilla Pizzi, Mino Reitano, Francesco Renga, Anna Tatangelo, Achille Togliani, Ornella Vanoni. În fine, statistica noastră se opreşte la artiştii care au reuşit performanţa de a urca de 6 ori pe scenă: Antoine, Carla Boni, Caterina Caselli, Christian, Giorgio Consolini, Betty Curtis, Aurelio Fierro, Flavia Fortunato, Peppino Gagliardi, Dori Ghezzi, Wilma Goich, Gianluca Grignani, Anna Identici, Gianni Morandi, Gianni Nazzaro, Romina Power, Pupo, Massimo Ranieri, Tony Renis, Ron, Flo Sandon s. Cum românii au îndrăgit întotdeauna muzica italiană ( ginta latina ), iar pe vremuri TVR transmitea festivalul (că nu o mai face acum nu ne miră ), multe din numele de mai sus sunt binecunoscute şi la noi. Mai mult, au concertat în ţara noastră, din lista anterioară, Toto Cutugno, Al Bano, Romina Power, Ricchi e Poveri (în câteva rânduri fiecare), Gigliola Cinquetti, Caterina Caselli, Bobby Solo, Sergio Endrigo, Riccardo Fogli, Gianni Morandi. Octavian URSULESCU Ileana Popovici împreună cu Ma a Bazar 45 47 O voce tulburătoare Cu siguranţă, dintre toţi cântăreţii pe care ni i-a dăruit Basarabia în ultimele trei decenii Anastasia Lazariuc este nu numai prima care şi-a găsit un loc trainic în industria muzicală românească şi în inima marelui public, dar şi singura care se află la loc de cinste alături de vedetele autohtone. În egală măsură a fost şi cea dintâi care a traversat Prutul (mai fusese anterior doar Ion Suruceanu, dar numai pentru o apariţie la festivalul de la Mamaia), în 1985, pentru a se stabili apoi la Bucureşti, unde locuieşte ş astăzi, deşi revine des în Basarabia pentru concerte şi evenimente importante. Anastasia Lazariuc s-a născut în localitatea Băcioi, din R. S. S. Moldovenească, în fostul URSS. A urmat cursurile Şcolii muzicale Ştefan Neaga din Chişinău, secţia Dirijat coral, iar în 1982 a absolvit Institutul de arte Gavriil Musicescu din acelaşi oraş, facultatea de Regie, fiind desemnată Artistă Emerită a Republicii Moldova, ulterior devenind Artistă a Poporului. Lansarea în muzica uşoară s-a produs cu mari şlagăre compuse de Ion Aldea- Teodorovici: Până la lacrimi mi-e dragă viaţa, Seară albastră, Bucuraţi-vă, Fuga, fuga. La numai 19 ani a devenit solista formaţiei Sonor, cu care a întreprins turnee în întreaga Uniune sovietică, dar şi peste hotare. În 1973 câştigă premiul al II-lea la puternicul festival al cântecului de la Liepaja, în Lituania, pentru ca în 1975 să fie angajată pentru doi ani a Filarmonicii din Cernăuţi, înlocuind-o pe Sofia Rotaru, după care devine solista Orchestrei Radiodifuziunii din Chişinău, unde a rămas nu mai puţin de 16 ani. Prezenţa frecventă în programele televiziunilor din Moscova (de altfel a înregistrat mult pentru casa de discuri Melodia din capitala Rusiei), Leningrad (St. Petersburg), Kiev, Minsk, Anastasia Lazariuc a colindat lumea cu talentul sau de excepţie, din SUA în India, din Cambodgia în Belgia sau Germania. Anastasia Lazariuc AM Vedete Anastasia Lazariuc Cariera artistică i-a fost jalonată de colaborarea cu cei mai reputaţi compozitori şi poeţi, cântecele sale purtând semnături ilustre: Eugen Doga, Ion Aldea-Teodorovici, Grigore Vieru (marele poet a venit special la Bucureşti cu ocazia unei lansări de album găzduite de clubul Diesel ), Dumitru Matcovschi, Petre Teodorovici, Iurie Sadovnic, Daria Radu, Anatol Dumitraş, Ian Raiburg. În 1985 a efectuat pentru prima oară un lung turneu, de o lună, în România, alături de formaţia sa, Amor, succesul ieşit din comun reflectându-se în cele 3 concerte zilnice. Dar adevărata lansare trainică în România are loc în 1989, când, cu ocazia unui spectacol dedicat lui Eugen Doga, la Chişinău, face cunoştinţă cu o valoroasă echipă artistică, alcătuită din Alexandru Arşinel, Anda Călugăreanu, Mihai Constantinescu, prinzând contur ideea unor turnee comune. În octombrie 1989 cântă în România alături de Mihai Constantinescu (duetele lor au făcut epocă) şi de trupa sa, în cadrul unor colaborări fructuoase de ambele maluri ale Prutului. Urmează un recital aplaudat pe scena festivalului de la Mamaia, iar în 1992 se stabileşte la Bucureşti, demarând colaborări cu toate posturile TV şi casele de discuri din România, începând cu Electrecord. Un album de cotitura este Sinceritate, din 2007, în care include creaţii ale unor tineri compozitori, în frunte cu Mihai Alexandru. Dar iată titlurile albumelor lansate începând din 1983: Primăvara, Cred în dragoste, Ochii mei, după care s-au succedat trei discuri realizate între 1991 şi 1994 alături de Mihai Constantinescu: La est şi la vest de Prut, Adio tristeţe!, Maria. Au venit apoi Anastasia, Cine poate şti?, Cu tine, Destin, Sinceritate, Dor de mama, Nostalgie. În mai 2014 Anastasia Lazariuc a lansat un album dublu de tip Best of, cu 40 dintre cele mai bune piese ale sale, CD-urile figurând alături de un booklet retrasând biografia artistică a solistei o apariţie de clasă, premiată de revista Actualitatea Muzicală. Înafara titlurilor amintite mai sus, nu putem ocoli alte mari şlagăre legate de numele Anastasiei Lazariuc, interpreta cu voce tulburătoare: Orice femeie e frumoasă (Eugen Doga), Destin, Urare (Daria Radu), Mama, A trecut un an, Speranţa lumii, Maria (Mihai Constantinescu). Frumoasă, elegantă, distinsă, feminină, Anastasia Lazariuc îşi merită pe deplin locul de frunte în ierarhia marilor vedete ale muzicii uşoare româneşti! Francisca METEŞ 48 Eugen Doga: Mari succese Pare greu de crezut, dar după o carieră mondială de şase decenii, cu recunoaşteri uriaşe şi lucrări apărute pe zeci de discuri (numai muzica de film i-a fost gravată pe mai bine de 30 de CDuri), albumul de faţă este primul editat marelui compozitor în România! Meritul revine casei de discuri Eurostar (producător: Paul Stângă), care a reunit pe acest disc 18 dintre compoziţiile cele mai cunoscute ale muzicianului, de unde şi titlul albumului. Evident, nu lipsesc faimoasele valsuri Gramofon şi Dulcea şi tandra mea fiară, care figurează în Top 100 al celor mai frumoase melodii din toate timpurile, precum şi două secvenţe din celebrul film Şatra. Şi tot dintr-un film de mare audienţă, Maria-Mirabela, a fost aleasă tema titulară, cântată de Mihai Constantinescu şi Anda Călugăreanu. Marea poezie (Mihai Eminescu, Veronica Micle, Grigore Vieru) stă la baza unor minunate piese lirice, unele din ele din ciclul Dialogurile dragostei, prezentat cu imens succes în luna mai la Iaşi şi la Botoşani, în organizarea impecabilă a Asociaţiei culturale Regal d Art. Segmentul de muzică uşoară este reprezentat de îndrăgiţii Anastasia Lazariuc ( Orice femeie e frumoasă e un mare şlagăr) şi Iurie Sadovnic, solistic sau împreună în duetul Păstraţi iubirea. Doar 18 titluri dintr-o creaţie monumentală, dar ce selecţie inspirată! Luna Amară: Live la Conti Formula în care formaţia a înregistrat acest valoros material video (DVD apărut la Universal Music Romania): Mihnea Blidariu (vocal, chitară, trompetă), Nick Făgădar (vocal, chitară), Şerban Onţanu-Crăciun (chitară principală), Sorin Moraru (bas) şi Răzvan Ristea (tobe). Avem 129 de minute de muzică live de la Conti (fostul Hotel Continental) din 2013, un documentar de 25 de minute despre povestea trupei din Ardeal şi fotografii cu membrii săi. După cum entuziast scrie Radu Lupaşcu: LUNA AMARĂ are un mesaj clar şi o atitudine rock. Ne animă pe toţi cu acelaşi scop - Unitate, statornicie şi perseverenţă în anihilarea prostului gust! Nick Făgădar şi Mihnea Blidariu sunt muzicieni, poeţi, scriitori cu talent şi mărturisiri usturătoare. Cultura devine protest atunci când sistemul deraiază, iar politicul şi societatea dorm în papuci! (Mihnea Blidariu) Back to Life: A Tribute to Goodbye to Gravity Casa de discuri Universal Music Romania, prin eforturile redactorului său Vlad Buşcă (el însuşi muzician rock) a reuşit să finalizeze un proiect ambiţios şi totodată umanitar: o compilaţie cu 17 cântece ale formaţiei Goodbye to Gravity, la a cărei lansare de disc a avut Discuri loc tragedia din Colectiv. Evident, fondurile colectate (drepturi de autor) vor merge spre ajutorarea victimelor şi familiilor îndurerate, un gest concret care spune mai mult decât numeroasele mesaje lansate în spaţiul public fără o finalizare concretă. Au participat atât formaţii autohtone, cât şi străine, printre care Outbreak, Bruma, Sequence, L.O.S.T., Bucium, Anna Murphy ş.a. Cinste lor! Florian Moşu Lungu: Sono-portret În seria Fuzzion Fashion (casa Soft Records, mastering: Călin Gibescu, grafica: Ovidiu Panighianţ) apare această compilaţie dedicată lui Moşu (absolvent al clasei de compoziţie la Conservator, realizator de emisiuni la Radiodifuziunea Română, prezentator de concerte şi de festivaluri), care crede că ar fi păcat, la un crepuscul al existenţei, aceste păcate ale tinereţii datând din anii să zacă definitiv uitate prin rafturile prăfuite ale unor fonoteci şi discoteci. Primele track-uri : ROMBURI (1975), LINII ŞI PUNCTE (1962), CERCURI (1974), S-A ÎNSERAT (1969), BOSSA NOVA (1964), TRIFOIUL CU CINCI FOI (1973), DANSUL OBCINELOR (1976).Se adaugă trei creaţii de muzică pop: CINEMATOGRAFUL DE ALTĂDATĂ (1971) - Aurelian Andreescu, FABULA (1973) - Gabriel Drăgan, NE-AM REGĂSIT (1972) - Cornel Constantiniu. Creaţiilor personale li se adaugă şase piese-dedicaţii de la Dan Mîndrilă şi Mircea Tiberian, Johnny Răducanu, Romeo Cosma, Ion Baciu Jr., Garbis Dedeian: PANTOFII DE LAC AI LUI MOŞU, MOŞU BLUES BLUE BLOODY MOŞU BLUES, MOŞU (în limba suedeză GUBEN ), UITE MOŞU, NU E MOŞU. Prezentarea autorului se încheie cu un dicton sugerat de Marius Popp: JAZZ LONGA, VITA BREVIS! 47 49 Discuri Organic Noise Experiment: Niciodată la vreme Fost component al formaţiilor orădene Metropol şi Metrock, Marius Luca s-a stabilit de câteva decenii la Montreal, unde şi-a alcătuit un trio de power-blues. Albumul conţine 8 piese în limba română (!), atât lucrări proprii cât şi din cele semnate de vechii colegi Virányi Attila, Joe Jozef Balogh şi regretatul Raduly Bela. Alături de el (voce, chitară bass), Shawn Haines (chitară electrică, voce) şi Louis Dore Revistă lunară de informare, opinie şi dezbatere editată de UNIUNEA COMPOZITORILOR ŞI MUZICOLOGILOR DIN ROMÂNIA şi finanţată cu sprijinulministerului CULTURII ŞI IDENTITĂŢII NAŢIONALE ACTUALITATEA MUZICALĂ Redactor şef: George BALINT Redactori: Mihai COSMA, Octavian URSULESCU Editorialist: Liviu DĂNCEANU Secretar de redacţie: Costin ASLAM Colegiu redacţional: Petruţa MĂNIUŢ-COROIU, Mariana POPESCU, Mihaela Silvia ROŞCA, Vasilica STOICIU FRUNZĂ, Cristina ŞUTEU Semnează în acest număr: Cristina ANDREI, Loredana BALTAZAR, Maria Cristina BOSTAN, Grigore CONSTANTINESCU, Oana GEORGESCU, Andrei KIVU, Florian LUNGU, Costin POPA, Mariana POPESCU, Diana ROTARU, Constantin Tufan STAN, Mădălin Alexandru STĂNESCU, Mircea ŞTEFĂNESCU, Cristina ŞUTEU, Nicolae TEODOREANU, Livia TEODORESCU-CIOCĂNEA, Florin-Silviu URSULESCU, Vlad VĂIDEAN, Mihaela VOSGANIAN, Damian VULPE Adresa redacţiei: Bucureşti, Calea Victoriei 141, sect. 1, , România. Tel./Fax: TIPOGRAFIA - INTERSIGMA-ERICOM SRL TEL: ISSN: x (baterie, percuţie, voce) dau o haină nouă, densă, unor piese vechi, adevărate hituri ale rockului nostru de altădată. Silvia Dumitrescu: Fiorul iubirii Temperamentala şi atât de muzicala interpretă sărbătoreşte 30 de ani de carieră artistică prodigioasă (şi) prin acest album de referinţă. De ce de referinţă? Pentru că aici solista are ocazia de a demonstra că stăpâneşte perfect nu numai muzica pop, ci şi jazz-ul, având de altfel alături de ea o parte din instrumentiştii cu care susţine recitaluri de blues: compozitorul tuturor pieselor de pe disc, Virgil Popescu (chitară bas, sampling percussion), Puiu Pascu (claviaturi), Florin Ochescu (chitară electrică şi acustică), Sorin Romanescu (chitară electrică), Tiberiu Gogoanţă (chitară acustică), Dan Nicolau (trompetă), Titi Herescu (brush percussion). Intervenţiile de backing vocal aparţin celor doi protagonişti, solista şi compozitorul, înregistrările şi masterizarea acestui album de mare fineţe editat de casa de discuri Eurostar fiind semnate de Virgil Duţan (Best Sound Studio). În finalul documentatului său text din booklet, Florian Lungu se declară impresionat de patru din titlurile albumului: Tu nu crezi în proverbe, Ploua, Asta e opinia mea, Eram atât de tineri. Suntem perfect de acord şi am mai adăuga Sahara. Anatol Mîrzencu: De dragoste şi dor Fuego. Bun prieten cu regretatul Dan Spătaru, a fost invitat cu câţiva ani în urmă de Daniel Gheorghe, Este unul dintre cei mai valoroşi şi mai îndrăgiţi cantautori din Republica Moldova, cunoscut şi telespectatorilor noştri în urma frecventelor apariţii la emisiunea Familia Favorit a lui Paul Surugiu- directorul festivalului de la Medgidia ce purta numele marelui cântăreţ, să susţină un recital (folosim timpul trecut fiindcă prima măsură a noului primar al oraşului a fost...desfiinţarea singurei manifestări care conferea notorietate, inclusiv internaţională, unei localităţi cam uitate de lume!!). Albumul de faţă este unul...de familie: toate cele 14 cântece sunt compuse de protagonist (care cântă la chitară acustică, semnează majoritatea textelor şi aranjamentelor, la acestea din urmă colaborând cu Vitalie Rusu), iar producător este Vasilisa Mîrzencu. Din cuprinsul albumului editat de Europress se detaşează titluri cum ar fi Ah, ce fete!, Tinereţea mea, Magdalena, Dacă nu iubim, Singurătate. Frumoase cântece de dragoste şi o profesiune sinceră de credinţă pentru spectatorii săi: Eu vă iubesc în legea mea/ Şi tot asemenea vă cânt/ Nu-mi deie cerul altă stea/ Primiţi-mă aşa cum sunt.... Pagini de Florin-Silviu URSULESCU 2018 © DocPlayer.org Datenschutzbestimmungen | Nutzungsbedingungen | Feedback To make this website work, we log user data and share it with processors. To use this website, you must agree to our Privacy Policy, including cookie policy. • Dicţionarul de psihologie LAROUSSE: – normalitatea este o noţiune relativă, variabilă de la un mediu socio-cultural la altul şi în plus face interesanta precizare că în medicină există tendinţa de a se asimila omul normal individului perfect sănătos individ care la drept vorbind nu există (N.Sillamy, 1995). • Prelipceanu D. (2000): – în sens general, nevoia de normalitate derivă din şi exprimă nevoia umană de ordine. Într-un univers entropic, omul şi, cu prioritate inteligenţa umană, realizează o funcţie neg-entropică, ordonatoare. – norma este, în esenţa sa, o convenţie umană larg împărtăşită social. Ea derivă din aprecierea, din valorizarea comună a unor stări şi fapte sociale. Sub raport axiologic, norma este o valoare (aceasta fiind, în fond, o apreciere despre ,,ceva”, realizată în colectiv) transformată în imperativ. 1 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-2-638.jpg?cb=1392797820" title="CONCEPTUL DE NORMALITATE (2) Ey H. (1978): • Introducerea î..." target="_blank"> 2. </a> CONCEPTUL DE NORMALITATE (2) Ey H. (1978): • Introducerea în psihiatrie a conceptului de normalitate a ideii de normă, pare să clarifice întrucâtva problema psihiatriei, aceasta fiind în special în domeniul medicinii, o specialitate diacritică pentru care diferenţa normal/patologic reprezintă principalul obiect de lucru. Lăzărescu M. (1998): • se cere precizat ce se înţelege prin normalitate (şi inclusiv sănătate), anormalitate, boală şi defect. Problematica cuplului normalitate-anormalitate este mai apropiată de „generalitatea” normelor, a abordării statistice, a regulilor şi legilor, pe când problematica „bolii” e mai legată de „concretul” cazului dat, adică de cazuistică. 2 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-3-638.jpg?cb=1392797820" title="CRITERII DE NORMALITATE (după Ellis şi Diamond) constiinţă ..." target="_blank"> 3. </a> CRITERII DE NORMALITATE (după Ellis şi Diamond) constiinţă clară a eului personal capacitate de orientare în viaţă nivel înalt de toleranţă la frustrare autoacceptare flexibilitate în gândire şi acţiunea realism şi gândire antiutopică asumarea responsabilităţii pentru tulburările sale emoţionale angajarea în activităţi creatoare angajarea moderată şi prudentă în activităţi riscante conştiinţă clară a interesului social gândire realistă acceptarea incertitudinii şi capacitatea de ajustare a acesteia îmbinarea plăcerilor imediate cu cele de perspectivă 3 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-4-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE • este în mod obişnuit folosi..." target="_blank"> 4. </a> NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE • este în mod obişnuit folosită în studiile normative de tratament şi se bazează pe descrierea statistică a fenomenelor biologice, psihologice şi sociale conform repartiţiei gaussiene a curbei în formă de clopot. • Această abordare concepe porţiunea mediană drept corespunzătoare normalului iar ambele extreme, ca deviante. DISTRIBUTIA NORMALA (Curba Gauss) 35 33 30 33 procente 25 20 15 14 14 10 5 0 2 ∀−2σ 2 ∀−1σ Μ Μ4 ∀+1σ ∀+2σ </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-5-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE (2) • Un fenomen cu cât este ..." target="_blank"> 5. </a> NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE (2) • Un fenomen cu cât este mai frecvent cu atât poate fi considerat mai „normal” iar cu cât este mai rar, mai îndepărtat de media statistică, cu atât apare ca fiind mai anormal. • Deşi acest tip de normă creează impresia că este foarte „obiectiv”, nu este suficient de operant pentru medicină. Fenomenele morbide pot fi frecvent înregistrate, chiar „endemice” (de exemplu caria dentară, unele infecţii etc.), fără ca prin aceasta ele să poată fi considerate normale după cum urmând aceeaşi regulă a frecvenţelor unele fenomene absolut normale pot căpăta aspectul anormalităţii (de exemplu: persoanele care au grupa sangvină AB(IV), RH negativ). 5 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-6-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE (3) • Acceptarea normalităţii..." target="_blank"> 6. </a> NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE (3) • Acceptarea normalităţii ca fenomen natural (şi nu este greu de admis acest lucru, atâta timp cât afirmăm “cu tărie” că boala este un astfel de “fenomen”) are implicaţii metodologice şi funcţionale majore. • Acceptarea normalului mediu, noţiune cu care operează întreaga medicină, este logică şi constructivă, înlăturând în mare parte arbitrarul şi “judecăţile de valoare”. • Introducerea modelului normalităţii medii duce la posibilitatea comparaţiilor şi implicit la stabilirea abaterilor datorate bolii. Nu se poate elabora un model aparent al bolii, atât timp cât nu există un model al normalului. • Normalul, ca normă statistică, nu pare totuşi semnificativ decât parţial în cadrul psihopatologiei, abaterile de tip cantitativ fiind pe al doilea plan faţă de cele calitative. Dificultatea sporeşte atunci când patologicul este reprezentat de un amalgam de abateri cantitative care, sumate, alcătuiesc un tablou clinic distinct. 6 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-7-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE (4) • Henri Ey s-a opus întot..." target="_blank"> 7. </a> NORMALITATEA CA VALOARE MEDIE (4) • Henri Ey s-a opus întotdeauna cu putere ideii unei normalităţi statistice făcând din nivelul maturităţii corpului psihic o medie abstractă. El consideră că norma nu este exterioară ci înscrisă în arhitectonica corpului psihic. În vârful piramidei funcţionale a corpului psihic domneşte o activitate psihică normală care are propriile sale legi, acelea ale adaptării la real. Evident că nu există o limită superioară a normalului. • În psihiatrie este totuşi necesar să se evidenţieze modalităţile unor atitudini, expresive, reactive, comportamentale şi convingerile cele mai frecvente într-o socio-cultură istorică dată, care reprezintă un cadru de referinţă pentru manifestările psihice deviante. • Cu toate că această abordare a fost utilizată mai mult în biologie şi psihologie, ea şi-a căpătat prin extensia scalelor şi testelor o utilizare tot mai importantă în psihiatrie. 7 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-8-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA UTOPIE • • • • • • • stabileşte o normă i..." target="_blank"> 8. </a> NORMALITATEA CA UTOPIE • • • • • • • stabileşte o normă ideală (valorică) stabilind un ideal de normalitate atât din punct de vedere individual, cât şi comunitar. Acesta poate fi exemplificat prin unele „tipuri ideale” pe care le descrie, le invocă şi le promovează o anumită cultură şi care se exprimă în formulări normative, prescriptive. Din perspectivă psihologică nu interesează numai felul cum sunt şi cum se manifestă mai frecvent oamenii unei socio-culturi date, ci şi modul în care aceştia ar dori şi ar spera să fie în cazul ideal. Din această perspectivă, normalitatea este percepută ca o îmbinare echilibrată, armonioasă şi optimală a aparatului mintal având drept rezultantă o funcţionalitate optimă. Freud S. afirma despre normalitate un Ego normal este ca şi normalitatea în general, o ficţiune ideală. Istoricitatea acestui normal ideal este foarte relativă, ea neavând cursivitate, criteriul axiologic fiind inoperant de la o epocă la alta, ba chiar şi pentru intervale restrânse de timp. Cloutier F.: conceptul de sănătate mintală nu poate fi înţeles decât prin sistemul de valori al unei colectivităţi. Normalul valoric implică o măsurare procustiană în care se intrică, în 8 plus şi valorile personale ale fiecăruia. </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-9-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA UTOPIE (2) • • • • • • • • valoarea norma..." target="_blank"> 9. </a> NORMALITATEA CA UTOPIE (2) • • • • • • • • valoarea normalului ideal, are mari deficienţe, dar şi în cadrul analizei normalului statistic (cealaltă posibilitate de tratare a problemei) se infiltrează judecăţi de valoare. Willard (1932): La limită societatea este cea care hotărăşte dacă un om este nebun sau sănătos. Paulo Coelho: „Realitatea e ceea ce majoritatea consideră că trebuie să fie, nu neapărat lucrul cel mai bun şi nici măcar cel mai logic, ci ceea ce s-a adaptat dorinţei colective.” Colectivităţile umane concrete îşi organizează existenţa în raport cu idealuri comunitare în care transpar: legi, modele educaţionale, legende şi epopei, mitologia şi mistica, istoria grupului dat. Normalitatea ideală defineşte felul în care individul şi comunitatea consideră că persoana ar trebui să fie. Desigur, normativitatea ideală nu este şi nici nu poate fi niciodată atinsă efectiv cu atât mai mult cu cât ea variază mult în funcţie de contextul socio-cultural istoric şi geografic (etnic, comunitar, statal, religios). Lacan se întreabă dacă diferenţa între inconştientul unui sănătos şi inconştientul unui bolnav este importantă, radicală. Sănătatea conţine boala aşa cum conştientul conţine inconştientul. O psihologie a inconştientului care ar reduce întreaga activitate psihică la inconştient este la fel de puţin corectă ca o psihologie a conştiinţei care ar reduce întreaga activitate psihică dar la cea conştientă. 9 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-10-638.jpg?cb=1392797820" title="CONCEPŢII PSIHANALITICE DESPRE NORMALITATE S.Freud Normali..." target="_blank"> 10. </a> CONCEPŢII PSIHANALITICE DESPRE NORMALITATE S.Freud Normalitatea este o ficţiune ideală; fiecare ego este psihotic într-un anumit moment într-o măsură mai mare sau mai mică; K.Eissler Normalitatea absolută nu poate fi obţinută, deoarece persoana normală trebuie să fie pe deplin conştientă de gândurile şi sentimentele sale; M.Klein Normalitatea este caracterizată prin tărie de caracter, capacitatea de a face faţă emoţiilor conflictuale, capacitatea de a trăi plăcerea fără a provoca conflicte şi capacitatea de a iubi; E.Erikson Normalitatea este capacitatea de a fi stapân pe perioadele vieţii: încredere/neîncredere; autonomie/îndoială; iniţiativă/vinovăţie; activitate, producţie/inferioritate; identitate/confuzie de rol; creaţie/stagnare; integritatea ego-ului/disperare. 10 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-11-638.jpg?cb=1392797820" title="CONCEPŢII PSIHANALITICE DESPRE NORMALITATE H.Hartmann Func..." target="_blank"> 11. </a> CONCEPŢII PSIHANALITICE DESPRE NORMALITATE H.Hartmann Funcţiile libere de conflicte ale ego-ului reprezintă potenţialul persoanei pentru normalitate; măsura în care ego-ul se poate adapta la realitate şi poate să fie autonom sunt asociate sănătăţii mintale; K.Menninger Normalitatea este capacitatea de a se adapta lumii exterioare cu mulţumire şi cu capacitatea de a stăpâni fenomenul de aculturaţie; A.Adler Capacitatea persoanei de a dezvolta sentimente sociale şi de a fi productiv/creativ sunt legate de sănătatea mintală; capacitatea de a munci creşte stima de sine şi face persoana capabilă de a se adapta. R.E.MoneyKryle Normalitatea este capacitatea de a atinge deplina conştiinţă de sine care de fapt nu este niciodată pe deplin obţinută. O.Rank Normalitatea este capacitatea de a trăi fără teamă, vinovăţie sau anxietate şi aceea de a avea responsabilitatea propriilor acţiuni. 11 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-12-638.jpg?cb=1392797820" title="15 VALORI FUNDAMENTALE ALE SOCIETĂŢII AMERICANE CONTEMPORAN..." target="_blank"> 12. </a> 15 VALORI FUNDAMENTALE ALE SOCIETĂŢII AMERICANE CONTEMPORANE Williams (1970) • • • • • • • • • • • • • • • • succesul, munca disciplinată, orientarea morală, moravuri umaniste, eficienţa şi pragmatismul, progresul, confortul material, egalitatea şanselor, libertatea, conformismul la norme (care nu exclude individualismul), naţionalismul ştiinţific, patriotismul şi naţionalismul (,,American way of life”), democraţia, individualismul, temele superiorităţii grupuri (etnice, rasiale, de clasă, religioase). 12 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-13-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA PROCES • • • • • • Pune accentul pe fap..." target="_blank"> 13. </a> NORMALITATEA CA PROCES • • • • • • Pune accentul pe faptul că un comportament normal este o rezultantă finală a subsistemelor care interacţionează între ele. Ea operează cu aşa numita normă responsivă sau funcţională (K.Kolle) care reflectă măsura în care un organism, o persoană, un subiect îşi împlineşte rolul funcţional pentru care există în economia sistemului supraiacent din care face parte. Normalitatea – ca proces – consideră esenţiale schimbările şi procesele mai mult decât o definire transversală a normalităţii. Limite: - ea este fixistă şi deterministă. - nu se poate răspunde la întrebarea – care este rolul funcţional pentru care o persoană există? - în sistemele supraiacente din care individul face parte, în câte trebuie să fie eficient, pentru a fi considerat normal? Folosirea excesivă a tabuului normalităţii poate conduce la o folosire abuzivă a acestei categorii atunci când este vorba de o readaptare reeducativă sau segregativă după norme socio-ideale sau ideologiile momentului. Refuzul de a circumscrie normalul şi patologicul ar putea conduce la transformarea câmpului practicii medicale şi psihiatrice într-o zonă fără limite, transformând aceste concepte prea elastice într-o eventuală armă în favoarea unei instituţii sau a unei puteri. 13 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-14-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI COMUNICARE • • • Studiul comunicării pent..." target="_blank"> 14. </a> NORMALITATE ŞI COMUNICARE • • • Studiul comunicării pentru a surprinde normalitatea sau patologia psihică cu cotele lor de ordine şi dezordine a fost preconizat de Stössel S., Ogodescu D. încă din 1972. Schimbul de informaţie este caracteristic organismului uman la toate nivelele sale de organizare, toate procesele de reglare au nevoie de informaţie. Fiinţa umană nu poate fi concepută în afara informaţiei şi comunicaţiei (Restian A., 1997). Dialogul adică informaţia reprezintă condiţia liminală a conştiinţei şi a psihicului uman. (Pamfil E.) Normalitatea presupune o capacitate de comunicare şi elaborare continuă a informaţiei care să asigure armonia la nivelul subsistemului individual, familial, social sau grupal. Homeostazia realizată de fluxul input-urilor şi output-urilor informaţionale care oscilează şi interacţionează dinamic şi permanent ar fi în opinia lui Enătescu V. (1987) chiar normalitatea sau sănătatea în opoziţie cu boala care este dezechilibru ce produce dezordinea şi dezorganizarea sistemului. Acest autor consideră că există tipologii ale normalităţii, modelele de comunicare individuale fiind influenţate de factori constituţionali temperamentali, psihosocioculturali etc. 14 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-15-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI COMUNICARE (2) Nivelul de organizare Felul ..." target="_blank"> 15. </a> NORMALITATE ŞI COMUNICARE (2) Nivelul de organizare Felul informaţiei necesare Molecular Informaţie moleculară Celular Informaţie genetică Intercelular Mesageri chimici Organismic Informaţie din mediu 15 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-16-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI ADAPTARE • Adaptarea oferă celor care evalue..." target="_blank"> 16. </a> NORMALITATE ŞI ADAPTARE • Adaptarea oferă celor care evaluează starea de sănătate şi specialiştilor un nou şi contrastant aspect al conceptualizării stării de sănătate şi bolilor. • Adaptarea e un reper important în evaluarea comportamentului uman fiind „criteriul cel mai generic” (Prelipceanu D.) de raportare. • Adaptarea este un echilibru care se stabileşte între personalitate şi lumea înconjurătoare, lume constituită din persoane, situaţii, spaţiu cultural, obiecte etc. • Funcţionând ca un subsistem în sistemul social, cultural sau istoric, individul uman trebuie să se încadreze în dezvoltarea sa în coordonatele sistemului respectiv pentru ca această evoluţie să fie considerată normală. • Termenul de „adaptare” a fost preluat şi de psihiatrie, care a dezvoltat în context o adevărată patologie legată atât de adaptare, cât şi de stres; deşi aceasta nu mai este în legătură directă cu concepţia iniţială, urmează, în linii mari, etapele de 16 desfăşurare ale procesului de adaptare. </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-17-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI ADAPTARE (2) • Campbell arată că „diversele ..." target="_blank"> 17. </a> NORMALITATE ŞI ADAPTARE (2) • Campbell arată că „diversele căi pe care individul le urmează cu întregul său echipament, cu echilibrul şi dificultăţile sale interioare, cu experienţa din trecut şi cu cea din prezent pentru a se adapta la viaţa pe care este chemat să o trăiască” reprezintă domeniul de studiu al psihiatriei şi al psihiatrului. Pentru aceasta, tulburările de adaptare ale persoanei la „situaţia totală” rămân problema fundamentală alături de funcţiile prin care acestea se realizează. • Meyer A. va defini boala mintală ca o adaptare greşită, insuficientă sau inadecvată. Psihanaliza va susţine acest punct de vedere, considerând inadecvate acele mecanisme de adaptare care generează boala psihică. Regresia ar fi una dintre aceste inadecvări adaptative, subiectul renunţând la adaptare la nivelul de solicitare cerut, pentru a coborî către unul mult mai redus. 17 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-18-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI ADAPTARE (3) • În reacţii, între răspuns şi ..." target="_blank"> 18. </a> NORMALITATE ŞI ADAPTARE (3) • În reacţii, între răspuns şi stimul nu există nici o adecvare, primul fiind mult mai intens decât ar trebui să fie în mod normal sau inadecvat. Acelaşi lucru este valabil şi pentru dezvoltări în care acest proces se amplifică atât vertical (în dimensiunea temporală) cât şi longitudinal, ca intensitate şi nespecificitate. • Nevrozele reprezintă o slabă capacitate adaptativă la lume şi la problemele personale, resimţite dureros de subiectul care rămâne în restul timpului „în afara jocului”. După Enăchescu C. nevrozele ar apărea ca un conflict între acţiunea practică şi rezultatele acesteia. • În procesele organice şi în endogenii nu se mai poate vorbi despre adaptare ca mecanism fundamental declanşator sau patoplastic. Exagerările în acest sens au fost sancţionate cu respingerea de către majoritatea psihiatrilor (vezi în acest sens exagerările reacţioniste ale psihiatriei americane din deceniile 4-6 ca şi antipsihiatria). Dezadaptarea este aici un efect, şi nu o cauză a bolii. 18 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-19-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI ADAPTARE (4) • Focalizându-se pe tulburări, ..." target="_blank"> 19. </a> NORMALITATE ŞI ADAPTARE (4) • Focalizându-se pe tulburări, dureri, stres, destabilizări şi alte dereglări ale funcţiilor umane, adaptarea permite să se caute starea de sănătate, resursele, competenţele şi alte aspecte ale succesului funcţionării umane. • Adaptarea este un fenomen cu vădite tente finaliste, care atinge la nivelul personalităţii nivelul de maximă complexitate. • Adaptarea se poate realiza atât prin mecanisme stereotipe sau scheme comportamentale asimilate şi algoritmizate, cât şi prin scheme comportamentale a căror finalitate este doar presupusă, urmând să fie validate, ceea ce implică chiar şi asumarea riscului unui eşec. • În acest context trebuie nuanţată însăşi semnificaţia psihologică a eşecului în sensul că dacă îndeobşte eşecul este, în expresia sa concretă, efectul „dezadaptării”, uneori este întruchiparea explorărilor cu finalitate adaptativă, deci este semnificantul începutului unui proces de tip adaptativ. 19 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-20-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI ADAPTARE (5) • Trebuie nuanţat înţelesul noţ..." target="_blank"> 20. </a> NORMALITATE ŞI ADAPTARE (5) • Trebuie nuanţat înţelesul noţiunii de adaptare în ceea ce priveşte aspectul general de fenomen dinamic. • Adaptarea presupune de regulă un efort adaptativ care de cele mai multe ori ia forma unor acţiuni mintale şi motorii, mai mult sau mai puţin evidente în exterior. • Sunt destule situaţii când efortul adaptativ nu presupune declanşarea, menţinerea sau modificarea unor scheme comportamentale anume, ci întreruperea, stoparea acestora. • Uneori blocarea la timpul cuvenit a unei simple reacţii sau a unei operaţii complexe este de o importanţă fundamentală pentru însăşi existenţa fizică a 20 persoanei </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-21-638.jpg?cb=1392797820" title="COMPORTAMENT SUPERIOR COMPORTAMENT NECONTROLAT 21 INTEGR..." target="_blank"> 21. </a> COMPORTAMENT SUPERIOR COMPORTAMENT NECONTROLAT 21 INTEGR ARE STARE DE BINE COMPORTAMENT REFLEXIV EFICIENŢĂ COMPORTAMENT DEFENSIV DEVENIRE FRAGMENTARE SUFERINŢĂ INEFIC IENŢĂ STAGNARE COMPORTAMENT ADAPTATIV </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-22-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI PSIHIATRIE • Pentru psihiatru este esenţial ..." target="_blank"> 22. </a> NORMALITATE ŞI PSIHIATRIE • Pentru psihiatru este esenţial să aibă capacitatea de a măsura limitele câmpului de acţiune terapeutică dacă vrea ca bolnavii să şi-l poată regăsi pe al lor. • Psihopatologia trebuie să aibă puterea de a-şi găsi limitele şi reperele fără de care nesiguranţa frontierelor ar conduce către dispariţia distanţei între ideologie şi practică şi ar face psihiatria un demers imposibil. • În psihiatrie între entităţi rigide care reduc instrumentul de reprezentare şi de gândire la o stare concretă şi antinosografismul care are drept corolar confuzionismul este de preferat calea aleasă de Chaslin P. şi Daumezon G. care consideră bolile mintale ca modele iar dacă acestea sunt modele se poate construi şi un model al normalităţii. • Definind modelul normalităţii şi scăpând de confuzionism psihiatrul poate cădea în cursa idealizării sau standardizării. • Etiologia bolii psihice rămâne eclectică amestecând împrejurările, sexul, temperamentul, intoxicaţiile, singurătatea, emoţiile, circumstanţele organice, şi multe altele într-un ansamblu care poate să pară omogen. (Lanteri Laura G. 1968) 22 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-23-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATE ŞI PSIHIATRIE (2) • Anormalitatea nu este pentr..." target="_blank"> 23. </a> NORMALITATE ŞI PSIHIATRIE (2) • Anormalitatea nu este pentru psihiatru doar o variaţie, o ,,îndepărtare” pur cantitativă de normalitate ca medie statistică: un individ nu poate fi categorisit ca bolnav psihic doar pentru că este vehement în apărarea ideilor proprii, exaltat prin convingerile sale, genial prin creativitatea sa, răufăcător prin comportamentul său delictual sau scandalos, prin perversiunile sale (Ey H., 1979). • Modelul normalităţii este reprezentat prin primatul unei conştiinţe clare „conţinând” inconştientul şi dând în acest fel posibilitatea dezvoltării activităţilor superioare care garantează libertatea umană. • Norma este înscrisă în interioritatea corpului psihic normal, boala determinată organo-genetic este o alterare a ordinii normative de o destructurare a câmpului conştiinţei. • A compara individul cu el însuşi în logica conduitelor sale, contradicţiilor şi conflictelor sale, în alegerile sale, în propriile sale norme este cea mai fecundă perspectivă în comparaţie cu a confrunta cu o normă externă (Zaguri D., 1998). 23 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-24-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATE SI BOALĂ MINTALĂ • „Dacă există un adevăr al nebun..." target="_blank"> 24. </a> SĂNĂTATE SI BOALĂ MINTALĂ • „Dacă există un adevăr al nebuniei el nu poate fi decât tragic de unde extrema ambiguitate ce caracterizează atitudinea tuturor societăţilor şi tuturor culturilor vis-a-vis de nebuni” R. JACCARD 24 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-25-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATEA ÎN LUMEA CONTEMPORANĂ  Organizaţia Mondială a Să..." target="_blank"> 25. </a> SĂNĂTATEA ÎN LUMEA CONTEMPORANĂ  Organizaţia Mondială a Sănătăţii definea starea de sănătate ca fiind: ”O STARE COMPLETĂ DE BINE DIN PUNCT DE VEDERE PSIHIC, MENTAL ŞI SOCIAL, ŞI NU NEAPĂRAT ÎN ABSENŢA DURERII”.  Recunoaştere a faptului că starea de sănătate este mai mult decât absenţa durerii. Este o stare de armonie, o stare-de-bine cu privire la evoluţia complexului biologic, psihologic şi a dimensiunilor sociale ale comportamentului uman.  Creşterea recunoaşterii că indivizii şi nu medicii sunt şi trebuie să fie responsabili de starea lor de sănătate. Printr-o dietă adecvată, exerciţii, managementul stresului şi evitarea adicţiilor, indivizii pot promova activ, propria lor sănătate mai mult decât prin pasiva evitare a bolilor.  Locul şi responsabilitatea individuală pentru sănătate sunt legate astfel de comportamentul şi stilul de viaţă al fiecăruia. În plus, privit din acest unghi, conceptul de adaptare oferă medicilor şi cercetătorilor o şansă de a trece dincolo de psihopatologie. 25 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-26-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA SĂNĂTATE • • • • • Normalitatea, sănăt..." target="_blank"> 26. </a> NORMALITATEA CA SĂNĂTATE • • • • • Normalitatea, sănătatea mintală: o vastă sinteză, o rezultantă complexă a unei mulţimi de parametri ai vieţii organice şi sociale, în echilibru dinamic, ce se proiectează pe modelul genetic al existenţei individuale, nealterat funcţional şi morfologic, în istoria sa vitală. Manifestarea acestei stări de sănătate ar fi existenţa unei judecăţi şi a unei viziuni realist-logice asupra lumii, dublate de existenţa unei discipline psihologice şi sociale, pe fundalul bucuriei de a trăi şi al echilibrului introversie- extroversie. Limita normal-patologic este extrem de complicată, interferenţele şi imixtiunile celor două domenii fiind un imprevizibil labirint. Nici un univers nu este mai greu de analizat decât psihismul şi nici o nebuloasă mai complicată decât individul, orice încercare de standardizare, aşa cum arătam, lovindu-se de un previzibil eşec. “viaţa îngrădită în libertatea ei” (Karl Marx), înţelegând prin aceasta, nu numai aspectele strict biologice, ci şi pe cele sociale şi existenţiale, o ilustraţie particulară în psihiatrie magistral formulată de Henri Ey care arată CĂ BOLNAVUL MINTAL ESTE PRIVAT ATÂT DE LIBERTATEA EXTERIOARĂ CÂT ŞI DE CEA INTERNĂ. Faptul psihopatologic este, desigur, mai greu sesizabil decât o plagă sau o anomalie biochimică, dar percepţia lui de către specialist se va face după aceleaşi reguli ale cunoaşterii diferenţiale. 26 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-27-638.jpg?cb=1392797820" title="NORMALITATEA CA SĂNĂTATE (2) • • • • • • Patologic impli..." target="_blank"> 27. </a> NORMALITATEA CA SĂNĂTATE (2) • • • • • • Patologic implică „patos”, sentiment direct şi concret al suferinţei şi neputinţei, sentimentul unei vieţi nemulţumitoare. Semnul patologic este totdeauna diferenţial marcând o ruptură sincronică între bolnav şi nebolnav dar şi o ruptură diacronică între prezent şi trecut. Nu se poate vorbi dintr-un singur punct de vedere despre boală. Nu orice suferinţă este patologică. Există o tendinţă care ar vrea să abolească orice criteriologie psihiatrică, lăsând subiectul însăşi să-şi definească normalitatea sau boala. Nu orice tulburare, orice nefericire, orice dramă sau orice conflict este boală psihică în ciuda unor opinii destul de răspândite uneori adoptate chiar de psihiatri. Boala psihică se obiectivează prin fizionomii tipice ale anumitor tipuri de existenţe, conduite, idei, credinţe, ce contrastează cu uniformitatea şi conformismul celor ale comunităţii, ca deosebite. Din acest fond comun de fapte, psihiatrului îi revine dificila sarcină de a alege pe cele aparţinând sferei psihiatriei. Boala poate apare ca o paradoxală organizare, în sensul dezorganizării, o reorganizare la un nivel inferior a psihismului. Ansamblul acestor dezorganizări care proiectează fiinţa dincolo de limitele normalităţii sunt realităţi obiective, ca oricare alte “semne patologice”. 27 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-28-638.jpg?cb=1392797820" title="CONCEPTUL DE SĂNĂTATE MINTALĂ • După Boehm W., normalitatea..." target="_blank"> 28. </a> CONCEPTUL DE SĂNĂTATE MINTALĂ • După Boehm W., normalitatea este condiţia de funcţionalitate socială, impusă şi acceptată de societate în scopul realizării personale. • Normalitatea în dinamică este o adaptare armonică în fiecare moment al existenţei individului, în funcţie de mediul său şi istoria sa şi a colectivităţii sale ca o rezultantă a calităţii raportului personalitate/mediu şi nu ca o absenţă a bolii sau a posibilităţii de “plutire” într-un câmp de forţe contradictorii. • Normalitatea este posibilitatea unei istorii echilibrate a subiectului iar dimensiunile ei sunt totalitatea proceselor de adaptare la mediu conform modelului general al speciei (posibilităţilor de răspuns al marii majorităţi a colectivităţii). 28 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-29-638.jpg?cb=1392797820" title="CONCEPTUL DE SĂNĂTATE MINTALĂ (2) • Normalitatea trebuie să..." target="_blank"> 29. </a> CONCEPTUL DE SĂNĂTATE MINTALĂ (2) • Normalitatea trebuie să ne apară ca o sumă de ritmuri: biochimice, fiziologice afective, relaţionale, motivaţionale, adaptate armonic solicitărilor din mediu şi concordante cu răspunsurile majorităţii membrilor comunităţii (conform modelului speciei). • Pentru a simplifica demersul spre conceptul de normalitate şi pentru a evita construirii unui model imperfect al acestuia, ni se pare operant a postula existenţa lui ca un dat al realităţii umane sau, mai corect spus, ca o dominantă a acesteia. 29 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-30-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATEA MINTALĂ • Sănătatea umană poate fi considerată o ..." target="_blank"> 30. </a> SĂNĂTATEA MINTALĂ • Sănătatea umană poate fi considerată o stare înscrisă în perimetrul care defineşte normalitatea existenţei individului semnificând menţinerea echilibrului structural al persoanei (în plan corporal-biologic şi psihic conştient) atât în perspectiva internă (a raportului reciproc al subsistemelor în conformitate cu sinteza ansamblului, a conformităţii stărilor sistemului în raport cu normele generale ale speciei, ale vârstei, ale sexului), cât şi în perspectiva externă, a echilibrului adaptativ dintre individ şi mediul său ambiant concret. • Un om sănătos psihic este acela care trăieşte şi afirmă o stare de confort psihic într-o coerenţă şi globalitate care nu este sesizată nici un moment în mod fragmentar şi într-o continuitate care presupune o dominantă a sentimentelor pozitive constructive şi optimiste faţă de cele negative. • Omul sănătos psihic este activ şi are plăcerea acestei activităţi, o caută, este voluntar, vrea să se afirme, să se împlinească. El are un set de valori ierarhizate şi voluntare pe care le promovează. Cornuţiu G. (1998) 30 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-31-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATEA MINTALĂ (2) • Sănătatea presupune o perspectivă d..." target="_blank"> 31. </a> SĂNĂTATEA MINTALĂ (2) • Sănătatea presupune o perspectivă dinamică prin care se precizează modalităţile normal-sănătoase de structurare şi funcţionare a individului la diverse vârste, capacitatea sa de dezvoltare, maturare, independentizare, complexificare, precum şi capacitatea de a depăşi sintetic diversele situaţii reactive şi stresante. Lăzărescu M. (1995) • Fromm E. leagă conceptul realizării individului în concordanţă cu restul indivizilor din comunitatea respectivă, care este în continuă schimbare, în permanent progres, într-o permanentă căutare. • Credem că putem adăuga că problema normalităţii trebuie corelată cu însăşi dezvoltarea comunităţii respective ţinând seama de particularităţile fiecărei etape pe care o parcurge. 31 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-32-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATEA MINTALĂ (3) • O corelaţie trebuie făcută cu etape..." target="_blank"> 32. </a> SĂNĂTATEA MINTALĂ (3) • O corelaţie trebuie făcută cu etapele de vârstă ale subiectului: copilărie, adolescenţă, adult, vârstnic, deoarece în fiecare etapă a dezvoltării sale, subiectul poate avea o poziţie diferită faţă de unul şi acelaşi eveniment. • Un individ reacţionează în mod normal, dacă în cursul dezvoltării sale se arată a fi capabil de o adaptare flexibilă faţă de situaţiile conflictuale, când este capabil să suporte frustrările şi anxietatea care rezultă din ele. (Krafft) 32 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-33-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATEA MINTALĂ (4) • Normalitatea ca un echilibru între ..." target="_blank"> 33. </a> SĂNĂTATEA MINTALĂ (4) • Normalitatea ca un echilibru între organism şi factorii de mediu. Pamfil • O stare care permite dezvoltarea optimă fizică, intelectuală şi emoţională a individului care să-l facă asemănător cu ceilalţi indivizi. Klinederg • Norma suportă o certă condiţionare istorică, reprezentările şi convenţiile oamenilor despre ei înşişi şi despre viaţa în colectivitatea socială modificându-se (lent, dar sigur) în urma evoluţiilor în utilizarea uneltelor şi în arsenalul instrumentelor de expresie culturală. • Normele semnifică ritmurile şi gradele de evoluţie a societăţii umane, indicând, pentru a forţa o metaforă şi dacă se poate spune aşa, ,,starea de sănătate” a societăţii. Prelipceanu D. (2000) 33 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-34-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATEA MINTALĂ (5) • Dificultăţile cele mai importante î..." target="_blank"> 34. </a> SĂNĂTATEA MINTALĂ (5) • Dificultăţile cele mai importante în raport cu dezideratul detectării unei norme a sănătăţii mintale:  tripla ipostaziere şi dimensionarea contradictorie fiinţei umane în corporalitate, psihic şi socialitate,  terapia disfuncţiilor de expresie corporală să fie guvernată de legile naturii şi prin procedee subsumate acestora, în timp ce disfuncţiile vieţii psihice şi, mai ales cele ale relaţionării sociale, să fie depăşite prin raportarea la normativitate şi prin recuperarea indivizilor în suferinţă în interiorul normei,  istoricitatea normelor. 34 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-35-638.jpg?cb=1392797820" title="SĂNĂTATE ŞI ADAPTARE • Adaptarea este strâns relaţionată cu..." target="_blank"> 35. </a> SĂNĂTATE ŞI ADAPTARE • Adaptarea este strâns relaţionată cu promovarea stării de sănătate şi cu prevenirea tulburărilor (bolilor). • Adaptarea ne protejează prin: – eliminarea sau modificarea condiţiilor care creează probleme; – perceperea controlului semnificaţiei trăirilor într-o manieră prin care să se neutralizeze caracterul ei problematic; – păstrarea consecinţelor emoţionale ale problemelor în limite controlabile. (Pearlin şi Schooler - 1978) 35 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-36-638.jpg?cb=1392797820" title="CARACTERISTICI PRINCIPALE ALE SĂNĂTĂŢII MINTALE  capacitat..." target="_blank"> 36. </a> CARACTERISTICI PRINCIPALE ALE SĂNĂTĂŢII MINTALE  capacitatea de a produce şi de a tolera tensiuni suficient de mari, de a le reduce într-o formă satisfăcătoare pentru individ;  capacitatea de a organiza un plan de viaţă care să permită satisfacerea periodică şi armonioasă a majorităţii nevoilor şi progresul către scopurile cele mai îndepărtate;  capacitatea de adaptare a propriilor aspiraţii la grup;  capacitatea de a-şi adapta conduita la diferite moduri de relaţii cu ceilalţi indivizi;  capacitatea de identificare atât cu forţele conservatoare cât şi cu cele creatoare ale societăţii. (Lagache D., Hartman şi Murray) 36 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-37-638.jpg?cb=1392797820" title="Anormalitatea • Abatere de la un model comportamental mediu..." target="_blank"> 37. </a> Anormalitatea • Abatere de la un model comportamental mediu, fie că acesta este statistic, ideal sau procesual, acceptat de membrii unei societăţi determinate în timp şi spaţiu care nu se identifică cu patologicul, deşi se poate suprapune cu acesta; • Este în esenţă o noţiune mult mai largă, care caracterizează o serie de fapte comportamentale cu aspect contrar aşteptărilor şi normelor în vigoare. • Anormalul reprezintă o abatere calitativă şi funcţională de la valoarea şi semnificaţia generală a modelului uman. (Delay J. şi Pichot P.) • Domeniul anormalităţii se constituie ca o zonă de trecere între normal şi patologic, reprezentând un proces de continuitate între cei doi termeni. 37 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-38-638.jpg?cb=1392797820" title="Anormalitatea  Reacţia biologică sub formă de stres este n..." target="_blank"> 38. </a> Anormalitatea  Reacţia biologică sub formă de stres este normală între anumite limite, la fel ca reacţia psihică la spaime sau pierderi.  Modificările bio-psihice din etapele critice ale dezvoltării cum ar fi cele din pubertate sau climax pot fi patologice dacă se întâlnesc la alte vârste ş.a.  În definirea stării de sănătate sau de boală joacă un rol parţial, dar foarte important, perspectiva subiectivă, felul în care subiectul se resimte şi se autoevaluează.  Acest criteriu nu este suficient: de obicei, omul bolnav „nu se simte bine”, are dureri, se autoapreciază deformat, suferă, dar uneori, în psihiatrie starea de „bine subiectiv” poate fi concomitentă cu o stare de boală aşa cum se întâmplă în sindromul maniacal. 38 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-39-638.jpg?cb=1392797820" title="ANORMALITATE ŞI BOALĂ  Anormalitatea este o îndepărtare de..." target="_blank"> 39. </a> ANORMALITATE ŞI BOALĂ  Anormalitatea este o îndepărtare de normă al cărei sens pozitiv sau negativ rămâne indiferent în ceea ce priveşte definirea în sine a zonei de definiţie.  Sensul este important în perspectivă calitativă.  Astfel, antropologic, în zona pozitivă se află persoanele excepţionale, geniile, care joacă un rol creator în istoria omenirii, în instituirea progresului.  Invers, patologia, boala, se referă la îndepărtarea de normă în sens negativ, spre minus, spre deficit funcţional şi de performanţă, spre dizarmonie, dezorganizare, destructurare  Domeniul bolii ”se îndepărtează de norma ideală a comunităţii în sensul deficitului, al neîmplinirii persoanei umane ce eşuează în zona dizarmoniei nefuncţionale, necreatoare.” Trecerea spre patologie a subiectului este însoţită de disfuncţionalitatea acestuia în sistemul în care este integrat. (Lăzărescu M.) 39 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-40-638.jpg?cb=1392797820" title="ANTROPOLOGIE ŞI ANORMALITATE ZONA NEGATIVĂ ZONA POZITIVĂ ..." target="_blank"> 40. </a> ANTROPOLOGIE ŞI ANORMALITATE ZONA NEGATIVĂ ZONA POZITIVĂ îndepărtarea de normă deficit funcţional deficit de performanţă, dizarmonie, dezorganizare, destructurare. persoane excepţionale rol creator în istorie instituirea progresului, performanţe deosebite − + 40 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-41-638.jpg?cb=1392797820" title="ANTROPOLOGIE ŞI ANORMALITATE • În patologia umană joacă un ..." target="_blank"> 41. </a> ANTROPOLOGIE ŞI ANORMALITATE • În patologia umană joacă un rol important dimensiunea interpersonală, a capacităţii de iubire şi prietenie echilibrată, precum şi perspectiva socială, nivelul şi modul de „funcţionare socială” a persoanei şi opinia colectivităţii privitoare la normalitatea şi sănătatea psihică a unui individ, la faptul dacă i se pot încredinţa responsabilităţi comunitare. • Aceste criterii sunt relative şi insuficiente. Ele depind de incidenţa obiceiurilor, mentalităţilor, normelor şi ideologiilor a imaginii pe care sănătatea şi boala o are într-o anumită civilizaţie. 41 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-42-638.jpg?cb=1392797820" title="ANORMALITATE ŞI ISTORICITATE • Sub raportul integrării soci..." target="_blank"> 42. </a> ANORMALITATE ŞI ISTORICITATE • Sub raportul integrării socio-profesionale, gradul de permisivitate al societăţii faţă de abaterile individuale descreşte odată cu trecerea timpului, fără ca acesta să aibă o semnificaţie asupra frecvenţei bolilor mintale. • Dacă pentru un grup restrâns de ocupaţii (agricultori, ostaşi, meşteşugari), „selecţia profesională” începea „ex ovo” (breslele), iar numărul operaţiilor şi cunoştinţelor era limitat, putând compensa enorme deficienţe caracteriale, intelectuale sau fizice (acestea din urmă într-o măsură mult mai mică), în condiţiile revoluţiei tehnico-ştiinţifice solicitările socio-profesionale şi ritmul de producţie discriminează drept anormali o serie largă de indivizi, inapţi pentru integrarea în diverse grupuri profesionale specifice, care nu sunt decât în mod potenţial şi probabilistic candidaţi la boala psihică. 42 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-43-638.jpg?cb=1392797820" title="• Lui Hercule (model acceptat ca normal, ba chiar divinizat..." target="_blank"> 43. </a> • Lui Hercule (model acceptat ca normal, ba chiar divinizat pentru faptele sale de vitejie) majoritatea psihiatrilor îi recunosc grave tulburări de tip epileptic, chiar din descrierile contemporanilor (crize grand mal, furror epilepticus), astăzi simpla evocare anamnestică a crizei l-ar face inapt pentru serviciul militar pe orice subiect. 43 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-44-638.jpg?cb=1392797820" title="Regele Saul îşi putea conduce poporul în pofida frecventelo..." target="_blank"> 44. </a> Regele Saul îşi putea conduce poporul în pofida frecventelor episoade depresive sau maniacale, care fac obiectul unor descrieri celebre, el suferind de psihoză afectivă bipolară, astăzi normele care protejează societatea şi implicit subiectul suferind, îi refuză acordarea dreptului de a conduce autovehicule etc. 44 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-45-638.jpg?cb=1392797820" title="ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ  Aparenta creştere a exigenţei..." target="_blank"> 45. </a> ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ  Aparenta creştere a exigenţei normative faţă de individ este generată, într-o mare măsură de posibilităţile societăţii contemporane  Prin multiplele ei canale de circulaţie a informaţiei, oferă fiinţei umane o poziţie mai clar definibilă şi determinabilă în cadrul universului uman.  Se poate spune că în epoci mai vechi societatea umană a considerat ca normale tulburări comportamentale evidente, sesizabile de oricare dintre membrii comunităţii.  Descrierile acestor comportamente nu au făcut obiectul unor studii ştiinţifice, deşi au fost adesea înregistrate de fina caligrafie a istoricilor şi scriitorilor. 45 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-46-638.jpg?cb=1392797820" title="ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ • Un efect nedorit l-a avut şi ..." target="_blank"> 46. </a> ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ • Un efect nedorit l-a avut şi opinia că o abatere extremă de la normal, indiferent de natura ei, este patologică. Urmărind acest raţionament, Lombroso a lansat a doua sa teză de tristă celebritate (prima fiind cea a criminalului înnăscut) – aceea a geniului ca nebunie. • De fapt, între cei doi termeni nu poate exista decât aceeaşi relaţie posibilă între orice nivel de inteligenţă şi boala psihică. 46 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-47-638.jpg?cb=1392797820" title="ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ  O altă prejudecată foarte apr..." target="_blank"> 47. </a> ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ  O altă prejudecată foarte apropiată de cea descrisă mai sus este aceea că între normal şi anormal s-ar putea face o netă delimitare, ba mai mult, că această delimitare ar fi la îndemâna oricui, după criterii individuale. 47 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-48-638.jpg?cb=1392797820" title="ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ  Apariţia tardivă a psihologie..." target="_blank"> 48. </a> ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ  Apariţia tardivă a psihologiei şi psihiatriei a făcut posibilă proliferarea acestui tip de descrieri empirice şi nesistematice, care au generat o serie de concepţii greşite şi de credinţe cu largă circulaţie în rândul celor mai diverse categorii sociale.  Credinţa că un comportament anormal trebuie să fie cu necesitate şi bizar este una dintre cele mai răspândite, generând prin analogia anormal-boală psihică, imaginea unui bolnav psihic care prezintă manifestări extrem de neobişnuite şi net diferite de elementele comportamentului obişnuit. 48 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-49-638.jpg?cb=1392797820" title="ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ • Prezentarea anormalului şi a ..." target="_blank"> 49. </a> ANORMALITATE ŞI PREJUDECATĂ • Prezentarea anormalului şi a comportamentului său ca eludând regulile obişnuite ale moralei, frecventă în literatură, a generat prejudecata că anormalitatea este o ruşine şi o pedeapsă, iar acest lucru a creat şi opinia că boala psihică, prin analogie, are aceeaşi semnificaţie. • Caracterul ereditar al anormalităţii, ca şi teama exagerată de unele anomalii comportamentale personale, sunt alte prejudecăţi având aceeaşi origine. 49 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-50-638.jpg?cb=1392797820" title="COMPORTAMENTELE ANORMALE • Coleman şi Broen stabilesc o ser..." target="_blank"> 50. </a> COMPORTAMENTELE ANORMALE • Coleman şi Broen stabilesc o serie de termeni care se referă la comportamente anormale: • boală psihică, • comportament neadecvat, • tulburări emoţionale, • tulburări comportamentale, • tulburări psihice • Nici unul dintre aceştia nu este suficient de clar pentru delimitarea sferei unui asemenea comportament care variază în funcţie de o serie de criterii şi modele. 50 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-51-638.jpg?cb=1392797820" title="Modelul Sănătatea mintală Comportament anormal PSIHIATRI..." target="_blank"> 51. </a> Modelul Sănătatea mintală Comportament anormal PSIHIATRIC abilitatea de satisfacere a necesităţilor instinctuale în limitele impuse de societate dezvoltarea greşită sau exagerată a măsurilor de apărare, însoţite de anxietate COMPORTAMENTALIST adaptare deschisă la adaptare ineficientă prin stimulii din mediu învăţarea unor comportamente inadecvate şi incapacitate de corectare 51 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-52-638.jpg?cb=1392797820" title="Modelul Sănătatea mintală Comportament anormal UMANISTIC..." target="_blank"> 52. </a> Modelul Sănătatea mintală Comportament anormal UMANISTIC împlinirea tendinţelor naturale faţă de orientarea şi împlinirea de sine incapacitatea de dezvoltare pe deplin a personalităţii prin blocarea sau distorsionarea acestor tendinţe către automulţumire EXISTENŢIAL libertatea de a decide conştient incapacitatea realizării identităţii adecvate de sine şi a înţelegerii sensului vieţii INTERPERSONAL realizarea de relaţii rezistenţa faţă de relaţii interpersonale interpersonale şi acomodare de tip patologic 52 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-53-638.jpg?cb=1392797820" title="TIPURI DE COMPORTAMENTE ANORMALE după Enăchescu C  compor..." target="_blank"> 53. </a> TIPURI DE COMPORTAMENTE ANORMALE după Enăchescu C  comportamentul de tip criză biopsihologică de dezvoltare sau involuţie (pubertate, adolescenţă, climax, andropauză), cu caracter pasager şi reversibil;  comportamentul de tip carenţial (legat de stări de frustrare afectivă, carenţe educaţionale, disfuncţii familiale şi în modul de viaţă), ce creează dificultăţi de adaptare;  comportamentul de tip sociopatic, constând din conduite delictuale agresive, toxicomanice sau de furie, cu caracter recurent sau episodic;  comportamentul de tip patologic, parţial sau deloc reversibil, de natură exogenă, endogenă sau mixtă, cu intensităţi şi forme variabile (stări reactive, nevroze, psihopatii, psihogenii, endogenii). 53 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-54-638.jpg?cb=1392797820" title="CRITERII DE DEFINIRE A ANORMALITĂŢII (după Purushtov) • cri..." target="_blank"> 54. </a> CRITERII DE DEFINIRE A ANORMALITĂŢII (după Purushtov) • criteriul existenţei la individ a unor stări de insecuritate, teamă, apatie, anxietate; • criteriul explicării printr-o patologie fizică a comportamentului dezadaptativ; • criteriul contextului social (normele şi valorile socio-culturale existente la un moment dat) în care se produce comportamentul; • criteriul diminuării randamentului şi eficienţei individului. 54 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-55-638.jpg?cb=1392797820" title="CRITERII CARE PERMIT DELIMITAREA DE BOALĂ • capacitatea de ..." target="_blank"> 55. </a> CRITERII CARE PERMIT DELIMITAREA DE BOALĂ • capacitatea de autonomie, de independenţă psiho-conştientă a subiectului; • o corectă şi adecvată autorecepţie şi autoapreciere; • percepţia, reprezentarea şi înţelegerea corectă, adecvată comunitar, a realităţii; • capacitatea de creştere şi dezvoltare armonioasă a individului, în sensul unei realizări de sine în raport cu un model ideal personal articulat armonic şi eficient cu perspectiva socio-culturală; • capacitatea de creaţie. 55 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-56-638.jpg?cb=1392797820" title="CONCEPTUL DE BOALĂ PSIHICĂ • Pentru înţelegerea dinamicii r..." target="_blank"> 56. </a> CONCEPTUL DE BOALĂ PSIHICĂ • Pentru înţelegerea dinamicii raportului sănătate-boală, trebuie să apelăm la noţiunea de proces patologic. În acest sens, boala reprezintă o formă de existenţă a materiei vii caracterizată prin apariţia procesului ce implică tulburarea unităţii forţelor din organism (integritatea) şi a organismului cu mediul (integrarea). • Boala umană se caracterizează, în general, prin perturbarea la diverse nivele şi din variate incidente a structurilor funcţionale ale individului în perspectivă corporal-biologică sau psihic-conştientă. • Perturbarea indusă de boală determină un minus şi o dizarmonie a ansamblului unitar al persoanei, dificultăţi obiective şi subiective în prezenţa, adaptarea şi eficienţa în cadrul vieţii sociale, dezadaptarea, involuţia, moartea nefirească (prin accident) ori evoluţia spre constituirea defectualităţii sau deteriorării grave. 56 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-57-638.jpg?cb=1392797820" title="BOALĂ PSIHICĂ ŞI ECOSISTEM • Boala psihică trebuie consider..." target="_blank"> 57. </a> BOALĂ PSIHICĂ ŞI ECOSISTEM • Boala psihică trebuie considerată ca interesând întreaga fiinţă umană în compexitatea ei biologică, psihologică, axiologică şi socială. Apare deci evident, ca analiza normalităţii psihice, a psihismului văzut cu un “multiplex”, să implice nu numai corelaţii biologice, ci şi sociale, culturale, epistemologice şi dinamice. • Boala psihică constă într-o denivelare (simplificare), dezorganizare (destructurare), dezechilibrare (dizarmonie) a vieţii psihice conştiente a persoanei. Lăzărescu M., • Psihismul subiectului se reorganizează la un nivel inferior, prezentând manifestări care nu sunt evidente în starea normală. • Această disfuncţionalitate se datorează fie absenţei instanţelor psihice superioare, fie efortului constituit de încercarea de reechilibrare, de reorganizare în situaţia deficitară dată. 57 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-58-638.jpg?cb=1392797820" title="BOALĂ PSIHICĂ ŞI ECOSISTEM • Ecosistemul uman în care se ma..." target="_blank"> 58. </a> BOALĂ PSIHICĂ ŞI ECOSISTEM • Ecosistemul uman în care se manifestă sănătatea şi boala nu este izolat şi nici static. • Conţinutul conceptului de sănătate mintală este determinat de calitatea raportului personalitate-mediu. • În condiţiile vieţii contemporane, relaţiile omului cu factorii de mediu nu se realizează exclusiv prin mecanisme biologice, ci sunt dependente şi de factorii socio-culturali, care se adaugă şi mijlocesc relaţiile dintre om şi natură. • Socialul nu poate fi separat, dar nici identificat cu naturalul. • Este caracteristic contemporaneităţii, faptul că dezvoltarea tuturor laturilor vieţii sociale a devenit tot mai dependentă de natură, de rezervele ei, de echilibrul ecologic. 58 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-59-638.jpg?cb=1392797820" title="BOALĂ PSIHICĂ ŞI ECOSISTEM • Relaţiile ecologice om-natură-..." target="_blank"> 59. </a> BOALĂ PSIHICĂ ŞI ECOSISTEM • Relaţiile ecologice om-natură-societate, trebuie privite prin interacţiunea lor, cu evidenţierea contradicţiilor ce pot apărea în cadrul interacţiunii dintre mediul social şi individual. • În opinia lui Mărgineanu N. (1973) sănătatea exprimă echilibrul dinamic dintre fiinţă şi lume iar boala rezultă din dezechilibrul fiinţei cu lumea din lupta lor asimetrică şi dizarmonioasă ce contrazice nu numai logosul în evoluţie al fiinţei, ci şi pe cel al lumii şi al societăţii. • Dacă în conflictul dintre fiinţă şi mediu individul reuşeşte să învingă starea de tensiune care izvorăşte din golul de adaptare pe care acesta îl reprezintă, atunci îşi va păstra sănătatea. În caz contrar, el va ajunge la boală. 59 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-60-638.jpg?cb=1392797820" title="Mediu extern Agresiune (acţiune exogenă traumatică) Traum..." target="_blank"> 60. </a> Mediu extern Agresiune (acţiune exogenă traumatică) Traumatism Individ Apărare Abreacţie (proces normal adaptiv) (conservare endogenă Autoapărarea) Retenţie (proces patologic dezadaptativ) Reacţie afectivă 60 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-61-638.jpg?cb=1392797820" title="DIMENSIUNI EXISTENŢIALE ALE BOLII PSIHICE • Capacitatea sub..." target="_blank"> 61. </a> DIMENSIUNI EXISTENŢIALE ALE BOLII PSIHICE • Capacitatea subiectului de a se autoadministra raţional, diminuă şi perturbă libertatea lui interioară. • Comunicarea interpersonală, intersubiectivitatea, capacitatea de integrare a persoanei în plan socio-cultural sunt de asemenea grav afectate, iar în formele severe ale bolii psihice individul apare ca o fiinţă „alienată”, înstrăinată de viaţa comunitară socio-spirituală, desprinsă de însăşi existenţa umană. • Boala psihică anulează capacitatea de autodepăşire şi de creaţie a subiectului şi poate conduce la diverse forme şi intensităţi de defect psihic (Lăzărescu M., 1995). • Boala se referă, în genere, la o stare anormală cu o cauzalitate determinată, cu un debut precizabil (apare la un moment dat mai mult sau mai puţin favorabil apariţiei sale), are un anumit tablou clinic, un anumit substrat, o anumită tendinţă evolutivă şi un răspuns terapeutic specific. 61 </li> <li> <a href="https://image.slidesharecdn.com/cursanormalitatesinormalitate-090222122702-phpapp01-140219081541-phpapp02/95/cursanormalitatesinormalitate-090222122702phpapp01-62-638.jpg?cb=1392797820" title="DIMENSIUNI EXISTENŢIALE ALE BOLII PSIHICE • Un om devine bo..." target="_blank"> 62. </a> DIMENSIUNI EXISTENŢIALE ALE BOLII PSIHICE • Un om devine bolnav psihic din momentul în care nu-şi mai este suficient sieşi făcând eforturi pentru a se accepta ori neacceptându-se, neacceptându-i nici pe alţii, acordând o atenţie şi o preocupare crescută pentru propriul corp, propria persoană, interogând fără a-şi găsi răspunsul şi liniştea în propriile valori, ori lipsindu-se de valori (Cornuţiu G., 1998). • Boala psihică este şi va rămâne o dimensiune (poate cea mai tragică) a fiinţei umane şi prin aceasta ea va cuprinde întotdeauna tot ceea ce alcătuieşte umanul din noi. • Ea va fi şi absenţa libertăţii interioare a subiectului, incapacitatea de a se adapta armonios în mijlocul colectivităţii şi imposibilitatea de a crea pentru semeni, prin şi cu ei. În acest sens, boala va dezorganiza esenţa umană în tot ce are ea definitoriu. 1 2 ROMÂNĂ Revistă de ştiinţă şi cultură Nr. 3 (225) 2014 MAI-IUNIE CHIŞINĂU 3 ROMÂNĂ Apare la Chişinău din 1991 ISSN Fondatori Editor Redactor-şef Ion DUMENIUK, Nicolae MĂTCAŞ, Alexandru BANTOŞ Echipa redacţiei Alexandru Bantoş Redactori-şefi adjuncţi Secretar general de redacţie Ana BANTOŞ Viorica-Ela CARAMAN Oxana Bejan Redactori Lector Concepţie grafică Jana CIOLPAN Tatiana CURMEI Liliana GANGA-ROSTEA Veronica Rotaru Mihai BACINSCHI Coperta Eleonora Romanescu, Primăvara (fragment) Colegiul de redacţie Doina ARPENTI (Italia), Gheorghe Mihai BÂRLEA (Baia Mare), Iulian BOLDEA (Târgu-Mureş), Mircea BORCILĂ (Cluj), Gheorghe CHIVU (Bucureşti), Dorin CIMPOEŞU (Bucureşti), Anatol CIOBANU, Ion CIOCANU, Theodor CODREANU (Huşi), Mircea A. DIACONU (Suceava), Andrei EŞANU, Nicolae FELECAN (Baia Mare), Gheorghe GONŢA, Ion HADÂRCĂ, Dan MĂNUCĂ (Iaşi), Nicolae MĂTCAŞ, Ioan MILICĂ (Iaşi), Cristinel MUNTEANU (Brăila), Eugen MUNTEANU (Iaşi), Sergiu MUSTEAŢĂ, Adrian Dinu RACHIERU (Timişoara), Mina-Maria RUSU (Bucureşti), Marius SALA (Bucureşti), Constantin ŞCHIOPU, Ion UNGUREANU, Diana VRABIE (Bălţi) Orice articol publicat în revista Limba Română reflectă punctul de vedere al autorului şi nu coincide neapărat cu cel al redacţiei. Textele nepublicate nu se recenzează şi nu se restituie. Pentru corespondenţă: Căsuţa poştală nr. 83, bd. Ştefan cel Mare nr. 134, Chişinău, 2012, Republica Moldova. Tel.: , pagina web: 4 3 SUMAR ARGUMENT Alexandru BANTOŞ BAC-ul, oglindă a şcolii şi a societăţii 7 EVALUARE Constantin Şchiopu Testul pentru examenul de bacalaureat: posibile erori şi modalităţi de rezolvare 10 Maria Hadârcă Metode şi tehnici de evaluare autentică a competenţei de lectură 20 Marilena Pavelescu Portofoliul de progres. Evaluarea complementară 31 Constantin Şchiopu Evaluarea competenţelor de lectură ale elevilor prin intermediul testelor 39 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE Maria ABRAMCIUC Receptarea romanului Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război de Camil Petrescu în liceu: componente ale demersului teoretic 56 Marin IANCU Opera dramatică. Comedia. O scrisoare pierdută de I. L. Caragiale (repere interpretative) 69 Mihaela Calenici Formarea la elevi a deprinderilor de a formula ideile unui text narativ (Căprioara de Emil Gârleanu) 76 Diana VRABIE Repere teoretico-didactice în abordarea textelor de frontieră 82 Ana GHILAŞ Textul literar din perspectiva psihologiei procesului de creaţie 89 Diana VRABIE Contextualizarea didactică a temei cărţii în ciclul gimnazial 98 5 4 ROMÂNĂ Tatiana Melnic Dezvoltarea inteligenţelor multiple la orele de literatură 107 Viorica GORAŞ-POSTICĂ Competenţa proiectivă: abordare managerial-pedagogică 112 Lilia RĂCIULĂ Repere teoretico-metodologice în abordarea stilului individual al scriitorului 121 DIALOGUL ARTELOR Tudor ZBÂRNEA Între speranţe şi capcane 127 Comandă socială şi rezistenţă prin artă (pagini color) I-XVI LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE Marcela Vâlcu Despre unele greșeli de exprimare a relației sintactice de coordonare 130 Vlad Pâslaru Dimensiuni pedagogice ale cultivării limbii române în Republica Moldova 135 Gheorghe Moldoveanu Să ne înţelegem limba, să o iubim şi să o respectăm 143 Constantin Cucoş Reconsiderări privind obiectivele educației estetice 151 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE Mariana MARIN Atelierul de lectură şi discuţii simularea personajului literar 158 Natalia Ştefan Atelier de scriere. Elaborarea unui text de ficţiune 167 Vasile Flueraş Modelul scrierii procesuale premisa formării competenţei de comunicare scrisă 172 Angela Lungu Dezvoltarea competenţei de a vorbi în public prin orele de limba şi literatura română şi prin activităţile extraşcolare 183 6 5 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE Natalia Cimpac Tehnici de receptare a textului literar din perspectiva transdisciplinară 191 Nelea Croitoru Abordări interdisciplinare la orele de română 199 gânduri pentru cei care pornesc la drum Liliana Rostea La start! Atenţie! BAC! 206 7 6 ROMÂNĂ Ediţie specială suport didactic pentru examenul de bacalaureat la limba şi literatura română Dedicăm acest număr de revistă tuturor celor aflaţi în febra examenelor de absolvire. Evident, articolele vor fi utile (mai utile!) după 1 septembrie, când încep pregătirile pentru viitorul BAC. Semnate de cunoscuţi specialişti în domeniu, textele vor contribui, sperăm, la diversificarea şi optimizarea procesului de predare, la creşterea randamentului orelor de română. 8 ARGUMENT 7 Alexandru BANTOŞ BAC-ul, oglindă a şcolii şi a societăţii A.B. editor şi publicist, redactor-şef al revistei Limba Română, directorul Casei Limbii Române Nichita Stănescu. Examenul de maturitate reflectă, în cel mai complex şi direct mod, starea de spirit a unui important segment de populaţie (cea mai tânără şi de perspectivă!), de care depinde soarta Republicii Moldova, dacă avem în vedere exodul de creier şi forţă de muncă fără precedent, înregistrat în ultimii ani. Pe cât de dificilă, pe atât de categorică este întrebarea, la care ar trebui acum să răspundem: câţi dintre absolvenţii liceelor vor rămâne acasă, beneficiind de condiţii pentru a-şi construi o traiectorie profesională în consens cu preferinţele personale şi cu necesităţile societăţii. Ar trebui, de asemenea, să ne intereseze dacă şcoala noastră le oferă tinerilor cunoştinţe, abilităţi, deprinderi pentru a deveni adulţi de succes, dacă le acordă suficient sprijin informaţional şi moral pentru a susţine cu bine BAC-ul. Cavalcada emoţiilor, stresul inevitabil sunt amplificate de sentimentul responsabilităţii trăit în preajma acestui moment biografic inedit, dar şi de rezultatele examenelor din anul trecut, al căror ecou planează sfidător asupra procesului de organizare a etapei ce încheie învăţământul liceal. Informaţiile furnizate de Ministerul Educaţiei copleşesc prin mesajul lor dezolant. Cităm din documentul publicat pe site-ul instituţiei: Rata de promovare în sesiunea 2013 a fost scăzută. În sesiunea de bacalaureat 2013 a fost atestată cea mai mică rată de promovare a examenului de bacalaureat din toată perioada de 9 8 ROMÂNĂ organizare a acestui examen în Republica Moldova 68,28%. Rata de promovare în 2013 a fost cu 20 de puncte procentuale mai mică decât în anul precedent. În virtutea introducerii unor elemente noi în metodologia de organizare şi desfăşurare a examenelor de bacalaureat, datele nu sunt comparabile cu cele din anii precedenţi. În consecinţă, nu este posibilă determinarea, dacă rata scăzută de promovare se datorează diminuării calităţii studiilor sau unei evaluări mai obiective. Reuşita absolvenţilor a fost joasă. A fost atestat un număr mic de elevi cu medii mari la examenul de bacalaureat: 7 elevi (0,03%) cu media 10, 278 elevi (1%) cu media între 9 şi 9,99 şi elevi (6,8%) cu media între 8 şi 8,99. Discrepanţa între mediile pe anii de studii şi mediile de la examenul de bacalaureat indică asupra evaluării deficiente în timpul anului de studiu şi «inflaţia» de note. Se constată o discrepanţă dintre mediile elevilor pe anii de studii şi mediile de la examenul de bacalaureat. Dacă o medie de 8 şi mai mare pentru anii de studii au avut-o 41,7% dintre candidaţi, atunci o astfel de medie la examenul de bacalaureat au avut-o doar 7,8% dintre candidaţi ( De ce şi, mai ales, cum am ajuns în această situaţie deloc optimistă? Rezultatele BAC-ului din 2013 sunt consecinţa noului mecanism transparent, de examinare sau, mai curând, un argument al degradării sistemului educaţional? Oricum am interpreta şi justifica fenomenul, bilanţul acestei probe de foc constituie un semnal de alarmă fără precedent pentru învăţământ şi, cu tot optimismul unora, pare greu de imaginat că lucrurile se vor ameliora repede. BAC-ul din 2014 va însemna o nouă etapă a testării prestaţiei şcolii naţionale, iar concluziile urmează să fie trase. Se ştie însă că schimbarea în domeniu se produce treptat, pas cu pas, prin redresarea autentică a întregului sistem de educaţie, cu efortul constant, continuu şi concertat al tuturor factorilor decidenţi: clasă politică minister şcoală familie. Cine însă va realiza necesara şi multaşteptata reorientare, dacă numărul celor care se dedică şcolii scade an de an, iar circa 30 la sută dintre actualii dascăli sunt de vârstă pensionară? În pofida măsurilor întreprinse, personalul didactic de înaltă calificare descreşte, învăţământul continuând să se confrunte cu numeroase şi tot mai complicate probleme. Unele dintre acestea, arhicunoscute, rămân fără soluţii, indiferent de culoarea politică a guvernanţilor. Tergiversarea procesului de reevaluare şi de modificare a programelor de 10 ARGUMENT 9 studii, aplicarea fără discernământ a experienţei avansate, incompetenţa, nepăsarea şi fluctuaţia funcţionarilor publici, la toate nivelurile, salariile mici, cumetrismul, corupţia, lipsa conlucrării şcolii cu mass-media şi cu instituţiile neguvernamentale de profil sunt câteva dintre reflexele unui învăţământ împovărat de sechelele trecutului, impregnat de nesiguranţă, impostură şi mediocritate, dominat de proiecte sofisticate ineficiente şi cu finalitate imprevizibilă. Frauda, atestată tot mai frecvent, prejudiciază, pe de altă parte, prestigiului şcolii, lăsând amprente negative în mentalitatea elevilor (parcă pot fi tăinuite marile scandaluri de corupţie din economie, jurisprudenţă, bănci, ştiinţă etc.?). Să examinăm un detaliu statistic, excerptat din informaţia publicată de Minister: La examenul de bacalaureat (din 2013) au fost admişi de candidaţi. Din aceştia, au fost eliminaţi pentru fraudă de candidaţi, sau 4% din numărul total de candidaţi. Pentru comparaţie vom menţiona că rata celor care încearcă să trişeze la bacalaureat în Franţa, de exemplu, este de 0,05% (în Franţa copie un elev dintr-o mie, la noi 40). Regulile de combatere a acestui viciu în ţara lui Voltaire (unde nu este utilizat, de altfel, echipament costisitor de supraveghere) sunt drastice: cel care a comis frauda nu are dreptul să susţină examenele cinci ani consecutiv. Urmările sunt uşor de estimat. Vom sublinia în acest context că în Franţa, pentru a asigura calitatea studiilor şi pentru a diminua factorii de stres, pregătirile de BAC se desfăşoară după un program special pe parcursul ultimilor doi ani de liceu, elevii din clasa a XI-a fiind preocupaţi, în mod prioritar, de examenul la Limba şi literatura franceză (scris şi oral), pe care îl susţin la sfârşitul lunii iunie. De ce nu s-ar prelua această experienţă reuşită şi la noi? Se ştie că Limba şi literatura română continuă să fie o disciplină de mâna a doua, motiv pentru care absolvenţii vorbesc şi scriu cu greşeli, nu-şi pot exprima coerent gândurile, sunt marcaţi de complexul inferiorităţii. Reforma învăţământului, în faptă, şi nu doar în sloganuri de campanie electorală, ar fi bine să înceapă cu regândirea şi modificarea radicală a programelor la Limba şi literatura română, deoarece disciplina respectivă pune temelia identităţii şi personalităţii cetăţeanului, obligat să aibă un alt statut moral şi intelectual, odată cu aderarea noastră la Uniunea Europeană. Numai reformarea şcolii, proces neîntrerupt, indispensabil, va conduce implicit şi la reformarea societăţii. 11 10 ROMÂNĂ Constantin Şchiopu Testul pentru examenul de bacalaureat: posibile erori şi modalităţi de rezolvare C.Ş. conf. univ. dr., Facultatea Jurnalism şi Științe ale Comunicării, Catedra jurnalism, U.S.M., profesor-cumulard de limba şi literatura română la Liceul de Creativitate şi Inventică Prometeu-Prim din Chișinău. Lucrări recente: Metodica predării literaturii române, Editura Carminis, Pitești, 2009; Arghezi, Barbu, Blaga. Poezii comentate. Pentru elevi, studenți, profesori, Editura ARC, Chișinău, 2010; Manuale de limba şi literatura română pentru clasa a IX-a (coautor Vlad Pâslaru), a X-a (coautor Marcela Vâlcu-Şchiopu), a XI-a (coautor Marcela Vâlcu-Şchiopu), a XII-a, liceu (coautor Mihai Cimpoi). Înţeleasă ca ansamblu de activităţi, în funcţie de anumite intenţii, ca un proces multidimensional, evaluarea succesului şcolar, conform opiniei lui Sorin Cristea, vizează totalitatea rezultatelor elevului, privite din perspectivă informativă (nivel ştiinţific, capacităţi / aptitudini intelectuale) şi formativă (atitudini motivaţionale şi caracteriale importante pentru reuşita şcolară). Această acţiune, în accepţia cercetătorului, relevă şi limitele progresului şcolar, care exprimă gradul de realizare a obiectivelor specifice la nivelul condiţiilor concrete de învăţare ale fiecărui elev şi colectiv de elevi [1, p. 247]. Evaluarea prin teste de cunoştinţe este un procedeu ce valorifică ansamblul de probe standardizate la nivelul conţinutului, al condiţiilor de aplicare, al criteriilor etalonate. Testele constituie, în general, nişte instrumente orientate spre cunoaşterea fondului informativ-formativ dobândit de personalitate în procesul educativ [3, p. 98]. La baza oricărui test de cunoştinţe stau itemii, care reprezintă cele mai mici unităţi de con- Colegiul de redacţie al revistei Limba Română exprimă sentimentele de gratitudine colegului Constantin Şchiopu pentru implicarea Domniei Sale la elaborarea şi coordonarea acestui număr de revistă. 12 evaluare 11 ţinut, alese în concordanţă cu obiectivele operaţionale, asumate conform programei şcolare. Aplicate în cazul examenelor, testele de cunoştinţe dobândesc statut docimologic, conţinutul şi structura lor adaptându-se tipului de examen. Astfel, testul pentru examenul de bacalaureat la disciplina Limba şi literatura română conţine, de regulă, trei secvenţe / subiecte. Primul subiect implică elevul în rezolvarea mai multor sarcini / itemi formulate / formulaţi în baza unui text literar (de regulă, liric), cel de-al doilea presupune caracterizarea unui personaj dintr-un fragment de text nestudiat (profil real) sau elaborarea unui eseu structurat pornind de la o afirmaţie / temă (profil umanist), cel de-al treilea solicită crearea / scrierea unor texte cu caracter funcţional (cerere, CV, anunţ etc.). Analiza lucrărilor scrise de către elevi pe parcursul anului de învăţământ ne-a permis să depistăm un şir de lacune, pe care le-ar putea comite şi în rezolvarea testelor pentru examenul de bacalaureat. În cele ce urmează vom analiza câteva erori frecvente, oferind în acelaşi timp sugestii de rezolvare, pornind de la înseşi formulările itemilor: 1. Identifică un motiv şi comentează-l în câteva enunţuri. Problema cu care se poate confrunta elevul este, în primul rând, identificarea motivului. De regulă, elevii determină drept motiv orice cuvânt atestat în secvenţă. Or, motivul literar reprezintă un element de nivel inferior, o subunitate tematică ce contribuie la tratarea temei operei. Prin urmare, pentru a identifica un motiv, elevul trebuie să găsească în secvenţă / strofă / fragment cuvintele corelative din punctul de vedere al sensurilor. De exemplu, analiza primei secvenţe a poeziei Floare albastră denotă că majoritatea cuvintelor ( ceruri, râuri, soare, nori, stele, depărtare, piramide, mare, gândire, a se cufunda ), prin trecerea lor de la sensul propriu la cel figurat, funcţionează într-un câmp semantic mai larg, şi anume, în cel al geniului, fapt care permite a concluziona că în această parte a operei este prezent motivul geniului. Încercările de a considera drept motive imaginile-simboluri piramidele-nvechite, câmpiile asire, întunecata mare ni se par nejustificate. Cât priveşte comentariul motivului literar atestat, pentru a facilita activitatea elevului, propunem următorul algoritm: a) definirea motivului (geniul); b) indicarea secvenţei în care el apare (în prima secvenţă a poeziei); c) evidenţierea cuvintelor corelative semantic şi 13 12 ROMÂNĂ care scot în evidenţă motivul respectiv ( ceruri, râuri, soare, nori, stele, depărtare, piramide, mare, gândire, a se cufunda ); d) precizarea câmpului semantic pe care acestea îl instituie (al geniului / omului superior); e) descifrarea sugestiilor pe care le transmit cuvintele prin sensurile lor conotative / denotative (...omul superior este absorbit / tentat să cunoască tainele lumii, sugerate de simbolurile piramidele-nvechite, câmpiile asire, întunecata mare ); f) formularea temei care este tratată şi cu ajutorul motivului în cauză (condiţia geniului în contextul lumii terestre). 2. Comentează, în 4-5 enunţuri, semnificaţia titlului în raport cu mesajul global al operei. Conform definiţiei din DEX, prin titlu se înţelege un cuvânt sau text pus în fruntea unei lucrări sau a unei părţi distincte a ei, indicând rezumativ sau sugestiv cuprinsul acesteia. Referindu-se la titlul operei literare, Paul Cornea menţiona că pentru a-l atrage pe cititor trebuie ca numirea operei să fie nu atât corectă, cât şi şocantă, nu atât exactă, cât sugestivă [2, p. 125]. De reţinut, de asemenea, că titlul, ca şi versurile, este un element al structurii de suprafaţă a operei literare şi, spre deosebire de temă, de ideea poetică / mesaj, el sintetizează trăiri, gânduri, sentimente, viziunea autorului. Deci pus în situaţia de a comenta titlul unei opere literare, elevul ar fi bine, mai întâi, să determine: a) din ce se compune titlul (dintr-un substantiv / adjectiv, verb, adverb, dintr-o îmbinare de cuvinte, dintr-un enunţ, dintr-o figură de stil etc.); b) ce legătură are titlul cu tema şi cu mesajul textului (este reluat în text / este explicit / încifrat); c) ce indică / denumeşte el: o stare (Nevroză de G. Bacovia), o atmosferă (Plouă de G. Bacovia), locul (În parc de G. Bacovia), timpul (Când de Gr. Vieru), specia (Elegie de toamnă de Radu Stanca), tema (Mama de Gr. Vieru), sentimentul dominant (Singurătate de M. Eminescu), personajul (Orfeu și Euridice de Șt. Augustin Doinaș), un îndemn (Lasă-ţi lumea... de M. Eminescu) etc. d) dacă titlul conţine (sau nu) o sinteză a ideilor transpuse în text (Arta şi iubirea de N. Crainic). Pornind de la aceste repere, elevul va putea să comenteze lesne titlul, cele patru-cinci enunţuri ale sale având, de exemplu, următoarea formă: Titlul poeziei Floare albastră este alcătuit dintr-o îmbinare de 14 evaluare 13 cuvinte, care, la rândul ei, se constituie dintr-un un substantiv şi un adjectiv, acesta din urmă făcând parte din sfera cromatică. Reluat în ultima strofă a poeziei, titlul are valoare de simbol, «floare albastră» fiind expresia însăşi a inexprimabilului, a infinitului. De fapt, titlul sintetizează ideile textului: iubirea terestră este efemeră («Şi-a murit iubirea noastră») în raport cu cea eternă, din planul idealităţii, spre care tinde eul liric, întruchipată de floarea albastră («Floare-albastră, floare-albastră»). 3. Interpretează, într-un text coerent de 5-6 enunţuri, un simbol atestat, comparându-l cu acelaşi simbol dintr-o altă operă. Dincolo de problema cu care s-ar confrunta (să nu-și poată aminti vreo operă / vers în care este prezent simbolul respectiv), elevul ar putea greşi (şi, evident, ar pierde puncte) limitându-se la formula de tipul: În ambele opere acest simbol sugerează... / Acest simbol este atestat și în opera..., sugerând.... Considerăm că algoritmul soluţionării acestui item trebuie să includă cel puţin trei paşi: a) să fie comentată sugestia simbolului atestat în poezia dată (ex.: Simbolul lună atestat in versurile «Peste vârfuri trece lună / Codru-şi bate frunza lin» sugerează eternitatea universului în raport cu efemeritatea fiinţei umane ); b) să fie comentată sugestia simbolului atestat în opera la care se face referinţă (ex.: Acest simbol, al lunii, este atestat și în poezia Sara pe deal de M. Eminescu, în versul «Luna pe cer trece-așa sfântă și clară», poetul scoțând în evidență atât conceptul de panta rhei, cât și ideile de renaștere a sentimentului iubirii odată cu lăsarea serii, de deschidere spre cosmos a idilei ); c) să fie comparate cele două semnificații ale simbolului și să se formuleze concluzia (ex.: După cum reiese din cele două comentarii, simbolul lună are semnificații diferite, acestea fiind determinate și de temele abordate de autor în poeziile respective: dorul de moarte și iubirea ). 4. Analizează, în 5-7 rânduri, rolul pronumelor în personalizarea discursului poetic / a vocii lirice. Respectivul item urmăreşte evaluarea cunoştinţelor elevilor referitoare la eul liric, la ipostazele acestuia. Prin urmare subliniem că descrierea poetică se deosebeşte de una nepoetică şi prin faptul că limbajul celei dintâi este afectiv, că fondul ideatic al poeziei (mai ales în lirica meditativ-filozofică) nu se constituie din concepte şi idei 15 14 ROMÂNĂ pure, abstracte, ci subiectivizate prin trăire. În accepţia modernă poezia este o expresie a eului, vorbire despre eu. Scriu (...) şi pentru a scăpa de realitate, dar şi pentru a-mi afirma realitatea proprie, de asemenea, pentru a-mi da seama mai bine cine sunt, declara John Ashberry într-un interviu. Poetul, în creaţia sa, poate genera euri sau fragmente de eu. Scindarea eului, dedublarea lui, eul multiplicat, eul personalizat, impersonal etc. exprimă, după A. Muşina, tocmai acea situaţie paradoxală: nu poţi comunica o emoţie, nu poţi transmite un conţinut psihic, nu poţi sensibiliza un cititor (adică să-l smulgi din masa amorfă a publicului şi să-l faci să trăiască poezia) decât în măsura în care ieşi din tine însuţi, devii impersonal [4, p ]. Direct ori indirect, explicit ori implicit, spiritul poetului este prezent în operă. Omul-poet vede în lumea reală ceea ce starea lui sufletească şi gândirea îl determină să vadă. Din această lume el alege şi descrie în poem ceea ce îl exprimă ca afectivitate şi inteligenţă. Emoţia poate fi transmisă fie în mod direct (lirism confesiv), fie printr-un intermediar (lirism obiectiv, în care intermediarul este eroul liric sau un alt element al liricii reale, care, devenit simbol, sugerează stări afective şi viziuni subiective). Prin urmare, profesorului îi revine sarcina de a-l ajuta pe elev să vadă că poezia este o construcţie în interiorul căreia sălăşluieşte un suflet, că ea reprezintă o afirmare a eului într-o continuă încercare de a se defini pe sine. În final, elevul va putea să descopere emoţia dominantă a poeziei (regret, nostalgie, tristeţe, bucurie etc.), să determine tipul de lirism (confesiv ori obiectiv), precum şi ipostazele, înfăţişările eului poetic, trăsăturile lui definitorii, relaţiile care se stabilesc între el şi lume. Or, într-o poezie, eul liric individual are ca mărci gramaticale pronumele personal / posesiv persoana I, singular (eu, meu), forma verbelor la persoana I, singular (...suspin şi sufăr ); cel colectiv, care face parte din naţiunea sa, dintr-un grup, se exprimă prin intermediul pronumelui personal / posesiv persoana I, plural (noi, noastre); eul general (entitate metafizică, ce se confundă cu întreaga omenire) are ca marcă gramaticală pronumele personal persoana a II-a, singular / plural (tu, voi); eul dual / perechea celor doi (îndrăgostiţi) pronumele noi, eu tu; iar eul-mască (lirica rolurilor) se realizează prin pronumele el, ea sau substantive comune sau proprii. Aşadar, propunându-şi să comenteze rolul pronumelor atestate în 16 evaluare 15 text, elevul îşi poate formula gândurile în felul următor: cu referire la poezia Lacul de M. Eminescu Pronumele personal eu accentuează ipostaza unui eu liric individual, dorinţa poetului de a-şi individualiza trăirile. Simţind nevoia de a se destăinui, de a se confesa, el recurge la persoana I, singular («...suspin şi sufăr») ; cu referire la poezia Noi de O. Goga Prezenţa pronumelui personal noi («La noi sunt codri verzi de brad...»), a adjectivului pronominal posesiv noastre («...cântarea pătimirii noastre») accentuează integrarea eului liric în colectivitatea etnică din care face parte, solidarizarea lui cu cei mulţi, sentimentul său de empatie. Dacă într-o poezie se atestă o alternare a eului individual cu eul colectiv / eul general, elevul va insista pe ideea de joc de atitudini ale autorului operei, în continuare urmând a le preciza (ex.: În primele strofe ale poeziei Testament de T. Arghezi, poetul vorbeşte de un noi, care înseamnă conştiinţa colectivităţii din care face parte, ca notă esenţială distingându-se sentimentul solidarităţii. Persoana I plural e un reflex al spiritului de integrare a poetului în colectivitatea socială. Simţind nevoia unei destăinuiri, a unei mărturisiri directe şi categorice, autorul, în versurile următoare, adoptă formele eului individual («Eu am ivit cuvinte potrivite...»). 5. Compară, într-un text coerent de 7-8 rânduri, mesajul poeziei date cu mesajul similar / apropiat al altui text studiat. Menționăm că, pentru a rezolva itemul respectiv, elevul va trebui: a) să enunţe tema poeziei date; b) să desprindă şi să formuleze viziunea autorului asupra problemei / temei abordate din prima operă (viziunea asupra iubirii / timpului etc.); c) să enunţe tema abordată în cea de-a doua operă; d) să formuleze viziunea autorului asupra problemei, desprinsă din opera la care se va face referință. Propunem o mostră de rezolvare a itemului: În poezia Singurătate, M. Eminescu abordează tema singurătăţii. Survenită în urma despărţirii de iubită, solitudinea este pentru el un hău, un pustiu sufletesc ce-l face să se zbată dramatic între amintirile grele care «ţârâiesc încet ca greieri» şi tristeţea dezamăgirilor («Ah, de câte ori voit-am / Ca să spânzur lira-n cui»). Cufundându-se în lumea viselor, a autoiluzionării, eul liric trăieşte deopotrivă sentimentul plinului sufletesc («Eu stau şoptind cu draga / Mână-n mână, gură-n gură») şi al regretului pentru curgerea implacabilă a timpului («Şi mi-i ciudă cum de vremea / Să mai treacă se îndură»). 17 16 ROMÂNĂ Mesajul acestei creaţii se regăseşte şi în poezia Departe sunt de tine, în care autorul abordează aceeaşi temă a singurătăţii. Eul liric, retras în solitudinea melancolică, «lângă foc», trăieşte emoţia unei idile consumate: «Departe sunt de tine», «...dinainte prin ceaţă parcă-mi treci». În viziunea poetului, durerea este drama unei fiinţe neînţelese, neînţelegerea echivalând cu pustiirea vieţii, cu încremenirea simţirii şi cu secarea creaţiei. 6. Comentează, în enunțuri, mesajul global al poeziei Trecut-au anii de M. Eminescu în raport cu afirmația Cu toţii avem câte o maşină a timpului. Pe unii ne duce înapoi în timp, această maşină fiind numită amintire. Pe alţii ne îndreaptă spre viitor, această maşină a timpului purtând numele de visare (Jeremy Irons). Conform baremului de corectare elaborat de Minister (un astfel de barem poate fi găsit pe site-ul Ministerului, sesiunea 2013), elevul va avea: a) de formulat mesajul global al poeziei (3 p.); b) de raportat mesajul global la titlu (2 p.); c) de dezvoltat ideea din afirmație (2 p.); d) de relaționat propriul punct de vedere despre mesaj cu afirmația în cauză (2 p.). Ţinem să atragem atenţia asupra faptului că textul elaborat de elev trebuie să conţină nu mai puţin de 4 alineate, în funcţie de cerinţe. Textul lui poate arăta în felul următor: Poezia Trecut-au anii reuneşte motivele fugit irreparabile tempus, soarta schimbătoare, paradisul pierdut al copilăriei, spaima îmbătrânirii, a singurătăţii şi a morţii. În viziunea poetului, viaţa este germenele morţii, vremea fabuloasă a copilăriei fiind pierdută dincolo de pragul timpului mişcător («Pierdut e totu-n zarea tinereţii»). Timpul real nimiceşte, destramă. Emoţia eului liric, provocată de sentimentul efemerităţii noastre, deci de condiţia tragică a omului, este tristeţea apăsătoare, copleşitoare, cu efecte malefice, paralizante chiar şi asupra muzei, a spiritului său lăuntric: «Cu mâna mea în van pe liră lunec». Titlul poeziei este alcătuit din verbul «trecut-au» (o formă arhaică a perfectului compus cu auxiliarul inversat, care conţine deja sugestia vechimii şi-l accentuează totodată pe verbul «a trece». Forma gramaticală aleasă pentru substantivul anii (articulat hotărât) transmite o concreteţe anume: sunt anii pe care poetul îi ştie, îi priveşte în muta lor perindare prin văile amintirii. 18 evaluare 17 Conform lui Jeremy Irons, timpul este implacabil, ireversibil. Amintirile sunt unica mărturie a vieţii consumate deja, a curgerii ei spre veşnicul întuneric. Salvarea de sentimentul timpului sunt visele. Ele îi insuflă omului puterea de a învinge sentimentul destrămării. Poezia Trecut-au anii şi afirmaţia lui Jeremy Irons exprimă acelaşi mesaj. În opera eminesciană, opoziţia dintre trecutul scăldat în lumină, sugerat de metafora «zarea tinereţii» şi prezentul trist, sfâşietor («azi nu mă-ncântă») amplifică sentimentul perisabilităţii iminente a omului. Tot ceea ce a oferit farmec vieţii de copil («poveşti şi doine, ghicitori, eresuri») a fost înghiţit de timpul necruţător. Amintirile şi visele, despre care vorbeşte autorul afirmaţiei, reprezintă cele două faţete ale timpului (trecut şi viitor) şi, implicit, destinul implacabil al omului. 7. Raportează poezia la un gen şi la o specie literară, argumentându-ţi opinia. Rezolvând acest item, elevii, de regulă, numesc trăsăturile genului şi ale speciei în cauză. Or, conform condiţiei, ei trebuie şi să argumenteze orice trăsătură cu exemple din text. Mai jos propunem o variantă de răspuns. Poezia Nervi de toamnă de G. Bacovia aparţine genului liric, deoarece: a) este scrisă în versuri, aranjate în trei catrene, în care versul al doilea rimează cu cel de-al patrulea («oftează» «burează»), iar primul şi al treilea nu rimează; b) este prezent eul liric, ale cărui mărci gramaticale sunt pronumele personal, persoana I, singular («eu», «mă», «îmi»), verbele la indicativ prezent, persoana I, singular («stau», «mă duc», «mă-ntorc» etc.). c) are un pronunţat caracter subiectiv, afectiv, marcat de stările trăite de eul liric (boală, tristeţe, pustiu şi dezechilibru sufletesc), sugerate de personificarea «copacii oftează», metonimiile-simbol «tuse», «plânset», simbolurile «ploaie» («burează») etc. Poezia este o elegie cu elemente de pastel, deoarece: a) sentimentul dominant este cel al tristeţii, prezentă într-o gamă variată: boală, singurătate, dezechilibru sufletesc, râs absurd; b) aspectele de viaţă care determină sentimentul fundamental al eului liric sunt: toamna, ploaia, boala, frigul şi, în ultimă instanţă, singurătatea, care devin şi simboluri ale poeziei; 19 18 ROMÂNĂ c) este prezent un tablou de natură («E toamnă, e foşnet, e somn... / Copacii, pe stradă, oftează /.../ Şi-i frig şi burează»). 8. Caracterizează, în limita a 1,5 pagini, personajul-protagonist din fragmentul dat. Trebuie de menţionat că orice caracterizare de personaj se realizează în baza câtorva parametri propuşi de evaluator. În linii generale, elevii se descurcă destul de bine în ceea ce priveşte identificarea trăsăturilor de caracter şi a modalităţilor de caracterizare a personajului. Dificultăţile şi greşelile comise de ei vizează raportarea personajului la un anumit tip uman şi la un personaj asemănător dintr-o altă operă. Rezolvând această sarcină, elevii, de cele mai multe ori, neglijează fie statutul social, fie cel psihologic, fie cel moral al personajului. În cazul în care trebuie să definească, de exemplu, statutul psihologic al lui Virgil Tonegaru (romanul Disc de G. Meniuc), ei vor trebui să releve următoarele caracteristici şi argumente extrase din fragmentul propus: viguros ( era o natură plină de vigoare ), satisfăcut de propria îndeletnicire ( Era mulţumit că treburile îi merg bine ), nestăpânit ( Acasă (...) se irita grozav, dacă era contrazis ), rece, indiferent, dar cu sentimentul datoriei faţă de soţia sa, Năstaca ( Faţă de Năstaca n-avea simţăminte gingaşe, deşi nu-i refuza nimic ), afectiv ( (...) faţă de Ştefania, fiica sa, avea o mare slăbiciune. O răsfăţa în toate ). Referindu-se la statutul moral al acestuia, elevii vor susţine cu argumentele de rigoare că personajul este avar ( în veşnică goană după bani ), dornic de înavuţire, ( meseria lui de iconar se transformă în mijloc de înavuţire ), lipsit de orice ambiţie de a-şi explora şi de a-şi valorifica talentul, dar cu un spirit întreprinzător ( Dacă în tinereţe mai păstrase oarecare ambiţie să se distingă prin darul său de zugrav, mai târziu spiritul întreprinzător a evoluat ), autoritar cu soţia sa ( Acasă dădea dispoziţii, cerea să fie respectat ), snob ( Acum avea ocazia să calce pragul unor persoane din lumea înaltă, să fie şi el o «spiţă» din roata epocii ). Conform statutului său social şi conform ocupaţiei, Tonegaru este iconar, zugrav, soţ şi tată. Ca tip uman, el reprezintă artistul / creatorul talentat, dar care nu vrea să se distingă prin acest dar, dornic de înavuţire, superficial, avar, snob, afectiv cu unii şi autoritar cu alţii, nefiind în stare să-şi controleze emoţiile, cerând, în schimb, să fie respectat. Tratând un alt aspect al itemului, relaţionarea personajului din fragmentul propus cu un altul dintr-o operă studiată / citită, elevii, de obi- 20 evaluare 19 cei, scriu enunţuri previzibile, de exemplu, atunci când se referă la Ilie Moromete: Ca şi Ion, Ilie Moromete iubeşte pământul, considerând că acesta îi asigură nu numai existenţa, ci şi respectul oamenilor. Chiar dacă afirmaţia este justă, ea nu le poate asigura elevilor un punctaj maxim. Pentru a-l obţine, ei, într-un alineat, trebuie să dezvăluie tipologia personajului din opera pe care o alege şi, ulterior, să formuleze concluzia cu privire la asemănările / deosebirile dintre aceste două personaje. Deci, înainte de a raporta personajul Ion la protagonistul romanului Moromeţii, elevul va trebui să scrie că: Ilie Moromete este un ţăran cu pământ, dar permanent ameninţat să-l piardă. Harnic, autoritar cu feciorii săi, sociabil, el nu devine un rob al pământului, considerând că omul trebuie să aibă şi clipe de răgaz pentru a contempla viaţa. Crede că va putea să reziste tuturor greutăţilor vieţii, construindu-şi fericirea pe iluzie, având convingerea că lumea este aşa cum şi-o închipuie el, că nenorocirile sunt numai ale altora. Acest fapt explică prăbuşirea personajului. În concluzie subliniem că, în procesul receptării textului literar, caracterizarea personajelor este încă tributară unui schematism (se insistă excesiv asupra trăsăturilor psihocaracterologice). Ceea ce rămâne în afara demersului analitic este tocmai punerea în lumină a anumitor valenţe ale personajului privit / analizat din diverse perspective. Or, a caracteriza un personaj înseamnă a-l simţi, a-i înţelege comportamentul, a-l raporta la universul de viaţă ce l-a generat şi în care îşi duce existenţa, la ideologia epocii exprimată în modelul uman elaborat, a-l judeca valoric, a-i desprinde virtuţile sau defectele lui morale ca tip artistic. Numai realizând, împreună cu elevii, toate aceste obiective, se poate spune că analiza literară a unei opere artistice şi, implicit, caracterizarea personajului au o finalitate eficientă. Bibliografie 1. Sorin Cristea, Dicţionar de pedagogie, Litera Internaţional, Bucureşti, Paul Cornea, Introducere în teoria lecturii, Editura Polirom, Iaşi, Ioan Holban, Testele de cunoştinţe, Editura Didactică şi Pedagogică, Bucureşti, Alexandru Muşina, Eseu asupra poeziei moderne, Editura Cartier, Chişinău, 1997. 21 20 ROMÂNĂ Maria Hadârcă Metode şi tehnici de evaluare autentică a competenţei de lectură M.H. conf. cercetător, dr. în pedagogie, Institutul de Ştiinţe ale Educaţiei, şefa sectorului Teoria Educaţiei. Lucrări recente: Limba şi literatura română, manual pentru clasa a VI-a (coautori: S. Bolduratu, N. Dabija), Limba şi literatura română. Preparator pentru examenele de absolvire a gimnaziului 2009 (2012), Proiectarea şi realizarea evaluării autentice (coord. şi autor, 2010), Adaptări curriculare şi evaluarea progresului şcolar în contextul educaţiei incluzive (coautor: T. Cazacu, 2012), Perspectiva axiologică asupra educaţiei în schimbare (coord. şi autor, 2011), Formarea personalităţii elevului în perspective educaţiei integrale (coord. şi autor, 2013). Între activităţile, procesele şi necesităţile de învăţare şcolară autentică, lectura, ca activitate intelectuală, dar şi ca necesitate spirituală de formare-dezvoltare a personalităţii, ocupă locul central, de aceea competenţa de lectură a fost considerată dintotdeauna o condiţie a reuşitei elevului în şcoală şi un mijloc de acces la cunoaşterea generală şi specializată. De aici rezultă importanţa actului lecturii şcolare în paradigma generală a învăţării şi necesitatea formării şi evaluării autentice a competenţei de lectură o competenţă-cheie necesară atât elevului, cât şi adultului pe parcursul întregii sale vieţi. Prin urmare, competenţa de lectură trebuie urmărită în formarea şi evaluarea pedagogică ca una dintre finalităţile de bază ale educaţiei, în general, şi ale educaţiei lingvistice şi literare, în particular. În termeni generali, metoda este calea ce conturează întregul demers de proiectare şi realizare a acţiunii evaluative, de la stabilirea competenţei de evaluare până la construirea şi aplicarea instrumentului de măsurare şi apreciere, prin care intenţionăm să obţinem informaţiile necesare în vederea adoptării unei decizii în acest sens: a fost sau nu atinsă ţinta demersului de formare, stăpânesc elevii la nivelul corespunzător sau încă nu competenţa avută în vedere. 22 evaluare 21 Principalele metode de evaluare, al căror potenţial formativ susţine cu adevărat autenticitatea instruirii şi individualizarea actului educaţional, prin sprijinul acordat elevului în procesul său de formare-dezvoltare, sunt: observarea activităţii de lectură, dialogul euristic în baza textului lecturat, analiza şi comentariul de text, investigaţia, portofoliul etc. Tehnicile de măsurare şi apreciere a competenţei de lectură, care pot fi aplicate din perspectiva evaluării autentice, sunt, la rândul lor, multiple şi diferite: observaţia, discuţia, itinerarul de lectură, dezbaterea, proiectul, studiul de caz, autoevaluarea etc., aplicarea acestei diversităţi de mijloace sporeşte autenticitatea, veridicitatea şi fidelitatea aprecierii. Observarea. Pentru a se ajunge la o evaluare mai validă şi mai eficace în plan didactic, este nevoie, în primul rând, de observarea atentă a procesului de lectură realizat în clasă şi de intervenţia competentă a profesorului în acest proces. De aceea, în loc de a căuta sau elabora instrumente de diagnosticare sofisticate, sub formă de teste, este mai bine să se investească în formarea capacităţii profesorului de a observa cum decurge procesul de lectură în cazul fiecărui elev şi de a interveni eficient, acolo unde este cazul, prin integrarea procedurilor de evaluare formativă în activitatea didactică, pentru a acorda elevului ajutorul necesar, susţine cercetătoarea O. Costea. Or, evaluarea formativă înseamnă, în primul rând, observarea atentă, scoaterea în evidenţă a dificultăţilor de învăţare ale fiecărui elev, căutarea cauzelor acestor dificultăţi, acţiunea corectivă etc. Observarea, ca metodă de evaluare formativă autentică, îi poate furniza profesorului informaţii relevante asupra nivelului de formare a competenţei de lectură a elevilor săi, din perspectiva capacităţii de acţiune şi relaţionare a cunoştinţelor, asupra integralităţii abilităţilor de care aceştia dispun la o anumită etapă de studiu. Pentru aplicarea acestei metode, profesorul trebuie să realizeze următorii paşi: 1. să precizeze comportamentele-ţintă pe care intenţionează să le urmărească prin observare în procesul lecturii; 2. să opteze pentru una dintre tehnicile de observare (observare continuă, pe un interval de timp sau observare secvenţială, la intervale regulate); 3. să elaboreze un instrument de măsurare-apreciere adecvat obiectului observării, care să-i permită înregistrarea informaţiilor culese prin observare. 23 22 ROMÂNĂ Ce comportamente concrete ale elevului pot fi urmărite de către profesor în procesul lecturii unui text literar? De exemplu, modul cum elevul se pregăteşte pentru activitatea de lectură sau cum îşi îndeplineşte sarcinile de lectură, atitudinea acestuia în procesul lecturii sau viteza cu care parcurge textul. Propunem mai jos o listă de comportamente-ţintă, structurată pe aceşti parametri ai observării, care poate constitui conţinutul unei fişe de observare sistematică a comportamentului elevului în timpul lecturii: 1. Elevul citeşte cu atenţie, fără întrerupere, mişcând încet buzele, urmărind cu degetul fiecare rând etc. 2. Subliniază cu creionul anumite cuvinte, propoziţii, fraze în text. 3. Când întâlneşte un cuvânt neînţeles, recurge exclusiv la profesor ori îl caută în dicţionar sau în subsolul paginii. 4. Manifestă interes, plăcere sau plictiseală pe parcursul lecturii. 5. A terminat de citit primul / ultimul / odată cu toţi. În cartea sa De ce şi cum evaluăm [5], G. Meyer recomandă utilizarea metodei observării atât la procedurile de evaluare continuă / formativă a procesului de lectură, cât şi în evaluarea finală / normativă a produselor lecturii. Validitatea şi pertinenţa acestei metode, susţine autoarea, va depinde, pe de o parte, de situaţiile concrete de lectură construite de profesor, în locul unei învăţări ordinare, şi, pe de altă parte, de grila de analiză propusă sau de ansamblul punctelor de reper propuse pentru o observare clinică (grila de observare fiind gândită pentru fiecare elev), precum şi, evident, de capacitatea profesorului de a o utiliza şi exploata, pentru a-i propune un ajutor adecvat elevului. În cazul evaluării comportamentului de lectură al elevului prin metoda observării, profesorul poate recurge la utilizarea a două instrumente de colectare şi înregistrare a informaţiilor: fişa de evaluare şi lista de control / verificare. Fişa de evaluare se elaborează de către profesor, ea poate fi individuală sau colectivă şi ar trebui să includă, aşa cum am sugerat mai sus, principalele comportamente ce urmează a fi observate şi, respectiv, înregistrate, la anumite etape ale formării competenţei de lectură, astfel încât să configureze întreaga arie comportamentală a elevului în procesul de formare a competenţei de lectură. 24 evaluare 23 Propunem, în continuare, exemplul unei fişe de evaluare normativă a competenţei de lectură, adaptată după G. Meyer, prin care este vizată observarea comportamentului elevului în procesul lecturii a două tipuri de texte literate: narative şi descriptive. Fişa de evaluare a competenţei de lectură Clasa Numele elevului Perioada Data Perioade de observare / Comportamente-ţintă Elevul poate: 1. să citească fluent, cu voce tare un text: a. cu dominantă narativă b. cu dominantă descriptivă 2. să răspundă la întrebări asupra unui text: a. cu dominantă narativă b. cu dominantă descriptivă 3. să rezume un text: a. cu dominantă narativă b. cu dominantă descriptivă 4. să realizeze un desen, pornind de la un text: a. cu dominantă narativă b. cu dominantă descriptivă 5. să producă, pornind de la textul dat, un text propriu de tip: a. narativ; b. descriptiv. Per. 1 Niveluri FB, B, M, S FB, B, M, S FB, B, M, S FB, B, M, S FB, B, M, S Per. 2 Niveluri Per. 3 Niveluri Per. 4 Niveluri Aşa cum se poate lesne de observat, fişa de evaluare include abilităţile de bază ale elevului, necesare de urmărit în procesul de formare a competenţei de lectură a unui text literar de tip narativ sau descriptiv, deci care trebuie evaluate formativ, perioadele sau datele concrete pe care le stabileşte profesorul pentru observare, precum şi nivelurile posibile de atins prin fiecare dintre aceste comportamente foarte bine, bine, mediu, satisfăcător, care vor fi înregistrate şi apreciate. Aplicată periodic, această fişă poate fi utilizată, mai ales, în cazul elevilor precari, pentru a 25 24 ROMÂNĂ se urmări creşterea, de la o etapă la alta, a reuşitei şcolare pentru fiecare dintre comportamentele vizate, înregistrând, de fiecare dată, nivelul real de stăpânire a abilităţilor de lectură literară, şi, cel mai important, din punctul de vedere al evaluării formative, cu ajutorul ei profesorul poate repera deficienţele şi nevoile de formare în ceea ce priveşte competenţa dată. Dialogul euristic. În condiţiile realizării unei educaţii centrate pe elev şi a promovării unui stil de învăţare activă, clasa de elevi trebuie gândită ca un spaţiu al dialogului autentic şi al cooperării profesor elev şi elev elev. În acest sens, rolul profesorului de limba şi literatura română este de a valorifica din plin textul literar ca resursă pedagogică şi de a utiliza cele mai eficiente tehnici de interogare a textului, care să conducă nu doar la o înţelegere adecvată a mesajului global al acestuia, ci şi la o înţelegere detaliată dincolo de text. În proiectarea demersului de evaluare a înţelegerii lecturii prin tehnica întrebărilor vom ţine cont de cele trei niveluri de înţelegere a unui text literar, descrise de cercetătoarea E. Calaque (1989), care se suprapun pe etapele modelului stadial de lectură plurală: 1. Înţelegerea imediată, care este nivelul cel mai simplu de percepere a datelor / informaţiilor / evenimentelor furnizate, explicate sau descrise într-un text. 2. Înţelegerea detaliată (logică) presupune reperarea unor detalii şi informaţii din text, punerea lor în relaţie în vederea construirii sensului textului dat. Aceste sarcini cer înţelegerea, punerea în relaţie şi tratarea fiecărei informaţii furnizate în text. 3. Înţelegerea finală se referă la sensul global al textului citit şi implică tratarea în profunzime a înţelesului unui text. La această etapă lectorul trebuie să aibă capacitatea de a suplini lacunele şi de a adăuga ceea ce lipseşte în text. Dialogul euristic sau tehnica întrebărilor reprezintă modalitatea cea mai simplă de comunicare şi de verificare a înţelegerii unui text, prin intermediul căruia pot fi primite şi transmise informaţii, idei, opinii şi sentimente în legătură cu textul citit. Dialogul elevilor în baza textului lecturat nu înseamnă numai un schimb de idei şi sentimente, ci mai 26 evaluare 25 permite tatonarea comprehensiunii, cunoaşterea interlocutorului şi cunoaşterea modului în care s-a petrecut înţelegerea, aprofundarea subiectului de reflecţie (A. Panfil). Tehnica întrebărilor poate fi utilizată chiar la etapa pre-lecturii, care este momentul proiecţiei iniţiale a sensului unui text: imediat după lectura titlului textului, profesorul poate interoga elevii prin întrebări de tipul: Ce gânduri vă sugerează titlul dat? Despre ce credeţi că va fi textul? Ce aşteptări aveţi vizavi de acest text? etc. Sau, dacă mergem pe modelul propus de T. Erica, la etapa întâlnirii cu paratextul, se poate solicita observarea de către elevi a unor elemente însoţitoare, cum ar fi: Ce vă sugerează subtitlul? Ce imagini are textul? Ce vă spun cuvintele din subsolul paginii? etc. Aşa cum textul narativ este considerat o re-prezentare a unei / unor acţiuni, iar acţiunea poate fi definită prin ceea ce săvârşeşte / face cineva, verificarea nivelului de înţelegere a textului, după lectura propriu-zisă, poate fi măsurată printr-un sistem de întrebări care să vizeze circumscrierea acţiunii: Ce se săvârşeşte? De către cine? De ce? Împreună cu cine şi / sau împotriva cui? Cum? etc. Simple, la prima vedere, aceste întrebări ţintesc înţelegerea de către elevi a acţiunii ca o reţea conceptuală ce include agentul acţiunii, scopul pentru care este realizată, motivele din care se face şi circumstanţele realizării, de aceea ele sunt considerate fundamentale pentru înţelegerea imediată a textului şi, totodată, ca puncte de plecare pentru realizarea etapelor următoare de înţelegere finală şi dincolo de text. Întrebările pentru verificarea înţelegerii aprofundate a lecturii sau a relecturii pot viza succesiunea întâmplărilor sau evenimentelor descrise în text, timpul şi spaţiul în care se produc acestea, personajele antrenate în acţiune etc. La această etapă, evaluarea înţelegerii poate fi organizată în jurul următoarelor întrebări: Care sunt principalele întâmplări sau evenimente produse în text? În ce ordine sunt prezentate? Ce personaje sunt antrenate în acţiune? Care este timpul şi spaţiul de desfăşurare a evenimentelor? etc. Aceste întrebări vor servi drept bază pentru activităţile de rezumare sau de povestire a textului, precum şi pentru cunoaşterea şi înţelegerea unor concepte teoretice: cel de structură narativă minimală a unui 27 26 ROMÂNĂ text stare iniţială, eveniment declanşator, complicaţie, rezolvare, finalul acţiunii sau cel de momentele subiectului expoziţiune, intrigă, desfăşurarea acţiunii, punctul culminant şi deznodământ. La stadiul post-lectural, profesorul va relua dialogul euristic asupra înţelegerii textului, însă prin întrebări de înţelegere finală. De exemplu: Care este mesajul final al textului? În ce măsură textul a răspuns aşteptărilor voastre iniţiale? Ce sentimente v-a provocat lectura textului? etc. De asemenea, pot fi formulate şi întrebări parvenite dinspre polisemantismul operei (A. Panfil), localizat de autoare nu în plinurile textului, ci în blancurile şi în zonele de indeterminare ale acestuia cum ar fi: Ce aşteptări aţi avut vizavi de acest text? Ce n-a spus în mod direct textul? Ce poate fi subînţeles? etc. Important este ca rolul profesorului şi întrebările formulate în cadrul dialogului euristic să fie concepute în viziune modernă, care presupune următoarele: profesorul vorbeşte cât mai puţin posibil; profesorul doar facilitează şi structurează discuţia; majoritatea întrebărilor sunt puse de elevi; majoritatea întrebărilor sunt problematizate; feedback-ul se dă după consultarea opiniilor celorlalţi elevi. Itinerarul de lectură. În cadrul orei de curs, înţelegerea unui text se construieşte atât prin lectură individuală, cât şi prin interacţiunea dintre elevi. Reacţiile imediate ale elevilor şi comentariile lor pe marginea textului citit sunt considerate de E. Calaque [1] drept date semnificative pentru evaluator, ca, de altfel, şi itinerarul de lectură realizat în mod individual de fiecare elev. Demersul de elaborare a itinerarului de lectură (termenul este preluat de la E. Calaque) vizează construirea personală de către elev a sensului unui text, fără vreo intervenţie din exterior. În acest mod se poate observa capacitatea elevului de a elabora el însuşi o reprezentare mentală coerentă a textului. Itinerarul de lectură parcurs de elev şi comentariul, pe care îl face acesta asupra drumului parcurs în elaborarea sensului sunt date observabile care evidenţiază calitatea, dar şi singularitatea acestei reprezentări. 28 evaluare 27 Itinerarul de lectură se elaborează în mod individual de către fiecare elev, la solicitarea profesorului, care are rolul de moderator şi facilitator al activităţii de evaluare. Pentru a aplica tehnica respectivă, profesorul îşi pregăteşte din timp două instrumente de lucru: 1. Textul de citit (copii conform numărului de elevi din clasă) şi 2. Un set de sarcini de lucru, repartizate pe etapele consacrate ale procesului lecturii. Schema de mai jos exemplifică etapele de lucru în cadrul unui itinerar de lectură. 1. Prima lectură Citiţi textul o dată, fără a nota sau sublinia ceva. 2. Lectura a doua Citiţi textul a doua oară, subliniind ce vi se pare mai important, esenţial. Reţineţi, elementele subliniate (cuvinte, propoziţii, fraze) trebuie să se înlănţuie pentru a forma un text mai scurt, dar coerent. 3. Analiza individuală a lecturii Expuneţi oral sau în scris ce v-a determinat să faceţi anume acest itinerar de lectură. 4. Etapa confruntării lecturilor individuale Comparaţi itinerarul vostru de lectură cu cel al colegei / colegului. 5. Validarea reprezentării despre text Reveniţi la ceea ce aţi subliniat în text şi elaboraţi un itinerar final de lectură. 1. Elevul citeşte şi îşi construieşte prima imagine mentală, de ansamblu, despre text. Această etapă corespunde unei lecturi fluide, orientate spre percepţia de ansamblu a textului. 2. Punerea la punct a primei impresii. Elevul obţine o reprezentare mai complexă, mai structurată decât prima. Lectorul ierarhizează elementele constitutive ale textului, prin selectarea şi organizarea a ceea ce este esenţial pentru el. 3. Elevul / lectorul verbalizează comprehensiunea individuală a textului. Este o etapă de analiză reflexivă a itinerarului de lectură parcurs de fiecare elev în parte şi vizează explicitarea de către lector a reprezentării sale despre text. Este o etapă de discuţii şi negocieri asupra înţelegerii sensului textului citit, care permite fiecărui elev să-şi evalueze lectura personală, confruntând-o cu a celorlalţi elevi. Etapa vizează implicarea lectorului în procesul de argumentare şi de justificare a itinerarului de lectură parcurs, schimbul de experienţă cu alţii, acţiuni care, eventual, pot conduce la modificarea înţelegerii iniţiale a sensului global al textului. Raportându-se la alţii şi la modul în care aceştia au înţeles textul, elevul / lectorul îşi pune la punct comprehensiunea personală a textului şi elaborează varianta de înţelegere finală a textului. Itinerarul de lectură parcurs de fiecare elev şi comentariul personal făcut de acesta la fiecare etapă de lucru constituie datele observabile referitoare la calitatea, dar şi la singularitatea actului lecturii, care pot fi monitori- 29 28 ROMÂNĂ zate şi evaluate formativ. Acest demers didactic vizează analiza calitativă a înţelegerii individuale a lecturii, raportarea la modul de înţelegere al altora şi elaborarea înţelegerii finale, care este una validă pentru toţi. Autoevaluarea. Pentru ca evaluarea lecturii, având un efect formativ, să fie resimţită şi de către elevi, este necesar şi util ca profesorii să exerseze dezvoltarea capacităţii acestora de a se autoevalua. Însă pentru ca elevii să se poată autoaprecia obiectiv, trebuie mai întâi să cunoască cerinţele procesului lecturii, standardele lecturii şi criteriile de evaluare a competenţei de lectură. Cunoaşterea de către elevi a standardelor lecturii este astăzi mai problematică, deoarece acestea, din păcate, încă nu au devenit un document public, elaborat, la îndemâna profesorilor şi pe înţelesul elevilor. Dar criteriile pe care le utilizează profesorul în evaluarea lecturii pot deveni un instrument de lucru şi al elevului, prin care acesta să-şi măsoare / aprecieze nivelul său de competenţă lectorală, astfel încât să-şi poată regla propria învăţare / autoformare. Astfel, cunoaşterea de către elev a standardelor şi criteriilor de evaluare poate fi transformată într-un lucru foarte util pentru dezvoltarea capacităţii sale de autoevaluare, or, aflat într-o situaţie concretă de autoevaluare a propriei învăţări, elevul are nevoie de nişte puncte de referinţă mult mai concrete, care să-i arate exact ce şi cât trebuie să ştie / să poată face la un anumit moment al învăţării, care să-l ajute să conştientizeze progresele şi achiziţiile făcute în acest proces, dar şi lacunele sale, respectiv, nevoile de perfecţionare sau ceea ce mai trebuie de realizat. De precizat că, din perspectiva instruirii şi evaluării autentice, elevul trebuie privit nu doar ca subiect al propriei formări, dar şi ca subiect activ al evaluării pedagogice, de aceea el trebuie implicat în procesul evaluării, iar datoria profesorului este de a-i oferi elevului cât mai des astfel de oportunităţi [3]. Metoda autoevaluării este cea mai adecvată scopului de implicare activă a elevului în acţiunea de evaluare, întrucât predispune la autoanaliză şi reflecţie asupra propriei formări, precum şi luarea unei decizii personale în acest sens, dar şi în vederea înscrierii actului integrat de predare învăţare evaluare într-un demers interactiv. Tehnica de evaluare adecvată aplicării acestei metode o constituie testul de autoevaluare, iar instrumentul de evaluare potrivit este lista de control sau check list. 30 evaluare 29 Iată un exemplu de construire a unei liste de control pentru elevi, ce vizează autoevaluarea competenţei de lectură. Lista include principalii indicatori de performanţă, necesari de atins de către elev, în cazul studierii textelor literare de tip narativ (pentru clasele gimnaziale): Eu sunt capabil: Da Nu 1. să citesc cu atenţie un text narativ 2. să determin locul şi timpul acţiunii în text 3. să evidenţiez etapele desfăşurării acţiunii 4. să deosebesc personajele principale de cele secundare 5. să explic din context cuvintele neînţelese 6. să găsesc în text cuvinte cu sens figurat 7. să identific o descriere 8. să împart textul în fragmente 9. să fac planul textului 10. să redau pe scurt conţinutul textului Deşi pare asemănătoare cu fişa de observare a profesorului, lista de control se deosebeşte de prima prin faptul că este, în primul rând, un instrument de autoevaluare al elevului, prin care acesta îşi poate măsura / aprecia propriul nivel de stăpânire a competenţei de lectură a textului narativ, chiar dacă, prin intermediul listei date, se poate constata doar prezenţa sau absenţa unui indicator concret de competenţă, fără a se emite o judecată de valoare oricât de simplă. Mai mult, prin informaţiile pe care le furnizează metoda autoevaluării, testul de autoevaluare şi lista de control elaborată în acest sens pot avea un rol esenţial în întregirea imaginii de sine a elevului, pe care acesta o poate raporta apoi la judecata de valoare pe care o emite profesorul. În concluzie, menţionăm faptul că în articolul de faţă ne-am concentrat atenţia asupra metodelor şi tehnicilor de evaluare integrată a competenţei de lectură, care, în opinia noastră, sunt cu adevărat formative şi formatoare şi pot contribui, finalmente, la achiziţionarea de către elevi a competenţei respective. Cât priveşte evaluarea normativă a competenţei de lectură prin metoda testării, subliniem că este reflectată în culegerea elaborată de subsemnata Limba şi literatura română. Teste integrative de evaluare a competenţelor lingvistice, literare şi de comunicare [4], pe care o recomandăm spre utilizare tuturor cadrelor didactice şi elevilor din clasele absolvente. 31 30 ROMÂNĂ Bibliografie 1. Elizabeth Calaque, Itineraires de lecture et construction du sens // Regards sur la lecture, textes et images, Grenoble, ELLUG, Octavia Costea, Didactica lecturii. O abordare funcţională, Editura Institutul European, Iaşi, Maria Hadârcă (coord. şi autor), Proiectarea şi realizarea evaluării autentice. Cadru conceptual şi metodologic, Chişinău, Maria Hadârcă, Limba şi literatura română. Teste de evaluare a competenţelor lingvistice, literare, de comunicare, Editura Liceum, Chişinău, Genevieve Meyer, De ce şi cum evaluăm, Editura Polirom, Iaşi, Alina Pamfil, Limba şi literatura română în gimnaziu. Structuri didactice deschise, ediţia a II-a, Editura Paralela 45, Piteşti, Ministerul Educaţiei şi Ştiinţei, Limba şi literatura română. Curriculum pentru învăţământul gimnazial (clasele a V-a a IX-a), Chişinău, 2000, Ministerul Educaţiei, Limba şi literatura română. Curriculum şcolar pentru clasele a V-a a IX-a. 32 evaluare 31 Marilena Pavelescu Portofoliul de progres. Evaluarea complementară M.P. profesoară de limba și literatura română, grad didactic I, prof. mentor, prof. metodist, Școala Mihai Viteazul, Târgoviște. Semnează volumele: Ajută-te singur (2003), Metodica predării limbii şi literaturii române (2010), Limba si literatura română. Activităţi şi evaluări interdisciplinare şi transdisciplinare pentru clasele V-VI; VII-VIII (coautor, 2011), Şcoala şi biblioteca, factori mediatori ai contactelor culturale (coord., 2011), Evaluarea finală standard, limba și literatura română pentru clasa a V-a, a VI-a, a VII-a și a VIII-a (coord., 2013). Suntem, de-a lungul întregii noastre vieţi, evaluatori şi evaluaţi. Dintr-un fenomen firesc al vieţii, benefic pentru individ şi societate, şcoala a transformat evaluarea într-o sursă de stres, cu efecte pe termen lung asupra personalităţii noastre şi a evoluţiei societăţii. Catalogăm şi suntem catalogaţi, pentru că aşa am fost învăţaţi. Nu este deci de mirare numărul mare de oameni, adulţi complexaţi sau prezentând diverse forme de supracompensare, lipsiţi de iniţiativă şi de spirit critic, uşor de manipulat. Esenţa evaluării, finalitatea ei şi beneficiile acestui proces scapă, din păcate, multora dintre elevi. Vinovatul principal, este, în opinia mea, şcoala. Prea multă vreme această instituţie a fost asimilată evaluării, ca şi cum acesta ar fi fost rolul ei esenţial. Câţi dintre adulţi nu-şi amintesc nodul în gât ce li se punea când erau ascultaţi?! Erai elev, trebuia să fii ascultat, evaluat, catalogat. Dacă dorim ca şcoala să înceteze de a fi autotelică, trebuie să recentrăm rolurile evaluării, să le redefinim. Şi nu mă refer aici la recomandările curriculare, generoase în această direcţie, ci la mentalitatea fiecărui profesor, care nu trebuie să uite că evaluarea este doar un instrument şi nu un scop în sine. Mai mult decât atât, profesorul trebuie să pună acest instrument în mâna elevului, învăţându-l cum 33 32 ROMÂNĂ să-l mânuiască întreaga lui viaţă, pentru a se cunoaşte, a-i cunoaşte şi înţelege pe ceilalţi, pentru a deveni un adult echilibrat, responsabil, capabil să-şi evalueze corect, potrivit unor ţinte specifice şi nu la modul general, propriile resurse (psihice, fizice, cognitive, emoţionale) şi pe ale celor cu care interacţionează. Oamenii care ştiu să se autoevalueze şi să evalueze diverse situaţii, persoane devin mult mai încrezători în ei înşişi, mult mai flexibili, aceştia vor rosti mult mai rar enunţul am evaluat greşit situaţia semn al eşecului. Evaluarea trebuie să prilejuiască un dialog continuu, un parteneriat profesor elev, în care responsabilitatea pentru calitatea învăţării să fie echitabil distribuită. Monitorizarea progresului şi identificarea nevoilor de învăţare ale elevului nu vor mai cădea exclusiv în sarcina profesorului. Prin superioritatea sa epistemică, experienţială, sigur, şi deontică, profesorul rămâne principalul agent în formarea şi modelarea personalităţii elevului, dar trebuie să înceteze a fi unic diriguitor, încurajând elevul să înţeleagă mecanismele stilului propriu de învăţare, ca să le poată controla mai bine, câştigând, astfel, o autonomie intelectuală şi emoţională ce-l va ajuta de-a lungul întregii vieţi. Un instrument care, după părerea noastră, îndeplineşte condiţiile acestea, integrând în actul evaluării şi dezvoltarea unor competenţe-cheie, îl reprezintă portofoliul. O taxonomie simplă a tipurilor de portofolii operează cu următorii termeni: portofolii tematice (cuprind teme corespunzătoare unei unităţi de învăţare sau mai multor); portofolii de prezentare (cuprind selecţii ale celor mai reprezentative / reuşite teme ale elevului) şi portofolii de progres (reflectă activitatea elevului pe o perioadă mai mare de timp). Am ales ca punct de discuţie portofoliul de progres, datorită caracterului său holistic, mai apropiat de realitatea complexă a vieţii şi de realizarea unor competenţe cu grad ridicat de transfer. Evaluarea, în cazul acestei metode, nu se opreşte la produs, ci vizează şi procesul, ceea ce explică virtuţile sale puternic formative. I. Structura portofoliului de progres Structura portofoliului de progres (la disciplina Limba şi literatura română) a fost astfel concepută, încât să poată armoniza cerinţele exigenţelor curriculare ale disciplinei cu libertatea de alegere a elevului. 34 A. Conţinuturi obligatorii evaluare 33 Deoarece actul educaţiei este unul inevitabil constrângător, pentru realizarea primului deziderat (îndeplinirea exigenţelor curriculare ale disciplinei) profesorul stabileşte conţinuturi obligatorii: un capitol care să cuprindă temele pe fişă (eseuri, compuneri libere, desene, rezumate, texte argumentative, scheme, liste, texte funcţionale, produse realizate în grup, redactate de-a lungul semestrului şi, eventual, refăcute conform recomandărilor profesorului); un capitol cu materiale auxiliare (fişe cu algoritmi pentru realizarea de comentarii); un capitol cuprinzând lucrările de control, tezele, iar altul pentru jurnalul de lectură. În structurarea şi realizarea acestor capitole sunt integrate competenţe de comunicare în limba maternă, limbajul fiind instrument pentru construirea şi comunicarea în scris a cunoştinţelor despre realitatea înconjurătoare. Fiecare capitol va fi despărţit de celelalte printr-o pagină de gardă, a cărei construire presupune operaţii de sinteză şi analiză, deoarece imaginile trebuie să anticipeze conţinuturile. B. Conţinuturi la alegerea elevului Dacă dorim să realizăm un adevărat parteneriat între profesor şi elev, să-l implicăm pe acesta ca factor activ al propriei învăţări, trebuie să-i acordăm dreptul de a avea şi opţiuni. Nu ne putem aştepta ca de pe băncile unei şcoli, în care elevul nu a făcut altceva decât ceea ce i-a spus profesorul, să iasă un adult cu iniţiativă (desigur, excepţiile confirmă regula), căci este evident că reuşita personală şi profesională a individului este determinată de abilitatea de a lua decizii flexibile, dependente de context. Vor fi prezente în portofoliu, în acest capitol, acele piese pe care elevul le consideră reprezentative pentru evoluţia sa la limba română şi pentru personalitatea lui: fişe bibliografice, ilustraţii de carte, rebusuri, compuneri libere, scenarii, interviuri, afişe publicitare, recenzii, reclame etc. Orice alegere presupune o renunţare şi, de aceea, trebuie făcută cu responsabilitate ceea ce înţeleg în momentul dat elevii. În acest capitol sunt exersate competenţe de inovare şi creativitate, antreprenoriale, iar la nivel valoric şi atitudinal este dezvoltată sensibilitatea estetică a spiritului critic, a gândirii autonome. 35 34 ROMÂNĂ Elevul este pus în situaţia de a selecta, sintetiza şi organiza materialul creat de el însuşi. Portofoliul reprezintă un produs cu valenţe multiple: este o minioperă de artă, care reflectă cultura estetică, gradul de autonomie şi motivaţia faţă de învăţare. II. Procesul redactării Spre deosebire de alte forme de evaluare, chiar alte tipuri de proiecte, portofoliul de progres cere un efort mare de gestionare, de monitorizare a propriei învăţări. Cuprinzând o largă perioadă de timp, realizarea unui portofoliu presupune perseverenţă, concentrare şi autodisciplină. Portofoliul înseamnă, deopotrivă, responsabilitate (gestionarea timpului, a materialului), constrângere (termenul final este stabilit de profesor, conţinutul majoritar, de asemenea), libertate (opţiunile personale), prilej de reflecţie şi invitaţie la autocunoaştere, prin sesizarea, descoperirea intereselor, a punctelor sale tari şi slabe. Sunt valorificate şi dezvoltate competenţe transversale precum: iniţiativă şi antreprenoriat (deprinderi de management proactiv, incluzând activităţi de planificare, organizare, gestiune, revizuire, evaluare); a învăţa să înveţi (abilitatea de a persevera în învăţare, concentrarea pe perioade extinse şi reflectarea critică asupra scopurilor şi ţintelor învăţării; abilitatea de învăţare autonomă pe baza autodisciplinei). S-a dovedit, de-a lungul timpului, că gestionarea produselor proprii, a temelor pe fişă, verificate de profesor, a căror realizare a presupus efort, este deficitară, elevii rătăcind multe dintre aceste teme. Responsabilitatea reprezintă o atitudine, o valoare morală, de care omul are nevoie de-a lungul întregi sale vieţi. Este foarte probabil ca cel care nu controlează administrarea acestor produse va întâmpina dificultăţi şi în gestionarea documentelor din profesia, meseria sa, ori, şi mai grav, va avea dificultăţi în gestionarea propriei vieţi. Libertatea care îi revine elevului în formarea aspectului final al portofoliului este prilej de cunoaştere mai bună a punctelor forte şi slabe, atât pentru el însuşi, cât şi pentru profesor. 36 evaluare 35 De exemplu, unii elevi se simt mai confortabil lucrând digitalizat, alţii preferă să-şi ilustreze fişele, clasic. În imaginile de mai jos sunt prezentate două forme diferite prin care elevii au ales să ilustreze timpurile modului indicativ. Se obţine, astfel, o radiografiere a gradului de însuşire a competenţelor digitale. Gestionarea timpului este o deprindere ce se transferă uşor în varii situaţii de viaţă, de aceea este foarte important ca elevii să o exerseze cât mai des. Organizarea, construirea fizică a portofoliului, cere şi deprinderi specifice competenţei matematice. Aranjarea, forma finală, numerotarea paginilor în cuprins cere o apreciere numerică pentru a evita prea multe erori (mulţi elevi, mai ales în clasa a V-a, spun că au refăcut de câteva ori cuprinsul pentru că nu au apreciat corect numărul de pagini). 37 36 ROMÂNĂ Ordonarea, aranjarea fişelor / a pieselor ridică probleme de natură ecologică: cum se poate reconcilia dorinţa de a avea un portofoliu cât mai frumos şi funcţional cu cea de a proteja, în acelaşi timp, mediul. În acest moment sunt valorificate deprinderi ale competenţei de bază în ştiinţe şi tehnologii (B) şi anume înţelegerea impactului ştiinţei şi tehnologiei asupra lumii. Problema care se pune este: vor îmbrăca fiecare fişă într-o folie de plastic, ceea ce conferă un aspect mai elegant sau vor îndosaria filele? Elevii trebuie să înţeleagă că la baza cunoaşterii unei societăţi stă ideea de sustenabilitate economică şi este necesar să respingă caracterul consumerist, promovat agresiv de societatea actuală. Colectarea şi gestionarea materialelor solicită deprinderi şi aptitudini necesare de-a lungul întregii vieţi, în diferite situații, începând cu momentul întocmirii primului CV, a proiectului de diplomă, organizarea unor dosare la locul de muncă şi chiar după ce părăseşte câmpul muncii (să ne gândim la vârsta a treia, de exemplu, când existenţa şi completarea unei agende poate fi extrem de importantă pentru supravieţuire). III. Autoevaluarea Înainte de a fi evaluat de către profesor, portofoliul va fi autoevaluat de elev, prin completarea unor fişe de evaluare, acestea reprezentând un capitol distinct (Anexa nr. 1). În procesul autoevaluării sunt integrate competenţe transversale, precum cele matematice (stabilirea notei presupune operarea cu numere, determinarea de relaţii, de proporţii); de sensibilizare şi exprimare culturală (judecăţile de valoare cer deprinderi de apreciere critică şi estetică a operelor de artă); competenţe pentru a învăţa să înveţi. Conceptul de originalitate, creativitate, de exemplu, este de multe ori lipsit de consistenţă pentru elev, de aceea exemplele venite de la colegi au un puternic rol formativ, stimulativ. Întocmirea listei de greşeli implementează competenţa de a învăţa să înveţi prin formarea deprinderilor meta-cognitive. IV. Prezentarea portofoliului Competenţa presupune o activitate, deci este nevoie de un context în care ea să se manifeste. De obicei, contextele în care sunt exersate 38 evaluare 37 competenţele de exprimare şi argumentare la ora de limba română au un caracter artificial, fiind lipsite, pentru elev, de relevanţă practică. Cu totul altfel stau lucrurile în momentul în care elevul este nevoit să prezinte un produs propriu în faţa unui public, ştiind că modul în care se exprimă influenţează nota pe care o va primi şi părerea colegilor despre el. Ultimul act al evaluării prin portofoliu, prezentarea orală a produsului integrează valori vehiculate de disciplina Limba şi literatura română, dar având capacităţi de transfer foarte largi. Prima este conştientizarea impactului vorbirii asupra altora şi a nevoii de a înţelege şi utiliza limba într-un mod responsabil pozitiv şi social. Expunerile de acest tip sunt pregustări ale discursurilor publice de mai târziu, exerciţii prin care este dezvoltată abilitatea de a face faţă stresului şi frustrării şi prin care elevul învaţă să le exprime în mod constructiv, pregătiri ale ieşirii la rampă în calitate de membru al Cetăţii. Anexa nr. 1 CRITERII DE EVALUARE A UNUI PORTOFOLIU 1. Evaluarea produsului va urmări: Aspectul estetic (aspectul exterior; structurarea şi aranjarea materialului); Integralitatea pieselor din conţinutul obligatoriu (eventual, prezentarea în procente); Calificativul dominant obţinut la temele corectate; Jurnalul de lectură (notarea va urmări atât aspectul calitativ, cât şi cantitativ). 50 p. 2. Evaluarea procesului va urmări: Capacitatea de a redacta texte coerente, adecvate cerinţelor; Utilizarea unui material diversificat; Nivelul simţului estetic şi al creativităţii dovedit în redactarea portofoliului; Competenţe de autocunoaştere; Abilităţi de comunicare scrisă; Abilităţi de organizare şi disciplinare; Atitudine responsabilă faţă de disciplină; Punctualitate în predarea temelor pe fişă. 40 p. 3. Autoevaluarea portofoliului: Prezenţa grilei de autoevaluare completată; Prezenţa fişei de analiză a modului de învăţare. 10 p. 39 38 ROMÂNĂ Fişa de analiză a procesului de învăţare Am înţeles cu uşurinţă... A fost dificil să... Cea mai uşoară temă a fost... pentru că... Învăţ mai uşor când... Învăţ cu dificultate când... Îmi propun să... Anexa nr. 2 Anexa nr. 3 Fişa de autoevaluare a portofoliului 1. Ai efectuat integral şi la timp temele? da / nu 2. Ți-ai corectat greşelile? Ți-ai refăcut temele greşite? da / nu 3. Respectă portofoliul tău structura corespunzătoare? (coperte, pagina de titlu, pagina de gardă, cuprins)? da / nu 4. Urmărind calificativele şi notele obţinute la lucrări şi teme constaţi că: ai progresat / ai regresat / eşti constant; 5. Numeşte cea mai reuşită temă şi subiectele la care ai luat cele mai bune note...; 6. Numeşte două elemente originale din portofoliul tău...; 7. Ce reuşeşti să faci mai bine acum faţă de începutul anului sau al semestrului? 8. Consideri că ai dovedit originalitate, imaginaţie în organizarea portofoliului? da / nu 9. Ți-a plăcut să lucrez la redactarea lui? da / nu 10. Consideri că portofoliul tău merită calificativul / nota... pentru că:... Bibliografie 1. Integrarea competenţelor-cheie în demersul didactic (curs de formare), pe platforma elearning, CiO ISE. 2. A. S. Langouche, V. Petit, M. C. Philippe, M. Romainville, Les compétences transversales: une incitation à faire apprendre à apprendre, download/infoped/info24c.pdf 40 evaluare 39 Constantin Şchiopu Evaluarea competenţelor de lectură ale elevilor prin intermediul testelor TESTUL nr.1 Argumentaţi într-un eseu, făcând referinţe la lirica poetului, afirmaţia: În plan afectiv, legământul poetului Grigore Vieru cu Mama este o formă a iubirii; din punct de vedere psihologic, Ea (mama) polarizează toate sentimentele şi trăirile, generând specifica îngândurare a fiinţei şi potenţând neliniştile ontologice ale secolului nostru; din punct de vedere moral, este întruchiparea celor mai înalte calităţi; sub aspect filozofic, constituie principiul matern al întregului univers (M. Cimpoi). Cerinţe I. Indicaţi titlurile a 4 volume de versuri ale poetului. II. Relevaţi ipostazele mamei, stările lirice şi atitudinea poetului faţă de ea. III. Comentaţi câteva simboluri ale maternităţii din lirica poetului. Rezolvare I. Grigore Vieru a publicat mai multe volume de versuri: Un verde ne vede, Taina care mă apără, Rădăcina de foc, Steaua de vineri, Acum şi în veac, Strigat-am către tine ş.a. II. Tema mamei, dominantă în lirica poetului, este abordată într-un număr impresionant de poezii, printre acestea înscriindu-se şi următoarele: Sufletul mamei, Tăcerea mamei, Mamă, tu eşti, Mă rog de tine, Făptura mamei, Aer verde, matern, Sub stele trece apa ş.a. 41 40 ROMÂNĂ Mitul matern, în lirica poetului, are semnificaţii profunde şi complexe. Din poeziile pentru copii desprindem imaginea unei mame de care este ataşat afectiv copilul ( Copil, de fruntea mamei / Eu fruntea mi-o lipeam ), a unei fiinţe unice în univers, precum soarele ( Soarele e unul / Mama una este ). Mama apare ca reazem moral, ea veghează, apără şi îi însufleţeşte copilăria ( Această punte, Doamne, / De se va prăbuşi, / Întinde-s-or în locu-i / Mâini două-a maică-mi ), are capacitatea de a reface întregul, starea de echilibru ( Această lună lină, / De nu va răsări, / În locu-i răsări-va / Lin chipul maică-mi ). Într-un şir de poezii, mama reprezintă valoarea supremă ( Câtă vreme rămân / Mamele jos, pe pământ, / Nicio ţară nu este săracă ), memoria noastră, izvorul din care ne tragem seva, neuitarea casei părinteşti, a locului unde ne-am constituit ca neam ( Cu roua spicului sub pleoape / Mă-ntorc / Spre ce mi-e sfânt şi-aproape: / Spre chipul tău de aur, mamă /Şi-mi curge sufletul ca grâul, Spre chipul tău!). O altă ipostază a maternităţii este mama-natură, mama-cosmos. În acest caz, vorbim despre o identitate organică între mişcările sufleteşti materne şi cele cosmice. Ontologic, mama se identifică cu elementele naturii şi ale cosmosului. Astfel, tremurul frunzelor poamei este consubstanţial cu tremurul sufletului matern, întregul univers astral, transformat într-o cunună de lauri, este pus pe fruntea mamei. Steaua şi mama devin două entităţi inseparabile, lumina universală şi cea emanată de chipul matern sunt sinonime cu eternitatea, busuiocul şi floarea-soarelui seamănă cu chipul mamei ( Dincolo de cerul ochilor tăi, mamă, Valurile mării. Codrii de aramă, / Iar pe valuri steaua. Şi pe frunza poamei / Tremurândă umbra sufletului mamei ). În viziunea poetului, mama şi patria sunt două noţiuni care se suprapun. Din poezia Mamă, tu eşti se desprinde imaginea cosmică a patriei ca mediu geografic, a baştinei, a plaiului, cărora li se dă viaţă prin fiinţa mamei. Caracteristicile chipului fizic al mamei sunt complementate de sugestii ale unor trăsături spirituale: mama e veşnică precum patria. Gândul e generat de asociaţia dintre vârful acoperit de nea al muntelui şi părul cărunt al mamei. Ochii mamei sunt ca nişte mări albastre care adună liniştea, frumuseţea şi zbuciumul vieţii, mâinile mamei, asemenea arăturii, sunt dătătoare de rod, respiraţia ei naşte ploi peste glie, insuflă viaţă pe tot cuprinsul patriei. Indiferent de ipostaza în care apare mama (mama reală, mama-simbol, mama-valoare spirituală, mama-natură / cosmos etc.), înregistrăm legătura afectivă dintre ea şi fiu / eul liric. Neliniştea, dorul, regretul, tristeţea, 42 evaluare 41 bucuria de a fi alături de fiinţa dragă, îngândurarea sunt stările dominante desprinse din universul liric al creaţiei lui Grigore Vieru la tema maternităţii. Neliniştea poetului este de natură metafizică, provocată de curgerea timpului ( Pe drum alb, înzăpezit, / Pleacă mama. / Pe drum verde, înverzit, / Vine draga sau Tot mai mititei, / Maică, ochii tăi / Soarele luceşte, / Cu greu îi găseşte ). Durerea vine din acelaşi sentiment al pierderii fiinţei dragi ( Mă doare căsuţa, / Grădina ta verde, Toate / Câte-au rămas fără tine / Nu-mi mai e dor de nimeni, mamă, / Numai de tine mi-e dor ). Trăind sentimentul întregului, eul liric se regăseşte în chipul mamei ca într-un Altul superior, ideal. III. Un simbol al liricii vierene este lumina. Divină ca substanţa cosmică (Făptura mamei), mama este însăşi alba lumină ( Albei tale lumine închina-mă-voi mult ), lumina fără margini ( Lumină fără margini Preasuflete al mumei ), alba stea, care luminează faţa cestui vechi pământ. Prefăcută într-o stea, mama poate fi găsită după lumina ce-o emană ( Mamă, dacă-ai fi o stea-n cer lină, / Te-aş găsi după lumină ). Apa, la Vieru, apare ca expresie a comunicării între lucruri şi fiinţe, ca substanţă unificatoare a universului (M. Cimpoi). Curgerea neîntreruptă a apei simbolizează curgerea sufletului mamei. Dezlănţuirile acvatice stihiale înseamnă autocontemplare, o privire întoarsă spre sine. Apa predispune eul liric la meditaţii asupra trecerii timpului şi asupra sorţii schimbătoare. Lacrima este apa sufletului, treapta de vârf a trăirii ( Sub stele trece apa cu lacrima de-o seamă ). Totodată, apa este oglinda în care poţi vedea oricând ochii mamei (Ochii mamei). Pasărea albastră, pasărea argintie, pasărea din ceruri (Cine-i pasărea?) simbolizează cele trei perioade ale vieţii umane: tinereţea, bătrâneţea şi moartea. În Pasărea ea e materializarea protestului spiritului matern împotriva morţii nefireşti, a devotamentului şi a marii iubiri faţă de copiii săi ( I-a căutat / Pân-îi albise pana / Pân-când în cioc / Sămânţa a-ncolţit ). TESTUL nr. 2 Să se comenteze sugestia elementelor de expresivitate din poezia Făptura mamei de Gr. Vieru: Uşoară, maică, uşoară, C-ai putea să mergi călcând Pe seminţele ce zboară Între ceruri şi pământ. 43 42 ROMÂNĂ În priviri c-un fel de teamă, Fericită totuşi eşti Iarba ştie cum te cheamă, Steaua ştie ce gândeşti. Rezolvare a) Un prim element de expresivitate îl constituie repetiţia. Adjectivul uşoară, însoţind cuvântul maică, creează o imagine cu semnificaţii profunde: mama reprezintă o făptură despovărată de materialitatea lumii; ea pare numai spirit; făptura ei este asemenea unei Sfinte Marii de pe zidurile bisericilor, care merge pe nori, fără a le simţi împotrivirea. b) Simbolul Seminţele ce zboară / între ceruri şi pământ ar sugera hotarul dintre divinitate / spiritul universal şi existenţa terestră a oamenilor; razele de lumină sau însăşi lumina, pe care mama o aduce lumii; credinţa în bine şi frumos. c) Forma verbului la condiţional-optativ ( ai putea ), care exprimă o acţiune prezumtivă, accentuează ideea că totuşi mama nu este o fiinţă cerească, ci doar o asemănare cu aceasta. De aici rezultă şi neliniştea din priviri, care nu-i un semn al neîmplinirii rostului ei pe pământ, ci, mai degrabă, îngrijorarea, zbuciumul sufletesc, venit din adâncul inimii acestei fiinţe terestre ( în priviri : ochiul fereastra sufletului). d) Forma de plural a substantivului cer ( ceruri ), are valoare stilistică, ea scoţând în relief ideea de spirit universal, la care poate fi raportată făptura mamei. e) Personificările Iarba ştie cum te cheamă / Steaua ştie ce gândeşti sugerează atât ideea de potenţare a singurătăţii şi a durerilor mamei, cât şi cea de eliberare, prin însăşi stabilirea unei comuniuni, ca fiinţă pământească (iarba element terestru) şi cosmos / universul spiritual al lumii întregi (steaua element cosmic). f) Adverbul totuşi anulează îngrijorarea, accentuând ideea că fericirea mamei nu poate fi eclipsată. Or, conştientizarea apartenenţei la cosmos şi, implicit, la sacru o face fericită. g) Din punct de vedere prozodic, cele două strofe sunt catrene: rima încrucişată, ritmul troheu, cu excepţia primului vers, în care primul picior este alcătuit din 3 silabe ( I ), al doilea din 2 silabe (I ) şi al treilea din 3 silabe ( I ). La sfârşitul versurilor al doilea şi al patrulea din fiecare strofă este atestată cezura (lipsa unei silabe). 44 evaluare 43 h) Specia literară imn. Autorul venerează mama, exprimându-şi sentimentul de admiraţie, de elogiu. TESTUL nr. 3 Să se comenteze titlul poeziei Făptura mamei de Gr. Vieru, în raport cu versul Uşoară, maică, uşoară. Rezolvare Titlul poeziei este alcătuit din două substantive, primul fiind un determinat la cazul nominativ, cel de-al doilea un determinativ la genitiv. Sensurile de dicţionar ale substantivului făptura sunt: 1) creatură, fiinţă înzestrată cu facultatea de a simţi şi a se mişca; 2) înfăţişare fizică, aspect exterior, profil, structură a corpului; 3) mod de a fi; 4) divinitate, dumnezeu, idol. Raportat la primul vers al poeziei, titlul îşi descoperă semnificaţia sa. Astfel, în viziunea poetului, mama, ca fiinţă / făptură seamănă cu o divinitate, cu o sfântă, care e plămădită din spirit, din lumină. Modul ei de a fi este acela de a aduce lumină (lumina este un substitut al eternităţii) din marea lumină. Acest fapt îi şi conferă statutul de idol. TESTUL nr. 4 Comentaţi versurile: Mă rog de tine, ploaie, Când zbori către planete, Stropeşte gura mamei Şi-o apără de sete. Mă rog de tine, codru, Căci anii tăi tot fi-vor! Cuprinde-i cald fiinţa Şi-o apără de vifor. Mă rog de tine, iarbă, Mângâie-i talpa goală Şi sarea grea din oase Şi-o apără de boală. 45 44 ROMÂNĂ Mă rog de tine, munte, Cât zboru-o să mă poarte Sărută ochii mamei Şi-i apără de moarte (Gr. Vieru, Mă rog de tine). Cerinţe I. Integraţi poezia respectivă în universul liric vierean. II. Interpretaţi rolul invocaţiilor retorice, raportându-le la stările eului liric. III. Raportaţi poezia la o altă operă a scriitorului, în care este abordată tema mamei, relevând asemănări şi deosebiri. Rezolvare I. Poezia Mă rog de tine, alături de alte opere ale lui Grigore Vieru, ilustrează plenar atât viziunea poetului asupra maternităţii, cât şi maniera lui artistică de abordare a temei respective. Această creaţie a fost inclusă, practic, în toate volumele scriitorului (Un verde ne vede, Fiindcă iubesc, Scrieri alese, Taina care mă apără ş.a.). O scurtă trecere în revistă a creaţiei sale poetice, în care este abordată tema mamei, evidenţiază câteva trăsături definitorii: a) tema respectivă este tratată prin intermediul mai multor motive semnificative, cum ar fi: moartea, iubita, patria, apa, izvorul, codrul, părul mamei, făptura mamei, tăcerea, războiul, casa părintească (Nu am, moarte, cu tine nimic, Tăcerea mamei, Cămăşile, Război, Izvorul mamei, Mamă, tu eşti, Făptura mamei, Acasă etc.); b) nota majoră, axa acestor poezii este legământului afectiv, spiritual al fiului cu mama; c) poeziile la tema mamei iau forma unor litanii (ciclul Litanii pentru orgă), imnuri (Imn, Făptura mamei), meditaţii (Floare a mamei, O, mamă), elegii (Cântecul mamei, Mama), poeme (Poem), balade (Cămăşile), cântece de leagăn (Cântec de leagăn pentru mama, De leagăn), naraţiuni lirice (Onomastică), de cele mai multe ori întrebarea retorică (Ghicitoare fără sfârşit), invocaţia retorică (Rugă), adresarea retorică (Mamă, de-ai fi o stea), repetiţia-laitmotiv (Părul mamei), dialogismul (Steaua mamei) fiind modalităţile artistice preferenţiale de exprimare a unei atitudini, a unor stări sau de creionare a unui portret / imagine al / a mamei. Poezia Mă rog de tine se înscrie perfect în acest context al universului liric vierean. 46 evaluare 45 II. Din punct de vedere structural, poezia este alcătuită din patru catrene, relaţionate unitar atât prin anaforicele mă rog de tine, şi-o apără, cât şi prin cuvintele-cheie ploaie, codru, iarbă, munte (elemente ale naturii şi cosmosului) şi fruntea, talpa, fiinţa, ochii metonimii ce desemnează maternitatea. Atitudinea poetului faţă de mamă este scoasă în evidenţă de invocaţiile retorice, în baza cărora este organizat discursul liric. Retorismul comunică emoţie, tensiune, o relaţie puternică a eului cu fiinţa pe care vrea s-o apere de vicisitudinile vieţii şi, mai ales, de moarte. Tocmai din aceste considerente el invocă ploaia, codrul, iarba, muntele simboluri, respectiv, ale frăgezimii, protecţiei / eternităţii, alinării şi statorniciei / nemuririi. S-ar putea spune că atmosfera versurilor este senină, răspândind în jur un copleşitor sentiment de gingăşie, cu uşoare note nostalgice. Totuşi senzaţia unei nelinişti, a durerii ascunse trăite de eul liric nu ne părăseşte la lectura poeziei. Trăirile respective vin din conştientizarea efemerităţii fiinţei, a sorţii schimbătoare, a existenţei fragile sau accidentate dramatic de destin şi de timp. În această ordine de idei, setea, viforul, sarea, boala, moartea reprezintă forţele ameninţătoare, distructive. Personificările cuprinde-i cald fiinţa, mângâie-i talpa goală, sărută ochii mamei, şi-i apără de moarte părţi componente ale invocaţiilor retorice sugerează iubirea filială faţă de mamă, ca formă desăvârşită a legăturii afective, iubire conjugată cu ideea de nemoarte, de veşnicie. Ideea respectivă este scoasă în evidenţă şi de titlul poeziei. Verbul mă rog, prin sensul direct şi prin forma lui gramaticală (indicativ prezent exprimă o acţiune reală ce se realizează în momentul vorbirii), imprimă poeziei caracterul de rugă. III. Poezia respectivă poate fi raportată la majoritatea creaţiilor poetului, în care este abordată tema mamei. Una dintre acestea este Sub stele trece apa, operă din care desprindem aceeaşi legătură afectivă a fiului cu mama, relaţie sinonimă cu sentimentul de dor. Versul-epiforă Mi-e dor de tine, mamă (repetat la sfârşitul fiecărei strofe) accentuează ideea că întreaga lui fiinţă este consubstanţială cu dorul. Remarcăm în această ordine de idei că în Mă rog de tine acest rol îl au anaforicele mă rog de tine, şi-o apără. Metafora a ochilor lumină e o formaţie veche în sistemul de imagini al gândirii artistice a poporului nostru şi se întâlneşte mai des în bocete. Semnificaţia ei este viaţa măicuţa i-a dat feciorului viaţă. Aceeaşi idee se desprinde şi din metafora măicuţă văzduhul gurii mele. Şi în Sub stele trece apa, eul liric trăieşte intens starea de nelinişte, provocată de curgerea ireversibilă a timpului. Simbolurile vânt hulpav, leul iernii cu vifore în coamă, ca şi setea, viforul, sarea, boala, moartea din poezia Mă rog de tine sunt însemnele sorţii schimbătoare. Înregis- 47 46 ROMÂNĂ trându-le, eul liric exclamă şi în acest caz nemoartea, veşnicia mamei: Măicuţo, tu: vecie, nemuritoare carte / De dor şi omenie / Şi cântec fără moarte. O deosebire esenţială între prima şi a doua poezie rezidă în faptul că în Sub stele trece apa feciorul / eul liric simte suflul îmbătrânirii şi al morţii ( Sunt alb, bătrân aproape, O stea mi-atinge faţa / Ori poate-a ta năframă ), steaua simbolizând veşnicia, iar năframa mamei o chemare de a urma aceeaşi cale. Analizate din perspectiva structurii, ambele poezii au forma unor cercuri, ce se desprind unul din altul, datorită anaforei (în prima poezie) şi epiforei (în cea de-a doua), insistându-se astfel la evidenţierea crescendo a stărilor eului liric, exprimate simplu, ca şi sute de ani în urmă: mă rog de tine şi mi-e dor de tine. TESTUL nr. 5 Alcătuiţi un eseu structurat pe tema Particularităţi ale poeziei de dragoste a lui Grigore Vieru, dezvoltând următorul plan de idei: I. Motive dominante şi stări lirice atestate în poezia erotică a poetului. II. Viziunea poetului asupra iubirii şi iubitei. III. Modalităţi artistice atestate în poezia erotică a scriitorului. Rezolvare I. Poezia de dragoste participă într-o măsură foarte însemnată şi nu numai prin numărul textelor la constituirea integrităţii operei lui Grigore Vieru. Tema respectivă este abordată într-un şir de poezii, cum ar fi: Cântec de femeie, Tu, Pădure, verde pădure, De dragoste, Vreau să te văd, Dor, Singuri, o, ca dorul, Iubitule, Blestem de dragoste, Leac divin ş.a. Însuşi volumul Fiindcă iubesc este reprezentativ pentru poezia de dragoste a lui Grigore Vieru. Motivele dominante atestate în lirica erotică a poetului sunt: flacăra, lacrima, lumina, sărutul, inelul, soarele, dorul, neliniştea, pădurea, femeia, bărbatul etc. Un motiv frecvent atestat este cel al dorului. În viziunea poetului, dorul rămâne starea molipsitoare, mistuire, ce adânceşte perspectivele trăirii. El vălură asemenea râului roşiatic ori asemenea ierbii dese şi nimeni nu-i poate opri vălurarea ( Vălură dorul / Des ca o iarbă, / Parcă răspunde, / Parcă întreabă, Cine-i poate îngrădi / Vălurarea? ). După afirmaţia criticului literar M. Cimpoi, dorul vierean este trăire care duce spre esenţă, 48 evaluare 47 spre taină şi deci spre revelaţia contopirii cu Totul cosmic ( M-am amestecat cu dorul / Ca sângele cu izvorul, / M-am amestecat cu tine / Ca ce-aşteptă cu ce vine ). Un alt motiv este cel al lacrimii. Având valoare de metafora-simbol, lacrima înregistrează în poezia lui Vieru un întreg registru de trăiri. Fiind a timpului, ea pătrunde în lutul sufletesc, punându-l sub zodia dorului şi devenind astfel expresia acestui sentiment. Din această viziune rezultă şi imaginea dorul lacrimă, ce mai plânge o dată după ce a fost plânsă (Dor). Totodată, lacrima înseamnă tensiune şi aşteptare, chin şi înălţare, leac divin ( Iubire! Ram de rouă sfântă, / Cânt unic, o, ce mă adaşti! / Asupra-ngândurării mele / Tu nu plângi lacrima o naşti, Leac divin). Alte sensuri pe care le dobândeşte acest motiv-simbol sunt: lacrima filtrul prin care se vede lumea / echilibrul durerii / semnul singurătăţii omului ca început al dramei sale existenţiale, eliberare de povara intensităţii / vrajă. Pădurea, codrul, marea, spaţii ale reveriei romantice, în lirica lui Vieru devin simboluri ale înstrăinării de iubită ( Nu mi-s dragi pe cer nici stele, / C-ai privit şi tu la ele. / Nici pădurea verde nu. / C-ai trecut prin ea şi tu, Nu mi-s dragi), ale căutării şi uitării ( Draga i-a fugit. Cu altul. / S-a ascuns în codru. Uuu! / El a smuls pădurea toată, / Însă n-a găsit-o, nu, A plecat pe mări, s-o uite. / Clătinat de ape-adânci ). II. La nivelul trăirilor organice, iubirea leac divin, ram de rouă sfântă, cânt unic, vâlvătaie deasă, când se stinge, când se-aprinde e resimţită ca trăire unică şi eternă ( Pe tine doar te am pe lume / Și nu voi alte veşnicii ). Ea este implorată mereu patetic ( Iubeşte-mă, cât tânără mai sunt, Vreau să te văd, femeie / Sau vino să mă vezi ). Iubita e gândită şi aşteptată cu ardoare fie senzuală ( Sărută-mă mereu, mereu, Te caută eşti unde? / A sânilor mei lapte /.../ Revino, tu! / Vino, hai, sau eu la tine viu / Cântă-mă, cât tânără mai sunt ), fie într-un spaţiu al arderii sacre. Sentimentul erotic este unul existenţial şi are o dimensiune absolută ( Te-am iubit aşa de tare / Că-nverzea pădurea-n cale /.../ Și aşa de înainte / Mai departe de morminte, Cântec; Şi ne vom iubi atât de tare şi aproape, / că nici simţi-vom, din nou, la rădăcină / cum ne seceră aceeaşi grea lumină, Cântec pentru femeie). Poetul caută sensul înalt al trăirii erotice, transpunându-se într-o sferă ideală, nemernicul foc fiind metafora cea mai sugestivă din întreaga lui lirică, iar floarea focului expresia oximoronică ce închide dialectica erosului, îmbinarea stranie de zeitate şi demonie (M. Cimpoi). Sarea pizmei, presurată pe rănile sângerânde ale iubirii, este simbolul imposibilităţii identificării ideale ( Egali pân dimineaţă / Vom fi eu şi tu, / Doamne, / Cum de-ncăpem în noapte, / Iar 49 48 ROMÂNĂ în lumină nu ). Eul liric rămâne de unul singur în sfera ideală, unde-şi mai aşteaptă iubita. El nu cade pradă amintirilor, ci continuă înverşunat să cunoască / să recunoască, în toată plinătatea ei, starea trăită. Poezia de dragoste a lui Vieru este, în esenţă, un elogiu adus femeii, văzută ca o făptură eternă, nelumească ( De unde-a coborât? / Făptură nelumească! / Rouă cerească / Pe gura uscată-a / Pământului / Stelele sus / Or fi urmele-i / Toate cuvintele / Se topesc / În numele ei, Iar tu, iubito,-mi vine / Să cred că eşti eternă ) sau ca spic cosit ( Și-mi cădeai în braţe / Spic cosit, iubito ). Identificată cu o taină, iubita devine fiinţa sacră, ideală, unică. Astfel, ochii ei fac cerul mai tainic, părul ei, înrourat ca busuiocul, / Sfinţeşte aerul de sus, genele-i sărută pasărea în zbor / Şi locul unde cântă (Această ramură). Lumină stinsă în lumină, consubstanţială cu natura, femeia se aseamănă până la confuzie cu vegetalul ( Crezând că mângâi părul tău / Eu mângâi jilavele ierbi. / Crezând că ochii îţi sărut, / Sărut izvoarele-n amezi. / Crezând că ard la sânul tău, / A spicelor mă ard dogori. / Crezând că numele-ţi şoptesc, / Se-acopăr teii dulci de flori. / Și pretutindeni eşti doar tu, / Frumoasa mea, doar tu, doar tu / Lumină stinsă în lumină ). Idila dintre cei doi înseamnă mai mult sărut şi privire. Sărutul are valoarea darului suprem ( Sărută-mă pe lacrimi / Să-ţi nasc copii frumoşi ). Într-un şir impresionant de poezii, iubita ocupă locul mamei, eul liric trăind profund teama îndepărtării / înstrăinării de femeia care i-a dat viaţă ( Tu mereu ţineai capul / Spre umărul meu aplecat / Şi părul tău lung şi superb / Curgea negru între noi / Asemenea unei cascade / Şi nu mai era loc / Pentru mama, / Nu mai era loc, Onomastică). III. Susţinută de o mare idee despre iubire, cântând femeia, poezia lui Vieru este în chip necesar solemnă, imnică, uneori gravă. Mai exact ea îşi găseşte formula, care nu este însă foarte stabilă, căci seninătatea, bucuria, extazul, senzualitatea se interpătrund cu neliniştea, tristeţea, acestea din urmă fiind determinate de obsesia curgerii timpului, a sorţii schimbătoare şi a morţii inevitabile. Astfel, în locul imnului apare elegia, care menţine gravitatea de ton şi de sentiment a poeziei imnice. Modulaţiile de rugă, acordurile solemne de imn, cele uşor-sentimentale de madrigal, tonalităţile elegiace, refrenele (Cântec), aliteraţiile şi asonanţele toate se suprapun graţios într-un registru melodic. Menţionăm şi dialogismul ca procedeu compoziţional, atestat la nivelul chemărilor, invitaţiilor galante (Iubitule), al îndemnurilor (Vreau să te văd, femeie), al şoaptelor, adresărilor (A, iubite, A), al interogaţiilor (Dor, Femeie frumoasă), al invocaţiilor (Rugă), al blestemelor (Blestem de dragoste). 50 evaluare 49 Autorul recurge şi la alte procedee de compoziţie, cel mai des întâlnite fiind inelul compoziţional (Rugă, Dor), repetiţia-laitmotiv(tu, Ramule), paralelismul compoziţional (Ce tânără eşti!, Alb-albastru) şi antiteza compoziţională (Dacă). Un rol important îl joacă interjecţia ca procedeu stilistic şi ca mod de exteriorizare a trăirilor copleşitoare, a pasiunii, care irump într-un anumit moment (Singuri, o, ca dorul). Construindu-şi discursul său liric, în mare parte, cu ajutorul metaforelor-simbol, devenite motive sau laitmotive ale poeziilor, Grigore Vieru explorează mai multe câmpuri lexicale, cum ar fi: cel al intensităţii (dogoarea, flacăra, jarul, fulgerul, furtuna, arşiţa), al perspectivei (departele, aproapele, nesfârşitul, eternul, efemerul), al vegetalului (roua, frunzele, florile, iarba, trandafirul, râul, busuiocul), al cosmicului (cerul, soarele, stelele, luna, lumina, întunericul, aerul), al sacralităţii (pâinea, ploaia, muntele, marea), al permanenţei (vatra, codrul, pământul), al cromaticii (alb, verde, albastru) etc. În acest caz putem vorbi despre diversitatea imaginilor sinestezice atestate în lirica viereană: cromatice, auditive, tactile. TESTUL nr. 6 Se propune textul: Iubire! Tu, cea ocrotită De dulcele luminii mirt, Ca miezul unei sfinte azimi De coaja ei doar ocrotit. Înconjurată de lumină, Tu însăţi din lumină vii. Pre tine doar te am pe lume Şi nu voi alte veşnicii. Iubire! Ram de rouă sfântă, Cânt unic, o, ce mă adaşti! Asupra-ngândurării mele Tu nu plângi lacrima o naşti (Gr. Vieru, Leac divin). 51 50 ROMÂNĂ Sarcini I. Identificaţi termenii cei mai sugestivi care fac parte dintr-un anumit câmp semantic. Formulaţi în baza acestora tema poeziei. II. Comentaţi renunţarea poetului la alte veşnicii în numele iubirii. Comparaţi această viziune a lui Vieru cu cea eminesciană, desprinsă din următoarele versuri: O oră să fi fost amici, / Să ne iubim cu dor, / S-ascult de glasul gurii mici / O oră şi să mor (Mihai Eminescu). III. Definiţi viziunea poetului asupra sentimentului iubirii, insistând şi asupra modului artistic de exprimare a acesteia în poezie. IV. Comentaţi titlul poeziei din perspectiva mesajului şi al ideii ce sugerează că în creaţiile lirice populare, dar şi în cele culte, fata îndrăgostită, de obicei, caută un leac ce ar vindeca-o de stările provocate de iubire. Rezolvare I. În această poezie autorul abordează tema iubirii, scoasă în evidenţă de lexemele iubire, mirt, dulce, tu, lumină, ocrotită, cânt, sfântă. II. Asemenea eului liric eminescian, care este gata să-şi sacrifice întreaga viaţă în numele unei dulci ore de iubire ( Astfel de noapte bogată, / Cine pe ea n-ar da viaţa lui toată? ), Grigore Vieru identifică acest sentiment cu veşnicia, renunţând şi el la orice altă perspectivă. Or, consideră poetul, iubirea este eternă ca însăşi lumina. III. Chiar în prima strofă a poeziei atestăm o comparaţie dezvoltată, care scoate în evidenţă un prim aspect al viziunii poetului asupra iubirii. Pornind de la sensul propriu şi de la semnificaţiile simbolice ale cuvântului mirt un arbust decorativ, cu lemnul preţios, o emblemă a gloriei şi a castităţii deducem că, pentru poet, iubirea reprezintă un sentiment dulce, pur, tandru, cast, sinonim cu lumina universală ( tu însăţi din lumină vii ). Pe parcurs, această viziune a scriitorului este completată de cele două metafore: iubire ram de rouă sfântă şi cânt unic. Astfel, iubirea devine, în concepţia scriitorului, o expresie a binecuvântării cereşti, graţia care însufleţeşte şi, totodată, oferă posibilitatea de a atinge nemurirea. Din această înţelegere rezultă şi refuzul altor veşnicii. IV. Titlul poeziei este destul de sugestiv, mai ales, dacă îl raportăm atât la mesajul operei, cât şi la afirmaţia din item. Or, dacă în poezia populară eul liric (de regulă, fata) caută / doreşte un leac pentru a se vindeca de dor, întrucât acesta îi provoacă şi durere, în opera viereană iubirea sentiment sacru (adjectivul divin ) este dorită, ocrotită, impactul ei asupra eului fiind unul tămăduitor. 52 TESTUL nr. 7 Comentaţi versurile: Pe ramul verde tace O pasăre măiastră, Cu drag şi cu mirare Ascultă limba noastră. evaluare 51 De-ar spune şi cuvinte Când cântă la fereastră, Ea le-ar lua, ştiu bine, Din sfânta limba noastră (Gr. Vieru, Frumoasă-i limba noastră). Cerinţe I. Comentaţi poezia, insistând asupra: viziunii poetului privind limba română; sugestiei figurilor de stil atestate; titlului, raportat la mesajul global. Rezolvare În prefața volumului de poezii Taina care mă apără, încercând să definească limba română, Grigore Vieru o compară cu o oglindă, în care, ca o vie şi roşie frunză, se vede sufletul nostru, cu un cristal incandescent, cu un diamant şlefuind asprimile zilei, cu o punte bătută cu mărgăritare peste vârtejurile vremii, cu un murmur astral. Astfel, asemenea mamei, pământului, patriei, iubirii, limba este o stea fixă a universului liric al poetului, din centrul căruia se desprinde o pulbere fosforescentă, care e a scripturilor bătrâne, a tinereţii naive, a stilului cronicăresc (M. Cimpoi). Aşadar, alături de alte poezii (În limba ta, Graiul), Frumoasă-i limba noastră se înscrie perfect în acest univers al creaţiei scriitorului. În poezia propusă, poetul elogiază limba maternă, recurgând la motivul păsării măiestre, care, în mitologia românească, este considerată regina păsărilor, mesagerul zânelor, ea fiind de rang regal. Foarte scumpă la vedere, pasărea măiastră are puteri magice. Trimiterea la acest simbol nu este întâmplătoare. Or, în viziunea lui Grigore Vieru, limba română este atât de sclipitoare, încât şi personajul mitologic pare fascinat de armoniile ei. Ea, limba română, asemenea păsării măiestre, are puterea de a vrăji, de a fascina ascultătorul. Ideea este sugerată de personificarea Cu drag şi cu 53 52 ROMÂNĂ mirare / Ascultă limba noastră. Cuvintele cu mirare accentuează şi mai mult aceste calităţi ale limbii. Cea de-a doua personificare atestată în poezie ( Ea le-ar lua, ştiu bine / Din sfânta limba noastră ) sugerează ideea de armonie ca trăsătură a limbii române. Astfel, eul liric / poetul rămâne fidel ideii că limba română farmecă prin sonoritatea ei, fiind consubstanţială cu cântecul păsării măiestre. Menţionăm şi rolul epitetului sfânta, care scoate în evidenţă caracterul sacru al limbii, dat al poporului nostru. Titlul poeziei este alcătuit dintr-o propoziţie enunţiativă, afirmativă, în care rolul primordial îl deţine adjectivul frumoasă, parte componentă a predicatului nominal, plasat înaintea subiectului şi verbului copulativ. Abaterea de la topică / inversiunea respectivă accentuează calitatea limbii române frumuseţea, idee desprinsă din întreg textul operei. În acelaşi timp, titlul accentuează şi viziunea poetului asupra limbii române. TESTUL nr. 8 Se propun versurile: Un grai e-un strop de sunet Topit ca într-o mare În zvonul veşniciei, În muzica cea mare. Ci în cuprinsu-i rodnic, Cu cele vechi şi nouă, Noi încăpem cu toţii Şi nu ni-e frig când plouă. Mă-trebi de unde vine Cu spicul lui şi apa Arzându-mi, umezindu-mi Şi fruntea, şi pleoapa? Din munţii omeniei, De-acolo curge râul Şi nu-i cântar să poată Să-i cântărească grâul (Gr. Vieru, Graiul). 54 evaluare 53 Sarcini I. Stabiliţi locul acestui fragment în poem şi comentaţi succint ideile lui. II. Comentaţi metafora subliniată. III. Stabiliţi şi motivaţi specia literară în care se încadrează acest fragment. Rezolvare I. Fragmentul propus se cuprinde în prima parte a poeziei Graiul, operă în care poetul, folosind o serie de metafore, dă o definiţie laconică şi expresivă limbii române ( Un grai e-un strop de sunet / Topit ca într-o mare / În zvonul veşniciei, / În muzica cea mare ), demonstrându-i calităţile, în primul rând muzicalitatea şi unicitatea ei. Această definiţie este o teză de program şi totodată o viziune, ce îndeamnă la reflecţie. Legământul prin limbă al poetului se revelează ca hrană spirituală (...de unde vine / Cu spicul lui şi apa? ). După Grigore Vieru, graiul / limba maternă este asemenea unui fluviu ce curge din tainele sufletului neamului, din adâncuri străvechi de istorie, irigând şi fertilizând prezentul şi viitorul ei ( Din munţii omeniei, / De-acolo curge râul ). Valoarea limbii noastre este incontestabilă şi fără de preţ ( Şi nu-i cântar să poată / Să-i cântărească grâul ). Limba este pentru Vieru acel şirag de piatră rară, cum o definea A. Mateevici. II. Metafora în cuprinsu-i rodnic, noi încăpem cu toţii sugerează ideea că limba ne poate adună grămăjoară ca neam, că prin ea şi sub constelaţia ei noi dăinuim ca popor, ca naţiune. Rodnicia limbii va fi sesizabilă de fiecare dintre noi din momentul valorificării ei. III. Poezia este o odă, deoarece autorul proslăveşte limba maternă ( Un grai e-un strop de sunet... ), exprimându-şi în acelaşi timp sentimentul de admiraţie ( un grai e-un strop de sunet, cuprinsu-i rodnic ). TESTUL nr. 9 Se propun versurile: Ştiu: cândva, la miez de noapte, Ori la răsărit de soare, Stinge-mi-s-or ochii mie Tot deasupra cărţii Sale. Am s-ajung atunce, poate, La mijlocul ei aproape, 55 54 ROMÂNĂ Ci să nu închideţi cartea Ca pe recile-mi pleoape. S-o lăsaţi aşa, deschisă, Ca băiatul meu ori fata Să citească mai departe Ce n-a dovedit nici tata. Iar de n-au s-auză dânşii Al străvechii slove bucium, Aşezaţi-mi-o ca pernă Cu toţi codrii ei în zbucium (Gr. Vieru, Legământ). Cerinţe I. Demonstraţi că Legământ este una dintre cele mai profunde elogii ale infinitului eminescian (Fănuş Băileşteanu). II. Explicaţi titlul poeziei. III. Demonstraţi caracterul testamentar al poeziei. Rezolvare I. Poezia Legământ este o operă cu multe valenţe artistice, toate ajustate pe pilonul viziunii lui Grigore Vieru vizavi de creaţia literară şi personalitatea lui Eminescu. Creaţia eminesciană, sugerată de metonimia cartea Sa (sintagma deţine o poziţie privilegiată în text), reprezintă pentru Vieru valoarea supremă, sub a cărei constelaţii el îşi recunoaşte, cu plenitudine, statutul de poet: Stinge-mi-s-or ochii mie / Tot deasupra cărţii Sale. Afirmaţia este accentuată şi de adjectivul pronominal posesiv Sa scris cu majusculă. Adverbul tot evidenţiază în mod deosebit ideea de lectură continuă, permanentă în timp, a operei lui Eminescu. Versurile Am s-ajung atunce, poate, / La mijlocul ei aproape denotă dimensiunea creaţiei eminesciene, pe care eul liric / poetul doreşte să o valorifice, conştient însă de faptul că Eminescu este o cetate cu o singură intrare şi cu o sută de ieşiri (Grigore Vieru). Această idee justifică prezenţa simbolului carte deschisă, care scoate în evidenţă motivul legăturii dintre generaţii. Or, această relaţie, în cazul poeziei respective, se realizează graţie literaturii, implicit, cărţii eminesciene, purtătoare de valori şi de spiritualitate:...ca băiatul meu sau fata / Să citească mai departe / Ce n-a reuşit nici 56 evaluare 55 tata. Însăşi viaţa poetului Vieru, sensul ei suprem se contopește cu cartea Măriei sale, pe care urmează s-o citească feciorul sau fiica (cititorul, fiecare dintre noi). Cartea aceasta ne orientează spre esenţele neamului. Prin cartea Sa noi ne perpetuăm, urmăm atitudini morale, din care cauză devine de căpătâi, sprijin spiritual ( Aşezaţi-mi-o ca pernă ). II. Raportat la întreaga poezie, titlul semnifică, pe de o parte, legătura indisolubilă a eului liric / a poetului cu opera eminesciană şi, pe de altă parte, angajamentul lui de a transmite Cartea generaţiilor care vin. IV. Sentimentul de existenţă efemeră trăit de eul liric ( Ştiu: cândva (...) / Stinge-mi-s-or ochii mie ) îl determină să lase urmaşilor săi un testament spiritual, idee atestată, în mod special, în versurile Dacă în secvenţa întâia a poeziei (versurile 1-6) accentul predicativ cade pe două verbe la indicativ, viitor ( stinge-mi-s-or, am s-ajung ), care scot în evidenţă confesiunea, atunci în partea a doua se recurge la o succesiune de verbe la modul conjunctiv ( să nu închideţi, să lăsaţi, să citească ) şi unul la imperativ ( aşezaţi-mi-o ), acestea accentuând dorinţa-testament a eului liric. Obiectul acestui testament spiritual îl constituie cartea Sa creaţie artistică, cod de legi, sprijin, mijloc de legătură între generaţii. Atestăm şi o umbră de îndoială a eului liric în ceea ce priveşte disponibilitatea / capacitatea / dorinţa tinerei generaţii de a prelua această moştenire. Pentru a convinge, autorul revine în finalul poeziei la ideea de carte-reper, treaptă, suport (metafora pernă ). 57 56 ROMÂNĂ Maria ABRAMCIUC Receptarea romanului Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război de Camil Petrescu în liceu: componente ale demersului teoretic M.A. poet, critic literar, eseist. Dr. conf. univ., Catedra de literatura română şi universală, Facultatea de Filologie, Universitatea Alecu Russo din Bălţi. Membră a Uniunii Scriitorilor din Republica Moldova şi a Uniunii Scriitorilor din România. A publicat versuri, articole de critică literară, eseuri în reviste din ţară şi de peste hotare: Basarabia", Contrafort", Dacia literară", Semn", Poezia", Convorbiri literare", Familia", semnând Margareta Curtescu. Cărţi publicate: Prinsă între clamele speranţei, Chişinău, 1997; Simple bluesuri, Chişinău, 2003; Eternul Orfeu, Chişinău, Preliminarii: Camil Petrescu, teoretician al romanului românesc modern. Eseul Noua structură şi opera lui Marcel Proust Personalitate marcantă a literaturii române din perioada interbelică, prozator tenace, dramaturg, poet, teoretician al romanului, filozof, gazetar şi publicist, eseist, cronicar dramatic, Camil Petrescu, admirator al operei lui Marcel Proust, îşi justifică, pe bună dreptate, titlul de întemeietor al noului roman românesc. Desfăşurând o campanie de negare a stilului calofilic, scriitorul susţine cu principialitate naraţiunea anticalofilică. Afirmă, în acest sens, jurnalul, reportajul, confesiunea, analiza psihologică, romanele sale devenind astfel veritabile dosare de existenţă. Preocupările teoretice pentru roman ale lui Camil Petrescu s-au cristalizat în mai multe articole şi eseuri. În 1927, cu câţiva ani înaintea debutului său ca romancier, scrie şi publică în Viaţa literară eseul De ce nu avem roman, în care constată, apelând la termeni duri, fisuri serioase în cadrul genului. Deşi romanul autohton înregistrase deja o diversitate spectaculoasă de experienţe (Ion de Liviu Rebrea- 58 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 57 nu, Hanul Ancuţei, Baltagul, Zodia Cancerului de Mihail Sadoveanu, ciclul La Medeleni de Ionel Teodoreanu, Craii de Curtea-Veche de Mateiu I. Caragiale, De două mii de ani de Mihail Sebastian etc.), genul nu se modernizase definitiv, tradiţionalismul mai persistând în dimensiuni defel neglijabile. Însuşi Camil Petrescu îşi anunţă dezacordul cu starea romanului românesc, ajuns în impas sămănătorist, plătind tribut stilului calofilic. Criticul se pronunţă categoric pe marginea subiectului în articolul De ce nu avem roman? ( Viaţa Românească, 1927), în care ostracizează piesele epice în vogă şi meditează, totodată, la condiţia unei literaturi veritabile. Accentele polemice din articol se conjugă cu discuţii teoretice asupra condiţiei personajului romanesc, a literaturii în general: Cu eroi care mănâncă trei săptămâni cinci măsline, care fumează doi ani o ţigară, cu cârciuma din târguşorul de munte şi gospodăria cu trei coteţe, a dascălului din Moldova, nu se poate face roman şi nici măcar literatură. Literatura presupune fireşte probleme de conştiinţă. Trebuie să ai deci ca mediu o societate în care problemele de conştiinţă sunt posibile. În opinia autorului, personajul constituie entitatea fundamentală a romanului, căci: Eroul de roman presupune un zbucium interior, lealitate, convingere profundă, un simţ al răspunderii dincolo de contingenţele obişnuite. Sau cel puţin, chiar fără suport moral, caractere monumentale, un real conflict cu societatea. Debutul ca romancier al lui Camil Petrescu a fost urmat imediat de câteva explicaţii teoretice, în care autorul îşi expunea opiniile asupra genului. În faimosul eseu Noua structură şi opera lui Marcel Proust, rostit, iniţial, în formă de conferinţă, apoi publicat în Revista Fundaţiilor Regale (noiembrie, 1935), iar ulterior inserat în volumul Teze şi antiteze (1936), teoretizează conceptul de autenticitate. În literatură, autenticitatea exclude abordarea schematică, geometrică a realului, căci orice construire raţionalistă, deductivă, apodictică, tipizantă generează dogma acestei literaturi, caracterul, adică o comportare imanentă, logică dintr-o cauzalitate morală cu consecvenţă mecanică, înfăţişată, am spune, more geometrico 1... Literatura oferă cu preferinţă tipuri ori, mai bine spus, arhetipuri de oameni. Iată un erou... Cum trebuie să se comporte un erou?... Destul de simplu: un erou e totdeauna viteaz... Iată un avar... Cum trebuie să se comporte un avar? E necesar ca în fiecare manifestare a lui să se vaiete că n-are bani, că e furat. Prin îngrămădire de trăsături termen consacrat şi uimitor de caracteristic 59 58 ROMÂNĂ pentru acest spirit geometric prin sporuri de trăsături deci, de acelaşi fel, ca şi psihologia raţionalistă, construieşte tipul risipitorului, al pasionatului, al intrigantului, al generosului, al devotatului total. Pretenţiile literaturii de a evoca tipaje nu sunt justificate. Tipurile umane au constituit preocupările literaturilor clasicistă, romantică, realistă, naturalistă, literaturi anacronice în raport cu realizările ştiinţei şi filozofiei, or, o literatură trebuie să fie sincronică structural filozofiei şi ştiinţei ei.... Autorul eseului depreciază perspectiva raţionalistă asupra realului, adoptată de literatura epică de până la Proust, mecanicistă şi necorelată nici cu psihologia ( faţă de psihologi, îndeosebi, această literatură pare întârziată cu un veac ). Noua modalitate de reprezentare a realului se bazează pe intuiţie, şi nu pe raţiune, care, conform teoriei filozofului Bergson, nu ne dă decât forme aproximative, globale, că un concept nu se poate aplica realităţii concrete, că numai cunoaşterea intuitivă nemijlocită ne dă aspectul originar, mobilitate vie, inefabilul devenirii... calitatea şi intensitatea. Noua structură a prozei, în opinia lui Camil Petrescu, denotă o relaţie directă cu spiritul ştiinţelor moderne, în special, cu psihologia şi filozofia, iar intuiţionismul bergsonian 2 şi fenomenologia lui Husserl 3 produc un impact evident asupra ei. Bergson şi Husserl sunt, în accepţia eseistului, cele mai originale figuri ale filozofiei de azi. Marcel Proust, scriitorul vieţii celei mai intime, aproape inefabile, din câte s-au manifestat vreodată în scris, este influenţat, în special, de filozofia lui Bergson. Camil Petrescu explică pertinent relaţia în cauză: Această întoarcere înăuntru, această convingere că absolut nu cunoaştem decât propriul nostru eu, această preţuire a intuiţiei în dauna deducţiilor raţionale, această aşezare a eului în centrul existenţei, cu convingerea că ceea ce ne e dat prin el e singura realitate înregistrabilă, acest video analog lui cogito constituie terenul comun dintre metafizica lui Bergson şi opera lui Marcel Proust. În acest video (în sensul intuiţiei complete, evident) găsim cheia care explică şi fondul, şi particularităţile atât de izbitoare ale lui Proust, felul atât de neobişnuit al structurii lui. Arta romancierului francez, în opinia lui Camil Petrescu, e microscopică, infinitezimală şi se caracterizează prin abordarea detaliului, prin intensitatea scăzută a vocii, prin afirmarea intuitivului în detrimentul raţionalului şi aplicarea analizei psihologice. Eseistul cedează demon- 60 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 59 straţia filozofului. Respingând pretenţiile literaturii raţionaliste de a construi caractere bine definite, el neagă existenţa vreunui concept care ar presupune aplicarea unor scheme în vederea iniţierii prozatorului în zonele sufletului uman: Un suflet este el însuşi o unitate matematică etern identică ei însăşi, cum etern un triunghi echilateral este făcut din trei laturi şi trei unghiuri egale. E concepţia raţionalistă clasică a substanţei imuabile, doctrina leibniziană despre monadele structurale 4. Sufletul este anume o impermeabilă monadă şi e deci de la începutul lumii neschimbător, indestructibil, veşnic prin urmare şi predestinat. Intuirea substanţei iată esenţa scrisului artistic, iar la substanţialitate se ajunge doar prin evocarea experienţelor trăite de autor, căruia eseistul îi recomandă să abandoneze haina obiectivităţii. Omniscienţa în expunerea romanescă nu constituie decât propuneri de realitate, în schimb, naraţiunea la persoana întâi, proprie romanelor lui Marcel Proust, comportă cel mai înalt grad de autenticitate, căci naratorul îşi comunică propriile experienţe vitale. După Camil Petrescu, autoreferenţialitatea va conferi discursului dimensiunea autentică. În articolul comentat, declară că se desolidarizează de naratorii care confundă o propunere de realitate dedusă, cu realitatea originară. Pretenţiilor naratorilor omniscienţi, care evocă o existenţă obiectivă, autorul articolului le opune enunţarea evenimentelor doar de o singură persoană, întâi, reflectarea lor într-o singură conştiinţă: Ca să evit asemenea grave contradicţii, ca să evit arbitrariul de a pretinde că ghicesc ce se întâmplă în sufletele oamenilor, nu e decât o singură soluţie: să nu descriu decât ceea ce văd, ceea ce aud, ceea ce înregistrează simţurile mele, ceea ce gândesc eu. Aceasta-i singura realitate pe care o pot povesti, dar aceasta-i realitatea conştiinţei mele, conţinutul meu psihologic. Din mine însumi eu nu pot ieşi. Orice aş face, eu nu pot descrie decât propriile mele senzaţii, propriile mele imagini. Eu nu pot vorbi onest decât la persoana întâi. Autenticitatea halucinantă a operei lui Marcel Proust constă în unitatea de perspectivă şi în aplicaţia de a spune ceea ce e originar în conştiinţa proprie. Pentru claritatea ideii, Camil Petrescu apelează la exemple din domeniul teatrului şi al artelor plastice. O altă problemă discutată în eseu este cea a timpului romanesc. Romanele vechi, tip Dickens, reproduc în mod succesiv traseul existenţial al 61 60 ROMÂNĂ eroului central, care creşte şi scade analog tabloului cunoscut cu roata vieţii, abstractizat. Prezentul reprezintă unica dimensiune temporală a artei, opinează autorul articolului, argumentând: Dacă existenţa e pură devenire, dacă e durată ireversibilă în curgerea ei, atunci e toată în prezent, oarecum de vreme ce acesta este termenul ultim al devenirii. Prin urmare, obiectul artei ar trebui să se reducă la descrierea conţinutului prezent. Din trecut nu pot lua, pentru că procedeul meu ar fi o abstractizare insolită, viitorul e anticipare goală; prezentul, dacă s-ar putea spune aşa, căci nu e oprire, singur îmi oferă preaplinul existenţei absolute, cum precizează metafizica bergsoniană. Timpul trecut, materializat doar în amintiri involuntare, se include şi el în fluxul conştiinţei, al duratei. În continuarea demonstraţiei, Camil Petrescu afirmă că, prin excelenţă, discursul romanesc autentic se constituie din explorarea resurselor memoriei active, involuntare, al cărei mecanism nu funcţionează în conformitate cu un plan, cu regulile învăţate la estetică, cum se întâmplă în cazul memoriei voluntare. Romanul clasic este construit astfel, căci cunoştea o prezentare a personajelor, o îmbogăţire treptată a lor, un început de conflict, o gradaţie în acţiune şi pe urmă culminaţia şi un soi de peroraţie. O carte alcătuită în acest mod nu poate fi decât falsă, consideră teoreticianul, care îşi expune, într-o formulă accesibilă, conceptul său novator: În mod simplu, voi lăsa să se desfăşoare fluxul amintirilor. Dar dacă, tocmai când povestesc o întâmplare, îmi aduc aminte, pornind de la un cuvânt, de o altă întâmplare? Nu-i nimic, fac un soi de paranteză şi povestesc toată întâmplarea intercalată. Dar dacă îmi strică fraza? N-are nicio importanţă. Dacă îmi lungeşte alineatul? Nu-i nimic, nici dacă digresiunea durează o pagină, două, treizeci ori o sută cincizeci. Această tehnică de narare este preferată de Marcel Proust în À la recherche du temps perdu (În căutarea timpului pierdut). Semnificaţiile în proza scriitorului francez, raportată la creaţia lui James Joyce, nu derivă din formale asociaţii de senzaţii, ci din fluxul nestăvilit al memoriei involuntare, singura care ne poate da realitatea concretă. Ritmul acestui proces mnezic este instrumentat de elementul afectiv, ce constituie însuşi cimentul întregii opere proustiene. La finele studiului, autorul polemizează cu Paul Souday, criticul care îi reproşa lui Proust lipsa de măsură şi dezordinea în expunere, inutilita- 62 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 61 tea digresiunilor. Opinia lui Camil Petrescu avansează ideea că, în zonele scrisului artistic, economisirea mijloacelor de redare este destul de neserioasă, de vreme ce spaţiul e nelimitat, când timpul e infinit, când oamenii se îndeletnicesc atât de puţin cu fapte vrednice de stimă. Noua structură şi opera lui Marcel Proust a redirecţionat evoluţia romanului românesc interbelic, imprimându-i sigla modernităţii. Pornind de la modelul epic, oferit de scriitorul francez Marcel Proust, Camil Petrescu respinge principiile prozei tradiţionaliste (clasicistă, romantică, realistă), propunând paradigme inedite în elaborarea unei opere narative. Autenticitatea, exprimată prin subiectivism auctorial, naraţiune prolixă şi introspectivă, stil anticalofilic, prin explorarea fluxului memoriei involuntare, inclus metodic în expunerea la prezent, devine relevantă în ambele romane ale prozatorului român, care îi şi ilustrează aceste opţiuni teoretice. 2. Geneza romanului Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război Primele încercări în proză ale lui Camil Petrescu datează din 1919, când publică în revista Banatul din Lugoj, sub titlul comun O recunoaştere ofensivă, trei foiletoane 5. Apoi, în Vitrina literară din 21 octombrie 1929, scriitorul se anunţase cu un volum de nuvele despre război, ca, un an mai târziu, publicaţia Omul liber să relateze despre existenţa unei proze despre viaţa de după război, semnate de acest autor. În acelaşi an, Vremea comunica despre două romane, inspirate din experienţa sa de combatant, Romanul Căpitanului Andreescu şi Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război. Aceeaşi publicaţie semnala dinamica elaborării ultimului, atestat cu titlul provizoriu Proces verbal de dragoste şi război 6. Apariţia variantei definitive a romanului în cauză va fi anticipată de publicarea în periodice, pe parcursul anului 1930, a fragmentelor Drum cu ocol la Odobeşti ( Tiparniţa literară, nr. 2-3) şi Ultima noapte... ( Facla, nr. 381). Ilustrând, în parte, experienţa personală a autorului, Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război constituie debutul de romancier al lui Camil Petrescu. Opera anunţă începutul unei ere noi în evoluţia genului, confirmând prezenţa implantului proustian în tradiţia romanului nostru din prima jumătate a secolului al XX-lea. Elementul inedit vizează 63 62 ROMÂNĂ structura, perspectiva narativă, raportul autor narator personaj, formulei romaneşti tradiţionale adăugându-i-se discontinuitatea naraţiunii, absenţa liniarităţii în expunerea subiectului, renunţarea la conceptul de fabulaţie în sine în favoarea impactului pe care îl produc circumstanţe concrete din cotidian asupra actului de conştiinţă. Autorul anulează, realmente, convenţiile discursului calofilic, impunând analiza psihologică, descrierea trăirii autentice şi a conştiinţei subiective, inserarea, în textul beletristic, a faptului frust, a informaţiei documentare. Editat şi promovat de Al. Rosetti (opera apare în două volume la Editura Cultura Naţională din Bucureşti şi este difuzată la începutul lunii noiembrie a anului 1930), romanul Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război produce un efect de breşă în interiorul fenomenului. Într-o conferinţă, la Ateneul Român (15 mai, 1943), Camil Petrescu dezvăluie procesul devenirii acestui roman: Din motive care rămân numai pentru mine, aveam nevoie în anul 1929 de bani şi atunci m-am adresat celui mai luminat dintre editorii noştri, profesorului Al. Rosetti, care pe vremea aceea dirija Editura Cultura Naţională. I-am spus că vreau să scriu un volum de nuvele. Ideea l-a încântat, dar am spus că am nevoie cât mai repede să scriu. Mi-a explicat că este ceea ce vrea, deoarece fiind la începutul lui martie ar fi vrut ceva pentru mai. M-a întrebat care ar fi prima nuvelă, pentru a-i da titlul volumului. Mă gândeam adesea că prima nuvelă s-ar petrece în preziua declarării războiului şi atunci i-am dat acest titlu care a rămas. Ne-am înțeles, prin urmare, că va apare un volum de nuvele. Am dat amănunte despre alte nuvele care ar fi putut apare acolo. Am scris în 15 zile prima nuvelă, dar n-a fost nuvelă, fiindcă s-a întins atât de mult, încât a luat 150 de pagini. M-am dus la profesor şi i-am explicat marea încurcătură. A fost părerea mea de a-i pune încă 70 de pagini şi să-l fac roman de 220 de pagini. 3. Compoziţie, subiect, conflict Scris în manieră proustiană, romanul Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război se compune din două părţi distincte, în care sunt evocate, la persoana întâi, două experienţe, bine conturate, oarecum simetrice, între care există un relativ echilibru (Marian Popa). În prima parte, este mărturisită, la timpul trecut, povestea iubirii dintre Ştefan Gheorghidiu şi soţia sa, Ela. După un debut fericit, relaţia lor de iubire degradează în gelozie şi suferinţe. Proiecţii fictive, întâmplările recon- 64 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 63 stituie o acută dramă sentimentală, suportată de un intelectual hiperlucid, al cărui spirit analitic îi devine, în ultimă instanţă, cauza propriului supliciu. Rememorările încep cu descrierea unor pasaje luminoase din biografia studentului la filozofie, care nutreşte sentimente sincere pentru Ela, studentă la litere. Mariajul cu aceasta decurge armonios până când o moştenire neaşteptată, provenită de la un unchi bogat, îi dezvăluie tânărului realităţi nebănuite: societatea mondenă, pe care acesta o respinge fiind preocupat de lumea ideilor, o preocupă tot mai mult pe soţia sa, care, satisfăcută de noul statut social, se lasă absorbită de mrejele vieţii materiale. Existenţa tinerei sale neveste se derulează între distracţii nocturne, escapade în locurile pitoreşti, flirturi şi aventuri de amor, ceea ce îi declanşează în sufletul soţului-filozof stări dramatice. Partea a doua, axată pe evenimente reale, include memorialul de combatant al protagonistului, care, aflat în primele rânduri ale frontului, participă la confruntările armate din Ardeal dintre trupele române şi cele imperiale. Drama de conştiinţă, trăită acut de Ştefan Gheorghidiu în prima parte a romanului, se dizolvă într-o dramă comună. Veridicitatea evocărilor se confirmă prin inserarea, în cadrul acestei părţi, a jurnalului de campanie aparţinând plutonierului Camil Petrescu. Atmosfera din timpul primului război mondial este relatată obiectiv, autorul propunându-şi să fixeze nu atât episoade batalice (doar capitolul Ne-a acoperit pământul lui Dumnezeu evocă imagini apocaliptice), cât imensa catastrofă umană, provocată de marele flagel, condiţia individului în situaţii-limită. Ca şi în articolele sale de publicistică, romancierul, în manieră polemică, demitizează imaginea războiului, insistând pe ideea de experienţă cognitivă şi de modalitate de verificare a propriului eu. Războiul este proiectat în două ipostaze: realitate obiectivă (spaţiu al morţii) şi reflex în conştiinţa eroului. Deşi critica literară din anii 30 (Eugen Lovinescu, Pompiliu Constantinescu, George Călinescu), în virtutea unor prejudecăţi, găsea lacunară acest gen de structură, imputându-i lipsa unui unităţi faptice, legătura accidentală dintre părţi, neomogenitatea naraţiunii etc., totuşi între cele două cărţi există o relaţie organică. Ambele experienţe fuzionează în una singură cea a scriiturii. Iubirea şi războiul sunt aduse cu abilitate la numitorul comun al aceleiaşi situaţii umane: o dramă a lucidităţii agresate (Gabriel Dimisianu). Jurnalul, nu ca gen, ci ca formă a scri- 65 64 ROMÂNĂ sului autentic, asigură unitatea romanului. În fond, opera în ansamblu este concepută ca un memorial de front al combatantului Ştefan Gheorghidiu, aflat împreună cu trupa la graniţă, deasupra Dâmbovicioarei. Şirul de evenimente este întrerupt, căci mai jos naratorul se anunţă preocupat doar de ampla istorie despre iubire şi gelozie, actualizată în urma unei discuţii despre căsătorie, dragoste şi gelozie, declanşată la popota ofiţerilor de o ştire penibilă: achitarea la proces a unui ofiţer care îşi omoară soţia infidelă. Urmează o naraţiune aglomerată în detalii, o relatare precisă, lucidă, dintr-o singură perspectivă, a bărbatului, a situaţiilor, comentate, analizate cu scrupulozitate de către personajul-narator. Erosul este disociat la modul psihologic, trecut prin sistemul inteligibil al intelectualului. După o expunere extinsă a experienţei de război 7, trăirile erotice, restabilite în totalitate, se epuizează odată cu ultimele fraze ale textului. Dominat de conştiinţa eşecului, de incertitudini şi gelozie, Ştefan Gheorghidiu, după necontenite meditaţii şi analize lucide, într-o teribilă confruntare cu sine şi cu războiul, obosit şi indiferent, renunţă la Ela, pe care o concepe ca pe o femeie ordinară. În final, revenit acasă, pune punct acestei relaţii: A doua zi m-am mutat la hotel pentru săptămâna pe care aveam s-o mai petrec în permisie. I-am dăruit nevesti-mi încă o sumă ca aceea cerută de ea la Câmpulung şi m-am interesat să văd cu ce formalitate îi pot dărui casele de la Constanţa. I-am scris că-i las absolut tot ce e în casă, de la obiectele de preţ la cărţi... de la lucruri personale, la amintiri. Adică tot trecutul. Un asemenea roman se rupe de ordinea prozei tradiţionale prin faptul că e îndeajuns de complicat prin detalii pentru a fi dificil de rezumat sau extrem de lesne de indicat prin câteva rânduri generale, conchide Marian Popa, comentatorul operei lui Camil Petrescu. 4. Cuplul Ştefan Gheorghidiu Ela Lumea romanului se organizează în jurul unui număr nesemnificativ de personaje, fiecare reprezentând conştiinţe şi opţiuni individuale. Protagonistul, Ştefan Gheorghidiu, este, în primul rând, o perspectivă naratologică (unică!), o reprezentare mentală, ghidată strict de indicaţiile textului sau un orizont de conştiinţă (Vasile Popovici). Fiind unica marcă a enunţării şi un unic punct de vedere, acest eu-narator şi, concomitent, actant organizează subiectul romanului, care se constituie, în exclusivitate, din propriile-i evocări. Statutul personajului-povestitor 66 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 65 se profilează clar din atitudinea sa faţă de cele relatate, din raportul său cu celelalte personaje, în ambele cazuri prevalând subiectivitatea. În amplele expuneri ale experienţelor de dragoste şi suferinţă, aglomerate în cartea întâi, eroul îşi relevă identitatea, scindată între raţiune şi pasiune, între luciditate şi autosugestie. În capitolele dedicate războiului, însă, individualitatea personajului se atenuează şi se dizolvă în galeria de chipuri, el transformându-se într-un simplu combatant. Spiritul său, exaltat odinioară de reflecţii, axiome, incertitudini, supoziţii, în virtutea unor întâmplări spontane, se stinge şi se dizolvă în lumea traversată de mari crize existenţiale. Antrenat într-o dificilă aventură de cunoaştere şi autocunoaştere, disociind cu înverşunare situaţiile, demontându-le, apelând la un complicat mecanism analitic, fostul student la filozofie trăieşte în interior, la cotele maxime ale unei sensibilităţi acutizate, drama intelectualului superior, care aplică lumii propriile dimensiuni cele ale perfecţiunii şi chiar ale absolutului. Prin această prismă, îşi concepe relaţia de dragoste cu Ela, considerând că: acei care se iubesc au drept de viaţă şi de moarte, unul asupra celuilalt, axiomă neconfirmată până în finalul romanului. Suferinţa i-o declanşează propriile supoziţii, bănuieli, el însuşi reclamând lipsa de certitudine în ceea ce priveşte fidelitatea soţiei sale: eram însurat de doi ani şi jumătate cu o colegă de la Universitate şi bănuiam că mă înşală. Critica literară a insistat pe ideea de gelozie, atribuindu-i eroului camilpetrescian acest viciu. Însuşi eroul confirmă că nu gelozia, ci neconcordanţa de principii şi valori îl derutează şi îi provoacă un grav dezechilibru lăuntric, că motivul catastrofei personale se explică prin necorespunderea propriilor tipare cu cele ale lumii: Nu, n-am fost nicio secundă gelos, dar am suferit atâta din cauza iubirii. Captiv al unei conştiinţe supralucide, al unor principii şi tipare existenţiale, racordate la sublim, antrenat mereu în descifrări de enigme, în definirea unor certitudini, Gheorghidiu devine un tip inflexibil, fapt ce, până la urmă, îi induce eşecul în raportul său cu lumea obiectivă. Personajul nu admite relativitatea adevărului, replicându-i verişoarei sale, care, în contextul discuţiei despre obiectivitate, consideră că, uneori, este necesar să recunoşti că şi adversarul tău are dreptate: Raportate la acelaşi punct nu pot să existe două adevăruri, opuse, în acelaşi timp. Dacă adversarul meu are dreptate, nu uneori, ci foarte adeseori, atunci 67 66 ROMÂNĂ renunţ eu la opinia mea şi pentru asta încă îţi trebuie curaj şi o împărtăşesc pe a lui, dar tot cu pornire şi hotărâre. Indiferenţă nu poate fi în niciun caz, căci există o pasiune a adevărului. Linear şi rigid, personajul pune în toate o patimă, conform Elei. Polemicile sale vizează o lume care nu va fi vreodată perfectă şi în raport cu care el este cu desăvârşire incompatibil, căci, aplicându-i măsura idealităţii, o vede tot mai defectuoasă. De aici rezultă drama sa, consumată în interior, exteriorizată doar prin gesturi sumare, inexpresive, inadecvate trăirilor lăuntrice, prin replici ironice, convenţionale, cel mai frecvent. Este, în opinia unui contemporan al autorului, scriitorul Mihail Sebastian, drama inteligenţei care se simte atacată, până în adâncuri, la cea dintâi abatere de la ordinea ideală a existenţei. Spirit introvert, Ştefan Gheorghidiu concepe lumea obiectivă doar ca pe un reflex în propriul sistem mental, căci, susţine filozoful, singura existenţă reală e aceea a conştiinţei. Şi Ela, femeia vieţii lui, devine o componentă a acestei dimensiuni: Şi, în organizarea şi ierarhia conştiinţei mele, femeia mea era mai vie şi mai reală decât stelele distrugător de uriaşe, al căror nume nu-l ştiu. Cuplul Ştefan Gheorghidiu Ela, antrenat în acelaşi spectacol, al iubirii, este constituit din două perspective diferite asupra existenţei: filozofului profund, analist i se opune mentalitatea materialistă, superficială a soţiei sale, o altă Galateea, zămislită de conştiinţa bărbatului care îşi asumă irevocabil această fiinţă: Simţeam că femeia aceasta era a mea în exemplar unic, aşa ca eul meu, ca mama mea, că ne întâlnisem de la începutul lumii, peste toate devenirile, amândoi, şi aveam să pierim la fel amândoi. Personajul feminin întruchipează un concept auctorial, întreţinut şi ilustrat minuţios pe tot parcursul romanului. Evoluţia sa are loc doar prin decizia personajului-narator: în conştiinţa lui, Ela constituie, iniţial, întruchiparea unicităţii. Proiectate retrospectiv, frecventele schiţe de portret din cartea întâi o desemnează ca pe expresia frumuseţii desăvârșite: Cu ochii mari, albaştri, vii ca nişte întrebări de cleştar, cu neastâmpărul trupului tânăr, cu gura necontenit umedă şi fragedă, cu o inteligenţă care irumpea, izvorâtă tot atât de mult din inimă cât de sub frunte, era, dealtfel, un spectacol minunat. Frumuseţea ei era toată spontaneitate şi mişcare, constată îndrăgostitul Gheorghidiu. 68 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 67 Conştientizându-şi inferioritatea intelectuală în raport cu soţul-filozof, Ela îşi revede condiţia, după intrarea lor în cercurile mondene, când, mărturiseşte personajul-narator, a descoperit că neştiinţa mea la dans e o inferioritate, că neglijenţa (relativă, foarte relativă) în îmbrăcăminte e un fel de dovadă de «lipsă de rasă». Treptat, prinsă în mrejele snobismului, ea îşi dezvăluie interesele meschine, ca, în ultimele capitole, să degradeze (tot în viziunea naratorului) până la ideea de prezenţă plată şi vulgară. Teatrală şi falsă, făcându-şi din interese mărunte distincţii, aservită stilului vulgar al lumii pe care o admiră, încă în finalul primei cărţi, Ela îşi pierde identitatea de femeie unică, se uniformizează. Toate se întâmplă iarăşi în conştiinţa naratorului: Am privit-o cu indiferenţa cu care priveşti un tablou. Şi frumuseţea ei blondă era acum de reproducere în culori, vreau să spun că avea ceva uscat, fără viaţă, aşa cum e diferenţa între culoarea uleioasă şi grea a tabloului original şi între luciul banal al cromolitografiei. Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război, definit de autor drept un roman cu o tehnică anapoda, constituie o inovaţie în arta romanescă de la noi. Autentică, în primul rând, prin transferarea subiectului din spaţiul realului în cel al conştiinţei, cartea este elaborată în mod riguros, autorul explorând cu luciditate orice detaliu: psihologic, comportamental, vestimentar etc. Aglomerarea de amănunte, caracteristică, în special, primei părţi, complică naraţiunea. În partea a doua, unde, de rând cu tema războiului, se prelungeşte şi subiectul erotic, expunerea devine temperată, sobră. Stilul anticalofilic, aplicat metodic de autor, implică, întâi de toate, analiza lucidă a stărilor de conştiinţă, abordarea minuţioasă a zonelor raţiunii, explorarea stărilor interioare ale personajelor. Astfel, sunt motivate frecventele deducţii la care recurge personajul-narator. Referindu-se la substanţa narativă a romanului, Tudor Vianu îl defineşte ca pe...o scriere în care arta analizei câștigă unul din succesele ei cele mai mari. Verificaţi-vă cunoştinţele: Explicaţi diferenţele dintre un narator omniscient şi unul subiectiv. Ce teorii filozofice ale lui Marcel Proust au stat la baza concepţiilor despre roman? Prin ce se caracterizează noua structură a prozei moderne, în opinia lui Camil Petrescu? 69 68 ROMÂNĂ Care a fost impactul operei lui Marcel Proust asupra romancierului român? Explicaţi în ce constă relaţia dintre cele două cărţi ale romanului Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război. Comentaţi drama erotică a eroului camilpetrescian, din perspectiva afirmaţiei sale: Pentru mine, dragostea aceasta era o luptă neîntreruptă, în care eram veşnic de veghe, cu toate simţurile la pândă, gata să previn orice pericol. Realizaţi caracterizarea Elei, urmărind raportul naratorului cu personajul feminin. Note 1 În mod geometric. 2 Henri Bergson ( ), filozof idealist francez, promotor al teoriei că lumea evoluează ascendent, iar acest proces se produce conform unui principiu spiritual, mistic ( evoluţia creatoare ). Pentru Bergson gândirea raţională echivalează cu o abordare mecanică şi convenţională a lumii, esenţială, în acest sens, fiind intuiţia, forma iraţională de cunoaştere a adevărului. De aici derivă şi intuiţionismul, concept promovat cu insistenţă de filozof. Iraţionalismul lui Bergson a influenţat asupra literaturii şi artei europene din prima jumătate a secolului al XX-lea. 3 Edmund Husserl ( ), filozof idealist german, fondator al fenomenologiei. A susţinut că domeniul conştiinţei pure îl constituie obiectele ideale suprasensibile, care pot fi cunoscute doar prin intermediul intuiţiei. 4 Aluzie la teoria filozofului german Gottfried Wilhelm Leibniz, adept al idealismului obiectiv. Conceptul său filozofic se axează pe ideea că materia este constituită din monade, substanţe spirituale active, indivizibile, independente unele de altele. Fiecare monadă oglindeşte întregul univers. Monada supremă este Dumnezeu, care asigură concordanţa dintre activitatea celorlalte şi creează armonia prestabilită. 5 Germenele viitorului capitol Post înaintat la Cohalm din romanul Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război. 6 Un alt titlu provizoriu al romanului este Proces-verbal de dragoste şi răzbunare. 7 Imaginea războiului este evocată de personajul-narator pe două planuri: din perspectiva evenimentului real, trăit, dar şi ca o reflectare în conştiinţa sa. 70 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 69 Marin IANCU Opera dramatică. Comedia. O scrisoare pierdută de I. L. Caragiale (repere interpretative) M.I. dr., profesor titular de limba și literatura română la Colegiul Bilingv George Coșbuc, București, și la Școala Gimnazială nr. 1, Voluntari, jud. Ilfov. Autor de manuale școlare. Critic şi istoric literar. De-a lungul anilor semnează volumele: Dicționar de personaje călinesciene (2001), Creangă, altfel (2008), Marin Preda, el însuși. Antologie de reflecții, opinii literare, confesiuni și pilde morale (2013), Al. Piru. Severitatea spiritului critic (2013). Membru titular al Uniunii Scriitorilor din România. I. Succint portret al scriitorului (drumul spre cunoaşterea esenţei operei caragialeşti). Repere: I. L. Caragiale, geniul incontestabil şi maestrul suprem al comediei şi prozei scurte; spirit de observaţie şi o extremă luciditate. Opera lui I. L. Caragiale amplă imagine a moravurilor şi instituţiilor timpului său (Momente şi schiţe). Ca dramaturg, I. L. Caragiale pune bazele comediei moderne prin: O noapte furtunoasă, O scrisoare pierdută, Conu Leonida faţă cu Reacţiunea. Se va comenta următoarea opinie critică: Nu va fi posibil să se scrie istoria socială a veacului nostru al XIX-lea fără o continuă referinţă la opera lui Caragiale (Tudor Vianu). II. Studiul textului. Se vor selecta fragmente din O scrisoare pierdută, ilustrative pentru: caracterul şi evoluţia conflictului; momentele subiectului; relaţiile între personaje şi evoluţia comportamentală a acestora; carenţele intelectuale ale personajelor; contrastul între pretenţia de a aparţine unei lumi nobile şi originea / nivelul real. Lecţia se poate desfăşura în baza unor momente de muncă independentă, organizată 71 70 ROMÂNĂ pe grupe: grupa I probleme de vocabular, grupa a II-a probleme morfo-sintactice, grupa a III-a particularităţile ortografice, fonetice şi de punctuaţie. Elevii se familiarizează cu suportul lingvistic al textului (mijloacele lexicale de portretizare a personajelor, diversitatea lexicală, coexistenţa formelor corecte şi a celor incorecte). Se are în vedere, de asemenea, expresivitatea frecvenţei unor semne de punctuaţie şi oralitatea textului. După citirea comediei şi a fragmentelor din manual, subiectul poate fi astfel realizat de către elevi: Acţiunea se desfăşoară în capitala unui judeţ de munte. Conflictul între ambiţiosul avocat Nae Caţavencu, din opoziţie, şi grupul fruntaş al conducerii locale este generat de pierderea de către Zoe Trahanache a unei scrisori de amor ce i-a fost adresată de Tipătescu, prefectul judeţului. Scrisoarea este găsită de Cetăţeanul turmentat şi sustrasă de Caţavencu, pentru a fi folosită ca mijloc de şantaj pentru a obţine candidatura. Şantajul o sperie mai ales pe Zoe, care, de teama compromisului public, îi influenţează pe Zaharia Trahanache şi pe Tipătescu, obţinând de la aceştia promisiunea candidaturii lui Caţavencu. Tipătescu îi oferă acestuia diferite funcţii în schimbul scrisorii, dar adversarul nu cedează. Când totul părea rezolvat, lucrurile încep să se complice. De la Bucureşti se cere, fără explicaţii, să fie trecut pe lista candidaţilor un nume necunoscut: Agamemnon Dandanache. În final, conflictul se rezolvă, scrisoarea revine la Zoe prin intermediul Cetăţeanului turmentat. Sosit de la Bucureşti, Dandanache îşi dezvăluie strategia politică, dovedindu-se la acelaşi nivel de ticăloşie cu Nae Caţavencu. Fără scrisoare, Caţavencu se simte dezarmat, umil şi speriat, acceptând să conducă festivitatea în cinstea noului ales. Toată lumea se împacă, pasiunile dispar ca prin farmec şi totul se termină într-o atmosferă de carnaval, de mascaradă, de sărbătoare şi împăcare. III. Interpretarea textului. Elevii analizează structura compoziţională a piesei O scrisoare pierdută comedie în patru acte, primele trei urmărind o acumulare gradată de tensiuni şi conflicte, acţiunea din actul final desfăşurându-se într-o atmosferă destinsă, asemănătoare cu cea de dinaintea pierderii scrisorii. 72 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 71 Tehnica este cea a amplificării treptate a conflictului, întreaga mişcare se derulează concentric, în jurul pretextului, piesa O scrisoare pierdută având arhitectură circulară. Se pot propune următoarele tipuri de exerciții: a) Urmărind acţiunea comediei O scrisoare pierdută, povesteşte pe scurt subiectul fiecărui act, urmărind acţiunile grupurilor Tipătescu Zoe Trahanache (A) şi Farfuridi Brânzovenescu Dandanache Caţavencu (B). b) Indică personajele reprezentative în comedie pentru următoarele instituţii: presă, administraţie publică, şcoală, poliţie, justiţie și familie. c) Având în vedere eforturile personajelor pentru salvarea aparenţelor, motivează acţiunile lor, precizând ce ar fi însemnat publicarea scrisorii pierdute pentru Tipătescu, Zoe, Trahanache și, în altă ordine de idei, ce semnificații are deţinerea unei scrisori pentru grupul Caţavencu, Dandanache şi Farfuridi. d) Explică, din perspectiva luptei pentru puterea politică, ce categorii de personaje reprezintă: Tipătescu Zoe Trahanache; Caţavencu Farfuridi Dandanache. IV. Opera dramatică. Se vor dezbate la clasă următoarele probleme: structura operei şi delimitarea secvenţelor; modul de expunere caracteristic; poziţia autorului în text, relaţia specifică autor personaje, prin raportarea la opera epică lirică; structura unei opere dramatice, prin raportare la piesa de teatru O scrisoare pierdută de I. L. Caragiale. selectarea unor replici ilustrative pentru frecvenţa elementelor comice (care stârnesc hazul). Repere: Piesa de teatru pune în lumină un conflict dramatic ce a cunoscut forme diferite şi al cărui tip de rezolvare determină existenţa mai multor specii dramatice. Structura operei dramatice cuprinde, de obicei, acte (părţi), tablouri, scene. 73 72 ROMÂNĂ Conflictul dramatic desemnează elementul fundamental al structurii operei dramatice. Opera dramatică denotă o deosebită intensitate, o anumită gradaţie şi o concentrare remarcabilă a conflictului. Conflictul dramatic antrenează personaje sau grupuri diferite de personaje, generând şi dezvoltând, de fapt, subiectul piesei de teatru. Ciocnirea forţelor angrenate în conflict este urmată de criză, apoi de dezechilibru şi, în final, de deznodământ. Se va indica modul de expunere dominant în opera O scrisoare pierdută de I. L. Caragiale. De observat acţiunea ce se desfăşoară concentric în jurul unui pretext, deznodământul comic. Sarcini de lucru: a) Comentează modul de organizare a textului dramatic O scrisoare pierdută. b) Transcrie, din diferite scene ale piesei, câte patru indicaţii scenice şi de decor, relevante pentru portretele personajelor şi pentru descrierea atmosferei. c) Identifică, în fragmentele reproduse în manual, elemente proprii creaţiei dramatice: replici ale personajelor, sub formă de dialog sau de monolog; indicaţii de regie şi de decor. d) Numește pretextul în jurul căruia se desfăşoară întâmplările evocate. e) Dă exemple de două situaţii conflictuale din piesă. Opera dramatică O scrisoare pierdută se defineşte prin: intriga (întâmplările provocate de pierderea unei scrisori de amor); conflictul (intersectarea intereselor şi sentimentelor personajelor în desfăşurarea evenimentelor prezentate); desfăşurarea acţiunii (declanşarea conflictului şi desfăşurarea gradată a acţiunii); compoziţia (modul de expunere: dialog, monolog); indicaţiile autorului de regie şi scenografie; unităţi (etape) succesive în desfăşurarea acţiunii (subiect dramatic, intrigă dramatică, conflict dramatic, deznodământ). Opera dramatică este creaţia literară scrisă sub formă de dialog şi destinată interpretării scenice. V. Caracterizarea personajelor se poate efectua prin muncă independentă. 74 Exerciţiu RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 73 Alcătuiţi o succintă caracterizare a personajelor, respectând următorul plan: indicaţiile autorului asupra personajelor; principalele acţiuni ale acestora; evoluţia comportamentului; trăsătura cea mai evidentă a caracterului; analiza limbajului; încadrarea personajului într-o tipologie. Model: Ştefan Tipătescu, ca prefect al judeţului, îşi foloseşte avantajele de serviciu în propriile lui interese. Disperat de pierderea scrisorii şi transformat de Caţavencu în obiect de şantaj, Tipătescu aplică o tactică de atac împotriva lui Caţavencu, încălcând legea chiar. Apărânduse, Tipătescu îşi dezvăluie mentalitatea şi firea. Abuzul de putere este arma principală. Deşi pare un orgolios fără măsură, personajul nu are ambiţii politice, mulţumindu-se cu liniştea pe care i-o asigură Zoe: Moşia moşie, foncţia foncţie, coana Zoiţica coana Zoiţica: trai, neneaco, cu banii lui Trahanache... babachii!. Reper: Modalităţi de portretizare specifice textului dramatic: prin acţiune (fapte, atitudini, gesturi); prin limbaj (efecte comice); prin nume. Realizate într-o viziune clasică, personajele se încadrează într-o tipologie comică, având o dominantă de caracter. Elevii sunt solicitaţi să răspundă unor întrebări de tipul: a) Evidenţiază evoluţia personajului Zoe pe întreaga desfăşurare a acţiunii piesei O scrisoare pierdută de I. L. Caragiale. b) Analizează rolul lui Nae Caţavencu în dezvoltarea unei suite de situaţii comice. c) Indică stereotipurile de comportament şi de limbaj ale lui Trahanache. d) Completează portretul moral al lui Ştefan Tipătescu, precizând ce trăsături ne dezvăluie replica sa: Eu sunt un om căruia-i place să joace pe faţă. 75 74 ROMÂNĂ VI. Natura şi mijloacele comicului. Aspecte descoperite de elevi prin activitatea în grup, dirijată spre reliefarea mijloacelor de realizare a comicului: comic de situaţie rezultat din fapte complet neprevăzute şi de combinaţii neobişnuite între personaje (pierderea şi găsirea scrisorii; întâlnirea Tipătescu Caţavencu); situaţie comică personaje comice idei cu un limbaj comic; comicul de limbaj ticurile verbale, greşelile de vocabular, încălcarea regulilor gramaticale, ticuri verbale, clişee verbale, stâlcirea cuvintelor; comicul de caracter (ipostazele personajelor); comicul de moravuri (relaţia Tipătescu Zoe, de exemplu); comicul de nume (Trahanache, Caţavencu, Dandanache ş.a.). VII. Comedia. Sursele şi procedeele comicului. Elevilor li se cere să observe şi să sintetizeze mijloacele de caracterizare a personajelor: Comicul de nume: sugerează originea, viaţa sufletească, modul în care acţionează personajele. Comicul de limbaj: subliniază contrastul între aparenţă şi esenţă. Comicul de situaţie: ilustrează lupta eroilor pentru a impune aparenţa spre care aspiră sau pentru a salva aparenţele. În activitatea pe grupe se pot propune următoarele exerciţii de identificare a surselor comicului, importante pentru cunoaşterea categoriilor comediei (situaţiile, limbajul, moravurile, caracterul). a) Alegeţi pasaje ilustrative pentru ticurile verbale ale personajelor Zaharia Trahanache, Ghiţă Pristanda, Tache Farfuridi. Ce trăsături vă sugerează aceste ticuri? b) Indicaţi două replici pe care le consideraţi reprezentative pentru portretul moral al lui Agamiţă Dandanache (actul IV, scena III). c) Evidenţiaţi situaţiile comice în care este surprins Zaharia Trahanache. d) Demonstraţi că O scrisoare pierdută este o comedie de moravuri. 76 Reper: RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 75 Comedia este specia genului dramatic care înfăţişează personaje, moravuri sociale într-un mod ce stârneşte râsul, având întotdeauna un final comic. O scrisoare pierdută este o comedie de moravuri sociale, politice, familiale, ilustrate prin comportamentul unor personaje aflate în conflict. VIII. Exerciţii de autoevaluare. a) Argumentaţi care dintre atitudinile de mai jos vi se pare că exprimă poziţia autorului faţă de lumea evocată: a) râde cu simpatie de eroii săi; b) lasă personajele să se compromită, detaşându-se de ele; c) critică societatea descrisă, chiar prin situaţiile şi eroii aleşi. b) Referindu-vă la piesa O scrisoare pierdută, indicaţi patru elemente specifice comediei. c) Explicaţi, din această perspectivă, semnificaţia titlului comediei O scrisoare pierdută. d) Comentaţi, într-o compunere de 10 pagini, pornind de la replica finală a lui Pristanda Curat anticonstituţional!, caracterul comic al conflictului din O scrisoare pierdută de I. L. Caragiale. e) Demonstraţi, într-o compunere de maximum 15 rânduri, că O scrisoare pierdută de I. L. Caragiale este o comedie. Valorificaţi, în acest sens, şi următoarea afirmaţie: Limba pe care o pune Caragiale în gura personajelor sale este deci un mijloc al dotării, al localizării, al tipizării, ca atare un mijloc al criticii (Tudor Vianu). 77 76 ROMÂNĂ Mihaela Calenici Formarea la elevi a deprinderilor de a formula ideile unui text narativ (Căprioara de Emil Gârleanu) M.C. profesoară de limba română, şcoala Ion Jalea", Constanţa, România. Studii de doctorat la Universitatea Pedagogica de Stat Ion Creangă" din Chisinau. A publicat articole vizând didactica limbii şi literaturii române: Compunereacaracterizare a personajului literar: repere teoreticoliterare şi metodologice, Stimularea creativităţii elevilor prin metoda ipostazelor fantastice ş.a. Textul narativ este rezultatul procesului de enunţare, reprezentând o istorie reală sau fictivă. Acest tip de text ia forma povestirii. Într-un text narativ sunt relatate evenimente care implică unul sau mai multe personaje, prezentate în locuri şi momente de timp determinate. Concret, textul narativ se prezintă ca o istorie povestită, cu început, conținut şi final. Indicii temporali fac posibilă derularea istoriei. Personajele săvârşesc acţiuni, vorbesc, au emoţii, sentimente. Povestirea este redarea universului ficţiunii, univers constituit din logica acţiunilor şi din logica personajelor, şi se realizează prin înlănţuirea şi alternarea discursului naratorului cu cel al personajelor. Elevii vor parcurge textul narativ şi se vor concentra asupra întâmplării povestite, pentru ca în timp, prin lecturi succesive şi studiu pe text, însoţit de repere clare explicative, să dobândească cele mai importante concepte operaţionale specifice unui text narativ. Apreciind importanţa formării deprinderilor de a formula ideile principale ale unui text, în activitatea de dirijare a învăţării se vor parcurge cinci etape ce urmează a fi conştientizate şi aplicate, în vederea rezolvării sarcinilor de muncă independentă cu textul. 78 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 77 1) Formarea deprinderii de a delimita în text un fragment ale cărui enunţuri sunt grupate în jurul unei idei principale. Elevii sunt deja familiarizaţi cu structurarea conţinutului naraţiunii pe momentele subiectului. Fiecare fragment, centrat în jurul unei idei, reflectă conţinutul unei etape a naraţiunii sau o întâmplare: situaţia iniţială, cauza, care determină schimbarea situaţiei iniţiale, provoacă desfăşurarea acţiunii în continuare, depăşirea situaţiei-limită şi situaţia finală. Corelând cele două modalităţi de lucru cu textul, structurarea pe etape a naraţiunii şi structurarea fragmentelor grupate în jurul unei idei, elevii vor delimita cu uşurinţă secvenţele-cheie ale textului. Aspectul formal al textului, constituirea sa în unităţi logice structurate în paragrafe distincte poate ajuta elevul în realizarea cu succes a acestei sarcini de lucru. 2) Iniţierea elevilor în modul de formulare a unei idei principale. Formularea ideii principale se realizează printr-un enunţ care transmite o informaţie esenţială desprinsă din fragment, poate cuprinde cuvintele-cheie, cu încărcătura semantică revelatoare. Ideea principală nu are o singură formă obligatorie. Ea poate fi exprimată printr-o propoziţie dezvoltată, enunţiativă sau interogativă, printr-un titlu (grup de cuvinte care nu conţin un verb cu funcţie de predicat) sau printr-un enunţ ce cuprinde 2-3 propoziţii legate prin înţeles. Indiferent de forma în care este exprimată o idee, conţinutul ei trebuie să rămână acelaşi. Toate ideile principale ale unui text narativ vor fi formulate respectând aceeaşi formă, aleasă ca avantajoasă. 3) Iniţierea elevilor în redactarea planului de idei principale în corelaţie cu momentele naraţiunii. Pentru fixarea momentelor principale ale naraţiunii, ca şi pentru facilitarea actului de formulare a ideilor principale, activitatea de redactare a planului de idei se poate realiza sub forma unei scheme sau într-un tabel liniat, elevii observând corelarea ideilor cu momentele naraţiunii. 79 78 ROMÂNĂ Momentele principale ale naraţiunii Situaţia iniţială (expoziţiune) Cauza care determină acţiunea (intriga) Desfăşurarea acţiunii Depăşirea situaţiei-limită (punctul culminant) Situaţia finală (deznodământ) desfăşurarea acţiunii 2. Intriga: hotărârea căprioarei de a se despărţi de puiul ei, fiindcă a venit vremea înţărcatului. Idei principale 1. Căprioara îşi dezmiardă iedul cu dragoste. 2. Fiindcă a venit vremea înţărcatului, căprioara trebuie să se despartă de puiul ei. 3. Căprioara se îmbărbătează şi porneşte împreună cu iedul ei spre ţancuri. 4. Căprioara şi iedul ajung în pădurea întunecată. 5. Când pătrund în luminiş, apare lupul. 6. Căprioara se jertfeşte pentru puiul ei. 7. Iedul îşi continuă drumul, iar viaţa căprioarei se stinge. 4. Punctul culminant: căprioara se jertfeşte pentru puiul ei. căprioara se îmbărbătează şi porneşte împreună cu iedul spre ţancuri. căprioara şi iedul ajung în pădurea întunecată. când pătrund în luminiş, apare lupul. 5. Deznodământul: Iedul îşi continuă drumul, iar viaţa căprioarei se stinge. 1. Expoziţiunea: Locul: în pădure, pe muşchiul cald... ; Timpul: ziua luminiş ; Personaje: căprioara şi iedul său. Pentru fixarea succesiunii ideilor şi a întâmplărilor în naraţiune, se pot realiza exerciţii de tipul celor propuse în manual, prin care se pune accent pe observarea semnificaţiei verbelor folosite: Notaţi în caiete verbele care surprind acţiunile celor două animale de-a lungul drumului lor. Cerinţa îmbinării stilurilor de învăţare pe parcursul secvenţelor de învăţare se poate realiza prin folosirea unor imagini sugestive pentru momentele naraţiunii: Ordonaţi desenele date pentru a reface firul logic al întâmplărilor din naraţiune sau care, prin caracterul static / di- 80 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 79 namic, pot ilustra modurile de expunere folosite de autor (descrierea / naraţiunea): Căutaţi în text verbele corespunzătoare celor două situaţii ilustrate mai jos. Scrieţi aceste verbe în două coloane. Comparaţi verbele din cele două coloane. Arătaţi prin ce se deosebesc momentele în care sunt surprinse personajele. Elevii ar putea rezolva astfel: stă a întins se lasă dezmierdat se îmbărbătează sare porneşte se avântă zburdă să scoboare să străbată Elevii vor observa că verbele din prima coloană exprimă starea, atitudinea statică, în timp ce verbele din a doua coloană sunt de mişcare. Prin succesiunea rapidă a verbelor la modul indicativ, timpul prezent, întâmplările sunt aduse în prim-plan, exprimând dinamismul acţiunii. Autorul reuşeşte să-l facă pe cititor să trăiască drama căprioarei, să înţeleagă pilda de curaj și sacrificiu. Prima imagine este corelată cu tabloul calm, plin de dragoste şi duioşie. Într-o atmosferă de linişte şi frumuseţe, căprioara îşi dezmiardă puiul. Modul de expunere folosit este descrierea. Fragmentul face parte din expoziţiune. A doua imagine ilustrează, prin acţiune, sufletul ei de fugarnică, însuşire caracteristică personajului principal, anunţată în intrigă. Personajele sunt surprinse în desfăşurarea acţiunii, modul de expunere utilizat fiind, de această dată, naraţiunea. 81 80 ROMÂNĂ La una dintre orele de sistematizare a cunoştinţelor se poate aplica o metodă activă care să antreneze elevii în dezvoltarea capacităţii orale şi scrise. Se propune elevilor un exerciţiu de comunicare: jocul de puzzle. Elevii clasei vor fi împărţiţi în trei grupuri. Fiecare grup dispune de DEX, textul suport Căprioara de Emil Gârleanu şi notaţii ştiinţifice despre căprioară sau lup (fişe / referate). Pe tablă vor fi fixate trei cercuri, structurate astfel: Grupul I: a) date ştiinţifice despre căprioară; b) date încărcate de emoţie artistică (extrase din textul lui Emil Gârleanu); c) de creat câte un enunţ în care cuvântul căprioară să formeze un epitet şi o comparaţie. Grupul al II-lea: a) date ştiinţifice despre lup; b) lupul în viziunea artistică a lui Emil Gârleanu; c) de creat un acrostih / catren / enunţ satiric (ironic) despre lup. Grupul al III-lea: Observaţi complexitatea sentimentelor exprimate prin cuvântul ochi: a) căprioara (complexitate emoţională, sensuri artistice); exemple: priveşte (...) simţământ = mângâiere, grijă maternă; ochii se tulbură de apa morţii = jertfa; cu capul întors spre iedul ei = dorinţa de ocrotire şi dincolo de moarte; b) lupul (sensurile artistice ale privirii); exemple: ochii străluceau lacom = bucuria vânatului; văzând prada mai mare uită iedul şi se repede la ea = lăcomie satisfăcută; c) iedul (emoţii artistice): cu ochii închişi se lasă dezmierdat = bucuria ocrotirii; deschide ochii (...) behăind vesel = simte libertatea. Echipa care va completa prima cele trei segmente ale cercului va începe prezentarea. Prezentările tuturor echipelor nu vor depăși 15 minute. Se finalizează cu o concluzie. Prin acest joc de puzzle elevii învaţă cooperând, comunică, iar partea de joc stimulează trăiri variate, în ciuda regulilor ce se respectă. Marele avantaj al metodei rezidă în faptul că 82 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 81 la sfârşitul orei toţi elevii au parcurs aceleaşi sarcini de lucru, în ritmul propriu, reţinând concluziile formulate: textul literar nu poate face abstracţie de studiile ştiinţifice, fiecare tip de text oglindind un anume tip de gândire: narativă sau, respectiv, logico-ştiinţifică. Bibliografie 1. Emil Gărleanu, Din lumea celor care nu cuvântă, Editura Regis, Bucureşti, Alexandru Crişan, Sofia Dobra, Florentina Sâmihăian, Limba română, manual pentru clasa a V-a, Editura Humanitas, Carmen Iordăchescu, Să dezlegăm tainele textelor literare, clasa a V-a, Editura Carminis, Piteşti, Victoria Pădureanu, Matei Cerkez, Flori Lupu, Limba română, clasa a V-a, Ghidul profesorului, Editura All, Bucureşti, Alina Pamfil, Naraţiunea strategie fundamentală de construcţie de sens, în Perspective, revista de didactica limbii şi literaturii române, nr. 2 (17) / 2008, p. 2-9. 83 82 ROMÂNĂ Diana VRABIE Repere teoretico-didactice în abordarea textelor de frontieră D.V. dr. conf. univ., Universitatea Alecu Russo, Bălţi, Catedra literatura română şi universală. Autoarea volumelor Urme pe nisip (2005), Cunoaştere şi autenticitate (Premiul Didactica al Salonului Internaţional de Carte, Iaşi, 2009), Literatura pentru copii (Premiul Ministerului Educaţiei al Salonului de Carte pentru copii, Chişinău, 2010). Literatura de frontieră beneficiază de mai multe nume, fără a avea unul canonizat, oscilând, periodic şi ocazional, între literatura de mărturisire, paraliteratură sau literatură fără ficţiune, literatură a biograficului etc. Chiar în absenţa unui nume de botez omologat, acest tip de literatură invadează spectaculos rafturile librăriilor, angajându-se într-o competiţie fermă cu speciile consacrate. Minunată revanşă a autorului eliminat din ecuaţie, vorba lui Eugen Simion, literatura de frontieră rămâne un segment ce îşi seduce necondiţionat cititorii. Autorii, la rândul lor, sunt generoşi. Jurnalele, confesiunile, amintirile retrăite prin scris, interviurile, autobiografiile necenzurate, corespondenţele, eseurile autobiografice, convorbirile eclipsează nonşalant, în ultima vreme, literatura de ficţiune. În acest context, ne-am propus să configurăm dimensiunea didactică a literaturii de frontieră, importantă în sensul însuşirii de către elevi atât a literaturii române, cât şi a celei universale, în formulă diacronică, dar şi interpretativă. În urma analizei curriculei, am constatat că speciile autobiografice se studiază în ciclul gimnazial, în clasa a V-a, conform ediţiei din În ediţia din 2006, la ciclul gimnazial speciile autobiografice nu erau preconizate 84 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 83 pentru studiere. Concomitent, se optează, în vederea ilustrării speciei, pentru un text care este mai degrabă de ficţiune, deşi cu un profund substrat autobiografic, decât de mărturisire, cum este cel al lui Ion Creangă, Amintiri din copilărie, propus pentru studiere de către autorii manualului de limba şi literatura română, clasa a V-a 1. În Curriculumul la limba şi literatura română pentru ciclul liceal, ediţia din 2006, lucrările autobiografice erau recomandate pentru lectură şi interpretare în toate cele trei clase: în clasa a X-a, predarea literaturii era axată pe studiul particularităţilor de gen, precum şi valorizarea operei literare, indicându-se necesitatea cunoaşterii şi asumării conceptelor literare ce contribuie la conturarea specificului unei opere autobiografice (naraţiune narator naratar personaj timp spaţiu). La capitolul Proza cultă era indicat modulul Statutul autorului naratorului personajului în romanul mitic, obiectiv, social, psihologic, autobiografic etc. în clasa a XI-a, conţinuturile recomandate se structurau pe studiul diacronic al literaturii, ceea ce permitea şi valorificarea autobiografiei ca aspect al unui anumit curent literar (cum ar fi modernismul sau, mai exact, proza existenţialistă românească). în clasa a XII-a, elevului i se mai oferea şansa de a studia textul autobiografic, dacă profesorul opta pentru studierea monografică a unor scriitori care au ilustrat şi această specie literară, cum ar fi Marin Preda (Viaţa ca o pradă). În respectivul context era recomandată şi lucrarea lui Lucian Blaga Hronicul şi cântecul vârstelor. De asemenea, curriculumul pentru clasa a IX-a prevedea studierea literaturii române după principiul tematic, ceea ce nu excludea studierea textelor de factură autobiografică. Să luăm drept exemplu modulul Eu şi semenii mei, adolescenţii, în cadrul căruia erau propuse, printre alte texte, volumele: Hronicul şi cântecul vârstelor de Lucian Blaga şi Aventurile unei fete cuminţi de Simone de Beauvoir. Constatăm că actualul curriculum vădește o discretă orientare către specia jurnalului. Dacă aceasta era, practic, ignorată de conţinuturile curriculare ale ediţiei din 2006, în actuala ediţie ne sunt propuse o serie de texte relevante: Jurnal de călătorie în China de Nicolae Milescu-Spătaru; Jurnal de călătorie în Africa de Vasile Alecsandri; Europolis de Jean Bart 85 84 ROMÂNĂ ş.a. Pe lângă aceasta, sunt propuse spre studiere şi alte scrieri care pleacă de la convenţia jurnalului (Romanul adolescentului miop de Mircea Eliade), de la cea a amintirilor (Ocheanul întors de Radu Petrescu) sau de la cea a memoriilor (Viaţa ca o pradă de Marin Preda). Considerăm că un spor calitativ în ceea ce priveşte receptarea de către elevi a jurnalului s-ar realiza prin studierea unor fragmente din Jurnalul fericirii de N. Steinhardt, Însemnări zilnice de Titu Maiorescu, Jurnal de Mircea Cărtărescu, Jurnalul unui jurnalist fără jurnal de Ion D. Sârbu ş.a. Analiza operelor diaristice, practicată în şcoli, rămâne încă tributară schematismului excesiv, care impune demersului analitic o ordine invariabilă; practicilor dualiste, care analizează separat conţinutul şi forma operei; tendinţelor de a închide semnificaţiile plurivoce ale operei în anumite formule critice, considerate unicele posibile. Această situaţie trădează un anume dogmatism metodologic, ieşit dintr-o concepţie depăşită despre literatură, care pune în penumbră specificitatea ei artistică. Ca şi în cazul textelor de ficţiune, metodologia modernă a analizei literare a operelor diaristice trebuie să ţină seama de principiul tratării diferenţiate a textelor, de principiul analizei simultane a relaţiei dintre conţinut şi expresie, de principiul participării active a elevului, toate acestea aşezate pe o viziune organică asupra operei literare 2. Propunem în cele ce urmează câteva sugestii didactice de predare a jurnalului în ciclul liceal. Am luat drept suport literar Jurnalul de călătorie în China al lui Nicolae Milescu-Spătaru, recomandat de autorii Curriculumului la limba şi literatura română, ediţia 2010, pentru studiere în clasa a XII-a. La etapa actualizării unor cunoştinţe şi impresii de lectură se poate propune realizarea Diagonalelor unui eu enciclopedic, elevii fiind solicitaţi să pregătească în prealabil eseuri în care să analizeze, să dezbată şi să-şi formeze opinii personale privind viaţa şi preocupările ştiinţifice ale lui N. Milescu Spătaru. Efectul acestei abordări a lucrurilor va fi sporit prin lectura textelor-suport, extrase de profesor din jurnalul scriitorului. În modul acesta, elevii se familiarizează cu opera ştiinţifică a lui Milescu Spătaru, devenind cunoscători ai creației şi vieţii sale. Cooperarea dintre profesor şi elev solicită, inevitabil, comunicare, adică o discuţie orientativă. Elevii vor fi întrebaţi dacă socot că există un mod 86 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 85 specific de a scrie, în cazul fiecărui scriitor; sau dacă pot oferi o formulă de gândire a actului creator. În modul acesta, elevii vor identifica și vor valorifica importanţa laboratorului de creaţie a autorului. În cazul lui N. Milescu Spătaru acesta poate fi raportat la spaţiul călătoriei. Pentru explorarea jurnalului propriu-zis vom pleca de la următoarele fragmente: 1....Oraşul Beijing are în partea de miazăzi două ziduri de construcţie puternică şi se povesteşte că pe aceste ziduri pot alerga fără nicio piedică 12 călăreţi, atât sunt de late, căci între ziduri au turnat pământ de l-au bătătorit... Noaptea, în oraşul Beijing veghează străji pe ziduri şi pe uliţe, iar ziua străjuiesc în faţa porţilor eunuci, care adună taxele de la toţi aceia care intră în oraş, însă de la străini nu iau nimic... În oraşul Beijing puţine sunt uliţele care să nu fi fost aşternute cu piatră, iar pe uliţe se află săpate fântâni şi de amândouă părţile sunt săpate şanţuri mari îndreptate spre râuri şi lacuri. Şi când plouă, prin aceste şanţuri se scurge apa de pe uliţe şi ulicioare, iar din curţi apa de ploaie se scurge în uliţe prin nişte tuburi Cetatea cea roşie, împărătească, clădită... prin măreţie şi prin frumuseţe, ea întrece toate cetăţile împărăteşti europene. Şi aici se află palate minunate, grădini mari, păduri, pâraie şi dealuri făcute de mâna omului... Zidurile sunt din cărămidă dar tavanul de lemn este sprijinit pe coloane înalte, rotunde, sculptate şi aurite, iar grinzile sunt vopsite în felurite culori Zidul începe la Marea de răsărit şi înconjoară toate ulusurile (satele) imperiului chinez pe o lungime de 1500 de verste (1000 de mile). El urcă peste stânci şi munţi înalţi şi coboară prin văi adânci şi înguste. Zidul este clădit la temelie din bolovani mari de granit necioplit, deasupra căruia s-a zidit cărămidă. Când chinezii vorbesc despre el, spun că atunci când a fost clădit, în munţi n-a mai rămas piatră, în pustiuri n-a mai rămas nisip, în mări apă, iar în păduri copaci... (Nicolae Milescu Spătaru, Jurnal de călătorie în China). Lectura fragmentelor ne dezvăluie o unitate a reflecţiei ştiinţifice, afânate de capacitatea uimitoare de descriere. Paginile descriptive sunt în strânsă legătură cu activitatea de cercetare ştiinţifică a autorului, care i-a furnizat material pentru a re-pune în funcţiune evenimente consumate într-un timp istoric. Arta îi oferă posibilitatea de a pătrunde misterele universului; îl cunoaşte pe acesta prin intermediul culturii şi îl re-construieşte în / prin actul scriptural. Creaţia vs. Istorie este pentru N. Milescu o bătălie câştigată în favoarea celei dintâi. N. Milescu Spătaru este o fire enciclopedică, care, prin deprinderi şi informaţii dobândite de-a lungul vieţii, reuşeşte să dea viaţă unei panoplii de opere ştiinţifice, ce dobândesc profunzime bazându-se unele pe altele. Opera accentuează latura afectivă, spirituală, însă, fără voia autorului, emoţiile şi ideile se întrepătrund. Discursul scoate la iveală inteligenţa, abilitatea şi, nu în cele din urmă, calităţile excepţionale de spion ale primului ambasador rus şi călător român la porţile etern bine păzitei Ţări a Florii de Mijloc. Notaţiile diariste formează un tot fără să aibă un scop artistic / literar, sporind, astfel, autenticitatea şi expresivitatea discursului. 87 86 ROMÂNĂ O altă aplicaţie pe text poate porni de la următoarea sarcină: Spre comprehensiunea şi interpretarea faptelor expuse diaristic, putem porni de la activizarea elevilor prin adresarea unei probleme teoretice: Titlul textului face trimitere la specia autobiografică în care se încadrează (Jurnal), dar şi la tematica acesteia (Jurnal de călătorie); includerea în titlu a toponimicului (China) e simptomatică pentru scrierile referenţiale. Marcarea sau indicarea cronotopului, în calitate de reper temporal, dar şi convenţie a speciei consecinţe vizibile în fragmentările mediului social, familial. În cazul jurnalului lui N. Milescu Spătaru nu se respectă legea lui Blanchot (ex. miercuri, 3 ianuarie), ci avem de a face, mai degrabă, cu trimiterea spre unii indici temporali ce permit localizarea. Identitatea autor narator personaj. Atenţionăm că pactul autobiografic (P. Lejeune) are un aspect mai special. Naratorul se ascunde în spatele persoanei întâi plural, ca imagine a monocuplului (în accepţia lui Dan C. Mihăilescu). Persoana utilizată conferă un grad sporit de autenticitate. Pretinzând să aducă o informaţie despre realităţi exterioare ale textului, lucrările subiective au drept scop nu simpla verosimilitate, ci adevărata asemănare, nu efectul de real contează, în cele din urmă, ci imaginea realului. Asemănarea poate fi identificată la două nivele: al elementelor povestirii (criteriul exactităţii, ce vizează informaţia) şi, mai important, al totalităţii povestirii (criteriul fidelităţii, ce vizează semnificaţia). În cazul de faţă, jurnalul reprezintă, mai degrabă, o cronică cu accente culturale, în care monotonia şi banalitatea ţin de o anumită regu- 88 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 87 laritate a informaţiei. Astfel, Jurnalul lui N. M. Spătaru se poate citi pentru lucidele constatări şi judecăţi asupra unei întregi epoci şi a oamenilor ei. Prin urmare, un atare demers didactic poate scoate din monotonie receptarea textului literar în cadrul orelor din liceu, reuşindu-se un comentariu la care participă afectivitatea, interesul şi nivelul cognitiv şi metacognitiv al elevului, conştienţi de faptul că orice metadiscurs despre literatură, extrinsec operei, aparţinând scriitorului jurnalul, în cazul nostru oferă elemente pentru constituirea unei poetici care generează noi interpretări. În urma studierii fragmentelor de jurnal, elevii ar trebui orientaţi spre o serie de concluzii, cum ar fi: Îmbrăcat deopotrivă în haina însemnărilor zilnice de drum, dar şi în cea a unei scrisori a spătarului către Ţarul Alexei Mihailovici, trimisă din satele de pe Naun cu fiul boierului Daur, Ignati Milovanov, în 17 aprilie 1675, jurnalul lui N. M. Spătaru respectă principiul calendaristic dintr-o perspectivă memorialistică. Autenticitatea acestor notaţii este indiscutabilă, având în vedere imensa responsabilitate pe care şi-o asumase spătarul şi pioşenia manifestată faţă de cneazul rus. Pe lângă relatările vizând evenimentele trăite de echipa misiunii diplomatice în China, obligat să le facă prin specificul angajamentului, Nicolae Milescu Spătaru relevă, în această lucrare, foaia de observaţie a explorării ştiinţifice a unor ţinuturi prea puţin cunoscute europenilor. Sentimentul de participare directă a cititorului la călătoria prin ţinuturile îndepărtate este atât de puternic, încât unele aridităţi ale consemnării stricte a râurilor, oraşelor, gârliţelor, prin ritmicitatea interioară, conferă dinamism lecturii, descătuşând imaginaţia. Pe N. Milescu Spătaru nu-l interesează numai aspectul geografic al ţinuturilor, ci şi cel etnografic. Privirea lui iscoditoare caută să surprindă şi viaţa specific omenească pe care o trăiesc populaţiile atât de variate ca înfăţişare pe acele îndepărtate meleaguri: ocupaţia, armele, manifestările religioase, superstiţiile. 89 88 ROMÂNĂ În cele din urmă, Jurnalul de călătorie în China reprezintă un exemplu elocvent de surprindere a pulsului unei comunităţi, deopotrivă cu a cotidianului cultural al unui om plasat într-un topos specific. Note 1 Alexandru Crişan, Sofia Dobra ş.a., Limba şi literatura română, clasa a V-a, Editura Ştiinţa, Chişinău, Corneliu Crăciun, Metodica predării limbii şi literaturii române în gimnaziu şi liceu, Editura Emia, Deva, 2004, p. 13. 90 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 89 Ana GHILAŞ Textul literar din perspectiva psihologiei procesului de creaţie A.G. conferenţiar universitar, doctor în filologie, Departamentul Literatura Română şi Teoria Literaturii, Universitatea de Stat din Moldova. Membru al Asociaţiei de Filologie şi Hermeneutică Biblică din România. Domenii de cercetare: literatura română contemporană, relaţia Biblie literatură artistică, psihologie şi literatură. A publicat monografia Romanul anilor 60. Modelul bonus pastor (2006), mai multe studii şi articole. Receptarea textului literar, realizată în discursul critic şi în cel didactic, presupune atât analiza literară a imaginarului artistic (abordare intrinsecă), cât şi interpretarea textului ca demers nodal al hermeneuticii literare (abordare extrinsecă). Se ştie că analiza literară, ca descoperire şi conştientizare a resorturilor emoţiei produse de lectura textului, scoate în evidenţă valoarea estetică a discursului şi, respectiv, specificul viziunii artistice a personalităţii creatoare, prin relevarea structurii compoziţionale, a problemelor abordate şi a modului de realizare artistică a lor la diverse niveluri ale textului. Interpretarea implică, în principal, explicarea şi înţelegerea textului, precum şi cunoaşterea de către receptor a unor aspecte teoretice din alte domenii ale gândirii şi spiritualităţii umane: filozofie, psihologie, psihanaliză, antropologie, mitologie etc. Astfel, după cum observă cercetătorul Adrian Marino, hermeneutica presupune o interpretare subiectivă, dar nu arbitrară a unui text [7, p. 287]. Or, dacă ne referim la realizarea traseului hermeneutic literar, receptorul trebuie să aibă drept punct de plecare cunoştinţele sale din domeniul respectiv, demonstrând în fapt că alegerea grilei de interpretare implică nu o simplă tehnică a descifrării, ci un mod de gândire [4, p. 487]. În aşa fel, 91 90 ROMÂNĂ descoperim şi alte lumi ale imaginarului artistic al unui autor, descoperindu-ne totodată şi pe noi înşine. Este evident că asemenea demers critic şi / sau didactic se edifică, în primul rând, pe metoda interdisciplinarităţii, un exemplu elocvent constituindu-l relaţia psihologie literatură, colaborare dintre cunoaşterea artistică şi cunoaşterea ştiinţifică psihologică realizată, respectiv, de scriitor, critic literar, cadru didactic. În cele ce urmează ne vom axa cercetarea pe conceptul de psihologie a procesului de creaţie, ca perspectivă de interpretare a textului literar, urmărind cum se manifestă spiritul de observaţie, talentul de transfigurare artistică a etapelor procesului de creaţie în nuvela Sania a lui Ion Druţă [6, p ]. Din punct de vedere metodologic, se impune mai întâi abordarea aspectului teoretic al problemei. Astfel, creativitatea, dimensiune complexă a personalităţii, este o capacitate sau o funcţie a unor aptitudini speciale şi a imaginaţiei. În literatura de specialitate, dimensiunile creativităţii sunt considerate a fi: procesul de creaţie, produsul creat, personalitatea creatoare, mediul sau climatul social al creaţiei. Procesul creativ se prezintă ca o succesiune productivă şi o desfăşurare discursivă de operaţii, stări, mecanisme psihologice ale creatorului. Opera artistică este situată între un proces inefabil, premergător (creaţia) şi un altul observabil, ulterior (contemplarea); (...) deschizătoare a unui alt proces receptarea în afara căruia îşi pierde raţiunea finalistă, cea de a comunica [9, p. 3]. Dintre investigaţiile estetice ale psihologiei procesului de creaţie le evidenţiem pe cele ale lui L. Rusu care accentuează rolul contemplării artistului în procesul de creaţie, cercetătorul insistând asupra creaţiei ca proces şi asupra personalităţii artistului [10]. Esteticianul şi criticul literar T. Vianu a dezvoltat abordarea estetică a procesului creativ, adoptând modelul explicativ: prepararea, inspiraţia, inovarea, execuţia [11]. Cercetătorii M. Bejat, N. Pârvu, ca şi G. Neacşu şi S. Marcus pentru psihologia artei actorului au adoptat acelaşi model explicativ al psihologiei creaţiei, în special, al artei [cf. 9]. Un rol deosebit îl are studiul monografic al cercetătorului bulgar M. Arnaudov, intitulat Psihologia creaţiei literare. 92 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 91 În abordarea noastră vom avea drept punct de plecare etapele sau fazele procesului de creaţie propuse de Graham Wallas în lucrarea sa Arta gândirii, şi anume: pregătirea sau faza de acumulare, incubaţia sau gestaţia la nivelul inconştientului, iluminarea sau inspiraţia, verificarea rezultatelor [12], dar vom apela şi la alte idei privind evoluţia, dinamica şi manifestarea acestui proces. Intrând în lumea imaginarului artistic al lui Ion Druţă, chiar dacă din perspectivă psihologică, nu estetică, constatăm specificul viziunii autorului asupra lumii, lirismul şi psihologismul prozei sale, umorul fin şi stilul popular al narării. Din punct de vedere al psihologiei procesului de creaţie, nuvela Sania începe cu descrierea şi nararea apariţiei ideii, concepţiei. Această fază incipientă, numită şi primum movens, este un punct de plecare printr-o germinare relativ lentă: Când într-o bună vreme nucul din faţa casei s-a uscat, moş Mihail şi-a scos cârja din tindă, şi-a dat pălăria pe ochi şi a început a se plimba în jurul lui de-ţi părea că-i numără crengile. I-a măsurat tulpina şi din ochi, şi cu şchioapa, a încercat de nu dă drumul la coajă şi tocmai spre chindii, când ciubotele au început să i se pară cam grele, a pus cârja la locul ei şi a aşezat pălăria omeneşte. Pe urmă şi-a zis în gândul lui: «Am să fac o sanie». Mesajele non-verbale detaliul şi-a aşezat pălăria omeneşte, descrierea / urmărirea fiecărui gest al personajului transmit un anume tip de gândire al acestuia, firea lui cumpătată şi, în acelaşi timp, modul de apariţie a ideii-imagini, ceea ce Th. Ribot numeşte încolţirea ideii. Tot din incipit se conturează două personaje principale bătrânul şi nucul, de asemenea îmbătrânit; dar şi ideea că vârsta nu este un impediment pentru a visa şi a realiza ceva frumos. Specialiştii afirmă că, odată încolţită ideea sau tema fiind descoperită, urmează o perioadă de gestaţie, de incubaţie. Iluminarea difuză, însoţită de emoţii, poate să se dezvolte, să se amplifice, să prindă contur clar sau poate să dispară, dacă nu are suport forte, în acest context un rol important revenindu-i personalităţii creatoare şi circumstanţelor în care aceasta se află. În cazul personajului din nuvela druţiană, apariţia concepţiei, intenţia creatorului este susţinută de imaginaţia sa, transfigurată artistic prin lirism creat prin mijlocirea asonanţei, repetiţiei, fapt ce evidenţiază specificul stilului autorului împletirea elementului epic cu cel liric în discursul narativ (ca şi în cel dramatic, de altfel): 93 92 ROMÂNĂ O sanie atâta îi trebuie omului şi iar e om. Numai să-i faci o sanie pe care au visat-o toţi lemnarii de pe lume câţi au fost, o sanie pentru care şi cel de seama ta ţi-ar zice bade, o sanie care ar plânge după drum şi drumul după dânsa. Mare lucru-i o sanie.... Descoperirea şi interpretarea temei de către artist moş Mihail ocupă un spaţiu esenţial în economia discursului, autorul demonstrând astfel că fantasma pune stăpânire pe omul de creaţie, indiferent dacă acesta are o experienţă bogată în domeniul respectiv sau nu are defel, esenţială este credinţa în realizarea şi trăirea acestei idei / imagini. Ca un moment de saturaţie vine următoarea etapă ce urmează după preparare incubaţia, considerată şi o fază de aşteptare, în care creatorul, deşi este racordat încă la problemă, îşi schimbă terenul de confruntare din zona conştientului într-o zonă mai periferică, mai obscură a psihicului [8], cum afirmă psihanaliştii în inconştient [2]. În acelaşi timp, incubaţia impune o orientare spre experienţa interioară şi aici naratorul apelează la momente din trecutul personajului, accentuând, astfel, o trăsătură de caracter a acestuia cumpătarea. Prin îmbinarea planurilor real imaginar, prezent trecut, obiectiv subiectiv, din punct de vedere psihologic asistăm la desfăşurarea procesului germinării, care este întrerupt, perturbat de factori exteriori, aici de soţie. Acest personaj este introdus în acţiune, la nivelul discursului, prin conjuncţia adversativă dar, care, după cum se ştie, în textul literar are funcţia stilistică de a răsturna cele afirmate anterior: Dar l-a zărit baba stând pe gânduri cu toporul subţioară şi l-a pus să-i facă nişte surcele, să nu prindă toporul rugină. Apoi i-a trebuit (...) o căldare de apă proaspătă şi moşul şi-a văzut de necazuri ; Dar şi asta a fost până la o vreme până a luat baba sama că buza toporului a început a se întuneca, iar zilele fugeau una după alta, de parcă erau de furat. Prin stil indirect liber, aspect caracteristic pentru discursul narativ al autorului, sunt create tipurile psihologice ale celor doi soţi şi, totodată, starea creatorului moş Mihail care există / trăieşte parcă în două lumi: una obiectivă, exterioară şi cealaltă subiectivă, interioară. Detaliul artistic, gestul devin procedee de realizare artistică a psihologismului, autorul subliniind nu atât rolul muncii în viaţa omului, cum se vehicula, ci procesul psihologic al creaţiei, urmărind stări, gânduri, trăiri ale artistuluiţăran: 94 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 93 Răsărea soarele şi-l găsea (...) mutând toporul în mâna stângă. Şi zile întregi îl vedeai umblând prin ogradă cu luleaua stinsă în dinţi. Părea că a uitat şi de nuc, şi de sanie. Tocmai spre chindii, când găsea, în sfârşit chibriturile în buzunar, îi făcea deodată vânt toporului într-o ciotcă şi rămânea dus pe gânduri. Pe urmă, zi după zi, îl vedeai tot mai des stând în mijlocul ogrăzii şi privind undeva deasupra cămării, de parcă mai venise o primăvară în anul cela şi el aştepta să se arate cocostârcii. Gesturile trădează momentele de reverie ale personajului (luleaua stinsă în dinţi; găsea, în sfârşit, chibriturile în buzunar; rămânea dus pe gânduri). Spaţiul şi timpul sunt diferite: curtea (ograda) şi zborul, înălţimea cocorilor şi a fantasmelelor care îl duc departe, în alte lumi şi în alte timpuri; se pare că în această ogradă este puţin loc pentru zborul gândurilor, ideilor, imaginaţiei sale, el privind undeva deasupra cămării, deasupra ideilor pragmatice ale babei şi ale vecinului. De aici şi comparaţia care aduce în imagine lumina, înnoirea, albul ce pluteşte deasupra, ca şi ideea sa, numai de el ştiută şi văzută cu ochii lăuntrici ( de parcă mai venise o primăvară în anul cela şi el aştepta să se arate cocostârcii ). La nivel inconştient şi subconştient, imaginea apare în formă difuză, gesturile şi detaliul artistic contribuind, în mai mare măsură, la obiectivarea concepţiei şi la sugerarea stărilor. Fantasma, reveria devin aspecte ale vieţii interioare a personajului, pe care autorul le transfigurează artistic printr-un psihologism de factură obiectivă, exterioară: naratorul numeşte procesul psihic şi transmite, explică gândurile personajului: Şi zi de zi fie că îngropa via, fie că înnoia gardul se gândea numai la sanie. Din vreme în vreme îşi mijea ochii şi parcă vedea în faţa lui ceva uşurel, sprinten şi frumos o învăluire voinicească ce-l tulburase pe la opt ani, când ridicase pentru întâia oară toporul în mână. Şi toată viaţa, cum găsea un topor bun, cum prindea miroznă de surcele proaspete, îi răsărea în minte acest ceva uşurel, sprinten şi frumos. Şi tocmai acum, la bătrâneţe, a înţeles că era vorba de o sanie. O sanie, dar nu din cele care seamănă iarna paie pe drumuri, iar vara nici câinele nu-şi poate găsi umbră sub dânsa. Avea să fie o sanie cum n-a mai fost alta pe lume o sanie, că i se oprea moşului suflarea când se gândea la dânsa. 95 94 ROMÂNĂ Constatăm două aspecte ale procesului creativ, din exemplul de mai sus: incubaţia are o structură inconştientă şi impune o orientare spre experienţa interioară a artistului. În această fază este pregătită iluminarea sau clipa de inspiraţie, care (incubaţia sau germinarea) în textul druţian decurge lent, pe o perioadă de un an. Naratorul se opreşte asupra fiecărui moment din viaţa personajului, relevând astfel amplificarea ideii iniţiale, fapt ce trădează şi firea introvertită, lirică a lui moş Mihail. Totodată, ne convingem de faptul că materialului și tehnicilor de lucru li se adaugă prin invenţie ceva esenţial stilul creatorului. Reveriile personajului sunt întrerupte în discurs de descrieri de natură ce denotă trecerea timpului şi pare că el, creatorul, nu face nimic, nu întreprinde nimic în realizarea planului său: Greu venea primăvara... (...) Vara de vreo cinci ori a mutat nucul de pe un loc pe altul (...), îi cunoştea fiecare ciotişor (...), şi când se culca noaptea pe pătişorul dintre cei doi prăsazi, începea să-l cioplească în gând. (...) Apoi se apuca s-o lege şi dinspre ziuă îi părea că vede alături o săniuţă lipită şi cu tălpile, şi cu inima de pământ, vedea coşul ei alb, fecioresc, şi-i părea că aude cum îşi desface ea aripile, gata-gata să zboare. În planul receptării, încetinirea acţiunii, prin inserţia peisajului sau prin descrierea meticuloasă a fiecărui instrument pe care îl pregăteşte moşul pentru a începe lucrul, pregăteşte cititorul, ţinând acţiunea încordată, pe care, stilistic, naratorul o degajă cu o frază de umor: baba, supărată, îi făcea nişte borşuri, că i se opreau în gât. Factorii interni şi externi, care declanşează şi întreţin demersul creator, sunt diferiţi, uneori chiar nu coincid defel. Or, soţia abia aşteaptă ca el să construiască cât mai repede sania pentru a o vinde ( Şi nu mai rămăsese chiar atâta, dar cu cât era mai aproape de minunea sa, cu atât mai multe zile fripte îi făcea baba ), iar vecinul îi tot sprijină uşa zile întregi, îi plătea pe tălpi cât a cere, restul îl face el la alt lemnar. Dar moşul vedea de acum săniuţa o viaţă de om ciopleşte el lemn, i-a amorţit fiecare încheietură, (...), el vede acum săniuţa, vede caii înhămaţi la ea, vede feţe zâmbind asupra vântului şi râdea când Niculăieş suna gologanii, mutându-i dintr-un buzunar în altul. Momentul inspiraţiei (ca etapă a procesului de creaţie) este transfigurat artistic prin elemente poetice, iar la nivel psihologic printr-o pendulare între planul cognitiv şi cel afectiv, prin muncă asiduă şi tensiune 96 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 95 psihică, prin vibraţie afectivă a creatorului: Şi ca să nu-şi mănânce inima amândoi, moş Mihail şi-a făcut un pat în cămară (...) şi nu se mai arăta zile întregi. De dimineaţă încuia uşa, lua o bucată de lemn şi erau pe lumea aceasta numai el şi sania. Domol, tăcut, sta zile întregi în picioare lângă vârstac şi cioplea, şi vorbea cu sania, şi-i îngâna melodii apucare din bătrâni. Erau pe lume numai el cu sania şi săvârşea bătrânul taina cea mare a omenirii taina muncii. Am spune mai curând: taina creaţiei. Personajul druţian construieşte sania din reveriile sale în primăvară, clipele de inspiraţie, spontaneitatea gândirii şi a mişcărilor fiind transfigurate de autor prin detaliu artistic: (...) niciodată în viaţa lui de lemnar surcelele nu săreau aşa de departe. (...) Lucra într-un fel de ameţeală. Atâta doar că deseori i se usca cerul gurii pesemne, nu mâncase demult. Naratorul încetineşte şi de această dată acţiunea, însemnând fiecare gest, mişcare a personajului în momentul executării operei, demonstrând cum este materializată, în cele din urmă, ideea creatoare şi / sau cum omul de creaţie armonizează întregul: Pentru prima dată s-au aşezat tălpile saniei în dungă, apoi au apărut oplenele, coşul, dar moşul se străduia să n-o vadă în întregime clipa asta o păstra pentru sfârşit. Spre amiază sania era gata. A adunat surcelele din jurul ei, a dus instrumentul în cămară şi l-a aşezat la locul lui. Apoi şi-a aprins o lulea, a ieşit în prag, s-a rezemat de uşor şi s-a uitat la sanie. O săniuţă sprintenă sta în mijlocul ogrăzii, soarele se scălda în coşul ei şi sania lucea, de-ţi părea că s-a mai vărsat o picătură de lumină peste acest mult pătimit pământ. Stilul şi viziunea lui I. Druţă se observă aici prin contopirea naratorului cu personajul şi al artistului-personaj cu creaţia sa moş Mihail şi sania. Timpul şi spaţiul însă par a fi opuse bucuriei creatorului: e primăvara, iese iarba, e soare, iar bătrânul a pregătit sania care nu are unde zbura stă în mijlocul ogrăzii. Totuşi semnificaţiile spaţial-temporale ale imaginii sunt de natură spirituală, căci centrul este prin excelenţă un indicator simbolic al zonei sacrului, al punctelor de contact cu realitatea absolută, fiind considerat şi ca «loc» unde tendinţele contrare din interiorul creaţiei se anulează [3, p. 89; 92]. Astfel, centrul care 97 96 ROMÂNĂ uneşte cerul cu pământul uneşte artistul cu creaţia sa şi cu divinitatea. Imaginea devine un omagiu creatorului şi creaţiei, prin luminozitatea şi căldura pe care o emană. Aflăm aici, din punctul culminat al acţiunii, o similitudine cu aforismul lui Lucian Blaga din Pietre pentru templul meu: Poţi dori ceva aşa de chinuitor şi de tare, încât împlinindu-ţi-se, nu te mai bucuri: te-a costat prea mult suflet. Îl recunoaştem pe personajul druţian, care, după ce priveşte cu bucurie sania, exclamând: Îi frumoasă, bat-o pustia..., s-a aşezat pe prag au venit bătrâneţile, nu mai poate. S-a uitat prin ogradă o ogradă pustie, fără stăpân. Un pom dezbinat lângă gard n-a avut cine să-l lege la vreme. Este ieşirea din starea de obsesie, este coborârea pe pământ, în spaţiul profan din înalturile creaţiei. Etapa verificării (evaluării) în procesul creativ presupune o confruntare între modelul mental şi rezultatul obiectiv, concret, realizat deja, pe care personajul druţian îl apreciază mulţumit: Îi frumoasă, bat-o pustia.... Dar mai necesită şi verificarea receptorilor ce pot primi sau respinge opera, produsul final: sania lui moş Mihail nu este apreciată de soţie, care l-a părăsit până a fi aceasta finisată, iar sătenii au păreri diferite: Ia te uită, măi! Vrăjmaşnică sanie. Bunişoară, numai când a gătit-o! Cui îi trebuie?. Detaliul artistic sugerează gândurile şi perseverenţa personajului, ca şi chinurile creaţiei prin care a trecut acesta: Şi a zâmbit moş Mihail sărmanul om surd, multe a mai pierdut pe lume! Şi-a ascuns sub căciulă cele câteva şuviţe încleiate de sudoare şi s-a apucat de lucru. Simbolul focului, al frunzelor arse aduce în memorie stările din tinereţe, în inconştientul personajului intuim că se perindă fantasme, frânturi de cuvinte, care, treptat, prind contur într-o imagine concretă: Apoi, zâmbind, a tot răscolit focul multă vreme, alegând câteva cuvinte, aşezându-le în rând şi, în sfârşit, când au fost gata, le-a rostit: «Dacă nu era sanie, trebuie să fi fost căruţă. Căruţa-i mare lucru». În acest context, urmărim, din punct de vedere psihanalitic, primele două faze (din cele cinci, după D. Anzieu [1]) ale unui alt proces de creaţie al personajului: a încerca o stare de sesizare (surprindere, presimţire) şi a conştientiza un reprezentant psihic inconştient; vor urma: a instanţa respectivul reprezentant ca un cod al operei şi a alege un material apt să doteze acest cod cu un corp, a compune opera în detaliile ei; a prezenta 98 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 97 opera în afară. Aceasta însă va fi o altă istorie a omului pentru care a crea înseamnă descoperire, căutare, chin şi plăcere, recunoaşterea sau neînţelegerea celor din jur. Bibliografie 1. Didier Anzieu, Psihanaliza travaliului creator, traducere de Bogdan Ghiu, Editura Trei, Bucureşti, Didier Anzieu, Le corps de l œuvre. Essai psychanalytique sur le travail créateur, Editura Gallimard, Paris, Daniel Cojanu, Ipostaze ale simbolului în lumea tradiţională, Editura Lumen, Iaşi, Paul Cornea, Interpretare şi raţionalitate, Editura Polirom, Iaşi, Ion Druţă, Scrieri, în 4 volume, vol. 1, Editura Literatura Artistică, Chişinău, Ana Ghilaş, Psihologia procesului de creaţie în viziune literar-artistică, în Philosophical and humanistic postmodern views. International scientific conference: Iaşi, 21st of May 3rd of June 2012, coord. Ana Caras, Elena Unguru, Editura Lumen, Iaşi, 2012, p Adrian Marino, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Editura Dacia, Cluj-Napoca, Anca Munteanu, Incursiuni în creatologie, Editura Augusta, Timişoara, George Neacşu, Psihologia procesului de creaţie artistică, Editura Academiei Române, Bucureşti, Liviu Rusu, Eseu despre cunoaşterea artistică. Contribuţii la o estetică dinamică, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, Tudor Vianu, Estetica, Editura pentru literatură, Bucureşti, G. Wallas, The Art of Thought, în P. E. Vernon (coord.), Creativity, Penguin Books, Harmond Sworth, Middle Sex, England, 1970. 99 98 ROMÂNĂ Diana VRABIE Contextualizarea didactică a temei cărţii în ciclul gimnazial Scopul receptării literaturii române în şcoala de cultură generală este de a forma gustul estetic, ca parte integrantă a educaţiei generale a elevilor. Indiscutabil, în scopul formulat mai sus urmărit de lectura literară se includ şi alte obiective formative, cum ar fi: dezvoltarea gândirii, formarea orizontului intelectual-cultural, a concepţiei despre lume şi viaţă, cultivarea dragostei faţă de patrie, de cultura naţională ş.a. 1. Finalitatea esenţială a însuşirii literaturii române în şcoală rămâne însă: de a forma din elevi cititori avizaţi de literatură, oameni cu deprinderea de a citi şi capabili să adopte o poziţie personală faţă de lecturile lor 2. Un rol deosebit de important în realizarea sarcinilor formative ale obiectului îi revine profesorului. Prin participarea activă, emoţională în procesul de receptare, profesorul creează o atmosferă specifică, climatul necesar ajustării sensibilităţii elevilor la înalta tensiune de sentimente şi idei ale operelor. În Concepţia educaţională a disciplinei 3 este menţionat faptul că lingvistica şi ştiinţa literară reprezintă cele două domenii educaţionale care se integrează în disciplina Limba şi literatura română. Scopul educaţiei literar-artistice este formarea cititorului cult de literatură artistică şi a pre- 100 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 99 miselor pentru educaţia artistic-estetică generală 4. Componenta literară a conţinuturilor EL / ELA se constituie astfel din: a) texte literar-artistice şi folclorice; b) texte literare interpretative consacrate: studii şi eseuri de analiză şi comentarii (hermeneutica literară); c) texte ştiinţifice: de teorie şi istorie literară, estetică etc.; d) texte / materii didactice despre învăţarea / realizarea activităţilor de lectură. Aşadar, pentru configurarea viziunii de ansamblu asupra predării unei teme din cartea de gimnaziu, profesorul trebuie să-şi creeze un portofoliu didactic conținând opere literare la tema cărţii, fragmente şi texte de istorie literară, care să analizeze tema cărţii în creaţia unui scriitor, dar şi suporturi didactice în vederea predării temei literare în cauză. Analizând conţinuturile Curriculumului la limba şi literatura română pentru ciclul gimnazial, am constatat că tema cărţii apare recomandată pentru toate clasele, de unde deducem atenţia justificată a autorilor curriculumului pentru subiectul dat. Astfel, aceasta apare fixată începând cu clasa a V-a, la capitolul Cartea obiect cultural. Texte literare şi nonliterare. Regăsim tema cărţii şi în programa clasei a VI-a, la modulul Cartea obiect cultural. Structura cărţii, dar şi la clasa a VII-a, în cadrul unui modul, cu un conţinut dens, Cartea obiect cultural (momente din istoria cărţii-manuscris, ale cărţii tipărite şi ale cărţii electronice). În clasa a VIII-a tema va fi abordată la modulul Cartea obiect cultural. Biblioteca virtuală / electronică. Cărţile audio, iar în clasa a XI-a, la modulul Cartea ca mijloc de comunicare. Publicaţiile periodice. Textele de lucru propriu-zise sunt lăsate la discreţia profesorului, care are libertatea să aleagă dintr-un areal tematic suficient de generos (Cuvânt de Tudor Arghezi, Tiparniţe mănăstireşti de Lucian Blaga, Monologul interior al unui e-book de Umberto Eco, Cum ar trebui să citim o carte? de Virginia Woolf etc.) De menţionat că predarea temei cărţii în gimnaziu îşi propune să formeze şi să dezvolte competenţa literară a cărei trăsătură definitorie o constituie «creativitatea» deoarece în orice lectură literară nu e vorba 101 100 ROMÂNĂ doar de utilizarea (adecvată «situaţiei») a diverselor convenţii, care formează genul, stilul, gruparea, autorul, ci şi de capacitatea de a inventa sensuri complementare, de a stabili legături şi a produce inferenţe. Căci orice operă se înscrie într-o zonă a posibilului literar pe care n-o epuizează, practic, nici un sistem de convenţii 5. De aceea considerăm necesar ca profesorul să dea dovadă de multă perspicacitate în alegerea textelor care ar trebui să depăşească linia tradiţionalistă şi să cuprindă creaţii din literatura modernă şi postmodernă, pentru a îmbogăţi perceperea elevilor faţă de literatură. Lectura operelor care tratează tema cărţii dezvoltă şi competenţa culturală atunci când sunt aplicate mecanisme adecvate, unul dintre acestea fiind identificarea corectă a textelor care să-i ajute pe elevi să-şi dezvolte aptitudinea de a integra şi ierarhiza cunoştinţele, de a le folosi în mod productiv 6. Pentru o mai bună contextualizare a temei date, ne-am propus să cercetăm şi conţinuturile manualelor în vederea evaluării concordanţei dintre conţinuturile curriculare şi cele ale manualelor. Deoarece investigaţia noastră vizează identificarea temei cărţii în clasa a VII-a, am cercetat manualul de Limba şi literatura română semnat de Tatiana Cartaleanu, Mircea Ciobanu, Olga Cosovan 7. Manualul demarează cu unitatea Cartea obiect cultural, pentru studiere fiind propuse textele Tiparniţe mănăstireşti de Lucian Blaga şi Monologul interior al unui e-book de Umberto Eco, foarte sugestiv selectate, în opinia noastră. Ele ilustrează evoluţia în timp a cărţii ca obiect: de la tiparniţele mănăstireşti la e-book-urile moderne. Receptarea lucrărilor este ghidată de rubricile Studiul textului; Lectura interogativă; Aplicare şi creaţie; Deschideri. Remarcabile sunt reproducerile picturale care însoţesc textele, facilitând apropierea de tema cărţii: Labirint de Albertas Gurcsas; Tiparniţă medievală, imagine dintr-un manuscris de la 1520; Evanghelistul Marcu, tetraevanghel din 1492 etc. Aceste reproduceri pot servi drept soluţii de activare: 102 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 101 Pentru studiul textului, autorii manualului propun o serie de exerciţii lexico-semantice: Lectura interogativă ghidează elevul în pliurile textului, invitându-l: să identifice factura textului: literară / nonliterară; să identifice particularităţile limbajului poetic; să comenteze afirmaţia ( umbra mănăstirilor este prielnică gândului ridicat în cer ); să comenteze rolul anumitor figuri de stil; să divizeze textul, pornind de la modalităţile tehnice de reproducere a lucrărilor scrise etc. La formularea sarcinilor autorii manualului au ţinut cont de principiul valorii certificate: valoare naţională / universală a operei / creaţiei scriitorului, dar şi de principiul plinătăţii axiologice 8. Pentru rubrica Aplicaţie şi creaţie s-au propus o serie de exerciţii, având ca miză dezvoltarea creativităţii elevilor, gen Fabrica de literatură: La rubrica Deschideri sarcinile vizează o completare a informaţiilor cu deschidere spre domenii complementare (grafică, internet, tipografie): 103 102 ROMÂNĂ Considerăm că elevilor le-ar fi de un real folos informaţiile vizând elementele paratextuale ale cărţii, care constituie tot atâtea chei de descifrare a acesteia. Spre exemplu: Supracoperta este coperta care mediază primul contact, cel superficial, dintre carte şi cititor. Tehnologia modernă permite realizarea unei infinite game de modele şi culori pe care cărţile le pot îmbrăca. Doar că acest înveliş facilitează abia contactul fragil cu oameni şi opere, strict vizual şi vag informativ (prin prezenţa pe coperta exterioară şi pe coperta propriu-zisă a numelui / numelor autorului / autorilor şi a titlului cărţii). Pagina de gardă este prima pagină din volum, pe care figurează doar numele autorului / autorilor şi titlul cărţii (inserate în partea de sus a paginii). Pagina de titlu este cartea de vizită, componenta care furnizează cea mai mare parte a informaţiilor privitoare la statutul şi structura cărţii (motiv pentru care aceasta trebuie consultată atunci când se realizează descrierea bibliografică a unei cărţi, şi nu supracoperta sau coperta). Autorul este persoana care a conceput, scris şi căreia îi aparţine de drept conţinutul cărţii publicate; are obligaţiile şi drepturile ce decurg din acest statut. Noţiunile respective ar completa informaţia din manual referitoare la editură, tipografie, siglă etc., iar elevul ar avea o imagine clară asupra procesului de producere a cărţii ca obiect, dar şi a mărcilor acesteia. Dincolo de avantajele pe care le comportă lucrul cu manualul, această acţiune nu trebuie suprasolicitată. Manualele rămân să reprezinte o permanenţă în procesul de învăţământ, dar valorile lui funcţionale trebuie sporite de către profesor. Utilizarea creatoare amplifică valenţele informative şi formative avute în vedere de către autori. Totodată, improvizaţia, superficialitatea produc o impresie dezagreabilă asupra elevilor şi afectează esența atitudinii lor față de manual. În desfăşurarea acestui prim contact cu cartea şcolară, profesorul are la îndemână Cuvântul autorului / autorilor, în care sunt precizate concepţiile după care a fost realizat manualul, este comunicată structura lucrării şi obiectivele urmărite. Este bine ca profesorul să acorde o atenţie 104 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 103 importantă acestei prefeţe. Didacticianul Corneliu Crăciun ilustrează numita operaţie prin interpretarea unui eventual text, care să preceadă manualul de clasa a IX-a. Noi îl considerăm potrivit, inclusiv pentru clasa a VII-a, acceptabil pentru analiză, ca un text nonliterar. Dragi elevi, Un manual este ușa care vă aşteaptă să o deschideţi. Dincolo de ea sunt promisiuni şi certitudini. Dacă aţi deschis-o, păşiţi cu încredere mai departe, fără să uitaţi că fiecare pas în plus spre cunoaştere presupune, în acelaşi timp, efort şi bucurie. Bucuria de a reîntâlni ceea ce aţi învăţat în anii de dinainte, de a descoperi lucruri şi perspective noi, texte originale şi elemente inedite de comunicare, aşa cum au fost ele pregătite şi adunate între pagini de carte şcolară pentru a servi preocupărilor şi aşteptărilor celor care acum sunt în clasa a IX-a. Unele pagini mai păstrează ceva din spiritul de joacă al copilăriei, altele sunt mai grave şi mai pretenţioase, pentru că voi înşivă aţi mai crescut. Vi se adresează acum texte şi chestiuni de limbă mai complicate, mai sugestive, deşi simţiţi încă nevoia ca, din când în când, să trageţi cu ochiul spre copilărie. Un manual este o invitaţie pe care, aşa cum se întâmplă şi în cazul unei poezii, al unei cărţi de călătorii sau de eseuri, al unei piese de teatru, autorul a realizat-o convins că va găsi în cititori (de data aceasta elevi şi profesori) un partener. De aceea vă invit să parcurgem împreună cele cinci teme în jurul cărora a fost selectat materialul de literatură, să însuşim tehnicile de interpretare a textului literar, să identificăm vocile autorului şi ţesăturile narative ori profilul distinct al fiecărui text, să reflectăm asupra componentelor limbii, pentru a-i da importanţa cuvenită şi respectul meritat, fiindcă o exprimare corectă, coerentă şi clară ne prezintă în faţa oamenilor într-un mod convingător şi ne câştigă respectul lor. Să acordăm atenţia cuvenită atât textului literar, cât şi textului nonliterar, pentru că amândouă sunt expresii actuale ale comunicării umane şi ne privesc îndeaproape, în calitatea noastră de fiinţe ale unui secol pe care-l dorim mai intelectual, mai moral şi mai tolerant prin cunoaştere şi acceptare. Un manual poate deveni un prieten, dacă oferă experienţe utile pentru a păşi mai departe în viaţă; şi le oferă cu dragoste şi grijă, iar voi şi acesta este gestul de recunoştinţă supremă să-i întoarceţi paginile, să vă străduiţi să intraţi în dialog cu autorii lui, să polemizați cu ei, să călătoriţi alături de 105 104 ROMÂNĂ ei, să visaţi laolaltă, dar să şi vă exprimaţi ceea ce credeţi şi ceea ce aţi vrea să întrebaţi sau să contestaţi. Dacă unele lucruri par mai dificile, gândiţi-vă că prietenul bun nu trebuie să vă ferească de greutăţi, să le elimine din faţa voastră, pentru ca drumul să fie neted şi fără asperităţi, el trebuie doar să vă ajute să le depăşiţi, mai cu seamă să vă înveţe cum să nu cedaţi în faţa lor. Un manual este un instrument de lucru, pus la îndemâna voastră şi a profesorilor voştri. El nu este făcut să stea pe un raft ca un bibelou, nici în servietă ca un obiect uitat. El trebuie folosit la şcoală şi acasă, trebuie respectat, dar nu menajat. Cu cât este deschis mai des, cu atât i se confirmă valoarea. Datorită lui veţi învăţa să învăţaţi. Cu aceste gânduri, vă doresc vouă şi dascălilor voştri să aveţi parte de succese în descoperirea lumii comunicării, a literaturii, a cinematografiei, căreia să-i aduceţi partea voastră de energie, sensibilitate şi frumuseţe. Şi de încăpăţânare de a duce mai departe ceea ce este 9. Sugestii de interpretare a textului: 1. Câte părţi pot fi identificate în text? Care este conţinutul lor? 2. Cine vorbeşte? Cui i se adresează? 3. Câte alineate conține? Cum începe fiecare alineat? Există vreun element comun care le apropie? Ce vă sugerează acest fapt? 4. Descoperiţi structuri specifice adresării directe. 5. Care sunt promisiunile autorului? Cum v-ați dat seama că lucrarea are un singur autor? 6. Ce vor învăţa elevii prin intermediul acestui manual? 7. Care sunt funcţiile manualului (aşa cum se desprind ele din text)? 8. Care este tonul adresării? (alegeţi o variantă de răspuns sau mai multe) sobru; amical; distant; confesiv; mobilizator etc. Observăm că unitatea Cartea obiect cultural este extrem de productivă, din punct de vedere didactic, deschisă celor mai variate metode didactice. Ca strategii de lucru ar putea fi aplicate diverse tehnici 106 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 105 de scriere sub impactul lecturii, de la Reacţia cititorului la Jurnalul dublu (triplu). De asemenea, poate fi eficientă aplicarea tehnicii În căutarea autorului, având în vedere că mărcile stilistice ale textului, în mod normal, reflectă epoca scrierii lui. Sunt recomandabile tehnicile de stimulare a creativităţii, care duc la libertatea în gândire şi în expresia verbală, dar şi la înţelegerea de alt nivel a textului 10. În acest context, Biografia cărţii ar fi o tehnică interesantă de ghidare a imaginaţiei, pe care o putem aplica prezentând elementele paratextuale ale unei cărţi (imagine, grafică, titlu, autor etc.). O altă strategie originală, valabilă, mai ales, pentru lecţia de sinteză, ar fi Blogul scriitorului, care nu implică obligatoriu accesul elevilor la internet în timpul orelor, însă e necesar ca ei să cunoască fenomenul de blog şi blogging şi să aibă cel puţin experienţa lecturii blogurilor. Blogul poate fi folosit în accepţia sa de carnet de notiţe online, cu idei, impresii despre cărţile citite, reacţii la evenimente. Blogul poate reflecta un moment important al vieţii scriitorului sau o anumită perioadă biografică. În calitate de text paraliterar, blogul le permite creatorilor un anumit grad de libertate a imaginaţiei, însă profesorul va defini clar limitele ficţiunii şi va urmări ca personalitatea reală a scriitorului să rămână în vizorul bloggerilor. Dacă ideea de blog este străină elevilor sau profesorului, se poate recurge la varianta tradiţională a tehnicii, Jurnalul scriitorului, care presupune simularea unor pagini din jurnalul intim al autorului. În concluzie, procesul didactic trebuie să fie cât mai variat din perspectiva utilizării strategiilor şi tehnicilor de predare, mizându-se atât pe creativitatea profesorului, cât şi a elevului. Totodată, metodele utilizate trebuie să-l determine pe elev să conştientizeze necesitatea de a cere informaţii textului şi de a decide importanţa acestor informaţii, relevând impactul cărţii ca sursă de cunoaştere. Curriculumul şcolar la disciplina Limba şi literatura română oferă o mare libertate profesorului în alegerea operelor de referinţă, de aceea el trebuie să selecteze cu grijă textele literare, ţinând cont de vârsta elevilor şi de interesele lor de lectură, pentru că numai în acest fel strategiile didactice îşi vor atinge scopul: formarea personalităţii elevului. 107 106 ROMÂNĂ Note 1 Constantin Parfene, Literatura în şcoală, Editura Universităţii Al. I. Cuza, Iaşi, 1997, p Ibidem, p Limba şi literatura română. Curriculum şcolar, clasele a V-a a IX-a, Editura Lyceum, Chişinău, 2010, p Ibidem, p Paul Cornea, Introducere în teoria lecturii, Editura Polirom, Iaşi, 1998, p Paul Cornea, op. cit., p Tatiana Cartaleanu, Mircea Ciobanu, Olga Cosovan, Limba şi literatura română, clasa a VII-a, Editura Ştiinţa, Chişinău, Limba şi literatura română. Curriculum şcolar, clasele a V-a a IX-a, p Corneliu Crăciun, Metodica predării limbii şi literaturii române în gimnaziu şi liceu, Editura Ema, Deva, 2004, p Limba şi literatura română. Ghid de implementare a curriculumului modernizat pentru treapta liceală, Editura Cartier, Chişinău, 2010, p. 99. 108 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 107 Tatiana Melnic Dezvoltarea inteligenţelor multiple la orele de literatură T.M. profesoară, Liceul de Creativitate şi Inventică Prometeu-Prim, mun. Chişinău. Una dintre importantele teorii recente din domeniul psihopedagogic este legată de numele americanului Howard Gadner, care publică în 1983 lucrarea Teoria inteligenţelor multiple. Autorul formulează ideea conform căreia nu există un singur tip de inteligenţă, fiecare dintre noi fiind de fapt deţinătorii unui profil de inteligenţă. Este de cea mai mare importanţă să recunoaştem şi să dezvoltăm toată diversitatea de inteligenţe umane şi toate combinaţiile de inteligenţe. Dacă recunoaştem acest lucru, cred că vom avea cel puţin o mai bună şansă de a ne ocupa în mod adecvat de problemele pe care le întâmpinăm în viaţă. Teoria lui H. Gardner susţine că omul prezintă următoarele tipuri de inteligenţă: 1. Inteligenţa verbal-lingvistică; 2. Inteligenţa logico-matematică; 3. Inteligenţa vizual-spaţială; 4. Inteligenţa corporal-chinestezică; 5. Inteligenţa muzical-ritmică; 6. Inteligenţa interpersonală; 7. Inteligenţa intrapersonală; 8. Inteligenţa naturalistă. Problema inteligenţelor multiple se regăseşte şi în cercetările autohtone. Astfel, autoarele Maria Hadârcă şi Tamara Cazacu menţionea- 109 108 ROMÂNĂ ză: cunoaşterea profilului de inteligenţă de care dispune un elev sau altul, a interesului şi dezinteresului elevului pentru anumite discipline şcolare îi va permite cadrului didactic să personalizeze actul educaţional, stabilind strategii didactice de diferenţiere şi individualizare a instruirii [5, p. 21]. Dezvoltând acest tip de învăţare, profesorul stimulează elevii să devină capabili să elaboreze proiecte personalizate de învăţare, să-şi asume responsabilitatea desfăşurării învăţării, conştientizând, aplicând, (auto)evaluând, gestionând şi dobândind progresiv autonomie în propria formare [1, p. 63]. Scopul cercetării aplicative a acestei teorii este studierea literaturii de specialitate şi relevarea unui set de tehnici didactice care vor contribui la dezvoltarea inteligenţelor multiple la elevi. Obiectivele cercetării aplicative vizează următoare acţiuni: determinarea profilului de inteligenţă la elevi şi realizarea în acest sens a unor demersuri educative; valorificarea şi dezvoltarea inteligenţelor individuale la elevi bazate pe instruirea diferenţiată în cadrul activităţilor curriculare şi extracurriculare; dezvoltarea atitudinii activ-participative a elevului în cadrul lecţiei şi sporirea motivaţiei învăţării; formarea şi dezvoltarea competenţei comunicative a elevului. Ipoteza cercetării aplicative. Procesul de formare şi dezvoltare a inteligenţelor multiple la elevi poate deveni eficient dacă tehnicile şi mijloacele didactice utilizate de profesor sunt centrate pe elev şi oferă posibilitatea ca acesta să perceapă, să înţeleagă şi să-şi valorifice potenţialul creativ. Lucrând asupra cercetării şi implementării acestei teorii la clasă, este necesar ca profesorul să propună elevilor, mai întâi, un chestionar, pentru a determina ce tipuri de inteligenţe caracterizează colectivul de elevi. Identificarea profilului de inteligenţă permite stabilirea metodelor didactice pe care le poate utiliza profesorul, de exemplu: învăţarea prin descoperire, descoperirea prin analogie, eseul de cinci minute, harta conceptuală, metoda de explorare mijlocită bazată pe demonstraţie prin scheme şi imagini. De asemenea, în organizarea activităţilor extracurriculare care prevăd participarea la conferinţe, concursuri de creaţie, se poate utiliza metoda proiectului sau a sintezei. 110 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 109 Ulterior, profesorul pune în faţa elevilor o serie de sarcini didactice care stimulează dezvoltarea inteligenţelor multiple ale fiecărui copil şi care permit valorizarea tuturor elevilor, inclusiv a elevului cu dificultăţi de exprimare, oferindu-le tuturor şansa de a avea satisfacţia propriei reuşite. Deşi este foarte dificil să dezvolţi toate tipurile de inteligenţă în cadrul unei ore, totuşi prin lucru în echipă formă de activitate care facilitează învăţarea prin cooperare elevii cu profil de inteligenţă asemănător sunt stimulaţi să interacţioneze, să se simtă parte integrantă a unui grup care le pune în valoare aptitudinea / talentul. Iată, de exemplu, cerinţele aplicate elevilor în clasa a X-a în baza poeziei Cuplu de Ana Blandiana: Grupul inteligenţei vizual-spaţiale, naturaliste: Realizaţi o reprezentare grafică a raportului eu tu, aşa cum se configurează în poezia Cuplu de Ana Blandiana (fig. 1). Stabiliţi relaţiile polare existente în poezie, încercând o clasificare a opoziţiilor care se conturează la nivelul imaginilor artistice (fig. 2). Grupul inteligenţei muzical-ritmică, interpersonală: Creaţi un portativ imaginar pentru textul poeziei, utilizând simbolurile cunoscute ale notelor muzicale. Grupul inteligenţei logico-matematică: Decodificaţi printr-un grafic sau printr-o formulă matematică mesajul poeziei (fig. 3). Grupul inteligenţei lingvistice: Sintetizaţi, în 7-8 rânduri, ideile esenţiale expuse de colegii voştri din cele 3 grupuri. Aceşti itemi au stimulat interesul elevilor, făcându-i să coopereze activ, distribuindu-şi rolurile în grup, fără participarea profesorului, acesta având doar funcţia de îndrumător. Bazându-se pe competenţele anterioare, elevii au fost capabili să realizeze cu uşurinţă sarcinile propuse. 111 110 ROMÂNĂ În clasa a XI-a, după studierea romanului Pădurea spânzuraţilor de Liviu Rebreanu, se propun patru variante de evaluare formativă. Elevii realizează unul dintre itemii propuşi (la alegere), în funcţie de tipul de inteligenţă dominant. 1. Scrie un eseu de o pagină despre evoluţia personajului principal din romanul Pădurea spânzuraţilor de L. Rebreanu, care să aibă ca motto întrebările lui Klapka din Capitolul 5: Cum să zic eu toate acestea pentru ceva... pentru un vis? (inteligenţa lingvistică). 2. Prezintă într-un grafic dezechilibrul sufletesc al lui Apostol Bologa. Interpretează-l în 5-6 rânduri (inteligenţa logico-matematică) (fig. 4). 3. Asociază stările sufleteşti ale personajului cu elementele naturii identificate în roman (inteligenţa naturalistă). 4. Comentează, pe o pagină, următoarea teză: Apostol Bologa expresia unei crize morale şi psihologice (inteligenţa intrapersonală). Evaluând lucrările elevilor, s-a constatat că ei au realizat doar primele trei variante dintre cele patru propuse. Aceasta denotă faptul că inteligenţa intrapersonală este mai puţin caracteristică grupului de elevi supus experimentului. Stimularea inteligenţelor multiple, în aceeaşi clasă de elevi, presupune favorizarea unui mediu de învăţare interactiv, asigurarea dezvoltării unui climat favorabil activităţilor diferenţiate, crearea premiselor pentru dezvoltarea gândirii critice a elevului. În clasa a XII-a, dezvoltarea inteligenţelor multiple vizează implicarea activă a elevilor în diverse activităţi de cercetare. Bunăoară, în cadrul Conferinţei ştiinţifice Muncă, Talent, Cutezanţă, un grup de elevi au prezentat lucrarea Cosmologia, economia şi geopolitica în opera eminesciană (fig. 5). 112 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 111 O altă activitate în care elevii au putut să-şi manifeste competenţele formate în cadrul orelor de literatură română a fost Conferinţa ştiinţifică Grigore Vieru, un spirit care a aprins cuvintele neamului românesc (fig. 6). Evoluţia elevilor a fost reflectată şi în cadrul Conferinţei ştiinţifice Mihai Eminescu, omul deplin al culturii româneşti. Aplicarea teoriei inteligenţelor multiple la clasă prezintă o serie de avantaje. Clasa devine un adevărat laborator de cercetare, scopul nefiind doar acela de a-i antrena pe elevi în formularea de răspunsuri şi întrebări, ci şi acela de a-i ajuta să descopere căile de a pune întrebările şi de a găsi răspunsuri. Elevii îşi pot dezvolta deprinderea de a sintetiza şi abstractiza mesajul unui text literar printr-o formulă sau printr-o imagine / desen, îşi pot dezvolta imaginaţia, sunt motivaţi să înveţe, se simt atraşi de activitate şi au posibilitatea de a explora. Utilizarea acestei teoriei face învăţarea autentică şi relevantă, promovează autoevaluarea elevilor în alegeri, decizii şi control, foloseşte o gamă largă de metode, tehnici şi procedee care reduc gradul de dificultate al sarcinilor de învăţare. Aplicată cu discernământ, oferă o varietate de activităţi, în scopul unei dezvoltări armonioase, potrivite cu particularităţile de vârstă ale fiecărui copil. Bibliografie 1. M. Bocoş, Instruirea interactivă, Editura Polirom, L. Ciolan, Învăţarea integrată pentru un curriculum transdisciplinar, Editura Polirom, 2008, p H. Gardner, Inteligenţe multiple. Noi orizonturi pentru teorie şi practică, Editura Sigma, H. Gardner, Mintea disciplinată (cod 455), Editura Sigma, M. Hadârcă, T. Cazacu, Adaptări curriculare şi evaluarea procesului şcolar în contextul educaţiei incluzive, Chişinău, 2012, p E. Ilie, Didactica literaturii române, Editura Polirom, 2008, p C. Şchiopu, Metodica predării literaturii române, Chişinău, S.n, 2009, 332 p. 113 112 ROMÂNĂ Viorica GORAŞ-POSTICĂ Competenţa proiectivă: abordare managerial-pedagogică V.G.-P. dr. în pedagogie, conf. univ. la Catedra de ştiinţe ale educaţiei de la Universitatea de Stat din Moldova, vice-preşedinte al Centrului Educaţional PRO DIDACTICA. A publicat peste o sută de titluri în domeniul pedagogic şi filologic articole, broşuri, suporturi de curs, ghiduri metodologice, manuale şcolare şi monografiile Psihopedagogia dezvoltării competenţelor de comunicare la elevi (2005) şi Managementul proiectelor educaţionale de intervenţie (2013). Recunoaştem, în mod comun, că problema proiectării de scurtă şi de lungă durată a actului educaţional se află în epicentrul preocupărilor cadrelor didactice şi manageriale, opiniile polarizându-se deseori în jurul necesităţii acesteia, dar şi al formalităţilor cronofage şi stresante. Profesorii de limbă şi literatură română nu se confruntă cu lipsa abilităţii de scriere, ci mai mult cu consumul exagerat de timp şi energie, adesea în defavoarea centrării pe proces, pe relaţiile şi rezultatele aşteptate. Competenţa de proiectare / proiectivă se prezintă ca ansamblu de cunoştinţe, capacităţi şi atitudini pedagogice, mobilizate pentru anticiparea demersului didactic în toată complexitatea sa, pentru asigurarea calităţii educaţiei. Acţiunea de proiectare este componenta esenţială a competenţei proiective, reprezentând în acelaşi timp chintesenţa elaborării şi managementului proiectelor educaţionale de intervenţie, în general. A şti, a putea şi a fi motivat să planifici, să anticipezi acţiunea educaţională, în mod ordonat şi optimist, cu orientare pozitivă şi mobilizatoare, la nivel de micro-, mezo- şi macrostructură educaţională, devin finalităţi educaţionale. De vreme ce gândirea strategică şi sistemică constituie baza psihologică a acţiunii de proiectare, oferind principii de dezvoltare a acesteia, de 114 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 113 educare pentru conştientizarea necesităţii şi utilităţii, antrenarea propriu-zisă a echipelor de pedagogi, dar şi a elevilor / studenţilor în procesul de planificare, inclusiv prin intermediul metodelor activ-participative, vine cu suport pedagogic şi metodologic. Planificarea individuală şi de grup, aşa cum se produce în cadrul managementului proiectelor de intervenţie, ca forme consacrate, urmează să se încetăţenească şi în procesul educaţional, având impact asupra calităţii educaţiei, dar şi asupra evoluţiei personalităţilor implicate. Deosebirea pregnantă dintre planificarea proiectului de intervenţie şi alte acţiuni educaţionale, care se desfăşoară în instituţia de învățământ, inclusiv lecţia, constă în faptul că acţiunile planificate în proiect trebuie să comporte precizie, apropiată de totalitate, pe când cele obişnuite de la clasă permit abateri de la proiectul iniţial în diferite proporţii, în funcţie de situaţia de învăţare creată la moment. Planificarea didactic-educativă mai este numită şi design instrucţional, cerinţa principală faţă de care este abordarea integralistă a unei secvenţe educaţionale de proporţie. O formă a designului instrucţional, portofoliul, conform opiniei Elenei Joiţă, se lansează pentru a cuprinde rezultatele întregii acţiuni de proiectare [11, p. 266] şi nu se referă la o singură lecţie, ci la o temă, un modul, o unitate didactică, abordate individual sau prin cooperare, în care problema se tratează ştiinţific şi constructivist, cu certitudinea că soluţia elaborată este eficientă, că dezvoltă capacităţi de adaptare la situaţii noi, de acţiune profesionistă, responsabilă şi creativă, demonstrate, în particular, şi de capacitatea de a construi softuri instrucţionale [ibidem]. Componentele principale ale proiectării sunt, de obicei: competenţele, obiectivele urmărite, conţinuturile, metodologia didactică, condiţionate de cunoaşterea concretă a resurselor de care dispunem, precum şi de anticiparea dificultăţilor ce pot să apară. Astăzi, în mediul şcolar, dar mai ales în cel universitar de la noi, este greu să ne despărţim de sfânta tradiţie, axată pe conţinuturi, când profesorul actualizează tema, ce o are de predat conform curriculumului şi improvizează, deseori, în mod intuitiv demersul didactic, în baza resurselor informative păstrate cu grijă mai mulţi ani şi completate, în mod empiric, ocazional. Accentul pus de postmodernitate pe competenţe, determinate, la rândul lor, de cerinţele sociale şi cele ale dezvoltării elevilor, sugerează foarte clar im- 115 114 ROMÂNĂ perativul modificărilor permanente ale proiectelor didactice, care nu sunt dogme şi care trebuie să ofere şanse pentru un proces de calitate, relaţii eficiente de parteneriat şi, desigur, rezultate bune şi foarte bune. Pedagogia contemporană este numită de unii cercetători pedagogia proiectării sau pedagogia proiectului, adepţii acestei concepţii consideră că proiectarea unităţilor de predare învăţare constituie elementul principal în demersul didactic. Fără a minimiza rolul mare al proiectării, susţinem aserţiunea că tot atât de importantă este realizarea cu succes a ceea ce am proiectat [10, p. 290]. Planificarea curriculară şi managerială constituie un drum logic, care urmăreşte parcurgerea unor etape pedagogice obligatorii în perspectiva realizării optime şi eficiente a activităţii didactice [cf. 3, p. 142]. Paradigma didactică modernă de tip psihocentrist abordează elevul ca subiect al instruirii, iar paradigma postmodernă, de tip curricular, sociocentrist, impune întrebările: Cum re-trăim, de fiecare dată, cursul cu elevii din faţa noastră? Portofoliul proiectării, alcătuit din curriculum, proiecte de lungă durată, manuale, caiete, culegeri, ghiduri etc., apare în faţa elevilor într-o manieră actualizată şi funcţională? Cum se conturează profilul elevului cu necesităţile sale, prin proiectarea didactică ce o aplică sistematic? etc. S. Cristea susţine că în termenul competenţelor definite în cadrul programelor de instruire, proiectarea didactică permite diferenţierea pedagogică a standardelor de absolvire la niveluri medii-maxime, care vizează performanţele unui elev concret, capabil de progres şcolar permanent [4, p. 312]. În acelaşi context, se poate lejer extrapola perspectiva curriculară de proiectare din mediul preuniversitar în cel universitar, care schițează o nouă curbă de diferenţiere a performanţelor standard curba în formă de J. Aceasta evidenţiază faptul că diferenţele dintre elevi, valorificate în sens prioritar formativ, pot asigura un nivel de performanţă acceptabil pentru majoritatea (90-95%), în condiţiile realizării unui model de învăţare deplină. Sunt valoroase asemenea afirmaţii, curajoase şi optimiste, inclusiv în mediul educaţional de la noi, când elevii au nevoie să simtă o continuitate logică şi firească a ceea ce s-a produs la diferite trepte şi să se simtă angajaţi şi vizaţi, la 116 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 115 modul cel mai direct, de demersul didactic proiectat pentru ei, care îi implică şi îi motivează, dar nu merge paralel cu interesele, aşteptările, potenţialul lor intelectual-afectiv. Pentru o proiectare didactică de calitate este esenţială cunoaşterea detaliată a profilului elevului constituit din competenţe, trăsături caracteriale, comportamente şi aptitudini, care se relevă atât prin observări directe, cât şi prin întrebări, teste de aptitudini, teste de inteligenţă, chestionare etc. Resursele de timp influenţează, în mod direct, strategia didactică proiectată şi realizată şi ne oferă informaţii utile pentru valorificarea trăsăturilor biopsihosocioculturale ale elevilor. Strategia didactică, după cum bine se ştie, include pe lângă metodologie şi materialele didactice folosite la oră. Chiar dacă, aici şi acum, profesorul şcolar şi universitar din Republica Moldova urmează să-şi asume, în mod conştient, rolul de om-orchestră, simulând că le reuşeşte pe toate, urmează să reiterăm că avem nevoie de echipe de cercetare, de elaborare, care ar sta în serviciul predării şi ne-ar pune la dispoziţie produsele curriculare necesare, inclusiv alternative de proiecte didactice, structurate după diverse criterii, ca, cei care urmează să predea, să aibă de unde alege şi să poată exersa rolul de facilitator şi mentor spiritual. Cadrul de proiectare şi învăţare Evocare Realizarea Sensului Reflecţie Extindere (ERRE), încetăţenit la noi, graţie intervenţiilor făcute de proiectul internaţional Lectură şi Scriere pentru Dezvoltarea Gândirii Critice, a devenit în ultimii ani o practică uzitată în mediul educaţional preuniversitar şi universitar, oferind avantaje vizibile pentru cei care îl practică, în primul rând, în opoziţie cu tradiţionalele evenimente instrucţionale ale lui Gagne, cărora nu le ignorăm utilitatea. Cadrul descris se impune prin funcţionalitate şi modul relativ simplu de aplicare, când poţi cuprinde la nivel mental mai uşor schiţa demersului, fixând ce, cum şi cu ce voi preda / instrui la o unitate didactică: prin evocare se proiectează şi se realizează actualizarea cunoştinţelor elevilor la un subiect sau altul, sunt încadrate în contextul celor studiate până acum, este motivată învăţarea temei date etc.; profesorul corelează cunoştinţele şi capacităţile ce vor fi dezvoltate cu cele formate anterior, trezind emoţii, amintiri, unde e cazul; 117 116 ROMÂNĂ la realizarea sensului ca etapă de bază, se studiază subiectul nou, se explică, se experimentează, se acumulează idei, informaţii, învăţarea devine semnificativă; reflecţia conectează cunoştinţele noi cu cele vechi, conţine exersarea abilităţilor, importantă pentru a pune punctul pe i, sintetizând ce s-a studiat, la ce bun; extinderea presupune activitatea individuală de studiere a elevului, pentru documentare suplimentară, care, de asemenea, trebuie minuţios proiectată şi dirijată [vezi: 9, p ]. Variatele forme de activitate didactică, recunoscute astăzi în practica preuniversitară, insistenţa asupra trecerii de la un învăţământ pentru toţi la un învăţământ pentru fiecare, prin instruirea centrată pe elev, oferă multiple posibilităţi de creaţie şi reflecţii teoretico-practice. Or, inovaţiile enunţate anterior oferă libertate de acţiune şi de reflecţie atât elevului, cât şi profesorului, creând oportunităţi de libertate în alegere pentru dezvoltarea spiritului, dar şi responsabilitate faţă de propria formare, faţă de deciziile luate, în funcţie de cunoştinţele, aptitudinile şi atitudinile individuale. Elevul urmează să conştientizeze că el, în primul rând, devine autorul propriei formări, fiind subiect şi partener al profesorului. Toate acestea menținându-se în centrul atenţiei managerului / profesorului-proiectant / designer al procesului de studii creează premise pentru succese şi calitate pluridimensională în procesul de studii, cu proiecţii clare pentru viitoarea activitate profesională / socială a elevilor. Un alt model de proiectare de scurtă durată, care are unele afinităţi cu cadrul ERRE, este Modelul celor 5 E, un model constructivist relevant, inclusiv pentru învăţământul universitar, prezentat de E. Joiţă astfel: Pregătirea, antrenarea, angajarea elevilor (engage): prezentarea problemei, a obiectivelor şi a competenţelor, a necesităţii rezolvării ei, reactualizarea experienţelor şi a informaţiilor; motivarea participării, prezentarea unor modele comparative (chiar la calculator), schiţarea unui plan, formularea de aşteptări şi temeri. Explorarea directă (explore): găsirea oportunităţilor de folosire a resurselor date pentru sarcină; analiza critică şi comparativă a lor; consemnarea observaţiilor; formularea de ipoteze; punerea de întrebări; 118 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 117 notarea observaţiilor; organizarea paşilor în căutare; manipularea materialelor; încercarea de combinaţii sugerate; Formularea de explicaţii, argumente, reflecţii, interpretări proprii în baza celor explorate (explain), analize critice, susţinerea unor idei conturate; structurarea constatărilor; prezentarea lor celorlalţi; implicarea în discuţii la temă; efectuarea de comparaţii; clasificări; generalizări; analiza erorilor ş.a. Prezentarea finală a rezultatelor (elaborate); dezbaterea şi negocierea în grup; extinderea câmpului de înţelegere; efectuarea de corelaţii variate; formularea de concluzii; definirea conceptelor; luarea de decizii; verificări noi; soluţionarea problemei / sarcinii; formularea de reguli; corelarea cu alte activităţi nonformale ş.a. Valorificarea rezultatelor (evaluate), aprecierea punctelor tari şi a celor slabe în realizarea obiectivelor; aprecierea progresului în formare; consecinţe pentru recuperare / dezvoltare; aprecierea procedurilor folosite, a produselor cognitive elaborate ş.a. [11, p ]. Considerăm util acest model, relativ nou pentru contextul nostru, preluat din didactica occidentală, care se centrează pe elev, acţiunile enumerate aparţin acestuia, profesorul fiind manager, facilitator, care proiectează, organizează, ia decizii, coordonează, îndrumă, apreciază, reglează, ca orator şi furnizor de cunoştinţe, motiv pentru care nici nu poate detalia paşii, ei fiind variabili după evoluţia elevilor, în construcţia înţelegerii şi rezolvării sarcinii... [11, p. 271]. Fără a insista asupra abordării rutinare a proiectării didactice ca element component obligatoriu al portofoliului profesorului, ne exprimăm convingerea că acest pas atât de important în designul instruirii asigură calitate, fiind un proces bine dirijat şi gândit, permite atingerea obiectivelor şi formarea competenţelor preconizate la elevi. Proiectarea în grup, aşa cum se face în cadrul managementului proiectelor de intervenţie, urmează să fie promovată ca experienţă pozitivă în practica şcolară de la noi, de vreme ce în Ţările Baltice aceasta este inclusă ca prima lecţie în orar la începutul săptămânii. Profesorii care predau la aceeaşi clasă / grupă se adună şi împărtăşesc conţinuturile şi metodologia proiectată, o coordonează cu alţi colegi, aşa încât să se evite suprapunerile, să se unifice abordările, individuale sau colective. 119 118 ROMÂNĂ Beneficiile sunt evidente pentru elevi, sporeşte randamentul şcolar şi, în mod evident, se ameliorează reuşita academică. Ca propunere pentru optimizarea acţiunii educaţionale, la nivel de mezostructură, insistăm asupra introducerii acestei ore şi în programul săptămânal al profesorilor noştri, atât la nivel preuniversitar, cât şi universitar. Proiectarea, în cheia învăţării centrate pe elev, în viziunea lui J. Gibbs, este procesul ce oferă mai multă autonomie şi control asupra alegerii obiectivelor de studiu, a metodelor, a mijloacelor didactice şi a ritmului de învăţare. Ea urmează a fi implementată în luarea de decizii vizavi de ce, cum, cu ce, din ce şi când se va învăţa. De asemenea, printr-o proiectare didactică raţională, adaptată la contextul de instruire, centrată pe calitate şi pe cel care învaţă, preocupat de funcţionalitatea celor studiate şi de necesitatea de a folosi tehnologiile informaţionale moderne, devine deosebit de relevant Crezul instruirii (după K. Both): Ce aud, uit. / Ce aud şi văd, îmi amintesc puţin. / Ce aud, văd şi întreb sau discut cu cineva, încep să înţeleg. / Ce aud, văd, discut şi fac, însuşesc şi deprind. / Ce redau altcuiva, învăţ cu adevărat. / Ceea ce pun în practică, mă transformă. Susţinem cu optimism aserţiunea lui I. Jinga, conform căreia proiectarea nu face altceva decât să invite la mai multă rigoare în pregătire şi să asigure trecerea de la proiect la realizare fără ezitări, fără improvizaţii şi deci fără eşec [9, p. 420], eludând improvizaţiile facile de moment, secvenţele educaţionale hazardate. Un ultim aspect cu caracter inovativ din practica pedagogică, relaţionat în mod direct cu proiectarea în cheia competenţelor, este cel legat de proiectarea pe unităţi de învăţare (vezi Anexa), care comportă multiple avantaje şi dezavantaje. Unitatea didactică se prezintă ca structură didactică unitară din punct de vedere tematic; cuprinde mai multe subiecte; se desfăşoară pe o perioadă determinată de timp; este coerentă în raport cu competenţele specifice; se finalizează prin evaluare sumativă; operează prin intermediul unor modele de învăţare / predare; subordonează lecţia, ca element operaţional [12, p. 8]. Discutând problema cu profesorii, în cadrul unui seminar metodologic, la capitolul avantaje s-au enunţat: economisirea timpului, posibilitatea de a aborda actul didactic de o manieră holistică, mai coerentă şi mai generalizatoare, oportunitatea de diferenţiere a metodelor şi tehnicilor de predare învăţare evaluare, facilitarea cooperării mai ample a 120 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 119 cadrelor didactice în procesul de proiectare, atât a celor care predau la aceeaşi clasă, cât şi a celor care predau aceeaşi disciplină; dezvoltarea gândirii strategice a cadrelor didactice; sporirea obiectivităţii probelor de evaluare de la finele unităţii etc. La capitolul dezavantaje s-au enumerat: proces dificil pentru cadrele didactice fără experienţă, deficitul în cunoaşterea şi aplicarea mai multor metode şi tehnici, acţiune complexă, inaccesibilă pentru unii etc. Didacticienii recomandă, pentru identificarea unităţilor de învăţare, următoarele acţiuni din partea cadrului didactic: va determina teme majore din curriculum, care pot constitui unităţi de învăţare; va asocia competenţelor specifice temele majore identificate; va determina conţinuturile vizate pentru fiecare unitate de învăţare; va stabili succesiunea parcurgerii unităţilor de învăţare; va stabili cât de relevante sunt conţinuturile în raport cu competenţele vizate; va stabili dacă ansamblul competenţe conţinuturi permite o evaluare autentică şi, dacă e cazul, se va dezice de unele conţinuturi, ca, ulterior, să le utilizeze pentru altă unitate de învăţare; va stabili numărul de ore alocate pentru fiecare unitate de învăţare şi pentru conţinuturile corespunzătoare, ţinând cont de componenta respectivă a curriculumului. Numărul de lecţii în cadrul unei unităţi de învăţare poate varia (de ex. de la 4 lecţii la 12 lecţii). Unitatea de învăţare poate fi echivalentă cu modulul / capitolul din curriculum / manual sau poate să nu coincidă întocmai [ibidem]. Determinarea unităţilor de învăţare reprezintă un prim pas în elaborarea proiectării didactice de lungă durată pe unităţi de învăţare, care este în cheia învăţării centrate pe formare / dezvoltare de competenţe. Experienţe de succes în acest sens pot fi văzute / studiate pe site-ul Didactica studiului integrat [13]. În concluzie, acţiunea de proiectare, în calitate de comportament final, ce face parte din competenţa proiectivă, comportă valenţe formative esenţiale pentru cadrul didactic şi managerial, asigurând reuşita acţiunii educaţionale la diferite niveluri şi trebuie perfecţionată / dezvoltată mereu. Proiectarea pe unităţi de învăţare Unitatea de învăţare / Modulul Competenţe specifice Anexă 121 120 ROMÂNĂ Nr. lecţiei / Tema Lecţia 1. Introducere Lecţia 2. Lecţia 3. Lecţia 4. Lecţia 5. Lecţia 6. Lecţia 7. Evaluarea Subcompetenţele (se selectează din Curriculum) Evocare (metodă, sarcini didactice: Implică-te) Asociaţii libere Tema de acasă: reflecţii Realizarea sensului (metodă, sarcini didactice de tipul: Informează-te! Procesează informaţia!) Graficul M Ex. 111, 115, manual Reflecţie (metodă, sarcini didactice: Comunică şi decide! Exprimă-ţi opinia!) Agenda cu notiţe paralele Ex... Extindere (metodă, sarcini didactice: Acţionează!) Interviu structurat... Bibliografie 1. William Bridges, Managementul tradiţiei, Editura Curtea Veche, Bucureşti, Andy Bruce, Ken Langdom, Cum să gândim strategic, Grupul Editorial Rao, Bucureşti, Gabriela Cristea, Managementul lecţiei, Editura Didactică şi Pedagogică, R.A., Bucureşti, Sorin Cristea (coord.), Curriculum pedagogic, vol. 1, EDP, R.A., Bucureşti Al. Gherguţ, Management general şi strategic în educaţie. Ghid practic, Editura Polirom, Iaşi, Viorica Goraş-Postică, Viziuni comparative cu privire la participarea părinţilor în activitatea şcolii, în: Promovarea participării şi calitatea în educaţie, Editura Paideia, Bucureşti, Viorica Goraş-Postică, Teoria şi metodologia proiectelor educaţionale, CEP USM, Chişinău, Viorica Goraş-Postică, Portofoliul proiectării universitare din perspectiva calităţii şi a centrării pe elev, în Studia Universitatis, Seria Ştiinţele Educaţiei, nr. 9 (29), Chişinău, USM, Viorica Goraş-Postică, Formarea competenţelor prin intermediul metodelor interactive de predare învăţare evaluare, în: Formare de competenţe prin strategii didactice interactive, Centrul Educaţional PRO DIDACTICA, Chişinău, Ioan Jinga, Elena Istrate (coord.), Manual de pedagogie, Editura BIC ALL, Bucureşti, Elena Joiţă, Instruirea constructivistă o alternativă. Tendinţă. Strategii, Editura Aramis, Bucureşti, pdf 13. Didactica studiului integrat 122 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 121 Lilia RĂCIULĂ Repere teoretico-metodologice în abordarea stilului individual al scriitorului L.R. dr. în filologie, conferenţiar la Catedra de limba română şi filologie romanică a Facultăţii de Litere a Universităţii de Stat Alecu Russo din Bălţi. Domenii de competenţă: stilistică, hermeneutică, lingvistica textului, traductologie. Autoare a monografiei Variabilitatea diafazică în cadrul unor serii stilistico-istorice (2010) şi a altor studii: Variabilitatea unor grupuri nominale din lirica stănesciană ( Limbaj şi context" / Speech and Context", 2010); L efficacité de l utilisation de la méthode d analyse sémique dans larecherche de la variabilité diaphasique (La méthodologie de la recherche scientifique moyen d une meilleure valorisation de l intelligence des débutants dans la recherche (2009) etc. Stilul o problemă de extremă complexitate este considerat definitoriu pentru condiţia umană [7, p ], iar predarea stilului individual al scriitorului în învăţământul preuniversitar obligă la un parcurs didactic modern, marcat de pluridisciplinaritate. Paradigmele stilistice tradiţionale postulează integrarea autorilor în istorie, legându-i de tradiţiile literare, de preferinţa cu caracter sociologic, regional, naţional etc. Orientările moderne însă, ca, de pildă, studiul devierilor stilistice de la normă (Spitzer), cuplajele (Levin), cuvintele-cheie ale stilometriei şi cuvintele-temă (Terracini), caută, mai degrabă, definirea stilului individual [10, p ]. În literatura de specialitate se estimează, pe bună dreptate, că descrierea sistemului stilistic este mult mai dificilă decât a altor sisteme [10, p. 145]. Dificultăţile, explică Segre, ar rezulta din faptul că sistemul stilistic al fiecărei opere constituie, în sine, un corpus lingvistic, retoric, metric etc., cu limite determinate, reprezentând, mai degrabă, o sumă de părţi de sisteme, decât o sumă de sisteme; elementele acestor părţi de sisteme, chiar dacă adesea pot fi definite in praesentia prin comparaţia cu alte 123 122 ROMÂNĂ elemente, se sustrag analizei in absentia, refuză proba comutaţiei stilistice [10, p. 146]. Reprezentând o structură reflexivă etajată, ce conjugă viziunea personală asupra lumii cu o reacţie umană, stilul este, în ultimă instanţă, produsul unui proces ce se desfăşoară pe două planuri: alegerea elementelor de pe axa paradigmatică şi combinarea acestora pe axa sintagmatică. Repere teoretice Actualmente se cunosc peste 200 de definiţii ale conceptului de stil. Acest număr impunător se datorează faptului că noţiunea în cauză este înţeleasă şi definită în mod diferit în trei planuri: 1. în teoria generală a artei / în semiotică; 2. în teoria generală a limbii; 3. în domeniul beletristicii [8, p. 69]. Fişa 1. Definiţii ale stilului STILUL I. ansamblul notaţiilor pe care el (scriitorul) le adaugă expresiilor sale tranzitive şi prin care comunicarea sa dobândeşte un fel de a fi subiectiv, împreună cu interesul ei propriu-zis artistic [13, p. 35]; II. organizare textuală rezultată din selecţia mijloacelor lingvistice aduse dintr-o stare semantică potenţială şi generală (nivelul paradigmatic) în stare de actualizare concretă şi individuală (nivelul sintagmatic) şi devenită formă a expresiei, solidară ca modalitate de existenţă şi manifestare cu forma conţinutului, conţinut exprimând o atitudine implicată în mesaj [6, p. 38]; III. accentuare (expresivă, afectivă sau estetică) a informaţiilor prin structură lingvală, fără nicio modificare a înţelesului sau instrument prin care scriitorul sau «codatorul» de jargon lingval se asigură că «mesajul» său este «decodat» în aşa fel, încât cititorul nu numai că înţelege informaţiile redate, dar, în plus, este capabil să împărtăşească atitudinea scriitorului faţă de aceste informaţii [4, p. 67]; IV. termen ce serveşte pentru a desemna atitudinea pe care o ia scriitorul faţă de materia pe care viaţa i-o propune [5, p. 10]; V. aspectul şi calitatea ce rezultă din alegerea între mijloacele de expresie [ibidem]; VI. soluţie diversificată pe care o practică structurantă o acceptă în vederea obţinerii aceluiaşi rezultat sau obiect [G. Granger, apud. 9, p ]; VII. totalitatea particularităţilor lexicale, morfologice, sintactice, topice şi fonetice sau textuale, precum şi a procedeelor caracteristice modului de exprimare orală şi scrisă al unui individ, al unei categorii sau colectivităţi de vorbitori [1, p. 21] etc. Repere metodologice Studierea stilului individual va urmări mai multe obiective: 124 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 123 înţelegerea stilului individual ca fapt global 1 [10, p. 145]; relevarea faptului că elementele marcate stilistic colaborează în egală măsură cu elementele slab marcate sau nemarcate la crearea stilului; evitarea erorilor de adaos şi a celor de omisiune în reconstituirea valorilor stilistice 2, cu referinţă la autorii din alte epoci; relevarea faptului că opţiunile stilistice ale autorilor se manifestă pe 3 niveluri [3, p. 193]: nivelul extern individualitatea stilistică a scriitorului (mărcile stilistice ale identităţii auctoriale în opoziţie cu ale celorlalţi scriitori); nivelul intern de suprafaţă al operei individualitatea stilistică a textului (mărcile stilistice determinate de gen, specie, curent literar, coordonate spaţio-temporale etc.) în opoziţie cu alte texte ale autorului: de exemplu, comediile lui I. L. Caragiale versus drama Năpasta etc.; nivelul intern de adâncime al operei individualitatea stilistică a personajelor (stilurile interne / alostiluri) în opoziţie cu altele şi cu planul naratorului [ibidem]. Descrierea eficientă a stilului individual este asigurată de cunoaşterea şi aplicarea principiilor şi metodelor de cercetare a stilului. Profesorii îşi vor propune, în cadrul unităţilor de studiu axate pe studierea stilului individual, ca elevii să înţeleagă / să cunoască şi să aplice aceste principii şi metode. În acest sens, profesorul va familiariza elevii şi cu principiile cercetării stilului elaborate de T. Vianu fondatorul stilisticii literare în arealul ştiinţific românesc: Fişa 2. Principiile cercetării stilului după T. Vianu necesitatea identificării şi intuirii valorilor expresive, pornind de la ideea că particularităţile de expresie sunt fapte de apreciere, valori; înţelegerea raporturilor scriitorului cu alte stiluri, cu limba, în general; determinarea modului în care valorile de stil ca sunete, lexic, morfologie, sintaxă grefează pe nucleul comunicării; studierea, în ordine, a faptelor de stilistică fonetică (distribuirea sunetelor, vecinătăţi, accent, intonaţie, simbolism fonetic, armonii imitative, grafie), a lexicului, a flexiunii, mai ales a substantivului şi verbului, a sintaxei (topică, structuri), a figurilor de stil; identificarea faptelor particulare de stil, cu ecou în propria sensibilitate, ce revin cu oarecare frecvenţă şi care presupun o anumită unitate; raportarea stilului scriitorului la premergători şi la urmaşi; raportarea şi integrarea operei literare în istoria literară [1, p. 100]. 125 124 ROMÂNĂ Ne vom limita în acest demers doar la analiza stilului la nivel lexicosemantic, deoarece comportă un grad înalt de complexitate şi, respectiv, dificultate pentru elevi. Este ştiut faptul că nivelul lexico-semantic constituie un segment de manifestare, prin excelenţă, a individualităţii creatoare a scriitorului, capabil să ofere rarisime delicii interpretative. La analiza lexicului elevii vor fi ghidaţi de un algoritm de analiză bazat, preponderent, pe metoda statistică 3 ce va urmări: Fişa 3. Posibile repere pentru cercetarea stilistică la nivel lexico-semantic frecvenţa cuvintelor / construcţiilor dintr-o anumită categorie lexicală (neologisme, arhaisme, regionalisme etc.) identificarea constantelor şi variabilelor; câmpurile lexico-semantice relaţionarea lexicului folosit cu semnificaţia textuală globală; etimologia cuvintelor relevanţa în planul efectelor stilistice la nivel textual; apartenenţa cuvintelor la fondul principal lexical sau la masa vocabularului; derivatele (diminutive, augmentative, peiorative etc.) interpretarea valenţelor stilistice; schimbarea valorii gramaticale relevarea efectului în plan semantico-stilistic. La nivel semantic, predomină metodele analizei structurale şi globale, urmărindu-se astfel: polisemia cuvintelor utilizate interpretarea sensurilor contextuale; sinonimia analiza acumulărilor de sinonime, seriilor sinonimice etc.; antonimia descrierea rolului relaţiilor semantice de opoziţie în obţinerea antitezei; omonimia şi paronimia evidenţierea rolului acestora în crearea efectelor comice; figurile de stil identificarea figurilor semantice şi decodarea lor. Aplicaţii Pentru formarea competenţelor de analiză stilistică la nivel lexico-semantic, cadrul didactic va propune exerciţii axate pe reperele de mai sus. Mostră: Fişa 4. Figurile de stil Explicaţi semnificaţia oximoronului eretic papă din textul dat: O mână rade licărul şi floarea Pe-al depărtării spart iconostas. Eretic papă, soarele-a rămas Sărac în mir, să drămuie culoarea (Şt. Aug. Doinaş, Toamna). 126 RECEPTARE ŞI INTERPRETARE 125 Model: Mecanismul oximoronului dat se bazează pe negarea semului nuclear al lexemului eretic [+ susţinător al unei doctrine sau credinţe religioase, care se abate de la dogmele consacrate] de către semul celuilalt lexem papă [+ susţinător şi supraveghetor al cultului religios consacrat], adică primul exprimă opoziţia faţă de biserică, iar ultimul adeziunea şi propovăduirea valorilor bisericii. Să nu uităm însă că soarele este cel investit de poet cu funcţia de eretic papă, rămas sărac în mir. Elementele se intersectează metaforic la nivel conceptual: soarele, prin importanţa sa în sistemul planetar, evocă importanţa pontifului în lumea creştinătăţii. Echivalenţa lexemelor pe axa sintagmatică este mediată deci de semul comun [+ importanţă capitală într-un segment al realităţii]. Prin sintagma oximoronică eretic papă se realizează transferul sememului soare din registrul inanimatului în cel al animatului, al umanului. Soarele, simbol primordial al vieţii (sursă a vieţii), aflat într-un anotimp crepuscular toamna, nu mai are aceeaşi intensitate, nu mai susţine atât de ardent cultul luminii (sărac în mir), prin aceasta comiţând, în viziunea poetului, o erezie. În structura de adâncime a textului, această erezie echivalează cu declinul (toamna) vieţii umane, care angajează, în mod firesc, prin sentimentul morţii, conştiinţa individului la un nivel spiritual superior. Analizând şi cercetând stilul individual al scriitorilor, elevii vor conştientiză că particularităţile stilistice sunt determinate de caracteristicile psihoindividuale ale Eului creator al scriitorului (percepţia, sensibilitatea estetică, imaginaţia şi intuiţia artistică, structura cognitivă şi afectiv-socială, libertatea totală a opţiunii stilistice, posibilitatea inovaţiei etc.). De asemenea, elevii vor înţelege că preocupată de relaţia subiectivă în limbaj, stilistica rămâne a fi o ştiinţă a creativităţii, prin excelenţă [8, p. 25]. Note 1 Precizând că stilul reprezintă un fapt global, Cesar Segre arată că o trăsătură stilistică luată separat nu e aproape niciodată univocă: funcţia ei precisă nu rezultă decât din comparaţia cu celelalte trăsături stilistice, concomitente sau concurente deci din identificarea unei serii de constante [10, p. 145]. 2 Stephen Ulmann insistă asupra dificultăţilor legate de reconstituirea valorilor stilistice în studierea literaturii trecutului, prin erorile de adaos având în vedere greşeala de a proiecta în text propriile noastre reacţii moderne şi de a descoperi în cuprinsul textului efecte stilistice care nu existau încă în perioadele respective [Ulmann, p , Lexic, gramatica]; erorile de omisiune ar rezulta din necunoaşterea unor valori stilistice care au existat în trecut, dar, ulterior, au dispărut [idem, p ]. 3 Pentru detalii în ceea ce priveşte reperele analizei lexicului a se vedea [1, p ]. 127 126 ROMÂNĂ Referinţe bibliografice 1. Georgeta Corniţă, Manual de stilistică, Editura Umbria, Baia Mare, Ştefan Augustin Doinaş, Voluptatea limitelor, Editura Litera, Chişinău, Dumitru Irimia, Introducere în stilistică, Editura Polirom, Iaşi, David Lodge, Limbajul romanului, Editura Univers, Bucureşti, Jules Marouzeau, Delimitation de quelques notions stylistiques de base // Stylistique française. Recueil de textes, Изд-во Просвещение, Mocква, Ştefan Munteanu, Introducere în stilistica operei literare, Editura de Vest, Timişoara, Ileana Oancea, Semiostilistica, Editura Excelsior, Timişoara, Emilia Parpală, Introducere în stilistică, ed. a 2-a, revizuită şi adăugită, Editura Paralela 45, Piteşti, Iulian Popescu, Stil şi mentalităţi, Editura Pontica, Constanţa, Cesar Segre, Sinteza stilistică // Poetică şi stilistică. Orientări moderne, Editura Univers, Bucureşti, Benvenuto Terracini, Metodele stilisticii şi teoria criticii. Istoricitatea semnului. Poetică şi stilistică. Orientări moderne, Editura Univers, Bucureşti, Tzvetan Todorov, Style // Stylistique française. Recueil de textes, Изд-во Просвещение, Mocква, Tudor Vianu, Studii de stilistică, Editura Didactică şi Pedagogică, Bucureşti, 1968. 128 dialogul artelor 127 Tudor ZBÂRNEA Între speranţe şi capcane T.Z. artist plastic, Republica Moldova. Membru al Uniunilor Artiştilor Plastici din Moldova, România şi al Asociaţiei Internaţionale a Artiştilor Plastici Profesionişti în cadrul UNESCO. Peste 200 de expoziţii organizate în ţară şi în străinătate (inclusiv 25 expoziții personale): Belarus, Belgia, Cipru, Finlanda, Franța, Germania, Italia, Lituania, Moldova, Olanda, România, Rusia, Ucraina. Lucrări în colecții publice în Belarus, Franța, Kârgâzstan, Republica Moldova, România, Turcia. Autor şi coordonator de proiecte în domeniul artelor vizuale: Vecinii de la Răsărit, Utreht, Olanda, 2006; Moldova, Arta Contemporană Bruxelles, Belgia, Curatorul Bienalei Internaţionale de Pictură, Chişinău-2009, Chişinău Din 2002 Directorul Muzeului Național de Artă al Moldovei. În cadrul manifestărilor organizate de Ziua Naţională a Culturii, în Sala Mare a Muzeului Naţional de Artă al Moldovei, se înscrie şi expoziţia de artă contemporană, Arta anilor ai secolului trecut: de la comanda socială la rezistenţa prin artă, care cuprinde 74 de lucrări de pictură, sculptură, grafică şi artă decorativă din colecţia Muzeului Naţional de Artă, producţie artistică realizată într-o perioadă în care statul îşi propunea să adopte un singur model estetic, conform cu ideologia proletcultistă. Expoziţia trebuie înţeleasă, întâi de toate, ca un act de repunere în valoare a unor opere care au stat închise în depozite, fără să circule, mai bine de un sfert de secol. Cu riscul de a provoca polemici printre amatorii artei şi poate în mediul artiștilor, ne propunem, în următorii ani, să readucem periodic, în spaţiul expoziţional, creaţii artistice realizate într-o perioadă de totală confuzie a tematicilor impuse de regimul ideologic şi adoptate, cu o anumită loialitate, de întreaga comunitate artistică, prin abordări estetice adesea la fel de confuze stilistic. Artistul din acea perioadă nu avea alternative, întrucât contextul expoziţional, cu excepţia saloanelor de toamnă, era gândit în cancelariile puterii, în conformitate cu agenda politică: 60 de ani glorioşi ai Uniunii Sovietice, Pământ şi oameni, Întotdeauna de veghe, Cultura fizică şi sportul în arta plastică, Maeştri ai culturii pentru pace şi 129 128 ROMÂNĂ alte titluri legate de diverse aniversări ideologice. La rândul lor, criticii de artă, cei care puteau oarecum orienta mediul artistic către tendinţele noi ale artei moderne, pe lângă folosirea ostentativă în texte de analiză a unor expresii bizare, abracadabrante, gen: incomparabilitatea deciziilor de culori, povestire în limba simbolică a graficii despre faptele eroice ale sportivilor sovietici, bine organizat ritmic şi frumos după culoare, senzaţie furtunoasă a mişcării, laconismul deciziei compoziţionale, valoare plastică bine meritată, înţelegere adâncă a temei etc. rămâneau docili sistemului recurgând, de regulă, la elogierea expunerilor publice, iar uneori limitându-se doar la enunţarea numelor artiştilor expozanţi, a titlurilor lucrărilor şi a datelor de catalog. Expoziţia actuală nu promovează modele nominale, ierarhii artistice sau o tematică ideologică tendenţioasă. Selecţia reprezintă o parte dintre lucrările realizate la comanda politică, în special cele dedicate cântării muncii. În cadrul expoziţiei se regăsesc şi câteva lucrări din perioada cea mai dură pentru manifestările artistice din Moldova, cea postbelică, în care puterea impunea agresiv modelul realismului socialist. În acele vremuri, artiştii loiali puterii s-au preocupat exclusiv de ilustrarea vieţii socialiste, iar arta acestora, influenţată sau dependentă de mecanismele puterii, s-a transformat într-un mijloc de propagandă. Se promova o estetică conservatoare, adaptată intereselor politicului şi care ilustra, într-un mod distorsionat, realitatea. Vorbim de o artă depersonalizată, care se adresa maselor şi care trebuia, în totalitatea ei, să aparţină maselor. Originalitatea, creativitatea sau libertatea de expresie nu erau acceptate în niciun caz (M. Gamburd, Brigadirul Boiarschi, 1949 ul. p., C. Cobizev, Seceriş, 1952, aluminiu, I. Bogdescu, O. Kaciarov, Bună ziua, stepă, 1953, ul. p., D. Sevastianov, La culesul strugurilor, 1953, ul. p., M. Grecu, Savanţi în colhoz, 1954, ul. p.). La sfârşitul anilor 50, odată cu aşa-numitul dezgheţ hruşciovist, s-a produs o oarecare relaxare ideologică, de care au profitat o parte dintre artişti, încercând să-şi aleagă singuri subiectele şi să-şi reorienteze discursul artistic spre arta modernă. Această stare de lucruri n-a durat însă prea mult, în scurt timp sunt restartate mecanismele ideologice care au înregimentat întreaga comunitate artistică în slujba puterii. Fără piaţa de artă, existând doar o singură cerere de achiziţie a producţiei artistice, cea venită din partea statului, puterea a reuşit să atragă creatorii, inclusiv datorită onorariilor generoase, într-o utopie artistică şi politică bazată pe cenzura dură. Cei care nu se aliniau rigorilor impuse şi nu răspundeau comenzilor ideologice, erau supuşi unui proces de 130 dialogul artelor 129 intimidare şi persecutare incalificabile. O parte dintre artiştii perioadei respective şi-au pliat discursul plastic pe imperativele puterii, alţii au răspuns doar parţial solicitărilor oficiale, producând, în paralel, aşa-numita artă pentru mediul artistic, şi doar puţini au ignorat în totalitate comanda politică. În fapt, tocmai aceştia din urmă au avut o influenţă benefică asupra mişcării artistice, promovând modelul estetic european orientat către tendinţele estetice inovatoare. Majoritatea lucrărilor expuse aparţin plasticienilor care au marcat întreaga perioadă, deşi sunt lucrări ancorate exclusiv în realitatea concretă, inspirate simplist din procesul de producere: munca pe şantier, oţelari în turnătorii, scene ale unor brigăzi fruntaşe de muncă, peisaje panoramice proslăvind munca în colhoz, la ferme etc. Aici e cazul să fim oneşti cu noi înşine şi cu unii dintre artiştii plastici care şi-au riscat destinele şi să recunoastem că unele dintre lucrările apărute în acele timpuri vitrege sunt creaţii veridice, atât graţie talentului fiecărui artist în parte, cât şi datorită limbajelor plastice moderne care se încadrau în concepte estetice individuale. Vom aminti aici doar câţiva artişti ale căror lucrări ne demonstrează, fără drept de tăgadă, viabilitatea acestei teze: V. Rusu Ciobanu, Plantarea pomilor, 1961; M. Grecu, Stăpânii oţelului, 1961; Gh. Dmitriev, Toamna, 1966; A. Grigoraş, Brigada comsomolistă, 1966; A. David, Roada, 1977; D. Iancu, De la muncă, 1972; P. Jereghi, Clacă, 1970; N. Bahcevan, Fierarii, 1975; Gh. Vrabie, Construcţia casei, 1975; Şt. Tuhari, De la muncă, 1965; A. Colâbneac, Pescarul bătrân, 1970; I. Bogdesco, Mama. Din seria Patria mea, Contemplând aceste lucrări, ne putem da seama că modelul estetic colectiv, impus de regimul totalitar de la acea vreme, a eşuat. Expoziţia se bucură de un real succes atât din partea iubitorilor de artă, cât şi a mediului artistic. Oferă ocazia inedită de a ne reaminti de o serie de creaţii şi de a percepe şi asimila, dintr-o altă perspectivă, intenţiile artistice din acea vreme. Nu putem ignora o perioadă istorică în care puterea, prin instrumentele sale ideologice, a avut o influenţă negativă asupra procesului de creație. Este o etapă pe care mediul artistic a traversat-o şi care trebuie asumată. Din aceste considerente, proiectul iniţiat va continua, cu certitudine, prin alte expoziţii tematice, reflectând anumite perioade ale istoriei, în cadrul cărora noua generaţie va descoperi şi alte nume notorii, care şi-au adus contribuţia la dezvoltarea artelor plastice autohtone. 131 130 ROMÂNĂ Marcela Vâlcu Despre unele greșeli de exprimare a relației sintactice de coordonare M.V. lector superior la Catedra de limba română și filologie clasică, Facultatea Filologie, Universitatea Pedagogică de Stat Ion Creangă din Chișinău. Cursuri predate: Fonetica, Ortografia, Punctuația în limba română, Praxiologia limbii române. Lucrări: Limba şi literatura română. Bacalaureat. Teste integratoare de evaluare a competenţelor lingvistice, literare şi de comunicare, (coautor C. Șchiopu), manuale Limba şi literatura română pentru clasa a X-a (coautor Constantin Şchiopu), a XI-a (coautor Constantin Şchiopu). Actul comunicării este un proces continuu, a cărui calitate, în situaţii concrete, depinde de mai mulţi factori: nivelul intelectual al celor implicaţi în comunicare, timpul (suficient sau nu) rezervat pentru un anumit subiect, importanţa acordată subiectului etc. În funcţie de aceştia şi de situaţia comunicării, persoanele implicate respectă sau nu normele de limbă şi de logică implicite. Raporturile sintactice substituie, în planul limbii, relațiile între obiectele (fenomenele) realităţii înconjurătoare. Actul comunicării se constituie, practic, dintr-un lanţ de raporturi sintactice, pe care vorbitorul le constată sau le preia din planul realităţii obiective, în baza unei experienţe de viaţă şi de comunicare. În cazul în care vorbitorul percepe şi exprimă corect aceste raporturi, mesajul transmis va fi logic şi veridic. În caz contrar, el va fi alogic şi neobiectiv. Raportul de coordonare se stabilește între unități sintactice independente din punct de vedere gramatical, care stau pe același plan sintactic și se completează ca înțeles, fără să depindă una de alta [1, p. 290]. Acestea, în funcție de modul în care sunt organizate sintactic, pot fi propoziții (principale), propoziții sau părți de propoziție subordonate aceluiași termen regent sau părți de propoziție și propoziții subordonate, aflate pe același plan 132 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 131 sintactic. După natura relației dintre unitățile independente, există coordonare copulativă, adversativă, disjunctivă și conclusivă, fiecare manifestându-se prin mijloace specifice. Raportul de coordonare copulativă se stabilește între termeni (propoziții, părți de propoziție) care nu depind unul de altul. Termenii raportului copulativ sunt prezentați de vorbitor ca fiind asociați. Legătura dintre ei se face prin alăturare (juxtapunere) sau prin joncțiune, cu ajutorul unor conjuncții și locuțiuni conjuncționale, care nu întotdeauna sunt folosite cu chibzuință, în conformitate cu norma. Mijloacele specifice de exprimare a acestui raport sunt destul de puține: conjuncțiile și, nici și locuțiunile conjuncționale cât și, cum și, ci și, dar și, precum și etc. Unele dintre acestea pot însoți ambii termeni ai raportului sintactic, formând perechi. Dintre ele conjuncția nici și locuțiunile conjuncționale cât și, ci și, dar și (cu excepția locuțiunilor cum și, precum și) pot fi folosite doar în construcții cu elemente corelative (adverbe sau conjuncții). Adică nu este suficient să se folosească doar conjuncția / locuțiunea respectivă, ci trebuie utilizată întreaga structură din care aceasta face parte. E vorba, așadar, de cuplurile corelative atât..., cât și; nu numai..., ci și; nu numai că..., dar și, nici..., nici, termenii cărora, disociați, se despart prin virgulă. Datorită faptului că aceste cupluri corelative sunt structuri fixe, ele nu admit omiterea unuia dintre termeni sau substituirea lui cu altul. Anume la utilizarea acestor cupluri corelative se comit greșeli: adesea vorbitorul, din considerente de economie a forțelor / mijloacelor sau, mai ales, din ignoranță, omite termenul corelativ, astfel generând structuri / raporturi false. Vom examina câteva exemple preluate din presa scrisă: 1. Ministrul sănătății cât și alți angajați ai ministerului au întreprins o vizită la Spitalul de Urgență; 2. Să presupunem că este o persoană care are o sumă de bani şi pe care vrea s-o investească; 3. Au fost încălcare prevederile legii aprobate în luna decembrie și care a intrat în vigoare din luna ianuarie a anului următor; 4. Astăzi, cu părere de rău, și cărți nu se mai cumpără, și oamenii nu citesc. În primul caz, emițătorul uită (sau nu știe?!) că locuțiunea conjuncțională cât și se folosește doar împreună cu corelativul său atât (cuplul atât..., cât și). Prin urmare, ar fi trebuit să spună: Atât ministrul sănătății, cât și alți angajați ai ministerului au întreprins o vizită la Spitalul de Urgență. În exemplul următor atestăm exprimarea raportului de coordonare copulativă unde, de fapt, nici nu există un astfel de raport. 133 132 ROMÂNĂ Aici conjuncţia coordonatoare şi este utilizată greşit, deoarece propoziţiile atributive care are o sumă de bani şi pe care vrea s-o investească nu se află în raport de coordonare, ele neavând acelaşi termen regent. Prima subordonată atributivă determină substantivul persoană, iar a doua (pe care vrea s-o investească) determină substantivul sumă. În acest caz, ar trebui să se spună: Să presupunem că este o persoană care are o sumă de bani, pe care vrea s-o investească. Și în al treilea exemplu conjuncția coordonatoare și este folosită greșit, deoarece o propoziţie subordonată atributivă nu poate intra și în relație de coordonare cu termenul său regent. Ar fi un paradox: în același timp și subordonată, și coordonată față de același termen. În acest exemplu trebuie, pur și simplu, eliminată conjuncția și: Au fost încălcare prevederile legii aprobate în luna decembrie, care a intrat (legea!) în vigoare din luna ianuarie a anului următor. În ultimul enunț din seria de exemple puse în discuţie, cele două propoziții se află, într-adevăr, în raport de coordonare copulativă, dar mijloacele cu care acesta este exprimat nu sunt potrivite contextului dat (conjuncțiile și..., și). Acestea sunt indicate pentru contexte cu verbe la forma afirmativă ( Și iarnă, și vară coboară-amândouă, / Și plouă, și ninge, / Și ninge și plouă..., G. Bacovia). Într-un enunț cu verbe-predicat la forma negativă, este recomandată folosirea conjuncției nici: Astăzi, cu părere de rău, nici cărți nu se mai cumpără, nici oamenii nu citesc. Raportul de coordonare adversativă presupune existența unor unități independente care se opun, exprimându-se, de obicei, prin conjuncțiile dar, iar, însă, ci. Una dintre cele mai frecvente greșeli în acest sens este tendința de a crea un fals raport adversativ acolo unde, de fapt, termenii sunt asociați. E vorba despre construcții de tipul: La ședință au fost invitați elevii-absolvenți, dar și părinții acestora; Se știe că bananele sunt foarte folositoare prin conținutul lor bogat de vitamine și minerale, dar și că au destul de multe calorii. Conjuncţia dar este una adversativă, exprimând o opoziţie faţă de unitatea de care se leagă (de exemplu, Lupul păru-și schimbă, dar năravul ba). În aceste exemple însă există doar conjuncţia adversativă, nu şi sensul pe care ar trebui să-l exprime ea. Cu alte cuvinte, în cazul de faţă conjuncţia nu-şi exercită funcţia. În ambele exemple exprimarea este destul de confuză, din cauza conectivului cu care se face legătura dintre cele două propoziții. Prezența conjuncției dar creează aparența că între ele este un raport adversativ. Dacă e să pătrundem mai atent în sensul lor, vom constata că cele două propoziții nu sunt în raport de 134 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 133 opoziție, ci de asociere, deci de coordonare copulativă (La ședință au fost invitați și părinții, și elevii-absolvenți; bananele sunt folositoare prin conținutul lor bogat de vitamine și minerale și au destul de multe calorii). Relația de coordonare copulativă dispune de câteva mijloace de exprimare (menționate mai sus), ele incluzând și cuplul corelativ nu numai,...ci și, cu care ar fi trebuit exprimat corect acest fals raport adversativ. Așadar, corect ar fi: 1. a) La ședință au fost invitați nu numai elevii-absolvenți, ci și părinții acestora. b) La ședință au fost invitați eleviiabsolvenți și /, precum și părinții acestora. 2. a) Se știe nu numai că bananele sunt foarte folositoare prin conținutul lor bogat de vitamine și minerale, dar și că au destul de multe calorii. b) Se știe că bananele sunt foarte folositoare prin conținutul lor bogat de vitamine și minerale și /, precum și că au destul de multe calorii. Trebuie să menționăm că, în ultimul timp, construcţia precum şi este percepută ca învechită, arhaică; ea este uzitată tot mai rar, fiind înlocuită cu dar şi. Probabil, e un fel de modă lansată de cei certați cu norma. O altă greșeală se atestă în exemplul următor: Anume din cauza acestei dependenţe, deputaţii, în realitate, aparţin nu atât poporului, nu atât intereselor ţării, ci intereselor partidului. În acest enunț este exprimat greșit raportul adversativ dintre complementele indirecte coordonate poporului, intereselor țării, intereselor partidului. Lucrurile sunt cam încurcate în ceea ce privește mijloacele de exprimare a raportului dintre cuvinte. Adverbul atât care precede primul cuvânt din șirul termenilor coordonați (nu atât poporului) este un corelativ al adverbului cât cu care formează cuplul (atât..., cât). După cum se știe, cuplurile corelative nu admit vreo substituire de elemente și nici omiterea acestora. Prin urmare, sau trebuie restabilit cuplul cu care se exprimă raportul copulativ, sau trebuie exprimat corect raportul adversativ, prin conjuncția specifică ci: a) Anume din cauza acestei dependenţe, deputaţii aparţin nu atât poporului, nu atât intereselor ţării, cât intereselor partidului. b) Anume din cauza acestei dependenţe, deputaţii nu aparţin poporului, nici intereselor ţării, ci intereselor partidului. Un alt tip de relație de coordonare este cea disjunctivă, care se stabilește între două părți de propoziție sau între două propoziții independente, prezentate de vorbitor ca alternând sau excluzându-se reciproc. Acesta poate fi exprimat cu ajutorul conjuncțiilor fie, ori, sau; dintre ele, un statut special îl are conjuncția fie, care se folosește întotdeauna în 135 134 ROMÂNĂ perechi sau în serii mai mari, repetându-se înaintea fiecărui termen. Echivalența semantică cu conjuncțiile sau și ori nu permite corelarea ei cu vreuna dintre acestea. Se admit doar cuplurile corelative formate din elemente identice fie..., fie, ori..., ori, sau.., sau, care doar în acest caz se despart prin virgulă. Conjuncțiile sau, ori pot fi utilizate și singure, fără corelativ (Vine sau pleacă?; Nu știu: dealul s-a mărit ori eu am îmbătrânit?), pe când gruparea coordonatoare disjunctivă fie..., fie nu poate fi dispersată. Vom examina în continuare câteva exemple în care raportul disjunctiv este greșit exprimat: Fie că vorbim despre probleme sau despre lucruri plăcute, e necesar să ne respectăm reciproc opiniile; În această școală copiii au posibilitatea să-și descopere toate talentele, fie ele vocale sau de dans; La ședință vom discuta despre unele modificări ale planului de învățământ, pe care le vom accepta şi le vom respinge. În primele două cazuri, conjuncția coordonatoare disjunctivă fie este folosită în contradicție cu prevederile normei. Această conjuncție nu poate apărea decât cu un element corelativ, iar echivalența ei semantică cu conjuncțiile sau și ori nu permite corelarea cu vreuna dintre acestea. Prin urmare, este corect să se spună: Fie că vorbim despre probleme, fie că despre lucruri plăcute, e necesar să ne respectăm reciproc opiniile; În această școală copiii au posibilitatea să-și descopere toate talentele, fie ele vocale, fie de dans. În enunțul al treilea, pe lângă greșeala de natură sintactică atestăm și o greșeală de logică. Unele modificări ale planului nu pot fi adoptate şi respinse simultan un greșit raport copulativ. Aceste acțiuni pot fi făcute doar alternativ: sau una, sau alta, ele excluzându-se reciproc. Deci între ele există doar raport disjunctiv, care trebuie exprimat prin mijloace specifice: La ședință vom discuta despre unele modificări (...), pe care le vom accepta sau / ori le vom respinge. Menționăm că, spre regret, aceste greșeli sunt tipice, ele fiind atestate frecvent, inclusiv în comunicarea emițătorilor din mass-media, fapt care îngrijorează. Considerăm că este de datoria fiecărui vorbitor de limba română, cu atât mai mult a persoanelor publice, să-și supravegheze exprimarea, să manifeste distincție, să tindă spre autoperfecționare. Bibliografie 1. I. Bărbuță, A. Cicală, E. Constantinovici ș.a., Gramatica uzuală a limbii române, Editura Litera, Chișinău, 2000, p. 290. 136 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 135 Vlad Pâslaru Dimensiuni pedagogice ale cultivării limbii române în Republica Moldova V.P. dr. hab. în pedagogie, prof. univ., cercetător științific principal la Institutul de Filologie al A.Ș.M. Autor a 14 monografii și a circa 200 de studii, curricula, programe, manuale, ghiduri, eseuri și tablete de educație artistic-estetică, literarartistică, moral-spirituală etc. Volumele publicate: Valoarea educativă a interacţiunilor literare (1985), Educaţia literar-artistică a elevilor (1991), Introducere în teoria educaţiei literarartistice (Chișinău, 2001; București, 2013), Principiul pozitiv al educației (2003), Celălalt obraz (versuri, 2007), (Im)Posibila educație (2011) ș.a. Funcția și valoarea definitorie a comunicării verbale în devenirea şi desăvârșirea ființei umane conferă și cultivării limbii o funcție și o valoare pe măsură, ireductibile la acțiunile de cosmetizare a vorbirii și a scrierii publice. Vorbirea, recunoscută de către marii lingviști ai sec. XX drept forma principală de existență a limbii (cf.: 1-6), își revendică un loc de frunte printre factorii de existență, de formare și dezvoltare a omului. Un rol apropiat de cel al vorbirii îl au actualmente scrierea și lectura, concurate sănătos, mai recent, de înțelegerea după auz. Coordonata individuală. Examinată din această perspectivă, cultivarea limbii se asociază cu educația și metaeducația domeniile care conferă lui homo loquens dimensiunea devenirii întru propria ființă (C. Noica), marcată anterior, în formă poetică, de către M. Eminescu prin genialul vers final din Odă (în metru antic) Pe mine mie redă-mă. Primul lucru care se cere menționat în legătură cu predarea limbii române în școală este înțelegerea faptului că timpul didactic n-ar trebui consumat exclusiv pentru studiul sistemelor limbii, care reprezintă forma abstractă a acesteia, ci gestionat cu pricepere și eficiență 137 136 ROMÂNĂ pentru valorificarea limbii în funcțiune obiectul de studiu al cultivării limbii. Readucerea obiectului de studiu din domeniul teoretic-abstract în domeniul funcțional al disciplinei Limba şi literatura română și valorificarea pedagogică a limbii sunt, în fond, acțiuni de mutare de accente, căci în realitatea educațională rămân a fi valorificate ambele domenii, dar în măsură diferită. Limba în funcțiune și educația lingvistică (EL) sunt marcate de existențe comune, definite de Șt. Lupașcu drept dinamică contradictorie [7], ambele, constructul abstract al limbii și conținuturile educaționale sau materiile de învățare, vizând aceleași sisteme abstractizate ale limbii. Abordarea exclusiv teoretică a limbii îi reține însă pe subiecţii educației preponderent în domeniul cunoștințelor, teleologia educației lingvistice fiind mult mai bogată și mai complexă, angajând competențele de comunicare (cunoștințe capacități atitudini) și trăsăturile caracteriale ale vorbitorului, comportamentele și viziunile sale comunicativ-lingvistice. Finalitățile de bază ale educației lingvistice sunt rezumate in senso latu în cotidian de termenul generic capacitate, sensul îngust fiind rezervat celei de a doua componente a competenței. Capacitatea de comunicare, ca și orice alt tip de activitate, se formează în procesul comunicării, în special al comunicării profesor elev / student, care reprezintă, în fapt, un dialog permanent între cei doi, purtând un mesaj cultural sau / și profesional cu conotație emoțional-afectivă, deci este o activitate atitudinală: aici atitudinea se manifestă, se formează și se dezvoltă. Atitudinile se identifică și cu actul de cultură, în general, și cu cel de educație (= cultivare a persoanei), în special, căci actul educaţional este echivalent cu procesul formării unor atitudini fundamentale care sunt înglobate de termenul generic cultură. Aria semantică a cuvântului cultură exprimă totalitatea valorilor create de omenire în relaţiile sale cu natura, societatea, cu ea însăşi şi cu sfera metafizică sau religioasă. Problema primordială a şcolii contemporane este condiţionată deci de atitudinea sa faţă de valorile culturii. Nicio valoare înglobată de termenul cultură însă nu se produce altfel decât prin cuvânt. Generaţia tânără se integrează valoric în cultură, întâi de toate și în cea mai mare măsură, prin cuvântul matern. Acest proces nu trebuie redus la însușirea de cunoștințe despre valorile culturii şi nici cunoștințele nu 138 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 137 trebuie identificate cu informația. Cunoştinţele, statuează E. Stones, nu sunt un dat, ele sunt obţinute de noi. Omul creează cunoştinţele, explicând lumea şi, de fapt, creează cu ajutorul limbii o lume proprie [8, p ] (evid. n. Vl.P.). De aici, sarcina educației lingvistice, tip de educație identificabil cu cultivarea limbii, este de a contribui la crearea, prin limbă și comunicare, a unei noi lumi propria ființă în desăvârșire. Coordonata comunitară. Plasarea disciplinei școlare Limba (maternă) și literatura (națională) pe primul loc în planul de învățământ general a devenit un principiu universal, verificat pe parcursul a mai multor secole, toate popoarele lumii înțelegând să-și edifice un învățământ centrat pe ideea națională, adică un învățământ responsabil nu numai de formarea la copii a unei culturi generale, ci, în primul rând, de cultivare a identității naționale. Formarea prin educație a identității naționale nu este însă un demers strict naționalist, orientat exclusiv spre menținerea și conservarea comunității etnice. Identitatea etnică reprezintă chiar condiția sine qua non a universalității, a general-umanului, căci universalitatea nu se poate produce și nu poate exista altfel decât ca produs al valorilor naționale, acceptate și de către celelalte comunități etnice. Faptul că universalul își are originea în național este o axiomă, verificabilă prin consultarea oricărui dicționar enciclopedic sau chiar a dicționarelor explicative ale limbilor naționale. Educația îi ajută pe cei implicaţi să avanseze din natură în cultură să-și adaoge ființei biologice (ființei naturale), pe care au obținut-o prin naștere, o ființă intelectuală și o ființă spirituală. Acesta nu-i un proces de acumulare prin adunare, ci unul de acumulare şi formare prin sintetizare, obținându-se continuu ființa umană finalitatea generică a educației. Ființa umană (cea care ființează, care devine întru ființă C. Noica), nici ca ființă biologică, dar nici ca ființă intelectuală și ființă spirituală, nu există altfel decât ca produs, respectiv, biologic, intelectual și spiritual al unei comunități umane: ginta / familia tribul neamul / poporul națiunea. Cele mai multe națiuni europene s-au constituit ca atare în a doua jumătate a sec. XIX, inclusiv națiunea română. M. Cos- 139 138 ROMÂNĂ tin deci n-a greșit intitulându-și lucrarea De neamul moldovenilor, pe atunci comunitatea etnică românească aflându-se la stadiul de neam/ popor. Națiunea este forma cea mai dezvoltată a comunităților umane legate genetic. Asociate sau produse ale națiunilor sunt comunitățile sociale naționale (locale / zonale / regionale, statale), internaționale (zonale / regionale geografice, lingvistice) și mondiale (religioase, economice, culturale). Coordonata educativ-didactică. Ultimul factor care dă rațiune priorităţii disciplinei Limba și literatura română față de celelalte discipline școlare constituie și filonul conceptual al învățării limbii materne, instituit în bază de cercetare pedagogică și lingvistică. Concomitent cu N. Chomsky [1] și R. Jakobson [2], E. Coșeriu [3, 4] și T. Slama-Cazacu [5, 6] etc., domeniul pedagogiei moderne al învățării limbilor, recunoscut tot mai mult în haina termenului educație lingvistică, al cărui părinte este românul basarabean E. Coșeriu [4], construiește un demers axat pe recunoașterea vorbitorului a oricărui vorbitor! drept creator al limbii pe care o vorbește: copiii, elevii și studenții nu doar învață să comunice, ci creează continuu limba, creându-se astfel și pe sine ca ființe umane. Iată de ce, spre deosebire de alte discipline școlare, care în perioada de reformare a învățământului au fost mai mult sau mai puțin modernizate (preponderent teleologic, dar și conținutal), Limba și literatura română este o disciplină re-creată: conceptual, teleologic, conținutal și metodologic. Conceptual, Limba și literatura română s-a consolidat prin demersul metaeducațional, fuzionat dintre social și cognitiv, socialul determinând-o să-și sporească multiplu potențialul și funcția educativă (lupta pentru independență asociindu-se cu revendicarea dreptului la comunicare în limba română și revenirea la alfabetul românesc), iar cognitivul readucând pedagogia lingvistică în domeniul filozofiei limbii și comunicării. Învățarea limbilor și a comunicării în școală a avansat de la obiective strict uzuale și modest culturale la demersuri pentru formarea identității și libertății umane a educaților. Aspectul conceptual al disciplinei a afectat toate componentele și elementele sale, unul dintre care s-a realizat interdisciplinar prin integra- 140 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 139 lizarea celor două discipline școlare sovietice, Limba moldovenească și Literatura moldovenească, concepute astfel pentru a le controla mai ușor și pentru a le supraideologiza. Am obținut ca rezultat nu doar o revenire la denumirea științifică a disciplinei Limba și literatura română; am căpătat o disciplină integrată pe nou prin interacțiunea principiilor educației lingvistice și principiilor educației literar-artistice (ELA). În timp ce disciplina tradițională doar recomanda folosirea textelor literare drept materii pentru învățarea limbii și comunicării, noua disciplină Limba și literatura română structurează sisteme de principii clare pentru educația lingvistică și educația literar-artistică, care reglementează activitatea elevilor și a profesorilor la nivel teleologic, conținutal și metodologic, deduse prin delimitarea netă a tipurilor de cunoaștere umană și a modului în care interacționează acestea în cadrul disciplinei Limba și literatura română. În rezultat, prin Concepția EL/ELA [9], modelul teoretic al Curriculumului de LLR [10] și edițiile din și 2006 ale acestuia [11, 12] și prin studiile de conceptualizare a disciplinei [13, 14], a fost elaborată o bază epistemică [9, 13, 14] și un demers teoretic-metodologic expres pentru interacțiunea optimă a tipurilor de cunoaștere umană în cadrul activităților de educație lingvistică și a celor de educație literar-artistică [11, 12], menționându-se tipul predominant de cunoaștere pentru fiecare dintre cele două educații: cunoașterea empiric-tehnologică, pentru educația lingvistică și cunoașterea artistic-estetică, pentru educația literară a elevilor. Teleologic, Limba și literatura română a fost dotată cu două sisteme de obiective: de formare a vorbitorului cult de limbă română și de formare a cititorului elevat de literatură, ambele reprezentând centrarea EL și a ELA pe persoana celui educat. Identificabile în învățământul informativ-reproductiv cu cunoștințele despre materiile de învățământ, obiectivele disciplinei reconceptualizate Limba și literatura română sunt formulate în termeni de competențe, iar finalitățile EL / ELA drept competențe, aptitudini, trăsături, comportamente şi viziuni comunicativ-lingvistice și literare-lectorale [13, ed. 2013]. O schimbare categorică de optică s-a realizat și în privinţa conținuturilor educaționale, cunoscute și ca materii de învățământ / de studiu: considerate principale în învățământul informativ-reproductiv, 141 140 ROMÂNĂ conținuturile educaționale (materiile lingvistice, operele și fenomenele literare, materiile despre sistemele de activitate comunicativ-lingvistică și literară-lectorală a elevilor), fără a-și pierde câtuși de puțin din valoarea informativă, sunt suplimentate în învățământul formativ-productiv cu funcția formativă, superioară acum celei informative [vezi și: 8, 13, ed. 2013]. Metodologic, disciplina Limba și literatura română este reorientată către metodele, procedeele / tehnicile, formele şi mijloacele specifice cunoașterii empiric-tehnologice (pentru educația lingvistică) și, respectiv, artistic-estetice (pentru educația literară). Esențială este racordarea activității comunicativ-lingvistice și literare-lectorale a elevilor, recunoscuți drept subiecți ai cunoașterii, la natura raportului subiect obiect în cunoașterea lingvistică și în cunoașterea literară realizată în cadrul formal. Aceasta presupune adecvarea formării competențelor trăsăturilor comportamentelor viziunilor și dezvoltării aptitudinilor comunicativ-lingvistice și literare-lectorale la structura activității comunicativ-lingvistice și literare-lectorale a elevilor, adecvare învestită cu putere de principiu fundamental al EL [9] și al ELA [13, 15]. Astfel, în conformitate cu conceptul marilor lingviști și esteticieni ai epocii, dar și cu conceptul educațional modern, elevii nu mai sunt limitați la cunoașterea materiilor lingvistice, ci sunt ajutați să se formeze în calitate de creatori ai limbii materne / limbii vorbite; nu li se mai cere să reproducă doar sentințe ale exegeților despre operele și fenomenele literare, ci și să facă opinii și aprecieri, să elaboreze judecăți de valoare, idei și concepte proprii despre acestea, adică să se manifeste efectiv în calitate de adeveritori și creatori ai operei literare [16, 17]. Blocaje. Se știe că orice inovație este întâmpinată nu numai cu entuziasm, dar și cu suspiciuni, reticențe și chiar cu impedimente create în mod intenționat. Și dacă suspiciunile sunt cauza necunoașterii, reticențele a necunoașterii și temerilor de a-și pierde poziția profesională și cea socială, blocajele sunt acte în esență agresive și subversive. Astfel poate fi calificată și acțiunea de demolare a noilor valori ale disciplinei reconceptualizate Limba și literatura română, dar și a celorlalte discipline, prin ediția a III-a a Curriculumului de LLR (2010), acesta fiind văduvit de obiectivele educației lingvistice și literare și pângărit prin includerea așa-numitelor subcompetențe cuvânt impostor, 142 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 141 umilitor prin sensul pe care-l sugerează pentru oricine se identifică drept vorbitor de limba română și, de aceea, inexistent în dicționarele limbii române. Nici cei 180 de ani de ocupație rusească a Basarabiei n-au prejudecat atât de mult limba română în școală cât diriguitorii și autorii ediției a III-a a Curriculumului de LLR și ai manualelor care l-au urmat, precum și slugile lor care au implementat, continuă să implementeze, ba și să-i oblige pe subalterni să promoveze aceste inepții, pe care le-au adunat între coperţile lor cele două piese curriculare. Căci altfel decât neghiobii nu pot fi considerate niște acțiuni care le-au interzis copiilor să devină oameni în propria lor ființă, umilindu-i prin urâcioasele subcompetențe. Acțiunea a fost multiplicată și la nivelul standardelor educaționale (vezi mai amănunțit despre această diversiune împotriva elevilor vorbitori de limba română în Vl. Pâslaru, (Im) Posibila educaţie [18]). Și educația literar-artistică a fost atacată subversiv în chiar inima sa: imaginea artistică. Opera literară este un sistem de imagini artistice, receptarea cărora se realizează în funcție de experiențele de viață și cele literar-estetice ale elevilor, iar textul operei literare doar un cod de semne. Rău-formatorii Curriculumului de LLR din 2010, dar și autorii manualelor în baza acestuia au deplasat accentul de pe percepția comprehensiunea comentarea interpretarea (re)crearea imaginilor poetice pe activități de studiere a textului literar și pe elemente de intertextualitate, astfel eliminând, practic, din școală formarea cititorului de literatură. Concluzii. Disciplina școlară Limba și literatura română a fost reconceptualizată în baza celor mai noi teorii comunicativ-lingvistice și principii estetice și pedagogice, reorientând elevii la activitatea de comunicare uzuală și literară-lectorală, la formarea calității și viziunii de creatori ai limbii și literaturii prin propria formare de vorbitori culți și cititori elevați de literatură. Acestui demers îi răspunde în totalitate și conceptul modern de cultivare a limbii. Obstacolele ridicate în calea acestui proces pot fi înlăturate consecvent prin formarea și autoformarea profesională corectă a cadrelor didactice, care, faţă în faţă cu clasa de elevi, se pot opune erorilor epistemice și teoretic-metodologice și diversiunilor ideologice, în calitate de subiecți primi ai cunoașterii și educației. 143 142 ROMÂNĂ Referinţe bibliografice 1. N. Chomsky, Reflections on Language, Random House, New York, R. Jakobson, Lingvistică generală, Editura Didactică şi Pedagogică, Bucureşti, E. Coşeriu, Lingvistică din perspectivă spaţială şi antropologică, Editura Ştiinţa, Chişinău, E. Coşeriu, Competenţa lingvistică, în: Prelegeri şi conferinţe, supliment al publicaţiei Anuar de lingvistică şi istorie literară, seria A, Lingvistică, Iaşi, XXXIII, , Editura Universităţii Al. I. Cuza, Iaşi, T. Slama-Cazacu, Introducere în psiholingvistică, Editura Ştiinţifică, Bucureşti, T. Slama-Cazacu, Psiholingvistica o ştiinţă a comunicării, Editura ALL Educaţional, Bucureşti, Şt. Lupasco, Logica dinamică a contradictoriului, Editura Politică, Bucureşti, Э. Стоунс, Психопедагогика. Психологическая теория и практика обучения, Педагогика, Москва, Vl. Pâslaru, Concepţia educaţiei lingvistice şi literare, în Limba Română, 1995, nr. 5, p Vl. Pâslaru, Al. Crişan, M. Cerkez ş.a., Curriculum disciplinar de limba şi literatura română. Clasele V-IX, Editura Ştiinţa, Chișinău, Vl. Pâslaru (coord.), V. Goraş, M. Hadârcă ş.a., Curriculum de limba şi literatura română. Clasele V-IX. MEŞ, CNCE, Iaşi, Dosoftei, 2000; ed. II-a, Curriculum național. Programe pentru învățământul liceal. Limbă și comunicare, CE Pro Didactica, Editura Cartier, Chişinău, 1999; ed. II: MET, CNCE, Editura Univers Pedagogic, Chişinău, Vl. Pâslaru, Introducere în teoria educaţiei literar-artistice, Editura Museum, Chișinău, 2001; ed. II-a: Editura Sigma, Bucureşti, Vl. Pâslaru, I. Botgros ş.a., Curriculum şcolar: Proiectare, implementare şi dezvoltare, Editura Univers Pedagogic, Chișinău, Совершенствование литературного развития школьника, Москва, Vl. Pâslaru, N. Silistraru ş.a., Perspectiva axiologică asupra educaţiei în schimbare, Editura Print Caro, Chișinău, M. Heidegger, Originea operei de artă, Editura Univers, Bucureşti, Vl. Pâslaru, (Im)Posibila educaţie, Editura Litera, Chişinău, 2011. 144 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 143 Gheorghe Moldoveanu Să ne înţelegem limba, să o iubim şi să o respectăm...cugetă bine, adică după legile cugetământului (logicei); răspică fiecare cugetare prin cuvânt anumit şi fiecare referinţă de cugetare prin formă anumită, iar de n-ai cuvânt şi formă pentru vreo cugetare şi pentru vreo referinţă, formează-le amândouă; scrie cum vorbeşti; însă vorbeşte, scrie şi formează fiecare cuvânt aşa cum să fie regulariu, uşor de rostit şi dulce sunătoriu. Aron Pumnul. G.M. profesor la Facultatea de Litere a Universităţii Ştefan cel Mare" din Suceava, până în 2005, când a trecut la pensie. Autor a numeroase lucrări ştiinţifico-didactice. Volume recent publicate: A fi naţional sau a nu fi (Editura PIM, Iaşi, 2013), Dicţionarul limbajului poetic al lui Octavian Goga (Editura Academiei Române, Bucureşti, 2013). E dat oricărui individ să se formeze într-o limbă, limba sa maternă, pe care, risc să fiu considerat mecanicist, o asimilează odată cu laptele mamei. Aşa se explică şi atributul matern. Oricât s-ar apropia de altă limbă, ce poate deveni una în care se exprimă mai uşor, eventual chiar deplin, aceasta nu va fi şi maternă, căci limba maternă e unică, e limba prin care individul în cauză ia lumea în stăpânire, învăţând să-i descifreze tainele, apropriindo, formându-şi propriul univers. Aşa trebuie înţeleasă afirmaţia lui Eminescu, după care limba e stăpâna noastră. Ea ne ghidează în labirinturile nesfârşite ale realităţii. De aici rezultă una dintre sarcinile fundamentale ale şcolii, cultivarea limbii; fără o limbă suficient cultivată, evoluţia spirituală a omului este de neconceput. Facem abstracție de situaţia nevăzătorilor sau a surdo-muţilor, căci ei au modul lor de a co- 145 144 ROMÂNĂ munica, au deci limbajul lor, fundamentat pe limbajul articulat, întocmai ca alte limbaje, cum ar fi cel, elementar, al semnelor de circulaţie. Nu se exclude de aici nici comunicarea prin artă, fie vizuală, acustică sau combinată; înţelegerea artei creaţie a unor oameni cu aptitudini speciale se realizează tot prin intermediul cuvintelor, ca şi educarea pentru artă. Afirmaţia conform căreia nimic nu există dincolo de cuvinte (nu e nimeni pe pământ să mă scoată din cuvânt, spune o veche vorbă românească) e un truism, care reclamă o precizare privind virtuţile cuvântului, atât din perspectiva vorbitorului, cât şi din perspectiva receptorului. Vom ilustra afirmaţia noastră folosindu-ne de Eminescu, oferit adesea drept model de limpezime a tot ceea ce spune. Adresându-se Luceafărului, fata de împărat îi mărturiseşte incapacitatea de a pricepe ceea ce acesta îi spusese pe înţeles: Deşi vorbeşti pe înţeles, / Eu nu te pot pricepe. Nedumerit rămâne şi cititorul atent al poemului, căci ce e pe înţeles n-ar trebui să rămână nepriceput, de aceea trebuie să revadă dialogul purtat anterior de cele două personaje. Se reţin cele două perspective asupra aceleiaşi realităţi. Ceea ce oferă Luceafărul, palate de mărgean în afundurile oceanului sau cerurile înalte, o sperie pe pământeana fată de împărat, căci se află dincolo de hotarele vieţii, iar dincolo de viaţă e moartea. I-o spune Luceafărului chiar de la prima lui întrupare: eu sunt vie, tu eşti / Şi ochiul tău mă-ngheaţă. Antiteza viaţă moarte capătă alt contur în viziunea Luceafărului: eu sunt nemuritor / Şi tu eşti muritoare. Ceea ce pentru el e nemurire ( Acolo-n palate de mărgean / Te-oi duce veacuri multe ) pentru ea e moarte. Opoziţiei viaţă moarte i se opune opoziţia vremelnicie veşnicie. La nivelul structurii de suprafaţă totul e pe înţeles, dar în structura de adâncime semnificaţiile se restructurează, nemaifiind totdeauna pricepute. Este ca în cazul lui Păcală, care, invitat ca, la plecare, să tragă uşa după el, rămâne, în mod voit, la nivelul structurii de suprafaţă, ca atare scoate uşa din ţâţâni şi o trage după el, fie târâş, fie în spinare. S-a vorbit adesea despre capacitatea limbii de a asigura veşmintele necesare oricăror gânduri, acceptată de unii, contestată de alţii. Indiferent de poziţie, un lucru trebuie recunoscut de toată lumea: ca gândul să se înalţe, are nevoie să se întrupeze în cuvinte, oricare ar fi statutul cultural sau domeniul de activitate al celui în cauză. Aceasta reclamă însă cunoaşterea profundă a virtuţilor limbii, idee ce reactualizează sarci- 146 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 145 na şcolii, iar virtuţile limbii se manifestă pe compartimente şi registre, unele mai conservatoare, mai riguros normate, altele mai deschise la inovaţii, mai permisive pentru manifestarea individualităţii fiecăruia. Morfologia, foarte conservatoare, probând în cea mai mare măsură romanitatea limbii române, este şi cel mai riguros normalizată, în timp ce vocabularul, legat cel mai strâns de viaţa socială, este compartimentul cel mai mobil, în care individualitatea se manifestă în cel mai înalt grad, atât pe axa paradigmatică, cât şi pe axa sintagmatică, ce angajează sintaxa. În aceste compartimente se produc cele mai numeroase abateri, uneori cu implicaţii în evoluţia limbii. Se cuvine să lămurim, înainte de toate, conceptul abatere, confundat adesea cu greşeala. Orice tendinţă din limbă se manifestă la început ca abatere de la normele limbii, dar pe parcurs unele se impun, devin norme. Tendinţele care nu se impun ca norme pot continua să existe ca greşeli, unele fiind abandonate. Trecerea de la lat. cena la rom. cină s-a produs ca urmare a tendinţei de închidere a lui a neaccentuat şi a lui e accentuat urmat de n. Această tendinţă, manifestată la început ca o abatere de la normele de pronunţare din latina clasică, a avut ca rezultat schimbarea normelor de articulare a celor două sunete şi chiar apariţia unui sunet nou, ă. Astăzi ar fi greşeală ca cineva să pronunţe româneşte cena, cu gândul că aşa îi va respecta etimologia. Abaterile de la normele limbii române literare, promovate într-o vreme pentru a susţine existenţa limbii moldoveneşti, ca o realitate diferită de limba română, s-au dovedit a fi o greşeală, chiar dacă este adevărat că vorbirea românească de la est de Prut are particularităţi prin care se deosebeşte de vorbirea din alte regiuni, afirmaţie valabilă pentru vorbirea din orice alt teritoriu al limbii române. Există astăzi greşeli datorate nerespectării registrelor şi confundării planurilor limbii. Se întâmplă în cazul folosirii unor expresii ca mea culpa greşeala mea, in extremis în ultimă instanţă, persona non grata persoană nedorită etc., expresii latineşti ce trebuie să fie rostite după normele limbii latine, nu după normele limbii române. Limba latină clasică nu avea diftongii ea şi oa şi nici vocala î, ca atare mea se pronunţă în două silabe, me-a, chiar dacă lat. mea este la originea rom. mea, cu care însă nu trebuie să se confunde, deosebindu-se prin rostire şi aparţinând unor limbi diferite. Situaţia este similară pentru persona, cuvânt 147 146 ROMÂNĂ latinesc ce nu trebuie confundat cu rom. persoană, împrumutat din latină. În limbajul comentatorilor sportivi, şi nu numai, apare frecvent pronunţarea în extremis, confundându-se prepoziţia latinească in cu rom. în, care au acelaşi sens. Dar confuzii de acest fel, mărturisind lipsa de cunoştinţe a celor care nu ştiu că nu ştiu şi lipsa de interes adevărat pentru propria exprimare, producând expresii hibride, nu sunt specifice perioadei actuale. E suficient să amintim unul dintre personajele lui Caragiale, care anunţa în L Indépendance roumaine: Madame Esmeralde Piscopesco, five o clock tea tous les jeudies, într-un amestec ciudat de franceză şi engleză frangleză 1. Astfel de greşeli, ce privesc folosirea unor cuvinte sau a unor expresii din alte limbi în enunţuri româneşti, au atras atenţia în ultima vreme, datorită frecvenţei lor, nu numai specialiştilor, ci şi, mai ales, a nespecialiştilor, scandalizaţi pentru agresarea personalităţii limbii române şi scăderea calităţii comunicării. O privire atentă asupra evoluţiei limbii române evidenţiază însă faptul că astfel de momente au mai existat. S-a vorbit mult despre şocul pe care l-a suferit limba română când a început traducerea textelor de natura cea mai diversă din limba slavă. Lipsiţi de cunoştinţe suficiente privitoare, fie la limba slavă, fie la limba română, fie la ambele, dar şi de ştiinţa şi arta traducerii, la începuturile ei, iar pe de altă parte încorsetaţi de concepţia timpului, care accepta doar traducerea mot à mot şi păstrarea sintaxei originalului, traducătorii au contribuit la preluarea multor cuvinte şi expresii slave, precum şi a unor structuri sintactice improprii limbii române. A fost un val care în prima parte îndepărta limba scrisă de cea vorbită, dar o şi pregătea pentru ceea ce urma să fie, instrument capabil să asigure accesul la alte culturi, îmbogăţindu-i vocabularul cu cuvintele necesare şi creând o sintaxă mai flexibilă, în stare să exprime judecăţi şi trăiri mai complexe, proces accentuat odată cu apelul la alte surse ale traducerilor. Traducerile succesive pentru părţi din Biblie (Palia de la Orăştie, Noul Testament de la Bălgrad) sau pentru Biblie în întregul ei (Biblia de la Bucureşti, Biblia lui Samuil Micu etc.) sunt argumente suficiente în favoarea afirmaţiei făcute. Acelaşi lucru s-a întâmplat cu influenţa franceză în secolul al XIX-lea şi mai târziu, considerată la un anumit moment sufocantă pentru limba şi cultura română 2, o situaţie asemănătoare având în Transilvania, Banat, Bucovina influenţa germană. Şi de această dată însă limba română a 148 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 147 ieşit îmbogăţită, devenind un instrument apt să asigure veşminte adecvate oricăror nevoi de comunicare pretinse de societate. Suntem astăzi martorii unei situaţii similare, puse pe seama influenţei engleze, fie ea la nivelul unui nou jargon, fie la nivelul limbii literare. Stilul publicistic, aspect particular al limbii literare, pare a fi cel mai bântuit de această pornire, iar faptul este explicabil, dacă avem în vedere rolul pe care şi-l asumă astăzi presa. Nevoia de transpunere cât mai rapidă în româneşte, pentru a avea primatul asupra punerii veştilor în circulaţie, dublată, în unele cazuri, de insuficientă cunoaştere a limbii engleze, ca şi a limbii române, provoacă neajunsuri în asigurarea ţinutei corespunzătoare a limbii. Atragerea atenţiei asupra ţinutei neglijente sau a unor greşeli flagrante în folosirea unor cuvinte sau formanţi (determinat, în loc de hotărât; focusa, care l-a înlocuit pe focaliza şi pe tehnicul cala, în loc de centra, concentra; locaţie, cu accepţii total neaşteptate, ca în exemplul locaţia cu denumirea doar din vocale localitatea cu numele format doar din vocale, probând folosirea cuvintelor cu sens în cel mai bun caz aproximativ; mega etc.) este utilă, punând în lumină nu numai greşelile, ci şi pericolul şablonizării limbii 3. Avem însă convingerea că şi aceste fapte de limbă, ca tot ce e impus de modă 4, vor fi abandonate şi limba noastră îşi va păstra personalitatea şi îşi va spori strălucirea. Voi pune aici în discuţie greşeli care s-au impus şi sunt astăzi acceptate ca normale, impuse de uz 5 şi greşeli pe cale de a se impune, fără a fi determinate de vreo influenţă străină. Voi ilustra ambele situaţii cu pronunţarea numelor de persoane, care, spre deosebire de numele comune, nu pot fi evitate în comunicare 6. Discuţia aceasta este utilă pentru onomastica românească, în general, dar, în mod special, pentru onomastica din Basarabia, supusă unei foarte puternice influenţe ruseşti şi îi voi omagia din tot sufletul pe cei care au militat pentru cultivarea structurilor de profunzime ale limbii şi ale onomasticii româneşti, pentru recâştigarea structurilor periclitate. Încercările de impunere a ortografiei etimologice şi derivaţioniste din secolul al XIX-lea şi abandonarea după scurtă vreme a normelor ce nu apucaseră să fie pricepute şi să se impună au lăsat urme până astăzi, producând devieri de la normele fireşti ale limbii. Una dintre norme prevedea scrierea sunetelor /ş/ şi /ţ/, inexistente în latină, prin s şi t, din care proveneau în cele mai multe cazuri, urmate de i, iar o altă normă preve- 149 148 ROMÂNĂ dea că în cuvintele flexibile i final nesilabic (semivocalic sau simplu semn grafic) va fi urmat de u, care nu se rosteşte. Cuvinte ca moş, hoţ, bici, unghi, nai etc. se scriau mosiu, hotiu, biciu, unghiu, naiu etc. Scrierea numelor comune s-a schimbat odată cu schimbarea normelor, în vreme ce numele proprii, neprinse în vreun glosar, dar prinse în acte oficiale, şi-au păstrat scrierea. Aşa au apărut nume ca Turcasiu, Chisiu, Cocisiu, Onitiu, Ratiu, Popoviciu, Prichiciu, Bunghiu, Naghiu, în loc de Ţurcaş, Chiş, Cociş, Onuţ, Raţ, Popovici, Prichici, Bunghi, Naghi etc. Nemaifăcându-se legătura cu normele care generaseră acea scriere, dar apropiindu-se de pronunţarea numelor, ş, ţ au fost repuse în dreptul lor, dar s-a păstrat şi pronunţarea literelor finale. Dacă, în general, scrierea urmează pronunţarea, cel puţin pentru limba română, în cazul de faţă scrierea a determinat pronunţarea. De fapt, acesta nu e singurul caz. Aşa s-a întâmplat, printre altele, cu formele verbale sunt, suntem, sunteţi, care s-au impus nu prin apropiere de formele latine ale verbului, dispărute între timp din uz, ci prin urmarea în rostire a modelului scris. În lucrarea sa Neatîrnarea limbeĭ romînescĭ în desvoltarea sa şi în modul de a o scrie, Aron Pumnul făcea, în 1850, observaţia că nu se poate anumi după regulă litera cu care se scrie sunetul ъ şi ѫ 7, iar Gheorghe Adamescu preciza, în 1932, că formele cu î ale verbului a fi se scriu cu u 8. Toate numele proprii au avut la început un sens, au circulat ca orice alte nume în limba în care au fost create. Multe nume de persoane româneşti au funcţionat la început ca porecle, unele dintre ele, formate cu sufixul -ar(i), continuare a sufixului lat -arius, indicând ocupaţia. În forma articulată, căci numele propriu individualizează, ceea ce se realizează prin articol 9, sufixul a devenit -aru, cu varianta -ariu 10. Stau mărturie nume de familie precum Bouaru, Curelaru, Fusaru etc., răspândite pe întreg arealul limbii române. Cu varianta -ariu nume de aceeaşi factură s-au impus în vreme mai veche sau în zone unde sufixul încă circulă cu această formă, deci numele au forma Morariu (Murariu), Văcariu (Vacariu), Purcariu, Cheptănariu, Olariu, Rotariu etc. Pronunţarea acestor nume n-ar trebui să pună vreo problemă de pronunţare, accentuarea fiind aceeaşi ca a perechilor formate cu sufixul -ar. Totuşi s-a răspândit în ultima vreme pronunţarea sufixului cu hiat şi accentuarea pe i în loc de a: Olarí-u, Rotarí-u, Murarí-u, Purcarí-u, Vacarí-u etc., îndepărtându-se de formatele cu sufixul -aru. Am cunoscut o familie în care soţul se chema Racáriu, venise din spaţiul unde aceasta era pronunţarea, şi 150 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 149 soţia era Racarí-u, deşi ambii lucrau în învăţământ. Numele formate cu varianta -ariu, de circulaţie periferică, din punctul de vedere al sistemului, nu prezintă importanţă pentru onomastică. Numele proprii nu se pot transpune şi nu trebuie să se transpună în varianta literară, dovadă fiind aici nume ca Murariu, Purcariu, Vacariu, Cheptănariu, la care am putea adăuga Drochia, numele oraşului din Basarabia. Abaterea în pronunţarea numelor de acest fel s-a produs prin apropierea de nume formate cu sufixul -iu, pronunţat cu hiat, i-u, de altă origine şi cu alt sens. S-a ajuns, astfel, la o pronunţare greşită, care, credem, ar putea fi corectată. Din păcate, această accentuare s-a extins şi asupra altor nume cu finala -iu, fără legătură cu sufixul -iu, sau -ariu, apărând pronunţări de tipul Cocişí-u, Chişí-u, Naghí-u, transpuneri în româneşte ale numelor maghiare Kocsis, Kiss, Nagy, sau Onuţí-u, despre care vorbeam mai sus. Pronunţări de acest fel, rezultate dintr-o abatere prin apropiere, greşită, de un alt model, prin falsă asemănare, sunt pe cale de a se impune datorită pronunţării promovate prin canalele media de oameni ce ar trebui să constituie modele de folosire a limbii, căci au o mare influenţă asupra receptorilor. Rău e că, în anumite situaţii, chiar slujitorii catedrei folosesc astfel de forme, constituind ei înşişi surse de răspândire a formelor greşite. Din mulţimea abaterilor devenite sau pe cale de a deveni greşeli, dintre acestea unele acceptate ca norme, am adus în discuţie două, în a căror rezolvare şcoala se poate şi trebuie să se implice, măcar cu explicaţii, pentru conştientizarea mecanismului de funcţionare a limbii şi formarea unei atitudini active a vorbitorilor faţă de faptele de limbă. Aceasta înseamnă nu numai cunoaşterea normelor promovate de programele şcolare, ci şi existenţa unei viziuni asupra funcţionarii sistemului limbii şi a subsistemelor lui. Fără această cunoaştere, şcoala rămâne în afara procesului de stimulare a atitudinii critice în valorificarea valenţelor limbii, renunţând, în cunoştinţă sau fără cunoştinţă de cauză, la calitatea de arbitru avizat şi pierzând din rolul pe care trebuie să-l aibă. Vorbind despre Aron Pumnul, fostul său profesor de limba şi literatura română de la gimnaziul din Cernăuţi, care extinsese studierea limbii române pentru mai toţi elevii gimnaziului, I. G. Sbiera spunea că întreaga lui activitate viza stimularea valenţelor creatoare ale elevilor săi, în sensul celor afirmate la începutul demersului nostru. Aceasta însemna pentru el ca elevii, români sau 151 150 ROMÂNĂ străini, să fie familiarizaţi cu graiul ţării, cu graiul românesc, cu istoria şi literatura lui; pre unii ca să-i facă să-l iubească şi să-l preţuiască ca pe odorul cel mai scump din lume, ca pe sufletul său şi al poporului din care fac parte, iar pe ceilalţi ca să-i îndemne să-l respecteze şi să ţină seama de el 11. Este unul dintre monumentele ridicate lui Aron Pumnul şi probează adevărul indubitabil al puterii credinţei în misia asumată de slujitorii şcolii, formulată în puţine cuvinte de Arghezi: Altarul ca să fie şi pietrele să ţie, / Cer inima şi sufletul zidite-n temelie. Note 1 De altfel, la Caragiale apar şi enunţuri în care se combină mai multe limbi, ca în scrisoarea de amor în care autorul îşi dedică lira iubitei: pentru o eternitate şi per toujours, amestec de română ilogică (eternitate nu poate primi determinativul o, fiind nedeterminată, căci e eternitate), franceză şi italiană, limbă în care îşi transpune şi numele; Venturiano nu e altceva decât Vânturianu, vorbe în vânt. 2 În 1906 N. Iorga organiza manifestaţii de stradă împotriva acestei influenţe, cu ocazia unei conferinţe la Ateneul Român despre folclorul românesc, susţinută în limba franceză. 3 Folosirea termenului standardizare în loc de şablonizare produce confuzii, dat fiind că prin limba standard se înţelege limba literară sau o anumită varietate a limbii literare. 4 Ce e val ca valul trece, spunea cândva Eminescu. 5 Şi uzul e producător de abuzuri. 6 Este foarte interesantă definiţia sinonimelor dată de un copil: cuvintele pe care le folosim în locul celor cărora nu le cunoaştem ortografierea. 7 Aron Pumnul, Voci asupra vieţii şi însemnătăţii lui, dimpreună cu documente relative la înfiinţarea catedrei de limba şi literatura românească în gimnaziul superior din Cernăuţi, precum şi scrierile lui mărunte şi fragmantare, publicate de D-rul Ion al lui G. Sbiera, Cernăuţi, 1889, p Gh. Adamescu, Ortografia românească după modificările din Regule şi explicări urmate de un glosar, Bucureşti, 1932, p Unii lingvişti consideră articolul morfem al determinării. 10 De îndelungă vreme articolul -l nu se mai foloseşte la numele de persoane (cf. titlul nuvelei lui C. Negruzzi Alexandru Lăpuşneanul). 11 Ion. G. Sbiera, Aron Pumnul, în Aron Pumnul. Voci asupra vieţii şi însemnătăţii lui, dimpreună cu documente relative la înfiinţarea catedrei de limba şi literatura românească în gimnaziul superior din Cernăuţi, precum şi scrierile lui mărunte şi fragmentare, publicate de D-rul Ion al lui G. Sbiera, Cernăuţi, 1889, p. 63. 152 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 151 Constantin Cucoş Reconsiderări privind obiectivele educației estetice C.C. prof. univ., Universitatea Al. Ioan Cuza din Iaşi, director al Departamentului pentru pregătirea personalului didactic, Iaşi, România. Lucrări publicate: Psihopedagogie pentru examenele de definitivare şi grade didactice, ediţia a III-a (2009), Educaţia religioasă. Repere teoretice şi metodice (2009), Teoria şi metodologia evaluării (2010), Educaţia. Experienţe, reflecţii, soluţii (2013) ş.a. Educația estetică este acea dimensiune a formării care urmărește pregătirea persoanei pentru a recepta, interpreta, interioriza și crea valori estetice concretizate în diferite suporturi sau situații (artă, natură, conduita umană, comunitate etc.), în perspectiva sporirii împlinirii spirituale și a imprimării unui sens superior existenței persoanei. Valoarea centrală vizată este cea de frumos, dar în corelație sau completitudine cu alte categorii / stări care generează trăiri estetice (sublimul, comicul, tragicul, graţiosul, urâtul, ironicul, grotescul, fantasticul, absurdul etc.). Educația estetică presupune un demers metodic de integrare a individului într-un dispozitiv de influențe atât formale, școlare, prin intermediul unor discipline cu specific artistic, cât și extra-curriculare, prin valorificarea unor prilejuri speciale ce se situează dincolo de școală, dar care, independent sau corelativ cu aceasta, sensibilizează ființa față de frumos, potențează trăirile artistice, formează și consolidează gustul estetic autentic. În mod tradițional, se consideră că educația estetică vizează atingerea a două mari obiective: pregătirea persoanei pentru a recepta frumosul și formarea ei pentru a crea sau extinde această valoare. Credem însă că finalitățile se pot multiplica și nuanța, de aceea în continu- 153 152 ROMÂNĂ are vom detalia șase ipostaze ale obiectivelor acestei laturi a educației. Vom sintetiza obiectivele educației estetice plecând de la mai mulți autori (Hubert, 1965; Bârsănescu, 1935; Văideanu, 1967; Duvignaud, 1979; Moise, 1996; Salade, 1998), dar și cercetând mai atent fenomenologia situațiilor estetice. Considerăm că educația estetică trebuie să-și propună atingerea următoarelor obiective: a) Formarea capacității de receptare a valorilor estetice; b) Potențarea competenței de valorizare, apreciere, judecare a obiectelor sau situațiilor estetice; c) Dezvoltarea trebuințelor de valorificare și integrare a esteticului în viața proprie; d) Formarea capacității de a crea sau genera esteticul; e) Sporirea capacității de conturare a propriei identități culturale; f) Integrarea în umanitate prin cunoașterea și interiorizarea valorilor estetice universale. Le vom detalia și actualiza mai jos, într-un mod personal, prin raportare la specificitate, importanță, competențe vizate, contexte de manifestare, grad de intenționalitate etc. Formarea capacității de receptare Acest obiectiv general ținteşte capacitățile de primire și întâmpinare a frumosului, pornind de la palierele de jos ale psihicului uman (senzații, percepții) și până la etajele mai complexe ale receptivității (în care sunt antrenate afectele, capacitățile proiective). Aici se includ obiectivele referitoare la valorificarea, din perspectiva teoretică şi practică, a valorilor estetice şi ele se înscriu într-o ierarhie de componente în conformitate cu planurile comportamentale adiacente. Astfel, un prim moment în dezvoltarea receptivităţii estetice îl reprezintă formarea senzorialităţii estetice, adecvate limbajului artistic, ce urmează a fi asimilat, adică ascuţirea acelor receptori prin intermediul cărora vor fi sesizate conformaţiile cromatice, acustice, gestuale etc. etalate de opera de artă. Antrenarea și punerea la treabă a aparatului receptiv constituie un preambul pentru însușiri ulterioare. Urmează apoi (nu numaidecât într-o ordine genetică) un set de exigenţe orientate spre stimularea emoţiilor estetice, a acelor răspunsuri afective ce îşi au sorgintea în structurile de profunzime ale personalităţii umane şi care 154 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 153 catalizează recepţia. Alimentarea trăirilor afective estetice cu tensiunile şi opoziţiile complexe (plăcere neplăcere, personal impersonal, interesat dezinteresat, realizat nerealizat, prezenţă absenţă, original originar etc. [7, p ]) este presupusă, de asemenea, în această activitate. Receptivitatea estetică trebuie să fie îndreptată şi spre noile valori estetice care se impun prin condiţiile lor sinestezice de afectare a senzorialităţii. Caracterul tot mai sincretic al unor arte (ca, de pildă, unele genuri şi stiluri ale muzicii tinere sau artei spectacolului, ce înglobează non-verbalul, gestualitatea, vestimentaţia, muzicalul, comportamentul spectatorilor etc.), dar și lărgirea evidentă a sferei artisticului, reclamă o re-învăţare și o lărgire a senzorialităţii (în măsura posibilului, căci şi aici sunt nişte praguri!), în acord cu o parte a noilor stimuli culturali. Potențarea competenței de valorizare, apreciere, judecare a obiectelor sau situațiilor estetice Educația estetică trebuie să creeze exerciții de apreciere și emitere de judecăți de valoare, în mod dirijat, dar și autonom, cu privire la obiectele sau actele artistice. Aceasta presupune formarea și interiorizarea unor criterii valorice în concordanță cu care să fie apreciate produsele artistice. Formarea gustului estetic reprezintă o sarcină de prim ordin. Acesta se referă la reacţia în cunoștință de cauză și pe baza unei experiențe estetice prealabile, printr-un sentiment de satisfacţie sau insatisfacţie, în raport cu obiectul estetic. Bunul gust nu este doar o chestiune de predispoziție spontană, nativă, interioară, ci și un însemn sau rezultat al unui bagaj cultural, al nivelului aspirațional, al vizării unor trebuințe înalte. Se cere a fi vizată judecata estetică, adică acel act de deliberare şi de ierarhizare, într-un câmp axiologic, a obiectelor estetice, pe baza unor criterii. Din acest punct de vedere, însușirea unor grile evaluative și operarea în mod autonom a unor ierarhizări constituie un comportament care atestă o anumită maturizare spirituală. Desigur că în materie de artă se instituie comandamente sau dispozitive speciale de validare (critica literară, critica de artă, premiile pentru diferite performanţe artistice etc.), dar până la astfel de rezultate (care și ele pot fi discutate, interpretate) este bine ca persoana să ajungă la o competență valorizatoare și la o autoapreciere în cunoștință de cauză, ce se pot manifesta independent. Formarea unui crez ideatic, stabil, ce 155 154 ROMÂNĂ caracterizează o personalitate iubitoare de frumosul autentic, va marca realizarea unor convingeri estetice. Toate aceste componente se vor circumscrie idealului estetic, acelui complex ideatic general spre care se tinde şi care fiinţează la un moment dat (la nivel individual sau grupal), orientând şi influenţând întreaga experienţă estetică. Dezvoltarea trebuințelor de valorificare și integrare a esteticului în viața proprie O bună educație trebuie să aibă ca țintă creșterea apetitului pentru experiența estetică și a dorinței de apropriere a faptelor artistice, statuarea unor interese stabile și nevoi permanente de intrare în contact direct sau mediat cu opera de artă, de a o achiziționa, când este posibil (cazul unei cărți) sau de a o cunoaște, aprecia, re-edita în moduri care țin de nevoi, dorințe, posibilități. Efectul evident al unei culturalizări estetice rezidă atât în a fi informat, în legătură cu specificul și dinamica spirituală, cât și în a încorpora arta în fapte de viață, în a o susține sau promova. În ultimă instanță, sensul creației este dat de re-trăirea sau re-producerea unor valori, idei, stări cuprinse în opera de artă în modul nostru concret de a fi sau de a face. Dezvoltarea unui stil estetic de viaţă precum şi crearea unui spaţiu intim, a unui microclimat estetic autentic, purificator şi compensator, pot constitui obiective actuale care să contracareze tehnologismul invadator, ideologiile masificatoare sau consumiste, presiunile de de-personalizare sau de-spiritualizare, cărora trebuie să le facem față prin strategii adecvate. Formarea capacității de a crea sau genera esteticul Creativitatea în plan estetic poate îmbrăca atât un caracter general, cât şi unul particular. Desigur, ar fi bine ca toţi oamenii să fie creativi până la un anume punct, aşa şi stau lucrurile. Unii autori încearcă să ridice sintagma creativitate estetică la rangul de categorie teoretică distinctă, atotcuprinzătoare. De pildă, un autor francez precum Jean-Claude Fourguin o defineşte astfel: Prin creativitate estetică înţelegem aptitudinea de a produce într-o manieră specifică (neutilitară) şi diferenţiată (funcție de indivizi şi situaţii) evenimente, forme, obiecte susceptibile de cristalizare estetică, mai bine zis capabile de a mobiliza virtualităţile senzoriale şi emoţionale, rezervele de imagini ale spaţiului intim după o logică a jubilării şi comunicării, şi nu una de 156 LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE 155 calcul sau de furie [3, p. 30]. Fiecare individ îşi creează un ambient axiologic format, dacă nu din obiecte confecţionate de noi înşine, cel puţin din asamblări, conexări de obiecte gata-făcute, într-o concepţie inedită. Orice persoană, care se respectă, tinde spre un comportament estetic care este individual şi propriu, promovează o stilistică de ordin comportamental în raport cu valorile estetice. O anumită uzanţă a unui obiect, un anumit mod de viaţă, particular şi inconfundabil, trădează această creativitate funciară, această descoperire (inventare?) pe cont propriu a frumuseţii lumii întregi, de către fiecare dintre noi. Creativitatea estetică, înțeleasă în sens particular, se manifestă în planul creativității artistice, într-o perspectivă concretă, aplicată, tehnică. De aceea, grupa de obiective referitoare la dezvoltarea capacităţilor artistice cuprinde măsurile de depistare a aptitudinilor şi de formare a deprinderilor şi abilităţilor cerute de specificul creaţiei fiecărei arte în parte. Aceste obiective se adresează tuturor elevilor, dar ele vor fi operaţionalizate diferit, în funcţie de individualităţile cărora li se adresează: elevi fără performanţe artistice deosebite, elevi talentați pentru anumite arte. Toți copiii ar trebuie să fie introduși în chestiuni tehnice de primă instanță (de pildă, cum se desenează o natură statică, cum se obține efectul de perspectivă, cum se generează o gamă cromatică, cum se citește sau interpretează o partitură muzicală, cum se edifică un text literar etc.), în scopul dobândirii unei manevrabilități, deprinderi sau sensibilități generale într-o direcție sau alta, fie și pentru a experimenta dificultățile, rateurile, reușitele. Elevii, care probează anumite disponibilități într-o zonă artistică, trebuie să fie orientați către acele rute sau ocazii educaționale care să le potențeze talentele pe care le anunță. Întărirea capacității de conturare a propriei identități culturale Într-o lume din ce în ce mai parcelată și mai împrăștiată, e nevoie de ratașarea persoanelor la complexe spirituale întremătoare, tonifiante, unificatoare. Inițierea în arte conduce și la racordarea individului la tradițiile spirituale ale comunității din care face parte, la delimitarea și conștientizarea unui anumit specific ce ține de istoria și tradițiile grupale, comunitare, naționale. Educația estetică conduce la o descoperire a unui bagaj cultural latent, ce poate propensa o anumită distinctivitate sau pregnanță spirituală a persoanei. Identitatea nu este o dimensiune 157 156 ROMÂNĂ ce se cere a fi minimizată sau camuflată ci, dimpotrivă, trebuie să devină o pecete, promovată fără emfază, dar în mod deschis și demn. Demarcările sunt necesare în societatea prezentă, pentru că astfel individul se regăsește într-o matcă sau carcasă culturală, se recunoaște în și prin alții, descoperă că este racordat la un ansamblu spiritual concret (prin literatura, pictura, muzica etc. create în spațiul cultural de apartenență), că ține de un predeterminat spiritual, că este așezat pe o axă culturală particulară, câștigând, astfel, sub aspectul congruenței și împlinirii existențiale. Bucuria artistică este dată și de această ocazie de conturare sau descoperire a interiorului cultural pe care îl purtăm. Integrarea în umanitate prin cunoașterea și interiorizarea valorilor estetice universale Educația pentru frumosul artistic deschide calea cunoașterii și respectării alterității spirituale. Cu acest prilej, aflăm multe despre alții, despre fondul ideatic, aspirațional sau comportamental al unor comunități din alte spații sau timpuri istorice. Educația estetică potențează comunicarea între civilizații și generații, pe o axă diacronică, dar și sincronică, conducând la statuarea unei solidarități umane prin raportarea la un nucleu peren de valori universale. Limbajul artistic decantează și mediază constante valorice care dau seama de unitatea spirituală a umanității. Dincolo de multitudinea de forme și expresii, ce variază de la un context socio-istoric la altul, de la o perioadă la alta, de la un artist sau altul, se poate descoperi un fundament comun de valori și opțiuni care conduc la o mai bună integrare a individului în umanitate. Pornind de la un astfel de fundament spiritual, se pot preveni neînțelegeri, se netezesc căile bunei înțelegeri, se dezamorsează conflicte, se pun bazele unei armonii și păci universale. Arta, ca intenționalitate și tematizare, aduce în atenție preocupări și întrebări fundamentale care au traversat și animă umanitatea de peste tot și dintotdeauna. Desigur, obiectivele de mai sus sunt vizate în mod corelat și integrat, și nicidecum izolat sau autarhic. Fiecare context de învățare a valorilor estetice potențează atingerea mai multor obiective, existând posibilitatea ca într-un context anume să fie privilegiate doar unele, cu dominanță. Important este ca aceste obiective să se sprijine pe conținuturi adecvate, autentice, care să sporească interesul și puterea lor de influențare în conturarea unei culturi estetice veritabile. 158 Bibliografie LIMBĂ, COMUNICARE ŞI EDUCAŢIE Ştefan Bârsănescu, Curs de Pedagogie generală, predat în anii şi , ed. a II-a, Lit., C. Ionescu, Bucureşti, Jean Duvignaud și colab., L éducation esthétique à l école et hors l école, UNESCO, Paris, Jean-Claude Forquin, Pourquoi l éducation esthétique?, în Louis Porcher (coord.), L Education Esthétique, Armand Collin, Paris, René Hubert, Traité de pédagogie générale, PUF, Paris, Constantin Moise, Educația estetică, în C. Moise, T. Cozma, Reconstrucție pedagogică, Editura Ankarom, Iași, Dumitru Salade, Dimensiuni ale educației, Editura Didactică și Pedagogică, R.A., București, Jean-Paul Weber, La psychologie de l art, PUF, Paris, 1972. 159 158 ROMÂNĂ Mariana MARIN Atelierul de lectură şi discuţii simularea personajului literar M.M. dr. în pedagogie, conf. univ., Institutul de Ştiinţe ale Educaţiei, Chişinău. Lucrări recente: Didactica lecturii (2013), Manualul de limba română, clasa a IV-a (2013). Autoare / coordonatoare de curriculum la disciplina Limba şi literatura română, învăţământ primar, ediţia Semnează un ghid de implementare a curriculumului şi peste 100 de texte ştiinţifice şi metodice. Preşedintă a Asociaţiei Generale a Învăţătorilor din România, filiala Republica Moldova. Director, redactor-şef al revistei Învăţătorul Modern". 1. Profilul personajului literar sau tot ce se află în capul personajului meu Un prim model de aplicare a tehnicii simulării personajului artistic ar putea fi prezentarea personajului cărţii citite şi definirea stării interioare pe care o trăieşte eroul ca pe una proprie. În cadrul unui atelier de lectură şi discuţii elevii clasei a V-a au experimentat însușirea rolului de personaj. Fiecare şi-a ales să fie un personaj, să-l prezinte de la persoana I-a, caracterizându-se succint prin unul dintre aspectele morale. Pentru a facilita comunicarea, au fost propuse mai multe jurnale de gândire, cu expresii pe care elevii le-au completat şi utilizat în caracterizările lor. Jurnal de gândire A. Sunt... Impresionez prin... Chiar dacă..., am ştiut... am reuşit să, am demonstrat că... Îmi place să... Cred că de la mine puteţi învăţa... Jurnal de gândire B. Sunt... (prezentarea). Vreau să citiţi despre mine... Din păcate, am suferit un pic de pe urma... Ştiu să apreciez... Sunt... (alte calităţi)... Cred că merit... Nu sunt chiar mulţumit de mine... Recunosc că încerc să... 160 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 159 Jurnal de gândire C. Sunt... (prezentarea)... Sunt... (alte calităţi)... Lumea spune că sunt... În realitate sunt... Prin bunătatea mea am... Sunt un alt om. Probabil că am alt caracter... Eu cred că ar trebui să mă gândesc la comportamentul meu... Oferim mai jos, drept exemplu, textul elaborat de un elev care a ales să fie Robinson Crusoe din romanul cu acelaşi nume al lui Daniel Defoe. Sunt Robinson Crusoe. Cu siguranţă că sunt un personaj literar ce impresionează toţi cititorii. Chiar dacă am fost singur pe insulă, am ştiut să-mi fac prieteni, să nu-mi pierd curajul, să inventez noi moduri de trai. Am răbdare, sunt ingenios şi asta îmi place. Cred că de la mine puteţi învăţa că în orice situaţie poţi să te descurci, dacă ţi-o doreşti cu-adevărat (valori experimentale). Observăm, în acest mesaj, încrederea în propriile forţe şi cutezanţa de care dă dovadă personajul. Este un model al prietenului credincios. Elevul prezintă o convingere însuşită prin lectura romanului şi anume că trebuie să înveţi să lupţi, să înţelegi, să vorbeşti, să asculţi şi să taci atunci când este cazul (valori de context ale mesajului toleranţa). De asemenea, remarcăm opinia bine argumentată a elevului. Discursul de la persoana I favorizează formularea ideilor-sinteză, pur atitudinale. Situaţia de simulare ajută la realizarea conexiunii între problematică, mesaj şi raportare la actualitate. Prin caracterul ludic se reuşeşte astfel încurajarea unor acţiuni realizate de personaj (valori de context ale educaţiei literar-artistice). 2. Personajul meu este în zodia... De data aceasta vom genera comunicarea printr-un experiment de imaginaţie. Vom atribui personajului literar o dată de naştere, respectiv un semn zodiacal, fără intenţia de a învăţa semnele zodiacale, ci cu pretextul de a identifica trăsături de caracter ale personajului literar şi a comunica pe baza textului literar. Activitatea în echipe poate demara cu sarcina de a analiza fişa-resursă Personajul meu este în zodia.... Elevii vor analiza toate caracteristicile zodiei fixate de profesor pentru fiecare grup în parte şi vor alege trăsătura potrivită personajului pe care îl caracterizează. Este foarte 161 160 ROMÂNĂ important ca, în procesul de argumentare, textul literar să fie dovada principală. Elevilor li se solicită dovezi textuale, fragmente, replici. Caracterizarea de personaj va fi atât directă, cât şi indirectă, astfel încât pe parcurs discuţia şi lectura să fie indispensabile. Fişa-resursă Personajul meu este în zodia... Berbec ( ): plin de iniţiativă, ambiţios, hotărât, egoist, capricios, obraznic, idealist. Taur ( ): harnic, răbdător, încăpăţânat, rigid, hotărât, posesiv, egoist. Gemeni ( ): activ, optimist, încăpăţânat, capricios, dezordonat, deştept, împrăştiat. Rac ( ): prudent, sociabil, grijuliu, prietenos, modest, sensibil, nesigur. Leu ( ) : optimist, puternic, arogant, orgolios, nestăpânit, magnetic, egoist. Fecioara ( ): corect, obiectiv, analitic, încăpăţânat, precaut, nehotărât, modest, capacitate analitică, autocritic. Balanţă ( ): intuitiv, logic, estetic, temperat, autocompătimitor, nehotărât, diplomat. Scorpion ( ): hotărât, întreprinzător, pasionat, ager, arogant, senzual, tainic, nemilos. Săgetător ( ): neinteresat, idealist, compătimitor, risipitor, încăpăţânat, lipsit de tact, de neîncredere, împrăştiat. Capricorn ( ): diplomatic, vesel, profund, întreprinzător, egoist, materialist, carierist, ambiţios, rigid. Vărsător ( ): omenos, meditativ, onorabil, binevoitor, lipsit de simţ practic, de neînduplecat. Peşti ( ): tăcut, compătimitor, adaptabil, supersensibil, credul, risipitor, capricios, flexibilitate, autocompătimitor. O altă sarcină ar putea fi analiza doar a unui singur semn zodiacal, urmând ca elevii să demonstreze că personajul literar ales este / nu este în zodia dată. De exemplu, în procesul de caracterizare a personajului literar Alexandru Lăpuşneanul, din nuvela cu acelaşi nume de C. Negruzzi, elevii ar putea demonstra, cu exemple extrase din text, trăsăturile de caracter 162 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 161 ale eroului, conform fişei-resursă. În exemplul de mai jos, elevii au ales trei semne zodiacale şi au încercat să aducă argumente pentru fiecare trăsătură de caracter. În final, în baza casetelor obţinute, ei au concluzionat că personajul analizat poate fi în zodia berbecului, întrucât au găsit cele mai multe argumente pentru aceasta. O variantă alternativă de lucru ar fi ca elevii să demonstreze că personajul literar nu este născut în zodia aleasă / presupusă. Caracterul ludic al tehnicii provoacă elevii la discuţii, creează condiţii de interes şi motivaţie. Este foarte important a se observa că procedeul dat contribuie la cunoaşterea de sine, fiindcă anume ea ne permite să realizăm introspecţia, să proiectăm perspectivele vieţii, să înţelegem trăsăturile esenţiale ale propriei personalităţi. Berbec ( ) Leu ( ) Săgetător ( ) plin de Dar tu, Moţoace? optimist neinteresat iniţiativă Învechit în zile rele, deprins a te ciocoii la toţi domnii, ai vândut pre Despot, m-ai vândut şi pre mine, vei vinde şi pe Tomşa, [...] îţi făgăduiesc că sabia mea nu se va mânji în sângele tău; te voi cruţa, căci îmi eşti trebuitor, ca să mă mai uşurezi de blăstemurile norodului. Să mă-ntorc? Mai degrabă-şi va întoarce Dunărea cursul îndărăpt. A! Nu mă vrea ţara? Nu mă vreţi voi, cum înţăleg? ambiţios puternic Să mă-ncred în voi? zise Lăpuşneanul înţelegând planul lui. Pesemne gândeşti că eu nu ştiu zicătoarea moldovenească: «Lupul părul îşi schimbă, iar năravul ba?» Nu ştiu, că fiind mai mare peste oştile mele, cum ai văzut că m-au biruit, m-ai lăsat?. idealist 163 162 ROMÂNĂ hotărât egoist încăpăţânat obraznic idealist Este hotărât să pedepesească Dacă voi nu mă vreţi, eu vă vreu, răspunse Lăpuşneanul, a căruia ochi scânteiară ca un fulger, şi dacă voi nu mă iubiţi, eu vă iubesc pre voi, şi voi merge ori cu voia, ori fără voia dumneavoastră. Dacă voi nu mă vreţi, eu vă vreu! Muiere nesocotită! Strigă Lăpuşneanul, sărind drept în picioare, şi mâna lui, prin deprindere, se răzimă pe junghiul din cingătoarea sa. Boieri dumneavoastră! Să trăim de acum în pace, iubindu-ne ca nişte fraţi, pentru că aceasta este una din cele zece porunci: Să iubeşti aproapele tău ca însuşi pre tine, şi să ne iertăm unii pre alţii! orgolios magnetic egoist Boaită făţarnică! adăugă bolnavul zbuciumându-se a se scula din pat; tacă-ţi gura; că eu, care te-am făcut mitropolit, eu te desmitropolesc. M-aţi popit voi, dar de mă voi îndrepta, pre mulţi am să popesc şi eu! Du-te, mori pentru binele moşiei dumitale, cum ziceai însuţi când îmi spuneai că nu mă vrea, nici nu mă iubeşte ţara. Să mă-ntorc? Mai degrabă-şi va întoarce Dunărea cursul îndărăpt. A! Nu mă vrea ţara? Nu mă vreţi voi, cum înţăleg? arogant compătimitor risipitor capricios nestăpânit lipsit de tact Dacă voi nu mă vreţi, eu vă vreu, răspunse Lăpuşneanul, a căruia ochi scânteiară ca un fulger, şi dacă voi nu mă iubiţi, eu vă iubesc pre voi, şi voi merge ori cu voia, ori fără voia dumneavoastră de neîncredere Să mă-ntorc? Mai degrabă-şi va întoarce Dunărea cursul îndărăpt. A! Nu mă vrea ţara? Nu mă vreţi voi, cum înţăleg? Muiere nesocotită! Strigă Lăpuşneanul, sărind drept în picioare, şi mâna lui, prin deprindere, se răzimă pe junghiul din cingătoarea sa. Boieri dumneavoastră! Să trăim de acum în pace, iubindu-ne ca nişte fraţi, pentru că aceasta este una din cele zece porunci: Să iubeşti aproapele tău ca insuşi pre tine, şi să ne iertăm unii pre alţii! 164 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE Axa vieţii personajului Tehnica: se împarte o coală de hârtie în Data naşterii două, prin trasarea unei axe verticale. La unul dintre capete se scrie data naşterii, iar la celălalt anul curent. Se împarte axa în intervale a câte 5 ani. Elevilor li se cere să-şi amintească evenimentele mai importante din viaţa lor şi să le noteze, aşezându-le în ordine cronologică pe axă. Este un exerciţiu psihologic care Anul curent va antrena capacitatea de autoevaluare a elevilor. Ulterior, le propunem elevilor să construiască o axă a vieţii personajului literar. De multe ori opera artistică poate fi lipsită de detalii precum data naşterii, studiile sau alte momente esenţiale din viaţa eroului. Textul poate oferi doar un instantaneu, însă propria experienţă de viaţă, precum şi experienţa literară îl va antrena pe elev într-un proces de reflecţie. Esenţa acestui exerciţiu nu constă în căutarea de adevăr, ci în posibilităţile uimitoare de a-şi imagina, de a recrea sensuri, de a oferi textului literar o valoare adăugată, de a modela destine. Un experiment în acest fel, propus elevilor în cadrul atelierului de lectură, a vizat-o pe Otilia, personajul feminin central din romanul lui G. Călinescu Enigma Otiliei. Textul nu oferă informaţii sau detalii exacte despre naşterea protagonistei. Elevii au fost puşi în situaţia de a deduce data, locul naşterii, studiile făcute. Drept punct de plecare poate servi descrierea oferită de către autor: Fata părea să aibă optsprezece-nouăsprezece ani. Detaliile cu privire la timpul petrecut în casa lui Costache Giurgiuveanu ar putea fi un alt reper în axa vieţii. Căsătoria cu Pascalopol un alt element temporal. Şi momentul în care Felix află despre o altă aventură din viața Otiliei, faptul că aceasta se căsătorise cu un alt bărbat bogat, poate sugera o altă etapă a vieţii sale. Introspecţia în viaţa personajului oferă detaliul nescris al autorului, iar acest fapt conturează şi alte experienţe necesare formării cititorului cult. 165 164 ROMÂNĂ 4. Buletinul de identitate al personajului Ne propunem prin acest experiment didactic să găsim alte detalii în textul literar, care vor facilita explorarea de text, revenirea la lectură, conştientizarea anumitor elemente de subiect, cel mai important exerciţiu fiind caracterizarea personajului. Elevii vor completa, după algoritmul propus, rubricile Buletinului de identitate al personajului literar. Numele: Vârsta: Adresa: Înălţimea: Culoarea ochilor: Culoarea părului: Semne distinctive: Extindem ideea de buletin prin caracteristicile personajului literar. Calităţi: Defecte: Gusturi: Talente: Elevilor li s-a propus să realizeze exerciţiul în baza personajului literar Harap Alb. Discuţiile au fost aprinse, întrucât numele exact, iniţial, al personajului nu se cunoaşte. Au fost propuse nume reale, argumentate prin anumite trăsături de caracter: Marcel (un coleg care este frumos şi puternic), Ion (nume comun pentru poporul nostru), Vlad (semnifică putere). Bineînţeles, specificul speciei literare, basmul, a favorizat şi nume specifice: Făt-Frumos, Ilieş, Ion cel puternic. Determinarea vârstei, la fel, a dat bătaie de cap elevilor. Unii au invocat maturitatea, acţiunile personajului fiind potrivite puterilor sau trăsăturilor de caracter la de ani. Alţii au subliniat doza de naivitate a personajului, în acest fel atribuindu-i o vârstă de ani. Adresa, ca element geografic, favorizează posibilităţi originale de a realiza inserţii interdisciplinare, dar şi experienţe de viaţă. Una dintre adresele propuse a fost şi Republica Moldova, r-nul Briceni, menţio- 166 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 165 nându-se că, posibil, cealaltă împărăţie se afla la sudul Moldovei, în Vulcăneşti. Alţii au ales să numească ţara de origine a eroului Ţara Verde, de la numele tatălui său, Verde Împărat. Descrierea portretului fizic este şi mai antrenantă, pentru că elevii vor atribui semne distinctive în funcţie de experienţa proprie literară şi de viaţă. Drept fişă-resursă am putea să le oferim o informaţie despre descrierea caracterului în funcţie de trăsăturile fizice. Fişă-resursă Sprâncenele. Despre persoanele care au sprâncene subţiri sau care nu sunt bine conturate se crede că sunt nehotărâte şi neîncrezătoare în forţele proprii. De partea cealaltă, persoanele cu sprâncene groase, stufoase au o personalitate puternică. Sprâncenele unite denotă introspecţie, dar şi gelozie şi posesivitate. Ochii. Dacă sunt adânciţi în orbite, ochii denotă o personalitate interiorizată. Ochii ieşiţi din orbite caracterizează o persoană foarte extrovertă. Ochii apropiaţi indică personalităţi cu o viziune îngustă asupra lumii. O distanţă mai mare dintre ochi denotă o fire deschisă, tolerantă. Gura. Colţurile ridicate sugerează o personalitate optimistă, iar cele lăsate sunt întâlnite la persoanele dificile, greu de mulţumit. Maxilarul. Un maxilar bine definit sugerează un caracter puternic, dar şi o fire încăpăţânată. Un maxilar mic denotă slăbiciune şi este specific persoanelor care se lasă influenţate uşor. Ridurile. Cei care au riduri la colţul ochilor, cunoscute ca talpa gâştii, sunt firi deschise şi vesele, care oferă bună dispoziţie persoanelor din jur. În concluzie, vom aminti că profesorul are o contribuţie decisivă la favorizarea stimulării imaginaţiei elevilor pentru redescoperirea de sensuri. Simularea apropie copilul de realităţile vieţii, iar aceasta îl face să devină un cititor cult, apt să interiorizeze şi să exteriorizeze sentimente. 167 166 ROMÂNĂ Bibliografie 1. Umberto Eco, Lector in fabula, Editura Univers, Bucureşti, Paul Cornea, Introducere în teoria lecturii, Editura Polirom, Iaşi, Judith A. Langer, Envisionment: A reader-based view of comprehension, The California Reader, Constantin Parfene, Literatura în şcoală, E.U. Al. Ioan Cuza, Iaşi, Vlad Pâslaru, Introducere în teoria educaţiei literar-artistice, Editura Museum, Chişinău, c. Radu, Artă şi convenţie, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, Constantin Şchiopu, Simularea întâlnirii cu personajul literar, în: Limba Română, nr. 5-9, Constantin Şchiopu, Caracterizarea personajului literar din perspectivă estetică, în: Limba Română, nr , 2008. 168 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 167 Natalia Ştefan Atelier de scriere. Elaborarea unui text de ficţiune N.Ş. profesoară de limba şi literatura română, grad didactic I, director adjunct pentru educaţie la Liceul Teoretic Ştefan Vodă din or. Ştefan Vodă. Atelierul de scriere, ca parte a demersului didactic, se va construi dintr-o serie de sarcini, toate centrate pe producerea unui text coerent [1]. Descifrând, în context, semnificaţia atelierului, am putea să spunem că acesta constituie un proces tehnologic clar şi generează un produs finit bine proiectat textul scris de elevi. În cadrul atelierelor de scriere, elevii îşi dezvoltă următoarele competenţe: utilizarea diverselor strategii de informare şi documentare, în vederea abordării eficiente a comunicării scrise; aranjarea în pagină a textului propriu; corectitudinea lingvistică a comunicării scrise; producerea actelor de comunicare scrisă. Astfel, în clasa a VIII-a, în cadrul celor 2-3 ateliere de scriere, preconizate pentru un an de studii, elevii vor compune câte un text, ghidaţi iniţial de profesor, iar ulterior structurându-şi ei înşişi lucrările. Scrierea unui text de ficţiune, ca parte a demersului didactic, presupune stimularea imaginaţiei, armonizarea elementelor întregului şi raportarea lor la parametrii de timp şi spaţiu. Acest text nu trebuie să fie o repovestire a unor opere citite sau a unor filme vizionate. Fiecare elev îşi va scrie textul individual, după ce va acumula suficiente idei pentru acesta. 169 168 ROMÂNĂ În continuare vom prezenta modelul lecţiei-atelier de scriere, realizat în clasa a VIII-a (timp de lucru 2 ore academice): Anunţarea temei: Producerea unui text narativ de ficţiune. Evocare Brainstorming, brainwriting: Cine va fi personajul principal al naraţiunii? (elevii propun diferite variante de personaje umane sau din lumea animală, obiecte personificate Aron, Neo, Nemo, Căciulă). Realizarea sensului Piramida narativă: Elevilor li se propune algoritmul piramidei narative: un cuvânt numele personajului; două cuvinte trăsăturile acestui personaj; trei cuvinte indicii de spaţiu şi timp; patru cuvinte problemele pe care le va aborda în naraţiune; cinci cuvinte momentele-cheie ale expoziţiei şi nodul acţiunii; şase cuvinte momentele-cheie ale desfăşurării subiectului; şapte cuvinte momentele-cheie ale continuării desfăşurării acţiunii, examinarea căilor posibile de soluţionare a problemelor; opt cuvinte momentele-cheie ale deznodământului. Urmând paşii piramidei narative, fiecare elev poate să-şi creeze o schiţă, pe care o dezvoltă, ulterior, într-un text narativ de ficţiune. Propun, în continuare, un model de piramidă narativă şi de text narativ de ficţiune, creat de Corniţel Victor, clasa a VIII-a B, Liceul Teoretic Ştefan- Vodă din or. Ştefan-Vodă: 1. Moş Căciulă; 2. modest, harnic; 3. toamna anului 1998, în luna octombrie, într-o localitate din Marea Britanie; 4. persoanele din jur, probleme la serviciu, lipsa atenţiei, banii; 5. teatrul, căciuli, spectacol, juriu, spectatori; 6. premiu, bal, regizor, loc de trai, costum, agitaţie; 170 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE magazin de costume, închirierea casei, iertarea regizorului, confecţionarea costumului, aviz bilete, casa; 8. discuţii cu diverse persoane, respectarea regimului, prezentarea spectacolului, participarea la concurs, deschiderea propriului magazin, bani. Moş Căciulă (sau cum îi mai spun cunoscuţii Căciulă) Întâmplarea noastră a avut loc în anul 1998, în luna octombrie. Era o toamnă ploioasă şi friguroasă, dar interesantă şi bogată în felul ei. Din păcate, Căciulă era lipsit de atenţia celor din jur. Unicul lucru pe care îl observau orăşenii erau căciulile sale haioase şi diverse. El lucra la un teatru vestit din centrul Marii Britanii. Nu era actor, ci un simplu costumier, care confecţiona haine frumoase pentru toţi actorii, dar nu avea destui bani să-şi facă un costum și pentru sine. Se apropia ziua desfăşurării balului mascat, unde stăpânul celui mai bun şi original costum va fi premiat cu 1000 de lire (în vremea aceea banii aceştia aveau o valoare considerabilă). Moş Căciulă îşi dorea din tot sufletul să participe şi el. A început să-şi coase un costum din bucăţile de materie rămase de la clienţi. Gândul la premiu îi fura mult timp: îşi închipuia că a câştigat concursul, simţea şi auzea aplauzele tuturor; îşi închipuia cum îşi va deschide un atelier, dar la un moment a conştientizat că mai întâi trebuie să câştige concursul, apoi să sărbătorească. Cu puţin timp înainte de deschiderea balului, Moş Căciulă s-a apropiat de regizor și şi-a cerut scuze că nu a reparat costumele pentru scenetă. Iertându-l, regizorul i-a spus despre noul magazin de costume, care i-a furat toţi clienţii. Auzind vestea, Căciulă a încleiat avizuri că a ieftinit confecţionarea costumelor. Reîntorcându-şi clienţii, Căciulă, în sfârşit, şi-a luat bilet la bal şi şi-a finisat costumul. Simţea că în curând îşi va putea realiza visul. Odată, obosind de replicile făcute pe seama căciulilor sale de cei din jur, le-a spus să se uite sub nas. A venit şi timpul anunţării câştigătorului. Auzindu-şi numele, Căciulă nu ştia cum să reacţioneze. Susţinut de aplauzele spectatorilor, s-a îndreptat spre juriu. Era îmbrăcat într-o mantie roşie, pe cap avea o coroană strălucitoare, iar în mână ţinea un baston auriu. 171 170 ROMÂNĂ După un an Moş Căciulă a reuşit să-şi deschidă un atelier de croitorie şi să-şi construiască o casă minunată. S-a împăcat cu orăşenii, care nu-l mai considerau ciudat. Celor săraci le făcea reduceri mari. Reflecţia. Se alege un grup de experţi din clasă (5-7 elevi). Ei au misiunea să aprecieze lucrările colegilor în baza algoritmului: respectarea paşilor piramidei narative; formularea clară a ideilor; conexiunea logică a ideilor; coerenţa textului; adecvarea limbajului; atitudinile personale formate în baza textului; actualitatea textului ( Ce te învaţă textul colegului ), evidenţiind creativitatea, imaginaţia, atitudinea acestora faţă de realitatea înconjurătoare în baza textului ascultat. În urma ascultării textului propus mai sus, experţii din clasa a VIII-a B au remarcat următoarele: colegul lor a respectat toţi paşii piramidei narative; şi-a formulat clar ideile, acestea având o conexiune logică; textul este coerent şi limbajul adecvat; textul ascultat exemplifică modelul unui personaj pragmatic (Căciulă e o fire pragmatică); textul oferă următoarele viziuni: orientarea în viaţă (Căciulă se orientează bine atunci când vede că cineva i-a furat afacerea şi face reduceri); realizarea unui scop (Căciulă şi-a realizat scopul); realizarea scopului doar prin muncă sinceră şi asiduă (pentru a-ţi atinge scopul, e nevoie de muncă, perseverenţă, răbdare, timp, ceea ce a demonstrat Moş Căciulă), ingeniozitate, originalitate (el este un personaj ingenios atunci când se gândeşte cum ar putea câştiga bani şi când îşi coase propriul costum), hotărâre (decide să participe la bal şi la concurs); rezolvarea conflictului cu societatea (Căciulă se reconciliază cu toată lumea şi nu mai este considerat straniu); bunătatea (celor săraci le face reduceri). Acest tip de lecţie este solicitat de către elevi, deoarece le oferă posibilitatea de a-şi da frâu liber gândirii, imaginaţiei, creativităţii. 172 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 171 La asemenea vârstă, elevul este capabil să-şi expună liber punctul de vedere, să-şi manifeste spiritul critic şi cel de observaţie. Este importantă aprecierea şi atitudinea colegilor, validitatea argumentelor acestora. Profesorul trebuie doar să-i dirijeze şi să-i monitorizeze în astfel de activităţi. Când elevul ajunge să-şi controleze propria activitate de producere a textului, sarcinile din cadrul atelierului pot deveni teme pentru acasă. Bibliografie 1. Tatiana Cartaleanu, Maria Ciobanu, Olga Cosovan, Limba şi literatura română, Ghidul profesorului, cl. 7, Chișinău, Editura Ştiința, 2007. 173 172 ROMÂNĂ Vasile Flueraş Modelul scrierii procesuale premisa formării competenţei de comunicare scrisă Singurul mod de a învăţa să scrii este scriind. Profesorii nu pot să te înveţe să scrii în mod direct; ei pot doar crea situaţii din care să înveţi singur din ceea ce faci. P. Elbow & Belanoff. V.F. prof. dr., Liceul Teoretic Avram Iancu, Cluj-Napoca. Volume publicate: Paideia şi gândire critică (2003), Teoria şi practica învăţării prin cooperare (2005), Gândirea laterala şi scrisul creativ (2008). Autor a numeroase articole privind teoria şi practica didacticii româneşti. Civilizaţia centroliterară [R. Bagdasar, 1983], produsul celor trei şocuri ale viitorului globalizarea economică, societatea informaţională şi noua revoluţie ştiinţifică şi tehnică, impune realizarea unui echilibru între vorbirea vie şi cea scrisă prin crearea unei şcoli a lecturii şi a scrisului, strâns legate de devenirea omului contemporan şi a comunităţii. În ciuda profeţiilor sumbre, referitoare la detronarea scrisului de către audiovizual (McLuhan), ideea de scris cunoaşte în epoca noastră o puternică revenire. Această redescoperire demonstrează nu numai continuitatea şi prestigiul constant al scrisului, dar şi posibilitatea îmbogăţirii teoriei şi practicii sale cu nuanţe şi formulări noi. De aceea, întoarcerea la litera scrisă devine inevitabilă. Asistăm la o adevărată explozie a literei, cu consecinţe pozitive şi negative în acelaşi timp. Profund revoluţionar, fenomenul devine aproape de nestăpânit fără o preocupare a tuturor instituţiilor sociale şi a şcolii în special pentru 174 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 173 gestionarea lui, justificând astfel spusa lui de Bono: Abilitatea de a scrie sute de uri nu asigură abilitatea de a scrie ceva inteligent sau amuzant [de Bono, 1999]. Se poate spune că devenirea omului, în general, şi a celui contemporan, în special, nu se poate concepe în afara scrisului, a cărţii şi a bibliotecilor. Totul pleacă de la literă, spune un mare contemporan al nostru, şi se întoarce la ea [A. Marino, 1987, n.n. V.F.], fără această condiţie devenirea omului, sigur, ar fi fost alta [V. Flueraş, 2008]. Scrisul e ca respiraţia nu putem trăi fără el. În fiecare zi ne scriem vieţile prin acţiunile noastre, ne facem auzite vocile noastre prin scris. Facem alegeri, planuri, ne revizuim planurile, în fapt, toate acestea sunt forme de scriere. Dacă elevii vor înţelege această legătură dintre experienţa lor zilnică şi punerea cuvintelor pe hârtie, atunci munca dascălilor ar trebui să se simplifice. Totuşi practica demonstrează că nici valorificarea experienţei elevilor, prin punerea acesteia în cuvinte, propoziţii şi fraze, nu este suficientă, după cum nu este destul să-i punem pe elevi să citească literatură de calitate ca modalitate de a obţine o bună compoziţie a textului. Pentru a produce un text bun trebuie să-i învăţăm pe elevi, pe de o parte, că introducerea, cuprinsul şi încheierea reprezintă o structură a unui produs text, iar pe de altă parte, acest produs este rezultatul unui proces care se poate învăţa: procesul scrierii. Procesul scrierii, sau scrierea procesuală, este un concept introdus în 1971 de către Janet Emig în lucrarea The Composing Processes of Twelfth Graders, concept care defineşte cadrul formal de producere a textelor prin centrarea atenţiei elevilor în cursul realizării compoziţiilor scrise pe următoarele cinci stadii: pre-scriere, schiţare, revizuire, editare, publicare. În cadrul acestui proces, elevii vor deprinde strategii care îi vor ajuta să înţeleagă scrierea ca pe un proces recursiv, să-şi dezvolte un simţ al nevoii de stil, dar şi un stil personal, să înţeleagă importanţa publicului-ţintă şi a genului de scriere impus de o situaţie dată. O precizare importantă este aceea că scrierea procesuală poate fi exersată la toate disciplinele curriculare şi în timpul oferit acestora prin planul de învăţământ, maxima eficienţă însă fiind obţinută în atelierele (cluburi) de scriere, ce pot fi organizate opţional, la decizia şcolii. Când vorbim despre procesul scrierii, vorbim implicit despre creativitatea conştientă şi inconştientă a celui care scrie, despre procesul care 175 174 ROMÂNĂ defineşte structural scrierea şi despre automonitorizarea propriei scriituri. Acest proces este tratat, în general, ca fiind unul liniar care, dacă este urmat pas cu pas, va conduce la un produs bine scris. În realitate însă, scrisul e un proces deloc liniar, ci, aşa cum mai spuneam, recursiv, a cărui calitate este determinată de o mulţime de variabile, între acestea gândirea celui care scrie ocupă un loc central, scrisul fiind o modalitate de a gândi, iar calitatea scrisului fiind oferită de calitatea gândirii. Stadiile (etapele) sunt flexibile, se întrepătrund şi se repetă; sunt interactive şi, de multe ori, au loc simultan. Alteori aceste etape sunt distincte şi bine separate, dar pentru cei mai mulţi elevi ele au rareori limite clare. Se suprapun într-o manieră recurentă, mai degrabă decât să se înşire ca o succesiune ordonată de paşi în care fiecare urmează limpede celuilalt. Când se lucrează la texte mai lungi, se produc idei, se adună informaţii, se planifică şi apoi se realizează o schiţă. Autorul se poate întoarce mai târziu pentru a o revizui. Dacă este vorba de un text de mică amplitudine, aşa cum poate fi întâlnit deseori în clasa a II-a sau a III-a, sau un eseu în celelalte clase, pre-scrierea, schiţarea şi revizuirea pot fi realizate pe măsură ce se avansează în scrierea textului. Pot fi supuse procesului de revizuire şi se poate interveni asupra conţinutului în toate aceste stadii, chiar şi atunci când se lucrează la varianta finală. Considerăm însă că, la etapa de iniţiere a elevilor în scrierea procesuală, este necesar de exersat cu aceştia fiecare dintre cele cinci stadii ale scrisului, în mod separat. De aceea, pentru o bună însuşire a acestora, fiecare stadiu exersat trebuie ilustrat cu modele de scriituri ale colegilor, ale colegilor lor mai mari, chiar ale scriitorilor consacraţi şi ale profesorului lor. Ulterior sunt ajutaţi să descopere modul cum funcţionează cel mai bine procesul ca întreg, prin corelarea acestor paşi. Pre-scrierea Pre-scrierea este considerată de mulţi practicieni ca fiind elementul crucial al procesului scrierii, deşi, iniţial, era cel mai neglijat. Pre-scrierea este etapa în care elevii se pregătesc să scrie. În acest sens, aceştia trebuie să se oprească asupra unei teme, să identifice un public, un motiv şi un scop pentru care scriu, să stabilească forma adecvată a lucrării 176 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 175 şi să strângă idei şi informaţii. Gail E. Tompkins şi Cathy L. Blanchfield (2003) susţin că 70-75% din procesul scrisului are loc în acest stadiu. Debutul pre-scrierii se produce din momentul în care elevii citesc, în funcţie de vârstă, poveşti, basme, articole, eseuri, nuvele, romane, poezii, identifică posibile corelaţii ale textului citit cu experienţe personale sau cu experienţele altor oameni sau cu personaje cunoscute, rememorează experienţe din trecut, care pot deveni motive pentru producerea unui text. În general, experienţa arată că elevii la începutul producerii de texte, indiferent de vârstă, pregătesc acest pas în mod superficial, cu toate că este esenţial pentru calitatea procesului derulat şi al produsului final. Aşa cum se poate observa, acest prim pas are la bază ideea de construire a textului prin valorificarea experienţelor de lectură şi de viaţă ale elevilor, având drept scop alegerea unui subiect, a unei teme precum şi inventarierea informaţiilor pe care elevii le deţin despre subiectul sau tema despre care vor scrie. De aceea, în etapa de pre-scriere, trebuie clarificate următoarele aspecte: subiectul scrierii; volumul şi calitatea informaţiilor deţinute în acel moment, ca rezultat al experienţelor culturale personale, în legătură cu subiectul ales; amploarea subiectului; gânduri şi sentimente generate, legate de subiect; stilul de abordare a subiectului; informaţii suplimentare necesare; sursele de informare existente în acest moment; organizarea materialelor şi a datelor; publicul-ţintă (colegi, alte grupuri); obiectivele compoziţiei în raport de public; formatul adecvat. Toate aceste aspecte se vor şi mai bine clarificate în mini-lecţiile organizate cu elevii, unde aceştia au ocazia de a interacţiona cu educatorul sau cu ceilalţi colegi pentru a primi sprijin. Mini-lecţiile pot fi planificate sau realizate, spontan, în tot cursul procesului scrierii, indiferent 177 176 ROMÂNĂ de stadiul în care se află textul, la cererea celui aflat în impas. În situaţia în care un elev solicită ajutor, dialogul elev educator va avea loc ceva mai departe de grupul care scrie. Agenda unei mini-lecţii include reperele de mai sus, dar şi aspecte particulare legate de scris, aspecte care îl frământă pe elev. Scopul pre-scrierii este, pe de o parte, de a (a) produce o abundenţă de material neprelucrat şi însemnări care vor genera câteva strategii pentru scrierea unei prime variante. Pentru cei mai mulţi elevi, începerea unei variante, trecând prea repede, superficial, peste etapa de pre-scriere, prefigurează un text cu o construcţie slabă, adesea plină de generalităţi. Lucrările de acest fel tind să reflecte un tratament superficial al sarcinii de lucru şi al procesului scrierii. Pe de altă parte, pre-scriere este o (b) modalitate de a prevedea realizarea unei schiţe precum şi revizuirea acesteia, permiţând astfel unei lucrări să crească. Considerăm pre-scrierea nu numai debutul procesului scrierii, ci o etapă esenţială a acestuia ce ajută pe cel care scrie să controleze (1) iniţierea procesului pe care îl desfăşoară, (2) conţinuturile implicate în acest proces şi să anticipeze produsul final (3). Aşadar, pre-scrierea include trei categorii de acţiuni, practic, tot ceea ce se întreprinde înainte de a realiza o schiţă: generarea ideilor (1) prin consultarea jurnalelor personale (dacă există), indiferent de natura lor (jurnale de lectură sau jurnale reflexive), a caietelor de notiţe; dialogul cu alţi elevi, brainstorming, rememorarea unor experienţe personale; trecerea în revistă (2) a tuturor informaţiilor pe care le deţin elevii, precum şi a gândurilor / ideilor acestora legate de subiectele pentru care au optat în acest prim stadiu, urmată concomitent de planificarea unui mod de a le scrie (3). Delimitate didactic doar, toate aceste momente se întrepătrund în cursul procesului de scriere, ele neputând fi găsite izolat. Schiţarea În general, odată ce au fost utilizate câteva tehnici pentru generarea ideilor înseamnă că s-au acumulat câteva pagini de informaţie şi s-au conturat câteva idei care pot produce o idee centrală motivantă ce, ul- 178 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 177 terior, poate fi dezvoltată şi care indică direcţia şi, adesea, strategia de scriere pe care elevul o poate adopta. Având ideea centrală, o evaluare clară a gradului de interes a elevului pentru aceasta, publicul-ţintă, sumum-ul de informaţii deţinute de elev, precum şi potenţiale surse de documentare identificate, elevul poate începe organizarea materialului rezultat într-o schiţă, în funcţie de intenţiile sale, concomitent cu redactarea primei ciorne. Nu există un punct clar definit în care încetează activităţile de pre-scriere şi începe schiţarea. Pre-scrierea, schiţarea şi revizuirea nu urmează o succesiune strict liniară. S-ar putea ca autorul să trebuiască să se întoarcă la generarea de idei când scrie prima schiţă sau chiar să îşi reorganizeze întregul material de câteva ori până identifică cea mai bună variantă de schiţă. De aceea există opinii că schiţarea este un moment al stadiului pre-scrierii, iar alţii o consideră un stadiu distinct al procesului scrierii. Considerăm că schiţa poate fi începută în pre-scriere, dar se poate constitui şi într-un stadiu de sine stătător, cu note specifice în cadrul procesului scrierii. Ultima variantă o considerăm eficientă pentru elev şi producţia sa scriitoricească, mai ales în etapa de iniţiere a acestuia în procesul scrierii. Schiţarea este etapa în care, plecând de la baza de date acumulată, ideile sunt transpuse pe hârtie pentru a vedea ce se poate spune despre subiectul în cauză. Ea poate lua forma unui organizator cognitiv, ulterior transformat într-un text, sau, subsumând conţinutul informaţional sau ideatic unor categorii, acestea fiind rezultatul unui proces de categorizare sau a unei liste structurate elaborate în pre-scriere. Sau, pur şi simplu, se scrie folosind datele disponibile. Odată ce au fost scrise, pot fi şlefuite pentru a fi făcute mai elegante. În procesul de realizare a schiţei nu se impune o atitudine critică faţă de ceea ce scriem, cum scriem, ortografie sau caligrafie. Acestor operaţii li se va acorda atenţie mai târziu. De obicei, elevii scriu o singură schiţă, considerând că este suficient, în schimb, mai târziu, numărul schiţelor creşte, fapt ce constituie un indicator pentru faptul că au înţeles că scrisul presupune rescris. În practica scrierii procesuale este identificată o schiţă formală şi o schiţă informală. Schiţarea formală, care este adesea rezultatul unor liste organizate, este o tehnică analitică ce presupune că se cunosc deja aspectele subiectului care ţin de cum, unde, când, ce şi cine. O schi- 179 178 ROMÂNĂ ţă formală, pe de altă parte, poate să conţină propoziţii care dezvoltă ideile / argumentele majore, iar pe de altă parte, pe cele mai puţin esenţiale, minore, pentru a delimita clar ideea centrală şi a o susţine şi întemeia. Cât de formală şi detaliată va fi schiţa depinde de cererile sarcinii de lucru şi de personalitatea celui care scrie. Pentru ca schiţa să fie eficientă, este necesar să se cunoască strategia de scris cea mai eficientă, raportată la tema în lucru. Astfel, se pot combina rezultatele brainstormingului cu cele ale scrierii libere obţinând o schiţă informală, a subiectului lor. Schiţarea informală poate include o listă de probleme ce trebuie punctate. Ideile sunt adesea notate în ordinea în care apar pentru a avea sens pentru scriitor, când acesta reflectează la tema aleasă. Într-o etapă ulterioară, o schiţă informală poate să dezvolte anumite aspecte ale ideii centrale. Se poate începe cu o listă de idei, organizate pe subiecte inter-relaţionate, şi crea, astfel, o schiţă informală generală a conţinutului subiectului. De asemenea, în etapa de pre-scriere se foloseşte uneori o pseudo-schiţă, în fapt, o listă cu subiecte, idei sau informaţii aranjate neglijent într-o succesiune care pare să aibă sens. Această listă are drept scop oferirea unor idei de pornire elevilor-scriitori precum şi o primă structură viitoarei compoziţii. Este bine ca aceste experienţe să fie predate elevilor ca model şi surse de inspiraţie în acelaşi timp. Aşa cum spuneam mai sus, planul schiţei va fi probabil informal prima oară, el putând fi revizuit de mai multe ori înainte de a scrie lucrarea; pe măsură ce acumulează cunoştinţe despre subiect va lua hotărâri în legătură cu organizarea informaţiei pentru publicul vizat. De fapt, unii profesori acordă o importanţă deosebită schiţei, de aceea o vor cere să fie predată spre examinare. Subscriem la acest demers, indiferent de anii de ucenicie pe care îi are elevul în aplicarea scrierii procesuale. Revizuirea Pentru că o primă ciornă e doar atât, o primă ciornă, trebuie să existe o relaţie foarte strânsă între scrierea ei şi procesul de revizuire a ei. Revizuirea este una dintre cheile unei scrieri de succes, autorul situându-se într-o nouă ipostază, cea de cititor critic al propriului text. Pe baza lecturii critice, sunt analizate mai atent ideile expuse; sunt 180 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 179 luate în considerare implicaţiile pe care le au datele culese, precum şi argumentele utilizate în raport cu aceste idei; sunt identificate nevoile de informaţie nouă cerute de text, precum şi legăturile logice care facilitează înţelegerea deplină de către cititor a conţinutului ideatic; sunt introduse idei şi pasaje noi sau sunt eliminate porţiuni din text, eventual reintroduse în alte paragrafe. Când revizuim, practic, revizuim idei, revizuim stil, revizuim pentru public, revizuim unitatea aparentă a întregii producţii scripturistice. Prin revizuire, autorul îşi redescoperă subiectul, scopul demersului său de până acum şi publicul. Scrisul, asemenea lutului olarului, devine un obiect util sau frumos doar prin modelări şi rafinări repetate [Donald Graves, 1981]. Scopul revizuirii este de a clarifica şi modela înţelesul şi de a organiza şi reorganiza scrierea. Aceasta este etapa în care autorul se gândeşte din nou la ceea ce a fost scris. Practic, revizuirea implică adăugarea, înlocuirea, ştergerea şi mutarea ideilor şi a cuvintelor. Pe măsură ce scriitorii avansează în procesul scrierii, îşi modifică şi finisează permanent compoziţia. La fel şi elevii. Lectura critică şi constructivă a textului presupune următoarele repere: evaluarea validităţii şi a credibilităţii argumentelor utilizate în text prin folosirea unui set limitat de cunoştinţe şi deprinderi; scepticism faţă de propria scriitură şi faţă de a altora; scepticism faţă de păreri autorizate; deschidere faţă de multitudinea perspectivelor; judecată intenţionată şi autoreglatoare a scriiturii care rezultă din interpretarea activă a informaţiilor şi a argumentelor, analiză, evaluare şi inferenţă; separarea aspectelor relevante de cele irelevante şi eliminarea acestora din urmă; identificarea problemelor şi a modalităţilor de abordare a acestor probleme în text, precum şi transferul unor soluţii rezolutive la probleme diferite şi inedite; scepticism faţă de soluţii gata servite; utilizarea cu acurateţe, claritate şi diferenţiere a limbajului; identificarea legăturilor logice dintre propoziţii; interpretarea judecăţilor din text; 181 180 ROMÂNĂ evaluarea opiniilor / ideilor / raţionamentelor în funcţie de standardele de evaluare existente; examinarea oricărui concept sau formă a cunoaşterii pe baza argumentelor care le susţin şi a concluziilor pe care le prefigurează; identificarea efectelor pe termen lung a ideilor existente în text; identificarea structurii argumentelor; acceptarea, respingerea, amânarea unei judecăţi; arta de a gândi asupra propriei gândiri pentru a avea o gândire mai eficientă, mai clară, mai precisă şi a îmbunătăţi cunoaşterea; identificarea şi conştientizarea valorilor şi a modelelor pe care le promovează scriitura [după A. Ştefănescu, 2001]. Editarea Practic vorbind, este o provocare pentru un scriitor ca să fie un bun editor sau critic al propriei sale scrieri, de aceea considerăm că aceste abilităţi sunt utile pentru elevii noştri. Verificarea greşelilor, activitate care se face de multe ori în timpul procesului scrierii, implică operaţia de comparare a textului iniţial cu textul corectat, pentru a surprinde modificările făcute sau cele făcute incorect. Editarea solicită o verificare mai atentă a lucrării, evaluarea conţinutului, a organizării şi a stilului. Editarea necesită analiză şi judecăţi de valoare, pentru a lua decizii în privinţa conţinutului, organizării, eventual reorganizării şi a stilului. Pentru a începe procesul de editare se impune imprimarea unui exemplar al lucrării cu spaţii duble sau chiar triple între rânduri. De asemenea, dacă se scrie cu mâna, textul poate fi abordat de sus în jos şi revizuite conţinutul general al lucrării şi organizarea. Nu este necesar ca autorul să se concentreze pe editarea la nivel de propoziţii. Dacă trebuie rearanjate paragrafe şi porţiuni, acum este momentul. Pentru a avea o imagine mai clară asupra modului în care este organizat textul, se vor scrie titlurile capitolelor sau poate fi folosită opţiunea de hartă a editorului de text pentru a le vedea. La clasele mici, spre exemplu, unde textul are rareori capitole şi se scrie cu stiloul, se pot folosi propoziţiile principale care se scriu pe o pagină separată. După care se verifică dacă propoziţiile au legătură, în mod direct, cu ideea centrală. Uneori, ele- 182 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 181 vii de la clasele primare realizează o hartă conceptuală pentru a vedea raportul dintre propoziţii, deseori raportul cuvintelor-cheie din propoziţii cu ideea centrală. Pot fi adăugate, şterse sau mutate porţiuni din text pentru a se potrivi ideilor autorului, despre conţinut şi organizare. Va fi nevoie de mai mult decât o singură parcurgere a lucrării. Odată ce organizarea şi conţinutul sunt evaluate, elevii vor acorda toată atenţia stilului. Propoziţiile trebuie cizelate în aşa fel, încât să corespundă firesc ideilor. Aceeaşi atenţie trebuie acordată la verificarea trecerilor dintre idei şi paragrafe, aceste treceri fiind indicatori semnificativi de coeziune a textului [V. Mih, 2004]. De asemenea, autorul trebuie să se asigure că paragrafele şi propoziţiile sunt corect formulate, iar vocabularul şi stilul sunt adecvate. Şi nu în ultimul rând, trebuie vegheat la respectarea regulilor gramaticale fără greşeli de punctuaţie şi ortografie. O bună modalitate de a învăţa elevii să privească critic propria scriitură este aceea prin care sunt obişnuiţi să folosească o grilă de revizuire ori de câte ori revizuiesc un text propriu. Aceasta poate fi întocmită de autor, mai ales că dânsul cunoaşte din interior propriile puncte tari şi puncte slabe, ca scriitor. Grilă personală de revizuire Gramatică Există acord între subiect şi predicat? Există acord între adjectiv şi substantiv? Există propoziţii neterminate, virgule lipsă, sau exprimări care se suprapun? Există greşeli de punctuaţie şi ortografie? Verbele sunt folosite la timpul potrivit? Conţinut Ideea centrală este clară? Determină cititorii să se gândească pe mai multe planuri? Care sunt acestea? Textul conţine informaţii şi dovezi suficiente pentru a fi apreciat de cititori? Sunt paragrafe cu prea multă informaţie care împiedică înţelegerea? Reflecţii finale Textul are o prezentare îngrijită şi atractivă? Toate ideile şi-au găsit locul în text? Ce notă aş putea primi pentru această lucrare? 183 182 ROMÂNĂ Publicarea Publicarea este stadiul final al procesului şi, într-o oarecare măsură, motorul întregului demers. De cele mai multe ori se termină atunci când elevul înmânează lucrarea profesorului pentru a fi apreciat. Elevii au nevoie de un motiv să scrie, trebuie să vadă cum se finalizează procesul în care a fost actor. De asemenea, trebuie să vadă / asculte şi lucrările colegilor. Publicarea poate lua multe forme. Astfel, textul poate fi citit în faţa colegilor din scaunul autorului, inclus într-o antologie sau într-o revistă, sau depus în biblioteca clasei pentru a fi citit de colegi sau alţi elevi, mai mici sau mai mari, sau în biblioteca şcolii. Scrierile pot fi expuse în clasă. Nu contează cum este publicat, finalizarea textului trebuie marcată în vreun fel sau chiar sărbătorită dacă este posibil. Bibliografie 1. I. Albulescu, Pragmatica predării. Activitatea profesorului între rutină şi creativitate, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, R. Bagdasar, Critică şi cibernetică, Editura Univers, Bucureşti, E. De Bono, New Thinking for the New Millennium, Viking, London, V. Flueraş, Gândirea laterală şi scrisul creativ, Editura Casa Cărţii de Ştiinţă, Cluj-Napoca, A. Marino, Hermeneutica ideii de literatură, Editura Dacia, Cluj-Napoca, V. Mih, Înţelegerea textelor. Strategii şi mecanisme cognitive. Aplicaţii în domeniul educaţional, Editura ASCAR, Cluj-Napoca, A. Ştefănescu, Cum se scrie un text, Editura Polirom, Iaşi, E. G. Tompkins, L. C. Blanchfield, 50 Ways to Develop Strategic Writers, Prentice Hall, D. Graves, Donald Graves in Australia: Children want to write, Primary English Teaching Association. Edit. R.D. Walshe, 1981. 184 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 183 Angela Lungu Dezvoltarea competenţei de a vorbi în public prin orele de limba şi literatura română şi prin activităţile extraşcolare A.L. profesoară de limba şi literatura română, Liceul de Creativitate şi Inventică Prometeu-Prim. Coautor al lucrării Scriitori români notorii (2010). Omul este o fiinţă socială menită să interacţioneze în permanenţă cu semenii săi, să se adapteze, să se integreze, să colaboreze, să coopereze, să ia decizii, să-şi asume rolul de lider etc. În acest sens, mediul educaţional european şi, implicit, cel din Republica Moldova, abordează insistent problema formării competenţelor ce nu rezidă în resurse, ci în însăşi mobilizarea acestor resurse (Ph. Perrenoud). La identificarea posibilităţilor de mobilizare a acestor resurse s-au mobilizat instituţii şi specialişti din întreaga lume, stabilind competenţele de care are nevoie cetăţeanul universal pentru a se integra cu succes în viaţa socială, pentru a beneficia de creştere economică, pentru a avea slujbe mai bune etc. Dezvoltarea competenţei de a vorbi în public devine, aşadar, foarte importantă, derivând din prevederile Cadrului European Comun de Referinţă pentru Limbi, document ce oferă un model de discriminare a competenţelor, de specificare a nivelurilor şi de evaluare a gradului în care vorbitorul cunoaşte limba. Competenţa de a vorbi în faţa unui auditoriu este o abilitate indispensabilă, solicitând cu- 185 184 ROMÂNĂ noştinţe din diferite domenii, precum psihologie, teatru, cultură generală etc., de persuadarea discursului depinde reuşita profesională, dar şi cea personală. Conștientizând importanţa unei comunicări eficiente și rolul competenței de a vorbi în fața publicului, ne-am propus să dezvoltăm competențele specifice pentru standardele culturii literare și pentru standardele comunicării la orele de limbă și literatură română. Rolul şcolii în educarea unui vorbitor elevat fiind unul de primă importanţă, înţelegem că profesorului îi revine misiunea de a-i învăţa pe elevi cum să construiască un discurs eficient, argumentat, coerent, persuasiv; să elimine frica şi inhibiţia pe care vorbitorul le-ar putea resimţi. Demersul nostru se sprijină pe următorii factori constataţi: accentul pus pe evaluările scrise (tezele, evaluările finale, naţionale), care au determinat dezvoltarea predominantă a abilităţilor de comunicare în scris în detrimentul celor de comunicare orală; realitatea lingvistică din Republica Moldova, ce se caracterizează încă, din păcate, printr-o stare precară a limbii vorbite; neputinţa vorbitorilor de a formula mesaje clare, coerente, argumentate. Discursul, conform definiţiei din DEX, este expunere oratorică în faţa unui auditoriu pe o temă politică, morală etc.; cuvântare; expresie verbală a gândirii; disertaţie, tratare a unui subiect de natură ştiinţifică sau literară; expozeu, tratat. Atestat documentar încă din sec. al V-lea î. de Hr., discursul public şi-a însuşit, de-a lungul timpului, mai multe roluri: la începuturi de a-i convinge pe judecători de dreptatea cauzei prezentate, în prezent de a informa, de a persuada, de a crea divertisment. Astăzi, se recomandă ca vorbitorul să-şi construiască iniţial corpul discursului, să prezinte faptele, să le argumenteze în funcţie de tipul discursului, de auditoriu (vârsta, pregătirea intelectuală), chiar de ora la care trebuie să se ţină discursul, apoi să gândească modalităţile de a atrage atenţia publicului, de a modela vocea în funcţie de mesaj etc. Competenţa de a vorbi în faţa auditoriului se formează pe toată durata ciclului gimnazial şi liceal şi, din punctul nostru de vedere, însumează aproape toate celelalte competenţe şi subcompetenţe specifice disciplinei Limba şi literatura română: utilizarea tehnologiilor informaţionale, audierea / interpretarea textului literar / nonliterar în limitele 186 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 185 standardelor de conţinut, valorificarea mijloacelor expresive ale limbii române, emiterea judecăţilor de valoare etc. Îmbinarea tehnicilor de îmbogăţire a vocabularului asocierile libere sau forţate, brainstorming-ul, cercetarea împărtăşită, pixuri în pahar, atelierele de discuţie, prezentările de carte etc., a oricăror metode prin care se dezvoltă competenţa-cheie de comunicare în limba maternă, împreună cu încurajarea, ghidarea vorbitorului de către profesor sunt factori ce contribuie la dezvoltarea competenţei în cauză. De asemenea, considerăm foarte importantă atmosfera din clasă, relaţiile profesor elev, elev elev, deoarece ironiile colegilor sau evaluarea dură a profesorului îl pot inhiba pe elevul care luptă să-şi controleze emoţiile, deci este necesară crearea ethosului, care, după Aristotel, înseamnă credibilitatea vorbitorului, datorată modului în care audienţa percepe inteligenţa, cunoştinţele, sinceritatea celui care face prezentarea, corelarea acestuia cu pathosul (apelarea la emoţii prin gesturi, intonaţie, exprimări afective) şi cu logosul (raţionamente, dovezi, limbaj persuasiv), ce întregesc imaginea discursului. Deşi am constatat existenţa unui număr impresionant de cărţi, studii, articole despre tipurile discursului, părţile constituiente ale acestuia, exemplificarea creării unui discurs, prin metode, tehnici, forme de lucru, este destul de săracă. Ne asumăm curajul să împărtășim în continuare din experienţa dezvoltării competenţei de a vorbi în faţa auditoriului prin activităţile din cadrul orei de limba şi literatura română şi a celor extraşcolare. Activitatea didactică, în acest sens, s-a bazat pe anumiţi paşi: stabilirea gradului de manifestare a competenţei prin evaluarea discursului iniţial, identificarea carenţelor pentru fiecare vorbitor (vocabular insuficient, argumentare precară şi, pentru cei mai mulţi, stăpânirea cu greu a emoţiilor); identificarea şi exersarea părţilor discursului, prin prezentarea modelelor şi exerciţiul individual, prin verificarea unor tehnici de prezentare orală (am utilizat suportul teoretic Tehnici de comunicare eficientă, autor dr. Rodica Stânea, România); relevarea indicilor calitativi pentru următorul discurs; motivarea elevilor de performanţă pentru participarea la activităţile extraşcolare ce vizează dezvoltarea competenţei date. 187 186 ROMÂNĂ Diagnosticarea gradului de dezvoltare la elevi a competenţei de a vorbi în public s-a efectuat în cadrul atelierului de discuţie, prin susţinerea unui discurs pe tema Destinul omului este creaţia (L. Blaga), cu notiţe de reper, cunoscând grila de evaluare: formularea clară a opiniei; validitatea argumentelor; coerenţa exprimării; corectitudinea exprimării; contactul cu sala; respectarea limitei de timp 6 minute. Analizând rezultatele evaluării iniţiale, am constatat că cei mai mulţi dintre elevi respectă structura textului (introducere, cuprins, încheiere), se exprimă, în linii mari, corect, îşi formulează clar opiniile. Deficienţele înregistrate se referă la modul de prezentare a discursului, la validitatea argumentelor, controlul imaginii personale, nerespectarea limitei de timp. Pentru atelierul de discuţie Iubirea sentiment al înfiinţării, elevilor li s-a propus să vizioneze conferinţa Despre iubire, ţinută de Dan Puric (disponibilă pe În cadrul activităţii, elevii au identificat structura discursului şi tehnicile de comunicare orală, pe baza unui plan de sarcini, propus de profesor. grupul 1 grupul 2 grupul 3 grupul 4 Sarcini Formulează în 4-5 enunţuri impresiile despre începutul discursului. Precizează domeniile la care face referire vorbitorul. Selectează trei argumente de susţinere a ideii iubirii ca salvare pentru omul modern, care te-au impresionat. Exprimă-ţi opinia despre încheierea discursului. Comentează modul de prezentare a oratorului: interacţiunea cu sala, limbajul corpului (privire, mimică, gesturi). Aşteptări recunoaşterea introducerii (exordiul); crearea empatiei; tehnica autodezvăluirii, personalizarea discursului (ethos). ineditul argumentului, originalitatea; corelarea ideilor din diferite domenii; validitatea raţionamentului, coerenţa exprimării (logos); credibilitatea vorbitorului etc. reluarea ideii centrale, cu accentuarea punctelor tari; influenţa asupra auditoriului, ton patetic, fond emotiv (pathos). menţinerea contactului cu sala prin întrebări retorice, prin apelarea la experienţa personală a ascultătorilor; poziţia braţelor, privirea, mimică expresivă, zâmbitoare / meditativă, în funcţie de mesaj (pathos). La oră se discută răspunsurile la întrebări, se fixează concluziile cu privire la aspectele abordate. Astfel, elevii descoperă părţile discursului, 188 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 187 se familiarizează cu unele tehnici ale prezentării orale, înţeleg rolul empatiei, dimensiune semnificativă a inteligenţei emoţionale, realizată prin transpunerea imaginativ-ideativă în sistemul de referinţă al altuia (S. Marcus), precum şi rolul adresării directe către ascultători, deprind tehnica autodezvăluirii. Notând domeniile de referinţă (literatură, filozofie, psihologie, cinematografie, matematică, religie), conştientizează necesitatea documentării pentru a susţine un discurs informativ sau persuasiv. Se enunţează, de asemenea, mai multe opinii despre iubire, aparţinând unor autori celebri Cicero, R. Barthes, B. Pascal, Platon etc., dar se subliniază de fiecare dată punctul propriu de vedere. Se comentează limbajul gesturilor, al mimicii, poziţia capului, exprimarea paraverbală evidenţiind faptul că pentru vorbitor succesul discursului rezultă din ce spune şi cum spune, Dan Puric fiind un om de cultură deosebit, care încearcă să repună în circuit arta oratorică. Lucrul atent şi detaliat asupra discursului prezentat este, din punctul nostru de vedere, foarte important, întrucât stabileşte standarde înalte spre care trebuie să tindă elevul. Pentru a studia diversitatea discursurilor şi a modului de prezentare, elevii au elaborat, pentru portofoliu, scheme şi grafice conceptuale cu privire la noțiunile-cheie ale discursului. În cadrul atelierului de lectură, prin citirea discursului Răzbunarea vulturului, din culegerea lui Octavian Paler Rugaţi-vă să nu vă crească aripi, s-a vizat identificarea de către elevi a caracterului inedit al exprimării, valorificarea mitului prin prisma culturii generale a autorului, a originalităţii acestuia. Elevii au descoperit modalitatea de a capta atenţia sălii prin introducerea explozivă, caracterul şocant, dar argumentat al ideii. Tehnica jocului de rol a antrenat elevii în exersarea elaborării părţilor componente ale unui discurs şi a tehnicilor de exprimare orală. Activitatea s-a desfăşurat în grupuri, iar elevii au avut posibilitatea să îşi aleagă sarcina, în funcție de preferinţele şi tipul predominant de inteligenţă. Fişa de lucru Pornind de la afirmaţia lui Platon din Banchetul Dragostea şi prietenia distrug de-a pururi tirania, realizaţi părţile componente ale 189 188 ROMÂNĂ discursului cu subiectul: Nimeni nu poate trăi fără prieteni, chiar dacă stăpâneşte toate bunurile lumii (Aristotel). 1. Redactează introducerea, propune idei originale prin care să captezi atenţia publicului, interacţionează cu sala. 2. Exemplifică tema prin referire la fapte de prietenie din literatură, din viaţa reală, experienţa personală. 3. Valorifică opinii despre prietenie ale personalităţilor, accentuând punctul propriu de vedere. 4. Formulează concluzii, adresează întrebări retorice, sensibilizează ascultătorii, invitând sala de a trece la acţiune în urma prezentării (tehnica mozaicului). Fiecare grup a primit aceleaşi sarcini, cu indicarea timpului de lucru şi de prezentare. De asemenea, profesorul le dă elevilor indicaţii privind tehnicile interactive ce urmează a fi utilizate pentru a stabili contactul cu publicul. Elevii prezintă în faţa auditoriului rezultatele activităţii în echipe, urmând ca timp de o săptămână să-şi pregătească discursul integral. Evaluarea continuă a gradului de manifestare a competenţei vizate a ajustat prezentarea discursului la parametrii daţi; informarea permanentă a elevilor în legătură cu performanţele obţinute, ghidarea şi încurajarea din partea profesorului a stimulat participarea elevilor, unii învingându-şi complexele, alţii obţinând performanţe. Pe parcursul anului academic, elevii au realizat o serie de comunicări pe temele: Grigore Vieru, cavalerul adevărului, Visul rotundului românesc în creaţia viereană, Recuperarea sacrului în Fărâme de suflet de A. Silvestru ş.a., activităţi ce au contribuit esenţial la dezvoltarea competenţei de a vorbi în public. Validarea rezultatelor cercetării s-a realizat prin evaluarea discursului Mihai Eminescu, românul absolut (P. Ţuţea). Determinarea gradului de dezvoltare a competenţei s-a efectuat în baza grilei vizând criteriile deja cunoscute elevilor. Analizând rezultatele celor două evaluări, de diagnosticare şi de validare, am constatat o îmbunătăţire considerabilă a modului de prezentare 190 ATELIER DE SCRIERE ŞI CITIRE 189 a discursului. Elevii, însuşind diverse tehnici de prezentare, s-au putut depărta de suport, unii chiar au renunţat şi la notiţele de reper. Un aspect la care mai trebuie încă de lucrat este personalizarea discursului. Competenţa de a vorbi în faţa auditoriului poate fi dezvoltată şi prin activităţile extraşcolare, o experienţă inedită fiind organizarea a două ediţii ale concursului de discursuri în public (pe care l-am coordonat şi moderat) susţinut de către elevii cl. a IX-XII-a în cadrul Săptămânii Limbii Române pe temele: Mihai Eminescu, românul absolut (P. Ţuţea) în 2013 şi Mihai Eminescu, omul deplin al culturii române (C. Noica) în Participanţii şi-au pregătit din timp discursul, fiind evaluaţi de un juriu constituit din profesori şi elevi conform următoarelor criterii: subiect, raţionament, dovezi 40 de p., exprimare şi prezentare 30 de p., stabilirea credibilităţii 20 de p., răspunsuri la întrebări 10 p. (grila de evaluare a concursului Public Speaking, organizat în 53 de ţări, inclusiv Moldova, sub patronajul reginei Marii Britanii). Limita de timp a fost de 5 minute pentru gimnaziu şi de 7 minute pentru liceu. Cele mai bune discursuri au fost publicate în ziarul Basarabia literară. O altă activitate care a antrenat elevii în munca de cercetare şi prezentare este Conferinţa Internaţională Grigore Vieru un spirit care a aprins cuvintele neamului românesc, organizată de instituţia noastră în cadrul activităţilor de parteneriat încheiate cu Colegiul Naţional Ion Creangă, Târgu Neamţ, România. Eleva Arhiliuc Cristina, cl. a XII-a, participă în acest an pentru a V-a oară, prezentând până acum următoarele discursuri: Universul copilăriei în creaţia lui Grigore Vieru ; Acasă în poezia viereană ; Rădăcini şi dezrădăcinare în creaţia lui Grigore Vieru ; Mitul soarelui în creaţia lirică viereană şi Imaginea arhetipală a copilăriei în creaţia lui Grigore Vieru şi Spiridon Vangheli. O experienţă deosebită a fost organizarea atelierului de dezvoltare a competenţei de a ţine un discurs în public în cadrul Taberei de Matematică Altair, la Albena, Bulgaria ( ), sub egida DGETS, unde cei 22 de elevi cu care am exersat tehnici de prezentare în public au concurat la final cu discursul pe tema Lumea în simboluri. Concluziile confirmă faptul că, demonstrând atitudini şi cunoştinţe, elevii îşi pot dezvolta abilităţile de comunicare discursivă. Utilizarea tehnicilor moderne de învăţare permite instruirea diferenţiată şi individualizată, valorifică stilurile de învăţare ale elevilor, dezvoltând rela- 191 190 ROMÂNĂ ţii interpersonale armonioase. Dificultatea o constituie faptul că această competenţă e greu de apreciat, se dezvoltă pe parcursul unui timp îndelungat şi se monitorizează anevoios în clasele numeroase. Suntem conştienţi de faptul că nu toţi elevii vor reuşi să devină maeştri ai discursului în public, dar să se exprime corect, coerent, clar, atât oral, cât şi în scris trebuie să poată fiecare, de aceea rolul profesorului de Limbă şi literatură română este de a motiva, a încuraja formarea elevului ca vorbitor elevat, or, Arta supremă a profesorului este de a trezi bucuria exprimării creatoare şi bucuria cunoaşterii (A. Einstein). Bibliografie 1. S. E. Bernat, Tehnica învăţării eficiente, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2003, 270 p., accesibil pe internet SimonaElena-Bernat-Tehnica-Invatarii-Eficiente 2. T. Cartaleanu, O. Cosovan, V. Goraş-Postică ş.a., Formare de competenţe prin strategii interactive, Editura Pro Didactica, Chişinău, 2008, 204 p. 3. D. Cândea, R. Cândea, Comunicarea managerială. Concepte, deprinderi, strategie, Editura Expert, Bucureşti, 1996, 363 p M. James, Arta de a convinge (traducător M. F. Cojocaru), Editura Vox, Bucureşti, 1998, 80 p. 9. Lia Sclifos, Viorica Goraş-Postică, Olga Cosovan [et. al.], O competenţă-cheie: a învăţa să înveţi. Ghid metodologic, Centrul educaţional PRO DIDACTICA, Chişinău, 2010, 136 p. 10. C. Şchiopu, Metodica predării literaturii române, S.n, Chişinău, 2009, 332 p. 192 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 191 Natalia Cimpac Tehnici de receptare a textului literar din perspectiva transdisciplinară N.C. profesoară de limba şi literatura română, grad didactic I, master în ştiinţe ale educaţiei, Liceul Teoretic Gaudeamus, mun. Chişinău. Actualmente, tendința sistemului de învăţământ, orientat spre formarea și dezvoltarea competenţelor-cheie, este de a valorifica, tot mai mult, un nou model de predare-învățare a disciplinelor școlare, în care sunt consolidate cunoștințe din diverse arii curriculare, în vederea educării unei persoane inteligente, capabile să înțeleagă lumea înconjurătoare și să răspundă imperativelor acesteia, printr-o unitate a cunoașterii. Etapa cea mai relevantă a transferului de cunoștințe, a fuziunii mai multor discipline, sub forma integrării curriculare, este oferită de transdisciplinaritate, termen amintit, pentru prima dată, cu trei decenii în urmă, în lucrările lui Jean Piaget, Edgar Morin, Eric Jantsch, lansat în circuit mondial de către Basarab Nicolescu. S-a demonstrat că prin învăţarea transdisciplinară elevii îşi conştientizează mult mai bine nevoile, abilităţile, stilurile de învăţare, valorificându-și cunoștințele acumulate și potențialul creativ de identificare a soluțiilor optime pentru diverse probleme sau situații racordate la adevărata existență umană. În contextul în care politicile curriculare sunt centrate pe o perfecționare continuă a procesului instructiv-educativ, profesorului îi revine misiunea de realizare a conținuturilor prin 193 192 ROMÂNĂ metode active, formative, atitudinea recomandată fiind cea a armoniei dintre metodele tradiționale și cele moderne. Important este ca activitățile propuse la clasă să-i antreneze pe elevi în condiții practice de analiză, interpretare, creare, asigurându-le rolul de investigator, explorator, cercetător și, bineînțeles, creator de noi soluții și idei. Această modificare a configurației rolurilor celor doi subiecți ai demersului didactic profesor şi elev evidenţiază, totodată, nevoia modificării paradigmei educaţionale, prin stabilirea și implementarea unor modalități individuale de învățare. Astfel, în cadrul orelor de Limba și literatura română, în vederea formării și dezvoltării capacității de receptare a operei artistice, propunem activități participative indispensabile actului lecturii și, în special, receptării textului literar, care trebuie înțeles în profunzime, prin decodificarea semnelor, conotației figurilor de stil, imaginilor plasticizante, valorificându-se resursele intelectuale, creative ale celui educat. În acest sens, ținem să menționăm că problema dezvoltării capacității receptării textului literar rămâne una deschisă, având în vedere, spre regret, rezultatele modeste ale elevilor la evaluările naționale, fapt ce ar trebui să ne atenționeze pe noi, profesorii, și să ne orienteze spre o reorganizare și desfășurare mai eficientă a demersului educațional, prin abordarea unui subiect din perspectiva mai multor arii curriculare, oferind, astfel, o imagine cât mai completă a temei discutate. Având în vedere că transdisciplinaritatea este înțeleasă ca o formă superioară a interdisciplinarității, în cele ce urmează propunem câteva activități de receptare a textului literar ce presupun şi unele tehnici venind din alte discipline decât Limba şi literatura română: Lecția unui vers un exercițiu care dezvoltă creativitatea elevului, generează noi viziuni și interpretări deosebite. Completarea spațiilor libere din vers cu anumite lexeme / sintagme se va efectua prin respectarea relevanței cuvântului inserat pentru un context care trebuie valorificat. Timpul acordat realizării sarcinii date se stabilește în funcție de textul propus și de complexitatea acestuia, după care elevii își expun, argumentat, variantele proprii, care, ulterior, se analizează de către toată clasa, pentru ca, în cele din urmă, să se întocmească o listă a celor mai deosebite răspunsuri. La etapa finală, profesorul prezintă, pentru confruntare, varianta originală. 194 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 193 De exemplu, etapele unui astfel de exercițiu pot fi: 1. Completează spațiile libere ale versului cu un substantiv: Eu cred că... E mai puternic decât Completează spațiile libere cu un adjectiv: Eu cred că un om... E mai puternic decât un om Confruntă varianta proprie cu cea originală: Eu cred că un om liber E mai puternic decât un om înarmat. (Adrian Păunescu) De asemenea, raportat la specificul disciplinei, mesajul versurilor poate fi decodificat, printr-un brainstorming, pornind de la lexemele-cheie: om, liber, înarmat, elevii fiind invitați să: construiască câmpul semantic al cuvântului liber; să alcătuiască sintagme cu lexemul înarmat; să enumere locuțiuni adverbiale / expresii cu substantivul om. În cheia abordării transdisciplinare, ca extensie, elevilor li se propune: să formuleze întrebări pentru a intervieva un coleg / părinte / profesor / oricare altă persoană, prin prisma afirmației lui A. Păunescu. Întrebările adresate trebuie să țină de datele senzorialității, bazate pe imaginar, cum ar fi: Libertatea este un blestem sau o binecuvântare?; A fi fericit în singurătate înseamnă oare a fi liber?; De ce este dornic un om liber?; Există rutină în viața unui om liber? etc.; să întocmească un text-rețetă, cu recomandări care trebuie urmate riguros de oricine, pentru dezvoltarea umanității în condițiile actualei societăți; să-și expună argumentat trăirile postelectorale, în baza altor texte ce abordează aceeași idee poetică, cum ar fi: Sunt un om viu de N. Stănescu, O, OM! de T. Dorz etc., importanța analizei subiectului despre om / umanitate, valori și nonvalori fiind evidentă nu doar pentru un ulterior examen de capacitate, ci pentru întreaga viață, elevul asumându-și rolul de creator al propriului său destin; să definească noțiunea de umanitate, în cheia Legii lui Ohm (I=U/R), la etapa de reflecție, elevii concluzionând și conștientizând, totodată, că intensitatea umanității (U) este direct proporțională cu rațiunea aplicată (R) și invers proporțională cu independența anarhică (I): (U=R/I). 195 194 ROMÂNĂ Picturile discursive reprezintă o altă tehnică prin care elevii își expun, în desen, asociațiile în baza unei sintagme / unui vers, comentând, ulterior, imaginea conturată. Astfel, spre exemplu, la unitatea de învățare Mihai Eminescu, un creator de valori naționale și universale, în cadrul lecției de receptare a textului literar Peste vârfuri, la etapa prelecturii, elevii au fost rugați să creioneze pe foaie imaginile, asociațiile născute dintr-o simplă audiere a sintagmei peste vârfuri. Timp de lucru 5-7 minute. Această tehnică a servit la trasarea unor idei, la orientarea către subiectul lecției, elevii prezentându-și, argumentativ, desenele. Iată unele dintre acestea:...consider că peste vârfuri ne așteaptă viitorul creat de al nostru propriu eu, astăzi. (Dragoș M.)...peste vârfuri e necunoscutul necuprins, care, la moment, mă înspăimântă. (Cristina A.)...peste vârfuri sunt eu, cea nedescoperită de nimeni, într-o lume a copilăriei. (Cătălina C.)...peste vârfuri văd alte vârfuri, ce se înalță la infinit în fața mea, pentru a mă face puternică. (Anișoara M.) Ca extensie, elevilor li s-a propus să redea, în desen, la alegere, mesajul global al unei poezii eminesciene. Remarcabil a fost, în acest sens, tabloul realizat de Daria G., în baza poeziei Lacul: Binevenite pentru dezvoltarea competenței de elaborare a compunerilor-caracterizare, a eseului literar de caracterizare a personajului, din perspectiva estetică, sunt Autoportretul și Portretistica, a căror implementare este dictată, inclusiv, de cerințele actualei societăți elabora- 196 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 195 rea şi prezentarea unui CV (pentru aderarea la un ONG, pentru participarea la vreun eventual concurs, pentru depunerea dosarului la studii în străinătate, pentru angajarea la serviciu etc.). Astfel, la unitatea de învățare Personajul literar și modalități de caracterizare a acestuia, pentru etapa de evocare a lecției, procesul instructiv-educativ a demarat prin descifrarea mesajului afirmației lui Grigore Vieru Sunt iarbă, mai simplu nu pot fi. Ulterior, elevii au fost invitați să-și schițeze propriul portret moral, pe foi separate, fără a le semna, pentru a-și identifica, reciproc, personalitatea, în baza celor notate. Timp de lucru 8 minute. S-a distins prin originalitate autoportretul elevei care a valorificat sensul unor cuvinte, diferit de cel biologic sau astronomic, în contexte inedite precum: 1. Urăsc tactica struțului. 2. Nu sunt retractilă ca melcul. 3. Uneori, sunt doar o apariție meteorică. 4. Nu sunt decât conținutul dintre sentiment și rațiune. 5. De fiecare dată a vorbit omul din mine. Îmbucurător a fost faptul că autoportretele multor elevi au fost realizate prin reactualizarea experienței de lectură, făcând trimiteri la personaje semnificative: Suzana și Johan Moritz din Ora 25, Maitreyi din romanul cu același titlu, Mihaela din Invitație la vals, Mihai Ulmu și Maria Răzeșu din Tema pentru acasă, Anda și Dinu din Scrisoare de dragoste etc., personaje care i-au marcat prin comportament, atitudine, mod de gândire, viziune asupra lumii. Experimentul literar este o altă tehnică prin care demersul transdisciplinar și-a dovedit eficiența. Prin intermediul acesteia, se urmărește aplicarea creativă a teoriilor, formulelor și sofismelor matematice, a proprietăților chimice. Ca exemplu, propunem decodificarea mesajului poeziei La steaua de M. Eminescu, raportându-l la teoria relativității: La steaua care-a răsărit imaginea unei stele în câmpul nostru vizual E o cale atât de lungă sursa luminoasă aflată la marginile universului Că mii de ani i-au trebuit timpul = distanța / viteza luminii Luminii să ne-ajungă parcurgerea distanței de la sursă la receptor (ochi) 197 196 ROMÂNĂ Poate demult s-a stins în drum consumarea sau distrugerea sursei În depărtări albastre lumina la distanțe de mii de ani Și raza ei abia acum sosirea cuantelor de lumină pe retina ochilor Luci vederii noastre recepționarea imaginii în creierele noastre. Motivați și interesați de subiectul propus spre explorare, elevii au venit la următoarea lecție cu informații captivante pentru întreaga clasă, şi anume că Eminescu l-a depășit cu 20 de ani pe Albert Einstein în prezentarea teoriei relativității, poezia La steaua fiind scrisă la data de 1 decembrie, 1886, în timp ce teoria relativității a fost sistematizată de celebrul fizician abia în 1905; poetul scria într-un manuscris: pentru a constata mişcarea, trebuie ceva nemişcat... Judecăm repaosul sau mişcarea unui corp, comparând poziţia sa cu aceea a obiectelor care-l înconjoară, despre care admitem că sunt în repaos... Unde-i mişcarea când spaţiul e nemărginit?. Bineînțeles că astfel de întrebări stimulează gândirea, imaginația, resursele intelectuale ale fiecărui elev în parte, procesul instructiv-educativ devenind interesant, motivațional și important în formarea şi dezvoltarea personalității elevului. Alți elevi, pasionați de chimie, au elaborat caracterizări de personaje literare în baza elementelor chimice și ale proprietăților acestora, regăsite în numele / prenumele personajului literar: Caracteristici ale lui CĂLIN din poemul Proprietăți chimice ale litiului (Li) eminescian Călin (file din poveste) Arde repede, având căldura specifică înaltă. care l-a aprins. Rezultatul acestei arderi, din Ca sol al iubirii, personajul va arde în focul pe momentul în care sărută fata şi până devine soţul ei, reprezintă umanizarea Zburătorului. Este reactiv, se corodează rapid Zburătorul devine Călin, bucurându-se de o în aer umed, pierzându-și luciul și fericire terestră. înnegrindu-se. Este puţin toxic. Zburătorul poate lua diferite înfăţişări, determinând fetele să se îndrăgostească de el, ca, în final, Litiul este singurul metal alcalin care se combină direct cu azotul la rece, formând nitrura Li 3 N. să dispară. Călin, iubit contemplativ, trezeşte iubirea pe care o ignoră, la început, ca, mai apoi, să se topească şi el în dulcele ei amar. Fotolimbajul este o altă tehnică interactivă, flexibilă și democratică, corespunzătoare intereselor elevilor pasionați de arta fotografică, prin care se exersează creativitatea şi sensibilitatea faţă de realităţile vizuale, ce au impact cognitiv şi estetic puternic asupra elevilor. La cei mai pu- 198 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 197 ţini sensibili, prin tehnica dată, se dezvoltă această latură a personalităţii (suprasensibilul), elevii fiind motivați să exploreze, să analizeze și să selecteze cele mai sugestive imagini pentru textul artistic, manifestând interes și emoție în timpul prezentărilor. Implementată în procesul de interpretare a mesajului literar, tehnica respectivă valorifică fiecare dintre cele trei niveluri de receptare: receptarea sentimentală care rezidă în interesul provocat de o imagine sau alta; receptarea intelectual / apreciativ / productivă, care se referă la prima idee de mesaj al textului poetic; receptarea creativă, susținută de un șir de întrebări ca act de interpretare (realizarea unui feed-back). Cert e că fotolimbajul provoacă interesul elevilor, un argument solid în acest sens îl constituie și dezvoltarea competenței digitale în domeniul tehnologiilor informaționale și comunicaționale. Ca exemplu, propunem ilustrarea acestei tehnici prin poezia lui M. Sorescu Arcada: Fotolimbaj Arcada de Marin Sorescu Azi am văzut un Care mă iubea. Vedeam bine că m-ar fi primit Azi am văzut un ochi Care mă iubea. Vedeam bine că m-ar fi primit Sub Dar a venit un Și Ori s-a speriat lui Sub sprânceana lui, Dar a venit un nor Și ochiul s-a închis. Ori s-a speriat Și-a în chipul tău Lângă celălalt ochi, Și-a fugit în chipul tău Lângă celălalt ochi, Lângă și lângă Care nu mă iubesc. Lângă fruntea și lângă gura Care nu mă iubesc. Observând comportamentul elevilor în astfel de activități, am identificat transformări şi manifestări pozitive, care mi-au întărit convingerea că tehnicile aplicate, în combinaţie cu altele, conduc la eficienţa învăţării şi formării personalităţii celui educat. Libertatea oferită elevului în exprimarea propriilor idei și atitudini, printr-o abordare transdisciplinară a conținuturilor curriculare, contribuie esențial la dezvoltarea unui interes durabil faţă de literatură și 199 198 ROMÂNĂ artă, în general, subiectul receptor (elevul) devenind un cititor cult, responsabil de propria învățare. Aplicarea tehnicilor transdisciplinare contribuie la dezvoltarea și îmbogățirea receptivității elevilor, care se manifesta prin: capacitatea de decodificare a imaginilor artistice; dezvoltarea emoțional-afectivă; intensificarea capacității imaginative; dezvoltarea experiențelor estetice; promovarea unei gândiri strategice; perfecționarea simțului artistic. Viziunea transdisciplinară îi oferă elevului posibilitatea de a vedea realitatea multidimensional, structurată pe multiple niveluri, viziune grație căreia elevul se poate bucura de libertatea multiplelor interpretări ale textului literar și, prin acesta, a lumii, în general. În acest sens, din perspectiva transdisciplinarității, receptarea textului literar va rămâne mereu deschisă altor interpretări și va juca un rol important asupra evoluției cunoașterii, căci orice comentariu literar va atrage după sine noi reprezentări, activitatea literar-artistică având un impact deosebit în dezvoltarea tuturor proceselor psihice ale celui educat. Accentul pus pe flexibilitate, interdisciplinaritate, transdisciplinaritate îl orientează pe elev spre o învăţare intrinsecă, prin aplicarea şi transferarea cunoştinţelor dobândite, în scopul soluționării diverselor probleme cotidiene, în mod creativ. În fond, prin abordarea transdisciplinară, se urmărește cerinţa didactică de a situa elevul, şi nu materia de învăţământ, în centrul procesului instructiv-educativ, prin demararea, organizarea și desfășurarea lecției în cheia intereselor şi necesităților celui educat, stimulându-se propriul lui efort în formarea și dezvoltarea competenţelor transversale, printr-un dialog permanent între discipline. Bibliografie 1. Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea, Manifest, Editura Junimea, Iași, Vlad Pâslaru, Introducere în teoria educaţiei literar-artistice, Editura Museum, Chişinău, Ana Petean, Mircea Petean, Ocolul lumii în 50 de jocuri creative, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2010. 200 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 199 Nelea Croitoru Abordări interdisciplinare la orele de română N.C. profesoară de limba și literatura română, Liceul de Creativitate și Inventică Prometeu-Prim. Problema interdisciplinarităţii îi preocupă în prezent pe mai mulţi cercetători. Termenul e recent, deşi conceptele vin din antichitate. Încă în 1700 J.-J. Rousseau susţinea necesitatea unui curriculum bazat pe nevoile şi interesele individului, pornind de la experienţele vieţii cotidiene, dar curriculumul educaţional medieval rămânea strict delimitat şi monodisciplinar. Abia în secolul al XIX-lea, contele L. N. Tolstoi a încercat să pună în practică ideea, creând la moşia sa o şcoală liberă, centrată pe viaţa celui care învaţă, considerând că singura metodă educativă este viaţa însăşi. În secolul al XX-lea, s-au realizat primele încercări valoroase de depăşire a predării monodisciplinare. În acest scop, Ovide Decroly propunea un nou sistem şcolar numit de el sistemul centrelor de interese. Se creau centre de interes, unde temele şi problemele erau studiate din perspectiva mai multor discipline. Elemente de interdisciplinaritate presupune şi metoda proiectelor, propusă de Kilpatrick, în care materiile de studiu sunt înlocuite prin proiecte pe care elevii trebuie să le realizeze. În prezent, la baza cercetărilor se propun câteva tipuri de învăţare, specifice unei abordări interdisciplinare: învăţare în baza inteligenţe- 201 200 ROMÂNĂ lor multiple, învăţarea bazată pe proiect, învăţarea bazată pe probleme, învăţarea aventură, care ar fi o învăţare în afara sălilor de clasă. Drept reper de cercetare ne-a servit monografia lui Lucian Ciolan, Învăţarea integrată, fundamente pentru un curriculum transdisciplinar. În literatura de specialitate se operează cu termenii: monodisciplinaritate, multidisciplinaritate (pluridisciplinaritate), interdisciplinaritate, transdisciplinaritate. Astfel, monodisciplinaritatea se limitează la datele unei singure discipline. De exemplu, pentru o înţelegere profundă a motivului luminii în poezia Eu nu strivesc corola de minuni a lumii de Lucian Blaga, se analizează şi alte poezii pentru identificarea aceluiaşi motiv. Multidisciplinaritatea înseamnă punerea alături a unor discipline, care nu sunt neapărat vecine, corelarea lor pentru a lămuri tema şi se realizează la nivel inferior de integrare a acesteia. De exemplu, basmul Tinereţe fără bătrâneţe şi viaţă fără de moarte este una dintre puţinele poveşti care atestă relativitatea timpului în Valea Plângerii nu există nici timp, nici memorie. În anul 1916, Einstein formulează ştiinţific noţiunea de relativitate a timpului cu cât gravitaţia e mai mare, cu atât timpul va curge mai greu, iar la înălţimi timpul curge mai repede. Valea Plângerii e situată sus, în cer. Interdisciplinaritatea este o formă de cooperare între discipline diferite cu privire la o problematică, a cărei complexitate nu poate fi surprinsă decât printr-o convergenţă şi o conturare prudentă a mai multor puncte de vedere. [3, p. 123]. Interdisciplinaritatea presupune o intersectare a diferitor arii disciplinare, presupune interacţiunea deschisă dintre anumite competenţe sau conţinuturi interdependente dintre două sau mai multe discipline. [2, p. 126]. Aparatul conceptual-metodologic este utilizat pentru a examina o temă / o problemă importantă. Este o cooperare între discipline, iar problema poate fi rezolvată din mai multe perspective. În abordare interdisciplinară, încep să fie ignorate limitele stricte ale disciplinelor, căutându-se teme comune pentru anumite obiecte de studiu, care pot duce la apariţia unei discipline noi (hibrid). Putem diferenţia interdisciplinaritatea care pune accent pe explorarea temei / problemei şi accentul poate trece de pe disciplină pe 202 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 201 cel care învaţă. Tipul fundamental de învăţare se realizează în bază de probleme. Transdisciplinaritatea este centrată pe viaţa reală, pe probleme importante, aşa cum apar ele în context cotidian şi cum afectează vieţile oamenilor. Se centrează pe principiul învăţării prin cercetare. Literatura de specialitate propune următoarele idei întru realizare: persoana-resursă care deţine informaţii, notele de teren etc. Îndrăznim să afirmăm că tipul de învăţare ar fi învăţarea-aventură. Orele de literatură oferă numeroase ocazii de abordări interdisciplinare. Drept disciplină de reper în soluţionarea problemelor am ales psihologia, iar tipul de învăţare învăţarea bazată pe probleme. Elevul e pus în situaţia să identifice problema şi s-o formuleze, să aleagă informaţiile de care are nevoie, să prezinte soluţii. Problemele, de obicei, oglindesc aspecte reale ale vieţii cotidiene, de aceea cadrul didactic va fi pus în situaţia de a identifica probleme adecvate şi relevante pentru elev. În clasa a IX-a, pentru studierea nuvelei Toiagul păstoriei de Ion Druţă poate fi aplicată teoria biotipului, care reprezintă o paralelă între structura corpului şi psihologia omului. Problemă: Păstorul reprezintă tipul introvertitului sau al extravertitului? În rezolvarea problemei se utilizează teoria lui Jung pentru a identifica tipul personajului (introvertitul energie direcţionată intern, pentru înţelegerea şi administrarea sinelui şi a experienţelor, extravertitul energie direcţionată spre lume, pentru a influenţa factorii şi evenimentele din afară). Elevii primesc fişa de lucru, elaborată de profesor, pentru a o completa cu exemple din text: E singuratic E meditativ, visător Face orice în felul său Nu vorbeşte uşor cu cei din jur Cuvântul singur utilizat de 10 ori Rămâne dus pe gânduri cu privirea rătăcind pe acele dealuri fumurii. Îndărătnicul şi taciturnul din vârful dealului. Se zice că e mult pre-zgârcit la vorbă şi atunci când nu vrea el, nu poţi scoate cu cleştele vorba dintr-însul. Concluzie: Pe lângă faptul că Păstorul reprezintă destinul creatorului, mai este şi tipul introvertitului, energia psihică e orientată spre interior, spre cunoaşterea sinelui şi experienţelor, are o anumită profunzime şi originalitate a gândirii. 203 202 ROMÂNĂ În clasa a XI-a, la studierea nuvelei O făclie de Paşti de I. L. Caragiale poate fi aplicată noţiunea biotipului din perspectiva judecăţii omului după faţă sau conformaţia craniului, a corpului. Problemă: Gheorghe e un criminal sau nu? Metode: conversaţia, lucrul pe text, descoperirea. Conform teoriei lui Lombroso, criminalul are trăsături fizice distincte, transmise ereditar (capacitatea craniului mică, sinusurile frontale foarte dezvoltate, maxilare proeminente, orbite oblice, pielea pigmentată, părul des şi creţ, urechi mari). Criminalul perfect întruneşte 5-6 trăsături, cel imperfect 3-4 trăsături, cei care au mai puţin de trei trăsături nu sunt criminali, dar au predispoziţii spre agresivitate şi violenţă. Exemplu din text: Criminalul luat ca tip, are braţele peste măsură de lungi şi picioarele prea scurte, fruntea îngustă şi turtită, occiputul tare dezvoltat. Cazul de reversie el îl cunoştea în carne şi oase, era portretul lui Gheorghe.. Concluzie: Sunt prezentate trei trăsături, deci Gheorghe nu este criminal, dar are predispoziţii spre agresivitate. Critica literară menţionează noi teme şi abordări ale romanului Ciuleandra de L. Rebreanu: tema alienării individului, psihologia criminalităţii, investigarea stratului psihic abisal. Problemă: Este Puiu Faranga nebun sau nu? Metode de lucru: observaţia, descoperirea, lucrul cu textul. Elevii primesc tezele din psihologie care urmează a fi argumentate cu exemple din roman. Profesorul are fragmente din roman pentru fiecare teză, după discuţii se citeşte fragmentul. Teza nr. 1. După Freud, cauzele bolii trebuie căutate în inconştient, în copilărie, incidentele din copilărie fiind refulate în inconştient. Freud analizează cazul unei fetiţe care refuza să bea apă din pahar. A constatat că, în copilărie, ea a văzut cum câinele bonei a băut din paharul ei. Exemplu din operă: Se vedea şi retrăia cu scârbă o clipă când a plâns amarnic, pentru că guvernanta l-a reţinut cu forţa să nu pună mâna pe găina decapitată.. 204 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 203 Prin urmare, conflictele din copilărie, dacă nu au fost rezolvate, sunt cele mai periculoase. Teza nr. 2. Integrarea corectă în meserie, convieţuirea paşnică în societate şi familie, puterea de iubire a oamenilor stau sub semnul sănătăţii. Lipsa de integrare în meserie, familie şi societate, precum şi continua indispoziţie, conjugate cu sentimente de răutate, sunt semne ale bolii. Exemple: Puiu ducea o viaţă mondenă lipsită de griji, îi este specific orgoliul ascendenţei nobiliare, nu este înţeles. Susţine doctoratul la Paris pentru a fi la înălţimea aspiraţiilor bătrânului, cartea nu i-a plăcut decât ca un stupefiant împotriva insomniei, în timpul războiului e sublocotenent într-un birou. În căsătoria cu Mădălina nu este fericit, ea adoptă faţă de el o atitudine blând-contemplativă. Aşadar, inadaptabilitatea, care afectează conservarea şi anulează dezvoltarea, provoacă, în schimb, nebunia. Teza nr. 3. Sănătatea mintală este convieţuirea dintre instincte şi norme. Tirania instinctelor duce spre crimă. Tirania normelor duce la boală mintală. Exemple: Viaţa şi-o trăieşte conform normelor impuse de tata. Bătrânul are o teorie nostimă, zice că neamul e condamnat să se stingă, fiindcă de atâtea generaţii nu şi-a mai împrospătat sângele. Şi aşa, cum eram singurul Faranga, eu aveam datoria să mă însor cu o fată de la ţară.. Trebuie să faci cum am hotărât eu. Căci în joc nu eşti numai tu şi persoana ta, ci sunt şi eu şi, împreună cu noi, toţi strămoşii noştri... Tatăl a căutat să-l ferească de contactul cu prieteni violenţi, apoi îşi aminteşte cu câtă greutate i-a dat voie să se ocupe cu vânătoarea. La urma urmei, poate e mai bine să-ţi împlineşti pofta, împuşcând iepuri. Observăm că romanul ilustrează perfect această luptă dintre norme şi instincte. Teza nr. 4. Frica devine principalul izvor al bolilor mintale, duce la distrugerea fiinţei înseşi, când întreci măsura devine boală. 205 204 ROMÂNĂ Exemple: De clipa aceasta i-a fost frică... Sufletul nu vedea nimic, de frică. Un fior de spaimă... Spaima că a atins o viaţă omenească i se răsucea în suflet.... După Freud, frica şi mânia sunt două mecanisme de controlare a aşteptărilor şi ţin de instinctele morţii. Modelele de lucru prezentate, considerăm, provoacă elevul la cercetare, analiză, comunicare mai eficientă. O altă perspectivă de interpretare interdisciplinară o constituie abordările prin intermediul picturii. Atât pictura, cât şi literatura sunt forme de comunicare, dar fiecare apelează la un alt limbaj. În clasa a V-a, pastelul Sfârşit de toamnă de V. Alecsandri poate fi interpretat prin prisma metodei pictura verbală. Iată un posibil scenariu: Elevii definesc cuvântul tablou. Profesorul prezintă tablourile unor pictori cunoscuţi, respectând structura: imagini de ansamblu, detalii, sentimente. De exemplu: Isaak Levitan Toamna de aur. Elevii observă cum sunt repartizate elementele, detaliile (în prim-plan elemente definite clar, în planul secund, pe fundal elemente vagi, care exprimă răceală). Elevii repartizează imaginile din pastel conform structurii: prim-plan, planul secund, fundalul, specificând culorile, atmosfera. În clasa a XI-a tema Realismul. Trăsăturile curentului literar este tratată din perspectiva picturii. Parcurs: Elevii prezintă un scurt istoric al dezvoltării realismului în pictură (reprezentanţi Gustave Courbet, Manet). Elevii deduc, în baza pânzelor Plimbarea cu barca, Bar la Folies-Bergere, de Manet, lipsa explicită de emoţie. Dacă romanticii valorifică din plin emoţia, drept reacţie la romantism, realismul mută accentul pe adevăr. 206 ABORDĂRI INTERDISCIPLINARE 205 Primesc o listă cu trăsături specifice artei realiste, cu referire la pânze reprezentative, cunoscute. Prin asociere, formulează trăsăturile curentului literar realismul. Prezintă oameni obişnuiţi. Personaje tipice, în împrejurări tipice. Au redat scene neidealizate ale vieţii şi muncii Lipsa de idealizare. de la ţară. Şi-au exprimat angajamentul faţă de adevăr. Prezentare obiectivă. Pun accent pe lumea naturală, tangibilă. Reliefare veridică a societăţii. Este prezentată viaţa ţăranilor şi provincialilor. Tematică socială. Critică lipsa de pudoare a societăţii. Intenţia critică la adresa societăţii. Au utilizat o gamă restrânsă a tonurilor de negru, maro, Stil sobru, clar, precis, obiectiv. gri. Abordarea transdisciplinară la orele de Literatura română dezvoltă abilităţi de comunicare, expunere liberă, interpretare, elevii îşi îmbogăţesc cultura generală prin informaţii din istoria artelor, formându-şi valori şi atitudini. În baza analizelor de mai sus, se observă că în prezentările interdisciplinare nu sunt aplicate metodologii didactice sofisticate. În schimb, acestea oferă avantajul predării temelor în mod original şi oportunitatea de a elabora propriile modalităţi de lucru, într-o manieră flexibilă de realizare a lecţiei. Bibliografie 1. Tatiana Cartaleanu, Olga Cosovan, Angela Grama-Tomiţa, Elena Cartaleanu, Limba şi literatura română: Ghid de implementare a curriculumului modernizat pentru treapta liceală, Editura Cartier, Chişinău, Lucian Ciolan, Învăţarea integrată. Fundamente pentru un curriculum transdisciplinar, Editura Polirom, Iași, Constantin Cucoş, Pedagogia, Editura Polirom, Iaşi, Ioan Jinga, Elena Istrate, Manual de pedagogie, Editura ALL, Bucureşti, Nicolae Margineanu, Psihologie şi literatură, Editura Dacia, Cluj, Constantin Şchiopu, Metodica predării literaturii române, Centrul ed. al UASM, Chişinău, Limba şi literatura română: Curriculum pentru cl. a 10-a a 12-a, Î.E.P. Ştiinţa, Chişinău, 2010. 207 206 ROMÂNĂ Liliana Rostea La start! Atenţie! BAC! L.R. profesoară de limba și literatura română și limba latină, magistru în filologie. A profesat la școala Waldorf, la Liceul Miguel de Servantes", la Casa Limbii Române. Între 1999 şi 2007 a activat în calitate de lector superior la Catedra filologie română a ULIM. În 2013 a făcut studii de omologare a titlului: licențiat în Filologie Clasică la Universitatea din Murcia, Spania, ţară în care locuieşte din Nedrept. De acord. În cel mai frumos anotimp şi la cea mai neliniştită vârstă eşti nevoit să te întemniţezi între patru pereţi, ca să te pregăteşti de BAC. Subliniez nedrept, deoarece, dacă procedezi literalmente, nu faci altceva decât să pierzi o noimă de timp în zadar. Creierul tău are deja un ritm de asimilare, format în toţi anii de şcoală şi liceu. La fel cum s-a obişnuit stomacul cu orarul alimentar şi muşchii cu efortul fizic. Planifică-ţi timpul, cu o lună înainte de BAC, ca, de fapt, şi fiecare zi din viaţa ta. 4-5 ore de lectură zilnică sunt suficiente pentru a-ţi actualiza cunoştinţele şi chiar pentru a învăţa unele lucruri trecute cu vederea anterior. Fă-ţi timp pentru comunicare, plimbare, sport, distracţie, de ce nu (cu măsură), adică pentru programul tău obişnuit. Asta te-ar ajuta să învingi stresul şi panica. Perioada de pregătire îţi poate servi, eventual, pentru revenirea la unele subiecte trecute pe planurile secundare ale memoriei; să-ţi împrospătezi bagajul de noţiuni şi date, să înfrunţi emoţiile. În realitate, BAC-ul n-ar fi atât de greu, dacă n-ar fi şi atât de stresant, iar pentru a-ţi stăpâni temerile, pe lângă pregătire, ai nevoie de susţinere. Când zic susţinere, mă refer la cu totul altceva decât ar putea să-ţi treacă prin minte şi sper că nu-ţi trece copiatul. Al doilea gând la fel insist să-l excluzi, pentru că Maia Sandu chiar se dovedeşte a fi ambi- 208 gânduri pentru cei care pornesc la drum 207 ţioasă şi (pare că) n-are alte lucruri de făcut decât să dezrădăcineze corupţia din învăţământ. Or, dacă nu iei atitudine din start, cu timpul preţul ignoranţei tale va creşte în progresie aritmetică. Poate că viitorul nu depinde de acest examen, dar cu siguranţă depinde de fiecare pas pe care îl faci zi de zi. Păşeşte gândind, cu toată încrederea, să nu mai revii, să-ţi consumi timpul şi efortul cu alte lucruri interesante. Învaţă să câştigi respectul celor din jur şi autostima. Cu ceva trebuie să începi, deci, repet, exclude varianta copiatului. Poate că acest examen reprezintă o răscruce de unde trebuie să alegi un drum, unul singur, pe care îl vei urma în continuare, un fel de gară în care trebuie să schimbi destinaţia. Adună-ţi toată energia, apropie-te de răspântie măcar informat, căci experienţa o vei aduna cu timpul, şi fă o alegere calculată. Această probă nu este nici cea mai dificilă, nici cea mai serioasă (nici prima, nici ultima) din viaţa ta: unu deoarece este prevăzută pentru nivelul mediu de cunoaştere, iar tu trebuie să ai o părere mai bună despre tine, şi, evident, să demonstrezi validitatea propriei păreri, iar doi pentru că te-ai pregătit ca de niciuna, tocmai doisprezece ani. Vorbim, în particular, de testul la Limba şi Literatura Română, pe care ar trebui să-l susţină majoritatea elevilor, accentuez cu prudenţă diplomatică majoritatea deoarece există şi cazuri obiective, ce nu ţin de pregătire, când se pică un examen. Tocmai pentru asemenea cazuri, nu pentru cei ce ignoră să codifice lucrarea, există a doua testare. Principalul şi cel mai ferm avantaj al acestui obiect rezidă în faptul că răspunzi în limba maternă, iar uşor peste 50% din răspuns presupune variaţii proprii la subiect. Oricât s-ar insista asupra scrisului la temă, acesta este şi unicul examen la care cantitatea învinge calitatea. Aşa că îndrăzneşte! Începe cu subiectul cel mai simplu, maculatorul sigur nu roşeşte, schiţează-ţi un plan, fraze de reper, tot ce îţi aminteşti şi ţi se pare la subiect. După ce vei depăşi şocul, o sa fii în stare să-ţi organizezi firul gândurilor. Gândeşte în scris, lasă-ţi ideile sub sarcini, nu te întoarce cu ele acasă, la moment ai casei aşteaptă de la tine notă, nu idei. Pregăteşti acest examen de mai mult de un deceniu, timp în care ursul învaţă nu doar a merge cu bicicletă, dar se poate ambiţiona să-şi scoată şi carnet de conducere, aşa că nota bene! Pentru ortografie nu ai nicio scuză, poate numai pentru neatenţie beneficiezi de ceva bonus din oficiu, dar totul depinde de tine, concentrează-te, la urma urmelor, 209 208 ROMÂNĂ măcar trei ore, la ai tăi 18 ani, împliniţi sub aripa ocrotitoare a mamei şi tutela tatei. Reciteşte lucrarea fără grabă, fii atent la logica exprimării, evită frazele kilometrice, dacă împovărează fluiditatea şi accesibilitatea textului. Să revenim deci la cele 4-5 ore cotidiene de pregătire. În primul rând, nu te obligă nimeni să le consumi consecutiv şi neîntrerupt, dar nu le poţi amâna pentru următoarea zi, căci, efectiv, le vei pierde. Deconectează toate aparatele, reţelele, forumurile şi alte sâcâieli ce te-ar putea sustrage, izolează-te în colţişorul tău comod. Fă atâtea pauze, de câte ai nevoie. Mănâncă bine, dormi bine, hidratează-te ajută la concentrare. Ziua şi noaptea ce preced examenul rezervă-le pentru odihnă, lucru ştiut: povestea porcului nu mai funcţionează, deci adună puteri pentru lupta finală. Ajuns în ziua examenului nu-ţi rămâne decât să iei lucrurile cu calmitate şi echilibru: Serveşte un dejun uşor, de dorit generos în polizaharide, cum ar fi o tartină din pâine integrală, care te va ţine în formă pe parcursul examenului. Nu întrece măsura, să nu te simţi incomod şi somnambul. Nu mânca dulciuri, căci deşi conţin un nivel înalt de zahăr, injectându-ţi energie şi dispoziţie, efectul lor trece repede, iar curând ţi se va face foame şi te vei indispune. Nu consuma calmante, Doamne fereşte! Examenul va trece pe lângă tine şi nota cu siguranţă nu va fi a ta. Fii punctual (fără a deschide paranteza), de la trezit până la predat lucrarea, vei dispune apoi de jumătate de zi pentru a uita că eşti în sesiune. Nu face experimente! Puneţi haine şi încălţăminte comodă, nu nouă!, în ziua aceasta bieţii colegi nu dispun de timp să-ţi aprecieze achiziţia. Nu experimenta nici cu dejunul, dacă nu bei cafea, evită să începi în această zi, te-ar putea copleşi o surpriză neplăcută. Pregăteşte-ţi lucrurile din ajun, de la acte până la sticla cu apă! Gândeşte pozitiv, optimist, dar nu te relaxa, acţionează contra cronometru, uneori trei ore trec nedrept de repede. Trebuie să munceşti, nu te încrede în încurajările celor din jur, care te asigură că dacă mai scapi şi de năpasta asta, îţi va fi mai uşor. Incorect! Totul decurge în aceeaşi progresie aritmetică la mai mult şi la mai mare, vorba vine. Prin urmare, ambiţionează-te, succesele tale se ascund după încercările grele. Inspiraţie şi atenţie! Sper sincer că vei susţine această probă cu brio, ca să savurezi gustul primului salt major. 210 Etape în organizarea probei anticipate a examenului de bacalaureat bilingv francofon: Etape în organizarea probei anticipate a examenului de bacalaureat bilingv francofon: Precizări privind evaluarea elevilor la proba anticipată a examenului de bacalaureat susținut de elevii secțiilor bilingve francofone în vederea obținerii mențiunii speciale Secție bilingvă Etape în organizarea Plus en détail Comisia de examinare: Conf.univ.dr. Rodica Turceanu Asist.univ.drd. Oana Pastae Comisia de examinare: Conf.univ.dr. Rodica Turceanu Asist.univ.drd. Oana Pastae UNIVERSITATEA CONSTANTIN BRÂNCUŞI Departamentul EUROLINGUA FACULTATEA DE LITERE ŞI ŞTIINŢE SOCIALE STR. GRIVIŢEI, NR.1, TG-JIU, GORJ Tel./Fax: 004 0253/214452 Certificatul de competenta lingvistica pentru Plus en détail Programă flexibilizată Programă flexibilizată Director, Programă flexibilizată PROFEOR LIMBA FRANCEZĂ : ȘCOALA CU CLS. CLASA: a VII-a An școlar PROGRAMĂ FLEXIBILIZATĂ orientativă pentru elevii: PROF. ITINERANT/ DE SPRIJIN: SCOALA GIMNAZIALĂ SPECIALĂ Plus en détail L éveil aux langues dans la formation initiale des enseignants. Comment promouvoir la diversité et l ouverture sur le monde à l école primaire L éveil aux langues dans la formation initiale des enseignants. Comment promouvoir la diversité et l ouverture sur le monde à l école primaire L éveil aux langues dans la formation initiale des enseignants. Comment promouvoir la diversité et l ouverture sur le monde à l école primaire Monica VLAD Maître de conférences Faculté des Lettres Université Plus en détail N.B.! Vous enverrez vos dossiers par à votre professeur de français avant le 14 décembre 2012. N.B.! Vous enverrez vos dossiers par à votre professeur de français avant le 14 décembre 2012. Activités dans le lycée d Alba Iulia, Roumanie Intitulé du projet : Rencontres inattendues des personnages du cinéma Classe : IXe F Equipe pédagogique : Georgeta Bădău, professeur de français, Lucreţia Plus en détail LIMBA MODERNĂ 1 CLASA A V-A LIMBA MODERNĂ 1 CLASA A V-A LIMBA MODERNĂ 1 CLASA A V-A OBIECTIVE DE REFERINŢĂ 1 ŞI EXEMPLE DE ACTIVITĂŢI DE ÎNVĂŢARE LIMBA MODERNĂ 1 CLASA A V-A OBIECTIVE DE REFERINŢĂ 5 ŞI EXEMPLE DE ACTIVITĂŢI DE ÎNVĂŢARE 1 Dezvoltarea capacităţii Plus en détail EXPLOATAREA DIDACTICĂ A UNUI TEXT LITERAR: DĖJEUNER DU MATIN DE JACQUES PRĖVERT EXPLOATAREA DIDACTICĂ A UNUI TEXT LITERAR: DĖJEUNER DU MATIN DE JACQUES PRĖVERT EXPLOATAREA DIDACTICĂ A UNUI TEXT LITERAR: DĖJEUNER DU MATIN DE JACQUES PRĖVERT Lect.univ.dr. Consuela-Angela DRĂGAN Nous proposons, dans cet article, une autre lecture de Prévert, une lecture didactique, Plus en détail Examenul de bacalaureat nańional 2013 Examenul de bacalaureat nańional 2013 Examenul de bacalaureat nańional 2013 Proba C de evaluare a competenńelor lingvistice întro limbă de circulańie internańională studiată pe parcursul învăńământului liceal Proba scrisă Limba franceză Toate Plus en détail Journée Internationale de la Francophonie 2016 Ziua Internaţională a Francofoniei 2016 Journée Internationale de la Francophonie 2016 Ziua Internaţională a Francofoniei 2016 22 mars 2016 Journée Internationale de la Francophonie 2016 Ziua Internaţională a Francofoniei 2016 Message/ Mesajul de Michäelle Jean Secrétaire générale de la Francophonie /Secretar general al Francofoniei Plus en détail Dépôt de candidatures par liste Dépôt de candidatures par liste Dépôt de candidatures par liste A déposer au secrétariat du proviseur AVANT Lundi 30 mars 2015 Membres actifs : 1 ) Nom du candidat : ANTOINE Prénom : Gilles Nom de l élève : ANTOINE Nom de l élève : ANTOINE Plus en détail Departamentul pentru Pregătirea Personalului Didactic TEMATICA LUCRĂRILOR METODICO-ŞTIINŢIFICE PENTRU OBŢINEREA GRADULUI DIDACTIC I SERIA Departamentul pentru Pregătirea Personalului Didactic TEMATICA LUCRĂRILOR METODICO-ŞTIINŢIFICE PENTRU OBŢINEREA GRADULUI DIDACTIC I SERIA TEMATICA LUCRĂRILOR METODICO-ŞTIINŢIFICE PENTRU OBŢINEREA GRADULUI DIDACTIC I SERIA 2017-2019 A. LIMBA ȘI LITERATURA ROMÂNĂ PROFESORI 1) Predarea-învățarea textelor nonliterare în învățământul gimnazial/liceal Plus en détail Candidature Lettre de motivation Candidature Lettre de motivation - Ouverture Monsieur, Formel, destinataire de sexe masculin, nom inconnu Madame, Formel, destinataire de sexe féminin, nom inconnu Madame, Monsieur, Formel, nom et sexe du destinataire inconnus Stimate Plus en détail HASARD ET ÉCESSITÉ DA S LA TRADUCTIO LITTÉRAIRE HASARD ET ÉCESSITÉ DA S LA TRADUCTIO LITTÉRAIRE HASARD ET ÉCESSITÉ DA S LA TRADUCTIO LITTÉRAIRE Irina ALDEA Université de Piteşti, Roumanie Résumé : La relation nécessité-hasard spécifique pour l acte de création de l auteur se manifeste avec la même Plus en détail EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a Test 2 Limbă şi comunicare - Limba franceză EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a Test 2 Limbă şi comunicare - Limba franceză EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2017 Test 2 Limbă şi comunicare - Limba franceză Judeţul/sectorul... Localitatea... Unitatea de învățământ... Numele şi prenumele elevului/elevei...... Clasa Plus en détail EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a Model de test Limbă şi comunicare - Limba franceză EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a Model de test Limbă şi comunicare - Limba franceză CENTRUL NAŢIONAL DE EVALUARE ŞI EXAMINARE EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2014 Model de test Limbă şi comunicare - Limba franceză Judeţul/sectorul... Localitatea... Şcoala... Numele şi prenumele Plus en détail LIMBA FRANCEZĂ [LIMBA MODERNĂ 1] MINISTERUL EDUCAŢIEI ŞI CERCETĂRII PROGRAME ŞCOLARE PENTRU CLASA A IV-A CONSILIUL NAŢIONAL PENTRU CURRICULUM LIMBA FRANCEZĂ [LIMBA MODERNĂ 1] MINISTERUL EDUCAŢIEI ŞI CERCETĂRII PROGRAME ŞCOLARE PENTRU CLASA A IV-A CONSILIUL NAŢIONAL PENTRU CURRICULUM Anexa nr. 2 la Ordinul ministrului educaţiei şi cercetării nr. 3919 / 20.04.2005 MINISTERUL EDUCAŢIEI ŞI CERCETĂRII CONSILIUL NAŢIONAL PENTRU CURRICULUM PROGRAME ŞCOLARE PENTRU CLASA A IV-A LIMBA FRANCEZĂ Plus en détail FORMAREA CADRELOR DIDACTICE DEFINIRE SI RE-DEFINIRE IN CONTEXTUL EDUCATIV ACTUAL - FORMAREA CADRELOR DIDACTICE DEFINIRE SI RE-DEFINIRE IN CONTEXTUL EDUCATIV ACTUAL - 48 FORMAREA CADRELOR DIDACTICE DEFINIRE SI RE-DEFINIRE IN CONTEXTUL EDUCATIV ACTUAL - Résumé. Cet ouvrage propose un cadre théorétique et aplicatif pour la formation des maitres dans le contexte éducatif Plus en détail Quadro+, celule de imbinare pentru o accesibilitate din toate laturile Quadro+, celule de imbinare pentru o accesibilitate din toate laturile Quadro+, celule de imbinare pentru o accesibilitate din toate laturile Celule Quadro+, ca si restul gamei, sunt robuste si estetice. Prin flexibilitatea asamblarii si imbinarii, celulele Quadro+ permit Plus en détail Partea I ELEMENTE DE METODOLOGIE PEDAGOGICĂ A EVALUĂRII ŞI EXAMINĂRII Partea I ELEMENTE DE METODOLOGIE PEDAGOGICĂ A EVALUĂRII ŞI EXAMINĂRII Ghid metodologic de evaluare, examinare şi notare Partea I ELEMENTE DE METODOLOGIE PEDAGOGICĂ A EVALUĂRII ŞI EXAMINĂRII Metodologia evaluării, alături de metodologia predării-învăţării, face parte din Plus en détail Eléments de dictionnaire linguistique: la notion de catégorie par MIHAELA SECRIERU ANA-MARIA MINUŢ Eléments de dictionnaire linguistique: la notion de catégorie par MIHAELA SECRIERU ANA-MARIA MINUŢ AUI, secţiunea III e, Lingvistică, tomul LII, 2006 Eléments de dictionnaire linguistique: la notion de catégorie par MIHAELA SECRIERU ANA-MARIA MINUŢ Metalimbajul unei ştiinţe face parte din statutul acesteia, Plus en détail Ministerul Educaţiei şi Cercetării Proiectul pentru Învăţământul Rural. Teoria şi metodologia curriculumului Ministerul Educaţiei şi Cercetării Proiectul pentru Învăţământul Rural. Teoria şi metodologia curriculumului Ministerul Educaţiei şi Cercetării Proiectul pentru Învăţământul Rural Teoria şi metodologia curriculumului Dan POTOLEA Marin MANOLESCU 2006 2006 Ministerul Educaţiei şi Cercetării Proiectul pentru Învăţământul Plus en détail Ruperea prezervativului... Ce e de făcut? Ruperea prezervativului... Ce e de făcut? Rupture de préservatif Que faire? Avec un client, il t est parfois arrivé d avoir un préservatif qui se déchire. Si tu sais quoi faire, il est possible pour toi de limiter les risques de transmission du Plus en détail experiența poetică a gândirii întemeiere şi posibilitate de sine experiența poetică a gândirii întemeiere şi posibilitate de sine experiența poetică a gândirii întemeiere şi posibilitate de sine ION HIRGHIDUŞ La poésie, par ses recherches, fait l expérience de la verité de l être, parce qu elle s interpose entre les gens et les dieux, Plus en détail Bienvenue BINE AŢI VENIT Bienvenue BINE AŢI VENIT Bienvenue BINE AŢI VENIT > En France, l école publique est gratuite et l instruction est obligatoire pour les filles et les garçons âgés de 6 à 16 ans. Le parcours de l élève peut commencer à 3 ans (voire Plus en détail SITUAŢIA DE ÎNVĂŢARE REPER CONCEPTUAL ÎN FORMAREA COMPETENŢELOR SITUAŢIA DE ÎNVĂŢARE REPER CONCEPTUAL ÎN FORMAREA COMPETENŢELOR SITUAŢIA DE ÎNVĂŢARE REPER CONCEPTUAL ÎN FORMAREA COMPETENŢELOR Maria NICORICI, dr. conf. univ., Universitatea de Stat Alecu Russo din Bălţi Résumé: Dans cet article nous présentons l'opinions des plusieurs Plus en détail LA CHANSON DANS LA CLASSE DE FRANÇAIS LANQUE ETRANGERE. Prof. Insp. LUCA IULIA, Școala Gimnazială Liviu Rebreanu, Mureș LA CHANSON DANS LA CLASSE DE FRANÇAIS LANQUE ETRANGERE. Prof. Insp. LUCA IULIA, Școala Gimnazială Liviu Rebreanu, Mureș LA CHANSON DANS LA CLASSE DE FRANÇAIS LANQUE ETRANGERE Prof. Insp. LUCA IULIA, Școala Gimnazială Liviu Rebreanu, Mureș Apprendre une langue, c est aborder une autre manière de voir le monde, découvrir Plus en détail Anexa nr... la ordinul ministrului educaţiei, cercetării şi inovării nr... /... PROGRAMĂ ŞCOLARĂ LIMBA FRANCEZĂ. CLASELE a V-a a VIII-a Anexa nr... la ordinul ministrului educaţiei, cercetării şi inovării nr... /... PROGRAMĂ ŞCOLARĂ LIMBA FRANCEZĂ. CLASELE a V-a a VIII-a Anexa nr... la ordinul ministrului educaţiei, cercetării şi inovării nr... /... MINISTERUL EDUCAŢIEI, CERCETĂRII ŞI INOVĂRII PROGRAMĂ ŞCOLARĂ LIMBA FRANCEZĂ CLASELE a V-a a VIII-a LIMBA MODERNĂ 2 Aprobată Plus en détail EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2015 EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2015 EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2015 Test 2 Limbă şi comunicare - Limba franceză Judeţul/sectorul... Localitatea... Unitatea de învățământ... Numele şi prenumele elevului/elevei...... Clasa Plus en détail INOVAŢIA ÎN ÎNVĂŢĂMÂNT INOVAŢIA ÎN ÎNVĂŢĂMÂNT INOVAŢIA ÎN ÎNVĂŢĂMÂNT GABRIELA NEAGU Articolul de faţă îşi propune o analiză a principalelor aspecte ale inovaţiei în învăţământ: dimensiuni, factori inhibatori, factori declanşatori, locuri şi contexte Plus en détail ÎNTÂLNIREA DE DIMINEAŢĂ - MODALITATE DIDACTICĂ DE SOCIALIZARE A COPIILOR ÎN GRĂDINIŢA DE COPII ÎNTÂLNIREA DE DIMINEAŢĂ - MODALITATE DIDACTICĂ DE SOCIALIZARE A COPIILOR ÎN GRĂDINIŢA DE COPII ÎNTÂLNIREA DE DIMINEAŢĂ - MODALITATE DIDACTICĂ DE SOCIALIZARE A COPIILOR ÎN GRĂDINIŢA DE COPII Elena Velcea - director, Grădiniţa OP Gulliver Constanţa Violeta Vlădăreanu, director, Grădiniţa OP. Lumea Plus en détail Martinot, l ours brun des Carpates, est seul. Il part à la recherche d amis. Martinot, l ours brun des Carpates, est seul. Il part à la recherche d amis. IIIe-IVe Martinot au Pôle Sud adaptare dupã Vladimir Colin Martinot, l ours brun des Carpates, est seul. Il part à la recherche d amis. Un lundi matin, il arrive au Pôle Sud. Ha! Ha! Quel drôle d ours! Plus en détail LIMBA FRANCEZĂ MINISTERUL EDUCAŢIEI, CERCETĂRII ŞI INOVĂRII PROGRAMĂ ŞCOLARĂ. CLASELE a V-a a VIII-a LIMBA MODERNĂ 1 LIMBA FRANCEZĂ MINISTERUL EDUCAŢIEI, CERCETĂRII ŞI INOVĂRII PROGRAMĂ ŞCOLARĂ. CLASELE a V-a a VIII-a LIMBA MODERNĂ 1 Anexa nr... la ordinul ministrului educaţiei, cercetării şi inovării nr... /... MINISTERUL EDUCAŢIEI, CERCETĂRII ŞI INOVĂRII PROGRAMĂ ŞCOLARĂ LIMBA FRANCEZĂ CLASELE a V-a a VIII-a LIMBA MODERNĂ 1 Aprobată Plus en détail MINISTERUL EDUCAŢIEI AL REPUBLICII MOLDOVA ACADEMIA DE ŞTIINŢE A MOLDOVEI INSTITUTUL DE ŞTIINŢE ALE EDUCAŢIEI ALIONA AFANAS MINISTERUL EDUCAŢIEI AL REPUBLICII MOLDOVA ACADEMIA DE ŞTIINŢE A MOLDOVEI INSTITUTUL DE ŞTIINŢE ALE EDUCAŢIEI ALIONA AFANAS MINISTERUL EDUCAŢIEI AL REPUBLICII MOLDOVA ACADEMIA DE ŞTIINŢE A MOLDOVEI INSTITUTUL DE ŞTIINŢE ALE EDUCAŢIEI ALIONA AFANAS METODOLOGIA DEZVOLTĂRII COMPETENŢEI DE COMUNICARE A ELEVILOR ÎN LIMBA STRĂINĂ Plus en détail EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2014 EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2014 CENTRUL NAŢIONAL DE EVALUARE ŞI EXAMINARE EVALUARE NAŢIONALĂ LA FINALUL CLASEI a VI-a 2014 Test 2 Limbă şi comunicare - Limba franceză Judeţul/sectorul... Localitatea... Unitatea de învățământ... Numele Plus en détail Terminologia: concepte de bază Terminologia: concepte de bază Terminologia: concepte de bază Mariana Pitar Universitatea de Vest din Timişoara 1. Terminologia este disciplina care se ocupă de studiul termenilor, în ceea ce priveşte semnificaţia, evoluţia şi folosirea Plus en détail MANUALUL PROFESORULUI MENTOR MANUALUL PROFESORULUI MENTOR MANUALUL MENTORULUI Publicaţie elaborată în cadrul Proiectului Leonardo da Vinci LLP-LdV/VETPRO/2013/R0/353 Metodologii și strategii inovative de mentorat și coaching pentru prevenirea renunțării la cariera Plus en détail Candidature CV. CV - Informations personnelles. Le prénom du candidat. Le nom de famille du candidat. La date et l'année à laquelle le candidat est né Candidature CV. CV - Informations personnelles. Le prénom du candidat. Le nom de famille du candidat. La date et l'année à laquelle le candidat est né - Informations personnelles First Name Le prénom du candidat Surname Le nom de famille du candidat Date of Birth La date et l'année à laquelle le candidat est né Place of Birth Le nom du lieu où le candidat Plus en détail Coordonator : Roxana Enache Autori : Daniela Stoicescu, Gabriela Noveanu Coordonator : Roxana Enache Autori : Daniela Stoicescu, Gabriela Noveanu Coordonator : Roxana Enache Autori : Daniela Stoicescu, Gabriela Noveanu PROIECTAREA ŞI IMPLEMENTAREA CURRICULUMULUI CENTRAT PE COMPETENŢE -suport de curs- CUPRINS 1. Elemente generale ale curriculumului. Plus en détail Colaborarea franco-română în istoria monetară Georges Depeyrot, Centre National de la Recherche Scientifique Colaborarea franco-română în istoria monetară Georges Depeyrot, Centre National de la Recherche Scientifique Colaborarea franco-română în istoria monetară Georges Depeyrot, Centre National de la Recherche Scientifique După 4 ani de lucru, Reuniunea Organizaţiei Internaţionale a Francofoniei de la Bucureşti oferă Plus en détail Predarea limbii române la Universitatea Jean Monnet din Saint-Etienne (Franţa) Predarea limbii române la Universitatea Jean Monnet din Saint-Etienne (Franţa) Predarea limbii române la Universitatea Jean Monnet din Saint-Etienne (Franţa) Iolanda STERPU I. Predarea limbii române în Franţa în cadrul lectoratelor de limbă, cultură şi civilizaţie românească Promovarea Plus en détail TEHNICI DE PREDARE A LEXICULUI LA CLASELE DE ÎNCEPĂTORI TECHNIQUES D ENSEIGNEMENT DU VOCABULAIRE AU NIVEAU DÉBUTANT TEHNICI DE PREDARE A LEXICULUI LA CLASELE DE ÎNCEPĂTORI TECHNIQUES D ENSEIGNEMENT DU VOCABULAIRE AU NIVEAU DÉBUTANT TEHNICI DE PREDARE A LEXICULUI LA CLASELE DE ÎNCEPĂTORI TECHNIQUES D ENSEIGNEMENT DU VOCABULAIRE AU NIVEAU DÉBUTANT prof. Luca Iulia, Grup Şcolar Gheorghe Şincai, Târgu Mureş Predarea vocabularului constituie Plus en détail COMPETENŢE PROFESIONALE NECESARE ÎN FORMAREA INIŢIALĂ A INSTITUTORILOR REZULTATELE UNEI ANCHETE COMPETENŢE PROFESIONALE NECESARE ÎN FORMAREA INIŢIALĂ A INSTITUTORILOR REZULTATELE UNEI ANCHETE Analele Ştiinţifice ale Universităţii Alexandru Ioan Cuza Secţ.Ştiinţele Educaţiei,vol.VII-VIII/2003-2004 COMPETENŢE PROFESIONALE NECESARE ÎN FORMAREA INIŢIALĂ A INSTITUTORILOR REZULTATELE UNEI ANCHETE Plus en détail Curriculum. Limba străină I Curriculum. Limba străină I Universitatea de Stat AlecuRusso din Bălţi Facultatea de Litere Catedra de Limba Romînă şi Filologie Romanică Curriculum la disciplina Limba străină I Studii cu frecvenţa la zi Autor : LaurenţaCerbari, Plus en détail Limba şi literatura franceză Limba şi literatura franceză R O M A N I A MINISTERUL EDUCATIEI NATIONALE Str. Gen. Berthelot 28-30, Bucuresti 70738, Tel.& Fax. (+40 1) 310.4214/3145420 Limba şi literatura franceză Programa pentru obţinerea gradului didactic II Plus en détail INVESTEŞTE ÎN OAMENI! Proiect cofinanţat din Fondul Social European prin Programul Operaţional Sectorial pentru Dezvoltarea Resurselor Umane INVESTEŞTE ÎN OAMENI! Proiect cofinanţat din Fondul Social European prin Programul Operaţional Sectorial pentru Dezvoltarea Resurselor Umane 1 INVESTEŞTE ÎN OAMENI! Proiect cofinanţat din Fondul Social European prin Programul Operaţional Sectorial pentru Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013 Axa prioritara nr.1 Educatie si formare profesionalain Plus en détail TEST DE EVALUARE INIŢIALĂ. Nivelul testului - A1 din CECRL / Niveau du test - A1 du CECRL TEST DE EVALUARE INIŢIALĂ. Nivelul testului - A1 din CECRL / Niveau du test - A1 du CECRL TEST DE EVALUARE INIŢIALĂ Nivelul testului - A1 din CECRL / Niveau du test - A1 du CECRL A) Compréhension des écrits 4,50 points Lis le document ci-dessous et réponds aux questions: 1. Quelle est l affirmation Plus en détail UNIVERSITATEA CREŞTINĂ DIMITRIE CANTEMIR. ANALELE UNIVERSITĂŢII Seria Ştiinţele Limbii, literatură şi didactica predării Nr. UNIVERSITATEA CREŞTINĂ DIMITRIE CANTEMIR. ANALELE UNIVERSITĂŢII Seria Ştiinţele Limbii, literatură şi didactica predării Nr. UNIVERSITATEA CREŞTINĂ DIMITRIE CANTEMIR ANALELE UNIVERSITĂŢII Seria Ştiinţele Limbii, literatură şi didactica predării Nr. 7/2008 FACULTATEA DE LIMBI ŞI LITERATURI STRĂINE Comitetul de Redacţie Conf. Plus en détail Vasile Tran Irina Stănciugelu. Teoria comunicării Vasile Tran Irina Stănciugelu. Teoria comunicării Vasile Tran Irina Stănciugelu Teoria comunicării Vasile Tran Irina Stănciugelu Teoria comunicării Bucureşti comunicare.ro Toate drepturile asupra acestei ediţii aparţin editurii comunicare.ro 2003 SNSPA, Plus en détail Partea I-a. ABC-ul comunicarii in afaceri CAP. I. COMUNICARE SI SITUATIE COMUNICATIONALA Partea I-a. ABC-ul comunicarii in afaceri CAP. I. COMUNICARE SI SITUATIE COMUNICATIONALA Partea I-a ABC-ul comunicarii in afaceri CAP. I. COMUNICARE SI SITUATIE COMUNICATIONALA 1.1. Introducere: De ce sunt importante problemele si tehnicile comunicarii? "Oamenii se urasc intre ei pentru ca Plus en détail NATURA, ORIGINEA ŞI GENEZA DREPTULUI ÎN CONCEPŢIA LUI EUGENIU SPERANŢIA NATURA, ORIGINEA ŞI GENEZA DREPTULUI ÎN CONCEPŢIA LUI EUGENIU SPERANŢIA NATURA, ORIGINEA ŞI GENEZA DREPTULUI ÎN CONCEPŢIA LUI EUGENIU SPERANŢIA ION VLĂDUŢ Jurist, filosof, sociolog, estetician şi poet, în calitatea sa de profesor la Oradea, Cluj şi Sibiu, Eugeniu Speranţia Plus en détail PLANIFICAREA CURSURILOR DE PERFECTIONARE PENTRU GRADUL II FRANCEZA PLANIFICAREA CURSURILOR DE PERFECTIONARE PENTRU GRADUL II FRANCEZA PLANIFICAREA CURSURILOR DE PERFECTIONARE PENTRU GRADUL II FRANCEZA 8 12 iulie 2013 Ziua, data Interval orar Curs de limba/lit Numele profesorului Luni, 8 iulie 10.00 12.00 Strategii si tehnici Dan Dobre Plus en détail Contractul de intermediere în Codul civil (Legea nr. 287/2009) Contractul de intermediere în Codul civil (Legea nr. 287/2009) Contractul de intermediere în Codul civil (Legea nr. 287/2009) Conf. univ. dr. Lucian Săuleanu Universitatea din Craiova Facultatea de Drept şi Ştiinţe Administrative Rezumat : Intermedierea este o activitate Plus en détail La stimulation de la créativité dans les petites et environnementnes entreprises La stimulation de la créativité dans les petites et environnementnes entreprises BULETINUL Universităţii Petrol Gaze din Ploieşti Vol. LVIII No. 2/2006 59-66 Seria Ştiinţele Educaţiei La stimulation de la créativité dans les petites et environnementnes entreprises Les résultats d une Plus en détail LE CONTRAT DE LOCATION : PHRASÉOLOGIE (fragmente de dizertaţie) LE CONTRAT DE LOCATION : PHRASÉOLOGIE (fragmente de dizertaţie) LE CONTRAT DE LOCATION : PHRASÉOLOGIE (fragmente de dizertaţie) Păun Georgiana (absolvent, Studii aprofundate Terminologie-Traducere specializată, 2002) 1. Vedette le présent contrat établit le cadre juridique Plus en détail Analele Universităţii Constantin Brâncuşi din Târgu Jiu, Seria Ştiinţe ale Educaţiei, Nr. 2/2009 Analele Universităţii Constantin Brâncuşi din Târgu Jiu, Seria Ştiinţe ale Educaţiei, Nr. 2/2009 NOI TEHNOLOGII INFORMAŢIONALE ŞI DE COMUNICARE ÎN PROCESUL DE PREDARE/ÎNVĂŢARE AL FRANCEZEI CA LIMBĂ STRĂINĂ NOUVELLES TECHNOLOGIES DE L INFORMATION ET DE LA COMMUNICATION DANS L ENSEIGNEMENT DU FRANÇAIS Plus en détail METODE ȘI TEHNICI DE ÎNVĂŢARE. Constantin Petrovici, Tudor Stanciu METODE ȘI TEHNICI DE ÎNVĂŢARE. Constantin Petrovici, Tudor Stanciu METODE ȘI TEHNICI DE ÎNVĂŢARE Constantin Petrovici, Tudor Stanciu Obiective: La sfârşitul secțiunii cursanţii vor fi capabili: - să parcurgă paşii fiecărei metode studiate în rolul de elev, după examinarea Plus en détail PROCEDURI SPECIALE ÎN NOUL COD DE PROCEDURĂ CIVILĂ PROCEDURI SPECIALE ÎN NOUL COD DE PROCEDURĂ CIVILĂ Claudiu Constantin DINU PROCEDURI SPECIALE ÎN NOUL COD DE PROCEDURĂ CIVILĂ Universul Juridic Bucureşti - 2013 - Editat de S.C. Universul Juridic S.R.L. Copyright 2013, S.C. Universul Juridic S.R.L. Toate Plus en détail TIPURI DE FISE TERMINOLOGICE TIPURI DE FISE TERMINOLOGICE TIPURI DE FISE TERMINOLOGICE Mariana Pitar (Universitatea de Vest Timişoara) Fişa terminologică constituie instrumentul de bază în colectarea şi prelucrarea informaţiilor necesare constituirii bazelor Plus en détail MANUAL PENTRU A V-A CLASA. Doina Groza Dan Ion Nasta LIMBA MODERNĂ 2 LIMBA FRANCEZĂ CORINT MANUAL PENTRU A V-A CLASA. Doina Groza Dan Ion Nasta LIMBA MODERNĂ 2 LIMBA FRANCEZĂ CORINT MANUAL PENTRU CLASA A V-A CORINT MINISTERUL EDUCAȚIEI NAȚIONALE Doina Groza Dan Ion Nasta LIMBA MODERNĂ 2 LIMBA FRANCEZĂ MANUAL PENTRU CLASA A V-A AȚ M NISTERUL EDUCAȚ MINIS AȚ A IEI NAȚ A IONALE Doina Plus en détail TEORIA INTELIGENŢELOR MULTIPLE ŞI MATEMATICA TEORIA INTELIGENŢELOR MULTIPLE ŞI MATEMATICA DIDACTICA MATHEMATICA, Vol. 32(2014), pp. 25 38 TEORIA INTELIGENŢELOR MULTIPLE ŞI MATEMATICA Crina-Aurelia Bercovici matematică, înveţi să gândeşti. (Grigore Moisil) Învăţând Rezumat. Elevi dornici să Plus en détail PROGRAMA ŞCOLARĂ MATEMATICĂ. -disciplina nonlingvistică (DNL)- disciplină predată în limba franceză. Clasele a XI-a şi a XII-a PROGRAMA ŞCOLARĂ MATEMATICĂ. -disciplina nonlingvistică (DNL)- disciplină predată în limba franceză. Clasele a XI-a şi a XII-a Anexa 3 la OMECTS nr. 5348 din 07.09.2011 PROGRAMA ŞCOLARĂ MATEMATICĂ -disciplina nonlingvistică (DNL)- disciplină predată în limba franceză Clasele a XI-a şi a XII-a Curriculum opţional pentru clasele Plus en détail DECIZII PE BAZĂ DE COSTURI ÎN CONDIŢII DE INCERTITUDINE. Les decisions sur la base des coûts en situations d'incertitude DECIZII PE BAZĂ DE COSTURI ÎN CONDIŢII DE INCERTITUDINE. Les decisions sur la base des coûts en situations d'incertitude ANALELE ŞTIINŢIFICE ALE UNIVERSITĂŢII ALEXANDRU IOAN CUZA DIN IAŞI Tomul LII/LIII Ştiinţe Economice 2005/2006 DECIZII PE BAZĂ DE COSTURI ÎN CONDIŢII DE INCERTITUDINE DORINA BUDUGAN IULIANA GEORGESCU Les Plus en détail GRUPUL DE LUCRU ARTICOLUL 29 PENTRU PROTECŢIA DATELOR GRUPUL DE LUCRU ARTICOLUL 29 PENTRU PROTECŢIA DATELOR GRUPUL DE LUCRU ARTICOLUL 29 PENTRU PROTECŢIA DATELOR 844/14/RO WP 217 Avizul 06/2014 privind noțiunea de interese legitime ale operatorului de date prevăzută la articolului 7 din Directiva 95/46/CE Adoptat Plus en détail PROJET DU CHERCHEUR EN HERBE Proiectul Cercetător în devenire PROJET DU CHERCHEUR EN HERBE Proiectul Cercetător în devenire PROJET DU CHERCHEUR EN HERBE Proiectul Cercetător în devenire Sommaire / Sumar : 2 4 6 7 9 11 12 13 14 15 25 26 30 Préface / Prefaţă Préambule / Introducere Objectifs Pédagogiques / Obiective educaţionale Plus en détail PREMISE PENTRU O CERCETARE STILISTICO-PRAGMATICĂ A ARTICOLULUI HOTĂRÂT ÎN LIMBA ROMÂNĂ PREMISE PENTRU O CERCETARE STILISTICO-PRAGMATICĂ A ARTICOLULUI HOTĂRÂT ÎN LIMBA ROMÂNĂ PREMISE PENTRU O CERCETARE STILISTICO-PRAGMATICĂ A ARTICOLULUI HOTĂRÂT ÎN LIMBA ROMÂNĂ MARIA ALDEA Universitatea «Babeş-Bolyai» Cluj-Napoca, România 0. Problema articolului 1 românesc a suscitat atenţia Plus en détail FIŞA DISCIPLINEI Anul de studiu I 2.6.Semestrul Tipul de evaluare E 2.8.Regimul disciplinei FIŞA DISCIPLINEI Anul de studiu I 2.6.Semestrul Tipul de evaluare E 2.8.Regimul disciplinei FIŞA DISCIPLINEI 1. Date despre program 1.1.Instituţia de învăţământ superior 1.2.Facultatea 1.3.Departamentul 1.4.Domeniul de studii 1.5.Ciclul de studii 1.6.Programul de studii/calificarea Universitatea Plus en détail DEZVOLTAREA ACTIVITĂŢII INTELECTUALE LA ELEVII CU TULBURĂRI DE LIMBAJ SCRIS-CITIT DE VÂRSTĂ ŞCOLARĂ MICĂ, NORMALI ŞI DEFICIENŢI MINTALI DEZVOLTAREA ACTIVITĂŢII INTELECTUALE LA ELEVII CU TULBURĂRI DE LIMBAJ SCRIS-CITIT DE VÂRSTĂ ŞCOLARĂ MICĂ, NORMALI ŞI DEFICIENŢI MINTALI UNIVERSITATEA,,BABEŞ-BOLYAI CLUJ-NAPOCA FACULTATEA DE PSIHOLOGIE ŞI ŞTIINŢE ALE EDUCAŢIEI CATEDRA DE PSIHOLOGIE RODICA DANIELA DEATC (MITROESCU) DEZVOLTAREA ACTIVITĂŢII INTELECTUALE LA ELEVII CU TULBURĂRI Plus en détail LIMBA FRANCEZĂ. Frecvenţă Redusă LIMBA FRANCEZĂ. Frecvenţă Redusă LIMBA FRANCEZĂ Frecvenţă Redusă - cl. a X-a - Semestrul al II-lea Prof. Crudu Mihai I. Substantivul (Le substantif) Substantive care se scriu în două sau mai multe cuvinte Amândouă elementele primesc semnul Plus en détail CANDIDATURI pentru funcţia de Director Departament. Funcţia didactică, Titlul şt. 1. Dragomir, Gabriel - Mugurel Lector, Dr. CANDIDATURI pentru funcţia de Director Departament. Funcţia didactică, Titlul şt. 1. Dragomir, Gabriel - Mugurel Lector, Dr. CANDIDATURI pentru funcţia de Director Departament Crt. Nume, Prenume Funcţia didactică, Titlul şt. 1. Dragomir, Gabriel - Mugurel Lector, Dr. 2. Mazilescu, Crisanta - Alina Lector, Dr. 1 CURRICULUM VITAE Plus en détail Personnel Meilleurs Vœux Personnel Meilleurs Vœux - Mariage Casă de piatră şi felicitări! Vă urez amândurora toată fericirea din lume! Utilisé pour féliciter un couple récemment marié Felicitări şi cele mai calde urări de bine pentru amândoi cu ocazia Plus en détail PROGRAME ŞCOLARE PENTRU CLASA A III-A PROGRAME ŞCOLARE PENTRU CLASA A III-A Anexa nr. 3 la Ordinul ministrului educańiei şi cercetării nr. 5198 / 01.11.2004 MINISTERUL EDUCAłIEI ŞI CERCETĂRII CONSILIUL NAłIONAL PENTRU CURRICULUM PROGRAME ŞCOLARE PENTRU CLASA A III-A LIMBA FRANCEZĂ Plus en détail Personnel Meilleurs Vœux Personnel Meilleurs Vœux - Mariage Félicitations. Nous vous souhaitons à tous les deux tout le bonheur du monde. Utilisé pour féliciter un couple récemment marié Félicitations et meilleurs vœux à vous deux pour votre mariage. Plus en détail Radu Stefan CIOBOTEA Radu Stefan CIOBOTEA Curriculum vitae INFORMAŢII PERSONALE Radu Stefan CIOBOTEA Calea Sagului 47, 300496 Timisoara (România) 0033 683618618 0040 724225421 radu77_ciobotea@yahoo.com Data naşterii 01/07/1960 EXPERIENŢA PROFESIONALĂ Plus en détail 1 - PETROVICI, IOAN, PROF. 1 - PETROVICI, IOAN, PROF. Bergson (1859-1941) a fost scriitor şi filosof evreu francez ale cărui idei au pătruns şi în literatură prin intermediul operei lui. roust, laureat al remiului Nobel pentru Literatură în 1927. 1 - ETROVICI, Plus en détail SEMIAUXILIARELE DB D. IRIMIA SEMIAUXILIARELE DB D. IRIMIA SEMIAUXILIARELE DB D. IRIMIA Sensul lexical al unor verbe a determinat gruplarea lor în eateqoria vetbelot moâale. Primul care abordează la noi această proble-- mă, Al. Philipplde, consideră, Intr-un subcepitol Plus en détail LES TERMES D APPARTENANCE JURIDIQUE EXCLUSIVE: LE CAS DU TERME SYNALLAGMATIQUE LES TERMES D APPARTENANCE JURIDIQUE EXCLUSIVE: LE CAS DU TERME SYNALLAGMATIQUE LES TERMES D APPARTENANCE JURIDIQUE EXCLUSIVE: LE CAS DU TERME SYNALLAGMATIQUE Diana DĂNIŞOR Université de Craïova Abstract In Romanian and in French, we study the term synallagmatic, in respect to its Plus en détail Particularitati in evaluarea proiectelor de investitii publice Particularitati in evaluarea proiectelor de investitii publice Particularitati in evaluarea proiectelor de investitii publice Prof. univ. dr. Marian STOIAN Prep. univ. Ilinca MUNTEAN Proiectele publice sunt instrumente de punere in practica a strategiei administratiei, Plus en détail Drept şi libertate. Inconsecvenţe legislative. Importanţa diferenţierii între drept şi libertate Drept şi libertate. Inconsecvenţe legislative. Importanţa diferenţierii între drept şi libertate Drept şi libertate. Inconsecvenţe legislative. Importanţa diferenţierii între drept şi libertate Şcoala Naţională de Studii Politice şi Administrative, Bucureşti, România valerica.dabu@comunicare.ro Avocat, Plus en détail Deixis-ul personal, temporal şi spaţial în discursul religios din cadrul cultului creştin ortodox Deixis-ul personal, temporal şi spaţial în discursul religios din cadrul cultului creştin ortodox Deixis-ul personal, temporal şi spaţial în discursul religios din cadrul cultului creştin ortodox Maria DĂRESCU Le terme de deixis suppose l utilisation des pronom personnels, des pronoms démonstratifs Plus en détail BIBLIOGRAFIE. Tratate, cursuri, monografii BIBLIOGRAFIE. Tratate, cursuri, monografii BIBLIOGRAFIE Tratate, cursuri, monografii 1. Audit, Bertnard. Droit international privé, 2 e édition, Editura Economica, Paris, 1997. 2. Bacaci, Alexandru. Dumitrache, Viorica Claudia. Hageanu, Codruţa. Plus en détail PIESE CLASICE UŞOARE. Pentru PIAN PIESE CLASICE UŞOARE. Pentru PIAN PIESE CLASICE UŞOARE Pentru PIAN 0. Toate drepturile rezervate. Copierea de orice fel se va efectua exclusiv cu acordul scris al S.C. Casa de Editură GRAFOART. PREFAŢA Editura Muzicală GRAFOART vă prezintă Plus en détail Str. 9 mai, n. 36, bl. 2, RO Sibiu (Romania) 28, Av. Wendt, CH-1203 Geneva (Elveţia) Mobil: (RO) Str. 9 mai, n. 36, bl. 2, RO Sibiu (Romania) 28, Av. Wendt, CH-1203 Geneva (Elveţia) Mobil: (RO) Europass Curriculum Vitae Informaţii personale Nume / Prenume Adrese Telefon Fax - E-mail Chrzanovski Laurent Str. 9 mai, n. 36, bl. 2, RO - 550201 Sibiu (Romania) 28, Av. Wendt, CH-1203 Geneva (Elveţia) Plus en détail F O R T U N A REVISTĂ A BAROULUI SIBIU SIBIU F O R T U N A REVISTĂ A BAROULUI SIBIU SIBIU F O R T U N A REVISTĂ A BAROULUI SIBIU SIBIU NR. 1-2/2010 Redacţia: Sibiu, Str. Rennes nr. 4 Telefon: 0269/211 669 Redactor Şef: av. Betinio Diamant Tiparul executat la: Compartimentul de Multiplicare Plus en détail Curriculum vitae Europass Curriculum vitae Europass Curriculum vitae Europass Informatii personale Nume/Prenume -Alina Adresa Facultatea de Limbi și Literaturi Străine, Universitatea din București, Strada Edgar Quinet, 5-7, București, cod 70106. Telefon Plus en détail Metoda predării în echipă: Comicul ca intertextualitate Metoda predării în echipă: Comicul ca intertextualitate Metoda predării în echipă: Comicul ca intertextualitate Drd. Elena-Alina Grecu Şcoala Doctorală a Facultăţii de Litere, Universitatea din Piteşti, elena_alina86@yahoo.com Abstract În lucrare, se prezintă Plus en détail Regionalizarea in statele Uniunii Europene Regionalizarea in statele Uniunii Europene Regionalizarea in statele Uniunii Europene Prep. univ. Mihaela PACESILA 1. Definirea conceptului de regionalizare Unul dintre obiectivele Uniunii Europene este acela de a sustine progresul economic si Plus en détail OLIMPIADA DE LIMBI ROMANICE LIMBA FRANCEZĂ CLASA a XII-a Intensiv/ Bilingv SUBIECTE. A qui profite le vendredi 13? OLIMPIADA DE LIMBI ROMANICE LIMBA FRANCEZĂ CLASA a XII-a Intensiv/ Bilingv SUBIECTE. A qui profite le vendredi 13? OLIMPIADA DE LIMBI ROMANICE LIMBA FRANCEZĂ CLASA a XII-a Intensiv/ Bilingv ETAPA JUDEŢEANĂ 07.03.2015 SUBIECTE SUBIECTUL I - COMPREHENSION /25 points Lisez attentivement le document ci-dessous. A qui profite Plus en détail Indicatori utilizaţi în evaluarea programelor socio-economice finanţate prin Fondurile Structurale Indicatori utilizaţi în evaluarea programelor socio-economice finanţate prin Fondurile Structurale Indicatori utilizaţi în evaluarea programelor socio-economice finanţate prin Fondurile Structurale lector univ. dr. Nadia ENE asist. univ. drd. Cătălin DOBREA Nadia Carmen Ene, cadru didactic la Catedra Plus en détail CONTRACTUL DE RENTĂ VIAGERĂ Drd. Alexandru Şerban -rezumatul tezei de doctorat CONTRACTUL DE RENTĂ VIAGERĂ Drd. Alexandru Şerban -rezumatul tezei de doctorat CONTRACTUL DE RENTĂ VIAGERĂ Drd. Alexandru Şerban -rezumatul tezei de doctorat Lucrarea de doctorat intitulată "Contractul de rentă viageră în dreptul român" este structurată pe cinci capitole şi analizează Plus en détail Opera lui Eugène Ionesco: Scrieri în limba română: Elegii pentru fiinţe mici (versuri, 1931), Nu (critică literară, 1934), Englezeşte fără profesor Opera lui Eugène Ionesco: Scrieri în limba română: Elegii pentru fiinţe mici (versuri, 1931), Nu (critică literară, 1934), Englezeşte fără profesor NOTE ŞI CONTRANOTE Opera lui Eugène Ionesco: Scrieri în limba română: Elegii pentru fiinţe mici (versuri, 1931), Nu (critică literară, 1934), Englezeşte fără profesor (piesă de teatru, 1943), Război cu Plus en détail CATEGORIA GRAMATICALĂ PERSOANĂ. PERSOANA VERBALĂ: PERSONAL!IMPERSON AL DE ECATERINA TEODORESCU CATEGORIA GRAMATICALĂ PERSOANĂ. PERSOANA VERBALĂ: PERSONAL!IMPERSON AL DE ECATERINA TEODORESCU CATEGORIA GRAMATICALĂ PERSOANĂ. PERSOANA VERBALĂ: PERSONAL!IMPERSON AL DE ECATERINA TEODORESCU Conceptul de persoană, care "a jucat în civilizaţia europeană un rol considerabil, mai întîi în teatru, apoi Plus en détail PROGRAMA DE PREGĂTIRE PROGRAMA DE PREGĂTIRE PROGRAMA DE PREGĂTIRE Nr. crt. DISCIPLINA : LIMBA FRANCEZA MODULUL I: Lingvistica limbii franceze Nivel minim de acces: A Durata (în ore de pregătire) - 40 de ore Obiectiv general Dobandirea de competente Plus en détail 4 - CAMUS, ALBERT. "Caligula" 1 - JUDT, TONY. Povara responsabilităţii 5 - CAMUS, ALBERT. Carnete 2 - BRATU, FLORIAN. 4 - CAMUS, ALBERT. Caligula 1 - JUDT, TONY. Povara responsabilităţii 5 - CAMUS, ALBERT. Carnete 2 - BRATU, FLORIAN. Albert Camus (1913-1960) a fost romancier, dramaturg şi filosof francez, reprezentant al existenţialismului. I s-a acordat Premiul Nobel pentru Literatură în 1957 pentru importanta lui creaţie literară Plus en détail Dosar individual. Dosar individual. ROMÂNIA UNIVERSITATEA BABEŞ-BOLYAI CLUJ-NAPOCA Str. Mihail Kogãlniceanu, nr. 1, 400084 Cluj-Napoca Tel. (00) 40-264 - 40.53.00*; 40.53.01; 40.53.02 ; 40.53.22 Fax: 40-264 - 59.19.06 E-mail: staff@staff.ubbcluj.ro Plus en détail Managementul macroeconomic si functia sa de previziune Managementul macroeconomic si functia sa de previziune Managementul macroeconomic si functia sa de previziune Lect. univ. dr. Elvira NICA Academia de Studii Economice din Bucuresti Lect. univ. dr. Gheorghe H. POPESCU Universitatea Crestina Dimitrie Cantemir, Plus en détail Jurnalul Oficial C 256 A. al Uniunii Europene. Comunicări şi informări. Anunţuri. Anul august Ediţia în limba română. Jurnalul Oficial C 256 A. al Uniunii Europene. Comunicări şi informări. Anunţuri. Anul august Ediţia în limba română. Jurnalul Oficial al Uniunii Europene C 256 A Ediţia în limba română Comunicări şi informări Anul 58 5 august 2015 Cuprins V Anunţuri PROCEDURI ADMINISTRATIVE Comitetul Regiunilor 2015/C 256 A/01 Anunț Plus en détail ÎMBUNĂTĂŢIREA COMPETITIVITĂŢII FIRMELOR PRINTR-O STRATEGIE AXATĂ PE CALITATE ÎMBUNĂTĂŢIREA COMPETITIVITĂŢII FIRMELOR PRINTR-O STRATEGIE AXATĂ PE CALITATE ANALELE ŞTIINŢIFICE ALE UNIVERSITĂŢII ALEXANDRU IOAN CUZA DIN IAŞI Tomul LII/LIII Ştiinţe Economice 2005/2006 ÎMBUNĂTĂŢIREA COMPETITIVITĂŢII FIRMELOR PRINTR-O STRATEGIE AXATĂ PE CALITATE MIHAI TALMACIU Plus en détail CONSIDERATII PE MARGINEA ARBITRAJULUI INTERNATIONAL SI INVESTITIILOR INTERNATIONALE CONSIDERATII PE MARGINEA ARBITRAJULUI INTERNATIONAL SI INVESTITIILOR INTERNATIONALE CONSIDERATII PE MARGINEA ARBITRAJULUI INTERNATIONAL SI INVESTITIILOR INTERNATIONALE Asist.univ. dr Mihai Floroiu Lect. univ.dr Marcel Stanciulescu Depuis longtemps, les échanges commerciaux transnationaux Plus en détail MANAGEMENTUL RESURSELOR UMANE MANAGEMENTUL RESURSELOR UMANE UNIVERSITATEA BABEŞ-BOLYAI, CLUJ-NAPOCA FACULTATEA DE ŞTIINŢE POLITICE, ADMINISTRATIVE ŞI ALE COMUNICĂRII SPECIALIZAREA: ADMINISTRAŢIE PUBLICĂ MANAGEMENTUL RESURSELOR UMANE ASIST. UNIV. DRD. CIPRIAN TRIPON Plus en détail OFERTA DE FORMARE ANUL ŞCOLAR OFERTA DE FORMARE ANUL ŞCOLAR Casa Corpului Didactic Cluj Nr. înregistrare 751/08.09.2015 Inspectoratul Şcolar Judeţean Cluj Nr. înregistrare AVIZAT, Inspector şcolar general, Valentin Claudiu CUIBUS CASA OFERTA DE FORMARE ANUL ŞCOLAR Plus en détail 2018 © DocPlayer.fr Politique de confidentialité | Conditions de service | Feed-back To make this website work, we log user data and share it with processors. To use this website, you must agree to our Privacy Policy, including cookie policy. Web: www.adventistdeva.org GHIDUL VIZITATORULUI Cuprins Informaţii generale .................................................... 2 Program ................ .................................................... 3 Adrese biserici jud. Hunedoara .............................. 3 Întrebări şi răspunsuri............................................... 4 Pag. 1 Acest ghid este editat şi publicat de către Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea Deva. Toate drepturile sunt rezervate. Reproducerea conţinutului se face cu acordul autorului. Informaţii generale pag.2 Cum ajung la biserică? Cu maşina personală: Întrebaţi de zona intersecţia str. M. Eminescu cu str. Carpati iar str. Iosif Vulcan (unde este amplasata biserica) este a doua stradă la stânga în direcţia spre centrul oraşului – fiind strada care duce la Cozia. De la gară - autogară: Puteţi ajunge folosind taxi (cost aproximativ - 4,00 RON) Puteţi lua microbuzul – linia 6 sau linia 8 şi coboriti la staţia Carpaţi Program pag.3a 16:00-17:00 Miercuri: Seara de rugaciune Ora 18:00-19:00 Seminarii biblice Vineri: ora 18:00-19:00 Serviciu divin Sambata: ora 11:00-12:00 Serviciu divin ora 18:00-19:00 (vara) Serviciu divin / Ora tineretului ora 16:00-17:00 (iarna) 1. Deva - str. I. Vulcan nr. 8 2. Brad - str. Unirii nr. 15 3. Orastie - str. Viilor nr. 20 4. Rapolt 5. Hunedoara - str. Buituri nr. 37 6. Simeria - str. A. Vlaicu nr. 26 7. Simeria Veche - str. Principala nr. 95 8. Bobalna 9. Folt - nr. 61 com. Rapoltu Mare 10. Hateg - str. Florilor nr. 8 11. Barastii Hategului - nr. 24 12. Ciopeia 13. Chitid - nr. 3/A 14. Pui - nr. 86 15. Livadia - nr. 184, com. Baru 16. Ohaba de sub Piatra - nr. 66 17. Salasu de Jos - str. Principala nr. 91/A 18. Ponor - nr. 99, com. Pui 19. Petrosani - str. Anghel Saligni nr. 32 20. Lupeni - str. Al. Lapusneanu nr. 2 21. Petrila - str. Parangului nr. 8/A Adrese biserici - Judetul Hunedoara Întrebări şi răspunsuri pag.4 La ce adresă din Deva găsesc Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea? Tocmai v-am dat raspunsul în acest ghid, str. Iosif Vulcan, nr.8. Pot să vin însoţit de cineva? Da, puteţi veni însoţit de orice persoană care respectă regulile de bază de conduită şi ţinută într-o biserică. Noi avem un copil de 3 ani, poate să ne însoţească? Da, sunteti bine venit împreună cu toată familia dvs., inclusiv copii de orice vârstă. Ce înseamnă Serviciu Divin? Prin serviciu divin se înţelege orice întrunire a bisericii în care este chemat Numele Domnului, în Sabat şi în afara Sabatului: Serviciul divin al Şcolii de Sabat, serviciul divin al orei muzicale, serviciul divin de botez, serviciul divin de cununie, serviciul divin de înmormântare, etc. Ce înseamnă Cina Domnului? Cina Domnului este o participare la simbolurile trupului şi sangelui lui Isus, ca o expresie a credinţei în El, Domnul şi Mantuitorul nostru, se bazează pe text biblic şi se ţine în biserica noastră o singură dată la trimestru (3 luni). Pentru detalii vezi secţiunea Credinta adventa din cadrul site-ului www.adventistdeva.org Întrebări şi răspunsuria 16:00-17:00 În ce interval orar este programat serviciul divin? Vineri dupa-amiaza: 18:00 - 19:00 Sâmbata dimineata: 11:00 - 12:00 Sâmbata dupa-amiaza: 16:00 – 17:00 Există scaune în biserica? Da. Toată lumea va sta confortabil pe scaun. Sala este încalzită pe timp de iarnă. Sunt în imposibilitatea de a participa la un serviciu divin deoarece am nevoie de un însoţitor, eu aflândumă într-un scaun cu rotile. Ce puteţi face pentru mine? Imediat ce veţi intra pe poarta bisericii veţi fi preluat de un diacon (o persoana din cadrul bisericii) care vă va insoti pe tot parcursul serviciului divin oferindu-vă ajutorul pentru rezolvarea unor probleme de mobilitate ale dvs. Pot să mă ridic şi să plec în timpul unui serviciu divin? Da. Puteti să vă ridicaţi şi să parasiti sala oricând doriti fara însă a deranja audienţa şi cu respect pentru ceilalţi participanţi. Trebuie să am o ţinută specială când vin la biserica? Având în vedere că veniţi în Casa Domnului (Biblia aşa denumeşte biserica) trebuie să aveţi ţinuta care să vă permită să staţi in fata Sa. Întrebări şi răspunsuria 16:00-17:00 Vreau să particip la serviciul divin dar din motive care n-au depins de mine am întârziat. Ce fac? Puteţi intra fără să deranjaţi pe ceilalţi participanti în orice moment din timpul serviciului, exceptând totusi momentele când comunitatea se află în rugaciune. Puteţi aştepta liniştiţi pâna când participanţii vor lua din nou loc pe scaune, după care intraţi în linişte în sală. Pot utiliza telefonul mobil în biserică? O regula de baza în conduita unei persoane spune că nu ar trebui sa ţineţi telefonul deschis în timpul unui serviciu divin. Dacă totusi v-a scăpat acest lucru şi aţi uitat sau chiar aţi lăsat intenţionat telefonul deschis e bine să încercaţi să nu-i deranjaţi pe ceilalţi - eventual lăsat pe modul silenţios pentru momentul când telefonul dvs. va suna. În timpul pauzelor puteţi totuşi să vorbiţi la telefon iar dacă consideraţi că este foarte important puteţi chiar părăsi sala şi să apelaţi sau să raspundeţi la telefon mobil oricând doriţi. Trebuie să particip la diferite ritualuri în timpul programului de cult? Nu. Trebuie doar să acordaţi respectul dvs. celorlaţti participanţi în timpul momentelor de rugăciune. Acest ghid este editat şi publicat de către Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea Deva. Toate drepturile sunt rezervate. Reproducerea conţinutului se face cu acordul autorului. Întrebări şi răspunsuria 16:00-17:00 Daca doresc să contactez pe cineva din conducerea bisericii cum procedez? La sfârşitul serviciului divin veţi fi salutat personal la ieşire de către o persoană din cadrul bisericii (de obicei de cel care ţine predica). Vă puteţi manifesta atunci această dorinţă şi ulterior veţi fi contactat chiar de către pastorul bisericii sau un responsabil desemnat din biserică. De unde pot afla programul săptămânal al bisericii? Avem în intenţie să tiparim şi să distribuim o publicaţie Program cu apariţie lunară de unde să aflaţi programul săptămânal al bisericii din Deva. Aveţi totusi posibilitatea de a intra în posesia acestor informaţii folosind site-ul nostru www.adventistdeva.org (actualizat săptămânal). Daca vreau să merg la biserica din localitatea unde locuiesc, cum aş putea să găsesc adresa? Daca locuiţi în judeţul Hunedoara consultaţi pagina noastră adrese biserici din cadrul site-ului, daca locuiţi în alt judeţ din Romania consultaţi pagina cu adrese din site-ul Cercetati Scripturile iar in cazul cind locuiţi in afara Romaniei cautaţi adresa într-un ghid Pagini albe din localitatea dvs. Colectivul redactional: Emil Banga – pastor comunitate, consultant specialitate Gabriel Bertalan – prezbiter comunitate, mentenanţă Gabriel Tamsa – coordonator departament tineret Cosmin Aldea – webmaster, tehnoredactare Eugen Mihai – coordonator proiect site, editor Contact: E-mail: info@adventistdeva.org Web: www.adventistdeva.org Acest ghid este editat şi publicat de către Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea Deva. Toate drepturile sunt rezervate. Reproducerea conţinutului se face cu acordul autorului. Câteva cuvinte cu privire la cele 27 de puncte fundamentale de credinţă ale adventiştilor În decursul anilor, adventiştii de ziua a şaptea au fost împotriva formulării unui crez (în sensul obişnuit al cuvîntului). Cu toate acestea, din timp în timp, pentru scopuri practice, s-a considerat necesar să se dea o formă concretă mărturisirii noastre de credinţă. În 1872, în ţara noastră, la Piteşti, funcţiona prima grupă organizată de credincioşi adventişti. În acelaşi an, la tipografia Bisericii adventiştilor de ziua a şaptea din Battle Creek, Michigan, Statele Unite ale Americii, se publica o expunere sumară a credinţei noastre în 25 de puncte. Acest document, uşor revizuit şi dezvoltat la 28 de capitole a apărut în Anuarul denominaţiunii din anul 1889 şi în cel din anul 1905, după care a continuat să fie tipărit an de an, pînă în 1914. În urma cererilor insistente din partea conducătorilor bisericii noastre din Africa, pentru prezentarea unei declaraţii sau mărturisiri de credinţă, care să ajute oficialităţile guvernamentale şi pe alţii la o mai clară înţelegere a bisericii noastre, un comitet de patru persoane, incluzînd şi pe preşedintele Conferinţei Generale, a pregătit o declaraţie cuprinzînd principalele elemente" ale credinţei, aşa cum pot fi ele rezumate". Această declaraţie, cuprinzînd 22 de puncte fundamentale de credinţă, a fost publicată prima dată în Anuarul din 1931 şi a rămas neschimbată pînă în 1980, cînd sesiunea Conferinţei Generale a înlocuit această declaraţie a punctelor fundamentale de credinţă cu alta asemănătoare, dar mai cuprinzătoare, formulată în 27 de paragrafe, grupate sub titlul: Puncte fundamentale de credinţă ale adventiştilor de ziua a şaptea". Prezentul volum : Adventiştii de ziua a şaptea cred" este bazat pe aceste scurte prezentări ale punctelor fundamentale. Ele apar la începutul fiecărui capitol. În acest volum, prezentăm pentru membrii noştri, pentru prieteni şi pentru toţi cei care doresc să cunoască mai bine doctrina bisericii adventiste, aceste convingeri doctrinale şi importanţa lor pentru creştinii adventişti din societatea de astăzi. Cu toate că cele cuprinse în acest volum nu constituie o formulare votată oficial - lucru pe care numai Conferinţa Generală în sesiune îl poate face - ea reprezintă totuşi adevărul în Isus Hristos" (Ef. 4, 21) pe care adventiştii de ziua a şaptea de pretutindeni îl trăiesc şi-l proclamă. Mulţumiri Cu acordul şi sprijinul preşedintelui Neal C. Wilson şi al altor conducători de la Conferinţa Generală a adventiştilor de ziua a şaptea, Asociaţia Pastorală şi-a asumat răspunderea să elaboreze acest volum care să dea informaţii demne de încredere cu privire la credinţa bisericii noastre. Sarcina formulării cuprinzătoare şi perfect clare a învăţăturilor adventiştilor de ziua a şaptea depăşeşte pe orice scriitor. Totuşi cărţile cele mai bune nu sînt scrise de comitete şi de autori care lucrează individual. Astfel noi am conjugat efortul multora cu eforturile unuia singur, P. G. Damsteegt, care a primit sarcina să pregătească o primă redactare a fiecărui capitol. Damsteegt care îmbină calităţile unui profesor şi ale unui evanghelist, s-a născut în Olanda. După ce L-a descoperit pe Mântuitorul, în timp ce era inginer în aviaţia militară a Olandei, a studiat teologia în Europa şi în America. În 1977, a obţinut titlul de doctor în teologie la Universitatea Liber Reformată din Amsterdam cu o teză despre fundamentele biblice ale bisericii adventiste de ziua a şaptea. Un document cu o perspectivă Hristocentrică asupra doctrinei adventiste pregătit de Norman Gulley, profesor de religie la Southern College, a oferit, prin această lucrare, atît material cît şi inspiraţie. La acesta, s-au adăugat mii de ore de cercetare în izvoare adventiste şi neadventiste şi numeroase comitete de evaluare şi discuţie de-a lungul elaborării lucrării. Cele zece diviziuni ale bisericii mondiale au ales un comitet de 194 de persoane care au studiat fiecare capitol, făcînd corecturi, adăugiri sau reduceri în text. Un comitet mai mic, format din 27 de conducători ai bisericii - teologi şi pastori - se întîlnea în mod regulat cu fratele Damsteegt, contribuind la finisarea acestei lucrări. Printre cei mulţi, care au dat o deosebită atenţie acestui volum, oferind sfat, verificînd şi colectînd materiale şi redactînd, se află Roy Adams, C. E. Aeschlimann, Philippe Augendre, Francis Augsburger, Samuele Bacchiocchi, Roberto Badenas, B. B. Beach, Enrique Becerra, Bekele Biri, P. Bolling, F. A. Botomami, De Wayne Boyer, C. E. Bradford, G. W. Brown, Walton J. Brown, Jetro Fernandes de Carvalho, D. W. B. Chalale, Gordon Christo, Gerald Christo, Paul Clerc, J. N. Coffin, P. J. Colquhoun, Robert Cunningham, A. D. C. Currie, Raoul Dederen, P. M. Diaz, O. C. Edwars, Rex D. Edwards, W. H. Endruveit, Duncan Eva, A. J. Ferch, Philip Follett, Marsha Frost, E. R. Gane, A. A. Godfrey, Clifford Goldstein, Norman Gulley, C. B. Hammond, H. G. Harker, Gerhard Hasel, R. R. Hegstad, Hans Heinz, Bekele Heye, D. B. Hills, B. Holanger, Frank Holbrook, Minoru Inada, Rolando Itin, W. G. Johnsson, Bruce Johnston, Erwin Kilian, G. E. Knowles, Rubens Lessa, M. E. Loewen, Enrico Long, Edwin Ludescher, S. H. Makaleta, David Marshall, P. Maynard-Reid, D. P. McClure, Lyndon McDowell, John H. McFarlane, K. J. Mittleider, Jerry Moon, Haroldo Moran, Joaquim Morgado, Ekkehardt Mueller, Baraka Muganda, Eric Murray, A. Mustard, Ira Nation, R. R. Ndhlovu, Ralph Neal, J. D. Newman, D. M. Niere, R. W. Nixon, J. J. Nortey, Etzer Obas, S. O. Omulo, Jan Paulsen, Leon Philips, Chek Yat Phoon, L. D. Raelly, Alex Rantung, George W. Reid, Leslie Rhys, George E. Rice, David Ripley, C. V. Rock, Mrs. Nel Rogers, Reinhard Rupp, W. C. Scales, Walte Schultschik, Neal Scott, W. R. L. Scragg, W. H. Shea, H. C. Shin, Georges Steveny, R. A. Tabingo Yoshibumi Takahashi, R. W. Taylor, Brad Thorp, L. P. Tolhurst, James D. Unger, Leo Van Dolson, Lutz Vollrath, Werner şi Nancy Vyhmeister, Loron Wade, A. V. Wallenkampf, M. H. Wauran, Joao Wolff, Yukio Yokomizo, James Zachary, şi Z. M. Zubaid. Soţia fratelui Damsteegt, Laurel, care are o vastă cultură biblică i-a oferit continuu sfat şi încurajare. Redactorii revistei Ministry, David Jonnes şi Kenneth Wade, au pregătit manuscrisul pentru publicare. Recunoştinţă specială se cuvine fratelui J. R. Spangler, redactorul-şef al revistei Ministry. Prea rar visele devin realităţi. Ale sale au reuşit însă. Le aveţi în mîini. Fără entuziasmul lui, această carte nu ar fi fost concepută. Fără stăruinţa sa, nu ar fi fost publicată. Către cititorii acestei cărţi Ce credeţi despre Dumnezeu? Cine este El? Ce aşteaptă de la noi? Cum arată El? Dumnezeu a spus lui Moise că nici un om nu poate să-I vadă faţa şi să trăiască. Dar Domnul Hristos a spus lui Filip că oricine L-a văzut pe El, a văzut pe Tatăl (Ioan 14, 9). De cînd El a trăit printre noi şi a devenit, în adevăr, unul dintre noi, putem să pricepem cine este Dumnezeu şi cum este El. Am tipărit această expunere a celor 27 de puncte principale de credinţă spre a arăta cum Îl înţeleg adventiştii de ziua a şaptea pe Dumnezeu. Aceasta este ceea ce credem noi despre iubirea Lui, despre bunătatea, mila şi harul Său, despre dreptatea şi neprihănirea Sa. Prin Isus Hristos descoperim un Dumnezeu care Îşi ia cu dragoste copiii pe genunchi. Îl vedem îndurerat, în timp ce împărtăşea jalea celor ce plîngeau la mormîntul lui Lazăr. Vedem iubirea Sa atunci cînd a strigat: Tată, iartă-i căci nu ştiu ce fac" (Luca 23, 34). Am tipărit această carte pentru a vă împărtăşi viziunea noastră despre Domnul Hristos - o viziune ce îşi are punctul culminant la Golgota, unde bunătatea şi credincioşia se întîlnesc, dreptatea şi pacea se sărută" (Ps. 85, 10). La Golgota, acolo unde El S-a făcut păcat pentru noi - El care n-a cunoscut păcat - pentru ca noi să fim neprihănirea lui Dumnezeu în El" (2 Cor. 5, 21). Am tipărit această carte convinşi fiind că orice doctrină, orice credinţă trebuie să descopere iubirea Domnului nostru. Găsim în El o iubire necondiţionată şi o slujire fără pereche în toată istoria omenirii. Recunoscînd că El, care este întruparea adevărului, este nemărginit, mărturisim cu umilinţă că rămîne încă mult adevăr de descoperit. Am tipărit această carte fiind conştienţi de ceea ce datorăm faţă de bogatele adevăruri biblice pe care le-am primit prin Biserica creştină în decursul istoriei. Recunoaştem nobila linie a mărturisitorilor ca Wycliffe, Huss, Luther, Tyndale, Calvin, Knox şi Wesley, a căror înaintare în lumina cea nouă a dus biserica mai departe, la o mai deplină înţelegere a caracterului lui Dumnezeu. Această înţelegere este totdeauna progresivă. Cărarea celor neprihăniţi este ca lumina strălucitoare a cărei strălucire merge mereu crescînd pînă la miezul zilei" (Prov. 4, 18). Şi totuşi, atunci cînd găsim noi faţete ale descoperirii lui Dumnezeu, ele se armonizează perfect cu mărturia unitară a Scripturilor. Am tipărit această carte ţinînd mereu în minte că, dacă cercetezi Scripturile numai pentru a-ţi susţine părerile proprii, nu vei ajunge niciodată la cunoaşterea adevărului. Cercetează însă Scripturile pentru a cunoaşte ce a spus Dumnezeu. Dacă cercetînd Scripturile ajungi să te convingi, dacă ajungi să-ţi dai seama că părerile tale nu sînt în armonie cu adevărul, nu suci adevărul pentru a-l face să se potrivească ideilor tale, ci primeşte lumina ce ţi-a fost dată; deschide-ţi mintea şi inima ca să poţi privi lucrurile minunate ale Cuvîntului lui Dumnezeu" (Ellen White, Parabolele Domnului, Bucureşti, 1980, pag. 80). Nu am tipărit această carte spre a servi drept crez, ca o declaraţie de credinţă, turnată în termeni teologici. Adventiştii nu au decît un singur crez: Biblia şi numai Biblia". Nu am tipărit această carte pentru a stimula imaginaţia. Aceasta nu este o lucrare speculativă - afară de cazul că cineva consideră că şi Biblia este aşa. Dimpotrivă, ea este o lucrare bazată în totul pe Biblie, este o expunere Hristocentrică a ceea ce credem noi. Şi punctele de credinţă exprimate în ea nu sînt rodul unei după-amieze de studiu; ele reprezintă mai bine de 100 de ani de rugăciune, studiu, rugăciune, meditaţie, rugăciune, cu alte cuvinte ele sînt produsul creşterii adventiste în harul şi cunoştinţa Domnului şi Mîntuitorului nostru Isus Hristos" (2 Petru 3, 18). Am tipărit această carte conştienţi fiind de faptul că unii vor întreba dacă doctrina este realmente importantă într-un veac ce trebuie să supravieţuiască ameninţării nimicirii nucleare, un veac preocupat de creşterea explozivă a tehnologiei, un veac în care creştinii încearcă zadarnic să dea înapoi spectrul ameninţător al sărăciei, foamei, nedreptăţii şi ignoranţei. Şi totuşi... Am tipărit această carte cu convingerea profundă că toate învăţăturile, atunci cînd sînt înţelese cum se cuvine, îşi au centrul în El - Calea, Adevărul şi Viaţa şi de aceea sînt extrem de importante. Doctrinele definesc caracterul lui Dumnezeu, căruia Îi servim. Ele interpretează evenimentele trecute, prezente şi ne dezvăluie semnificaţia şi finalitatea Universului. Ele descriu obiectivele lui Dumnezeu cînd acţionează. Doctrinele sînt un ghid pentru creştini, dînd stabilitate în ceea ce, altfel, ar fi experienţe denaturate, clădind certitudini într-o societate ce neagă orice principii absolute. Doctrinele hrănesc intelectul uman şi stabilesc ţinte care inspiră pe creştini şi-i determină să slujească pe semenii lor. Am tipărit această carte pentru a-i conduce pe creştinii adventişti într-o legătură mai profundă cu Domnul Hristos prin studiul Bibliei. Să-L cunoaştem pe El şi voia Lui este de o vitală importanţă în acest veac al înşelăciunii, al pluralismului doctrinal şi al apatiei. O astfel de cunoaştere este singura apărare a creştinului împotriva acelora care, asemeni unor lupi răpitori", vor rosti minciuni, pentru a submina adevărul şi pentru a distruge credinţa poporului lui Dumnezeu (Fapte 20, 29-30). În mod special în aceste zile de pe urmă, pentru a nu mai pluti încoace şi încolo, purtaţi de orice vînt de învăţătură, prin viclenia oamenilor" (Ef. 4, 14), toţi trebuie să aibă o înţelegere corectă a caracterului lui Dumnezeu, a guvernării şi obiectivelor Sale. Numai aceia care şi-au întărit mintea şi inima cu adevărul Scripturilor vor putea să reziste conflictului final. Am tipărit această carte pentru a ajuta pe aceia care doresc să ştie de ce credem ceea ce credem. Acest studiu, scris chiar de adventişti, nu este ca o vitrină frumos aranjată. Scris în spiritul unei cercetări oneste, el reprezintă o expunere autentică a credinţei bisericii adventiste. În sfîrşit, am tipărit această carte, recunoscînd că doctrina ce are pe Domnul Hristos ca centru îndeplineşte trei funcţii clare: prima, ea edifică biserica; a doua, ea păstrează adevărul; şi a treia, ea comunică Evanghelia în toată bogăţia ei. Adevărata doctrină cheamă la ceva mai mult decît a crede - ea cheamă la acţiune. Prin Duhul Sfînt, punctele de credinţă creştine devin fapte pline de iubire. O adevărată cunoaştere a lui Dumnezeu, a Fiului Său şi a Duhului Sfînt - cunoaşterea mîntuitoare". Aceasta este tema acestei cărţi. Editorii Doctrina despre Dumnezeu Adventiştii de ziua a şaptea cred Că Sfînta Scriptură, Vechiul şi Noul Testament, constituie Cuvîntul scris al lui Dumnezeu, transmis prin inspiraţie divină, prin oamenii sfinţi ai lui Dumnezeu, care au vorbit şi au scris, mişcaţi de Duhul Sfînt. În acest Cuvînt, Dumnezeu a încredinţat omului cunoştinţa necesară în vederea mîntuirii. Sfintele Scripturi constituie descoperirea infailibilă a voii Sale. Ele sînt norma caracterului, criteriul de verificare a experienţei, descoperirea supremă a doctrinelor şi raportul demn de încredere al intervenţiilor lui Dumnezeu în istorie. Cuvântul lui Dumnezeu Nici o carte n-a fost atît de iubită, atît de urîtă, atît de venerată şi atît de blestemată ca Biblia. Pentru Biblie au murit oameni. Alţii au fost ucişi în numele ei. Ea a inspirat cele mai măreţe şi mai nobile acţiuni ale oamenilor şi a fost declarată vinovată pentru cele mai condamnabile şi mai degradante fapte. Pentru Biblie s-au declanşat războaie şi paginile ei au hrănit revoluţii, iar împărăţii s-au spulberat datorită ideilor ei. Oameni de toate concepţiile - de la teologii eliberării pînă la capitalişti, de la fascişti la marxişti, de la dictatori la eliberatori, de la pacifişti la militarişti - toţi cercetează paginile ei, pentru a căuta cuvinte cu care să-şi justifice acţiunile. Dar unicitatea Bibliei nu vine din influenţa ei politică, culturală şi socială fără egal, ci din izvorul şi conţinutul ei. Ea este descoperirea lui Dumnezeu, despre unicul Dumnezeu-om, Fiul lui Dumnezeu, Isus Hristos, Mîntuitorul lumii. Revelaţia divină În timp ce în decursul întregii istorii unii au pus la îndoială existenţa lui Dumnezeu, mulţi au mărturisit însă plini de încredere că El există şi că S-a făcut pe Sine cunoscut. În ce fel S-a descoperit Dumnezeu şi care este rolul Bibliei în descoperirea Sa? Revelaţia generală. Înţelegerea caracterului lui Dumnezeu, pe care ne-o oferă istoria, comportamentul uman, conştiinţa şi natura, este în mod frecvent numită revelaţia generală" pentru că ea este la îndemîna tuturor şi se adresează raţiunii. Pentru milioane de oameni, cerurile spun slava lui Dumnezeu şi întinderea lor vesteşte lucrarea mîinilor Lui" (Ps. 19, 1). Strălucirea soarelui, ploaia, munţii şi izvoarele, toate mărturisesc despre un Creator iubitor. În adevăr, însuşirile nevăzute ale Lui, puterea Lui veşnică şi dumnezeirea Lui, se văd lămurit, de la facerea lumii, cînd te uiţi cu băgare de seamă la ele în lucrurile făcute de El. Aşa că nu se pot dezvinovăţi" (Rom. 1, 20). Alţii văd în relaţiile fericite şi în iubirea uimitoare dintre prieteni, dintre membrii familiei, soţ şi soţie, părinţi şi copii, dovada existenţei unui Dumnezeu plin de iubire. Cum mîngîie pe cineva mama sa, aşa vă voi mîngîia Eu (Is. 66, 13). Cum se îndură un tată de copiii lui, aşa Se îndură Domnul de cei ce se tem de El" (Ps. 103, 13). Şi, cu toate acestea, aceeaşi strălucire a soarelui, care mărturiseşte despre un Creator iubitor, poate transforma pămîntul într-un deşert pîrjolit de arşiţă, aducînd foamete. Aceeaşi ploaie poate să se transforme în îngrozitoare inundaţii care să înece familii; aceleaşi culmi se pot sfărîma şi prăbuşi, nimicind totul. Legăturile omeneşti sînt adesea atinse de gelozie, invidie, mînie şi chiar ură, care împinge la crimă. Lumea din jurul nostru transmite semnale derutante. Fiecare răspuns ridică o nouă întrebare. Natura descoperă un conflict între bine şi rău, dar nu explică cum a început conflictul, cine este angajat în luptă şi de ce, nici cine va birui în final. Revelaţia specială. Păcatul stînjeneşte descoperirea personală a lui Dumnezeu prin creaţiune, întunecînd capacitatea noastră de a interpreta mărturia lui Dumnezeu. Din iubire, Dumnezeu a dat o descoperire specială despre Sine spre a ne ajuta să primim răspunsuri la aceste întrebări. Prin Vechiul şi Noul Testament, El ni Se descoperă într-un mod special, ce nu lasă nici o îndoială cu privire la caracterul şi iubirea Sa. La început, descoperirea Sa a venit prin profeţi, apoi a urmat descoperirea Sa supremă, prin persoana Domnului Isus Hristos (Evr. 1, 1-2). Biblia conţine atît adevăruri despre Dumnezeu, cît şi descoperiri ale persoanei Sale. Amîndouă domeniile de descoperire sînt necesare. Noi avem nevoie să-L cunoaştem pe Dumnezeu, prin Isus Hristos (Ioan 17, 3), cum şi adevărul care este în Isus" (Ef. 4, 21). Şi, prin mijlocirea Scripturilor, Dumnezeu trece dincolo de limitările noastre intelectuale, morale şi spirituale, comunicîndune dorinţa Lui arzătoare de a ne mîntui. Tema centrală a Scripturilor Biblia descoperă pe Dumnezeu şi expune natura umană. Ea înfăţişează situaţia noastră critică şi descoperă soluţia Sa. Ea ne arată ca pierduţi, înstrăinaţi de Dumnezeu, şi ni-L descoperă pe Domnul Isus ca Singurul care ne găseşte şi ne aduce înapoi la Dumnezeu. Isus Hristos este tema centrală a Scripturii. Vechiul Testament ni-L prezintă pe Fiul lui Dumnezeu ca Mesia, Răscumpărătorul lumii. Noul Testament Îl prezintă ca fiind Isus Hristos, Mîntuitorul. Fiecare pagină, prin simboluri sau realităţi, descoperă aspecte ale lucrării şi caracterului Său. Moartea Domnului Isus pe cruce este suprema revelaţie a caracterului lui Dumnezeu. Crucea aduce această descoperire supremă, pentru că ea pune laolaltă două extreme: răul insondabil al omului şi iubirea inepuizabilă a lui Dumnezeu. Cum altfel am putea înţelege mai bine slăbiciunea fiinţei umane? Ce ar putea să descopere mai bine păcatul? Crucea descoperă un Dumnezeu care a îngăduit ca unicul Său Fiu să fie ucis. Ce sacrificiu! Ce descoperire mai mare a iubirii ar fi putut El să manifeste? În adevăr, tema centrală a Bibliei este Isus Hristos. El este în centrul acestei drame cosmice. În curînd, triumful Său de la Calvar va culmina cu eliminarea răului. Fiinţele omeneşti şi Dumnezeu vor fi reuniţi. Tema iubirii lui Dumnezeu, în mod deosebit aşa cum este ea văzută în moartea răscumpărătoare Domnului Hristos la Golgota - cel mai mare adevăr al Universului - este punctul central al Bibliei. Toate adevărurile majore ale Bibliei trebuie studiate, deci, din această perspectivă. Autorul Scripturii Autoritatea Bibliei în materie de credinţă şi conduită izvorăşte din originea ei. Scriitorii ei au considerat Biblia ca fiind deosebită de orice altă scriere. Ei au numit-o Sfintele Scripturi (Rom. 1, 2), Cuvîntul adevărului" (2 Tim. 3, 15) şi cuvintele lui Dumnezeu" (Rom. 3, 2; Evr. 5, 12). Unicitatea Scripturilor constă în originea lor. Scriitorii Bibliei au declarat că nu ei sînt autorii mesajelor lor, ci ei le-au primit din izvoare divine. Prin revelaţia divină, ei au fost în stare să vadă" adevărurile pe care le-au transmis (vezi Is. 1, 1; Amos 1, 1; Mica 1, 1; Hab. 1, 1; Ier. 38, 21). Aceşti scriitori au arătat spre Duhul Sfînt, ca fiind Acela care a comunicat cu oamenii prin profeţi (Neemia 9, 30; Zah. 7, 12). David spunea: Duhul Domnului vorbeşte prin mine şi Cuvîntul Lui este pe limba mea" (2 Sam 23, 2). Ezechiel scria : A intrat Duhul în mine", Duhul Domnului a căzut peste mine", m-a răpit Duhul" (Ez. 2, 2; 11, 5. 24). Mica mărturisea: Dar eu sînt plin de putere, plin de Duhul Domnului" (Mica 3, 8). Noul Testament recunoaşte rolul Duhului Sfînt în elaborarea Vechiului Testament. Domnul Hristos a spus că David a fost inspirat de către Duhul Sfînt (Marcu 12, 36). Pavel credea că Duhul Sfînt a vorbit prin Isaia" (Fapte 28, 25). Petru a afirmat că Duhul Sfînt a călăuzit pe toţi profeţii, nu numai pe cîţiva dintre ei (1 Petru 1, 10-11; 2 Petru 1, 21). Uneori, scriitorul rămînea complet necunoscut şi numai autorul real - Duhul Sfînt - era recunoscut: Cum zice Duhul Sfînt, Prin aceasta Duhul Sfînt arată" (Evr. 3, 7; 9, 8). Scriitorii Noului Testament au recunoscut, de asemenea, pe Duhul Sfînt, ca fiind izvorul propriilor lor mesaje. Pavel explica: Dar Duhul spune lămurit că, în vremile din urmă, unii se vor lepăda de credinţă" (1 Tim. 4, 1). Ioan spunea: În ziua Domnului eram în Duhul" (Apoc. 1, 10). Şi Domnul Isus Hristos a trimis în lucrare pe apostolii Săi, prin mijlocirea Duhului Sfînt (Fapte 1, 2; Ef. 3, 3-5). Astfel că Dumnezeu, în persoana Duhului Sfînt, S-a descoperit pe Sine prin Sfînta Scriptură; El a scris-o nu cu propriile Sale mîini, ci folosindu-Se de alte mîini, vreo 40 de mîini, pe parcursul unei perioade de mai bine de 1500 de ani. Şi, deoarece Dumnezeu - Duhul Sfînt i-a inspirat pe toţi scriitorii, Dumnezeu este, de fapt, Autorul ei. Inspiraţia Scripturilor Toată Scriptura", spunea Pavel, este insuflată de Dumnezeu" (2 Tim. 3, 16). Cuvîntul grecesc theopneustos" - Dumnezeu a suflat" sau a insuflat" adevărul în mintea oamenilor. La rîndul lor, ei l-au exprimat prin cuvintele pe care le găsim în Sfînta Scriptură. Inspiraţia este, deci, procesul prin care Dumnezeu comunică adevărul Său cel veşnic. Procesul inspiraţiei. Revelaţia divină a fost dată, prin inspiraţia lui Dumnezeu, oamenilor sfinţi ai lui Dumnezeu", care au fost mînaţi de Duhul Sfînt" (2 Petru 1, 21). Aceste descoperiri au fost înveşmîntate într-un limbaj omenesc cu toate limitările şi imperfecţiunile lui, dar ele au rămas totuşi mărturia lui Dumnezeu. Dumnezeu a inspirat pe oameni şi nu cuvintele. Au fost profeţii pasivi ca o bandă de magnetofon, care redă exact ceea ce s-a înregistrat pe ea? În unele cazuri, scriitorilor li s-a poruncit să exprime în mod exact chiar cuvintele lui Dumnezeu, dar, în majoritatea cazurilor, Dumnezeu i-a instruit să descrie, cît mai bine cu putinţă, ceea ce au văzut sau auzit. În acest caz, scriitorii foloseau limbajul şi stilul lor propriu. Pavel a observat că duhurile proorocilor sînt supuse proorocilor" (1 Cor. 14, 32). Adevărata inspiraţie nu poate să şteargă individualitatea, raţiunea, integritatea sau personalitatea profetului. Într-o măsură oarecare, relaţiile dintre Moise şi Aaron ilustrează legătura dintre Duhul Sfînt şi scriitor. Dumnezeu i-a spus lui Moise: Iată că te fac Dumnezeu pentru Faraon; şi fratele tău Aaron va fi profetul tău" (Ex. 7, 1; 4, 15. 16). Moise îl informa pe Aaron despre soliile lui Dumnezeu, iar Aaron, la rîndul său, le comunica lui Faraon, în propriul său limbaj şi în stilul său. Tot la fel, scriitorii Bibliei au transmis poruncile, gîndurile şi ideile divine în propriul lor stil şi limbaj. Acest mod de comunicare al lui Dumnezeu explică de ce vocabularul diferitelor cărţi ale Bibliei este variat şi reflectă educaţia şi cultura fiecărui scriitor. Biblia, deci, nu redă forma de gîndire şi exprimare a lui Dumnezeu. Oamenii spun uneori adesea că o expresie anumită nu se potriveşte pentru Dumnezeu. Dar Dumnezeu nu trebuie judecat după cuvintele, logica şi retorica Bibliei. Oamenii care au scris Biblia au fost scriitorii lui Dumnezeu, nu pana de scris a lui Dumnezeu. "1 Inspiraţia nu acţionează asupra cuvintelor sau a expresiilor omului, ci asupra omului însuşi care, sub influenţa Duhului Sfînt, este umplut, de gînduri. Dar cuvintele primesc pecetea minţii persoanei. Gîndirea divină se revarsă asupra omului. Mintea şi voinţa divină se împletesc cu mintea şi voinţa omenească; în acest fel, declaraţiile omului sînt Cuvântul lui Dumnezeu".2 Totuşi, într-o ocazie, Dumnezeu a rostit şi a scris exact cuvintele Sale, şi anume cele Zece Porunci. Ele au o alcătuire divină şi nu omenească (Ex. 20, 1-17; 31, 18; Deut. 10, 4-5). Totuşi, chiar şi acestea a trebuit să fie exprimate în limitele limbajului omenesc. Biblia, deci, este adevărul divin, exprimat în limbaj omenesc. Să ne imaginăm încercarea de a învăţa fizica cuantică pe un prunc. Aceasta este problema cu care S-a confruntat Dumnezeu în încercarea Sa de a comunica adevărurile divine unei omeniri păcătoase, limitate. Limitarea noastră restrînge ceea ce poate El să ne comunice. Există o paralelă între Isus Cel întrupat şi Biblie: Isus era Dumnezeu şi om în acelaşi timp, divin şi uman, combinat în Unul. Biblia este, tot la fel, o combinaţie divină-umană. Ce s-a fost spus despre Hristos, poate fi spus şi despre Biblie. Cuvîntul S-a făcut trup şi a locuit printre noi" (Ioan 1, 14). Această combinaţie divină-umană face ca Biblia să fie unică printre lucrările literare. Inspiraţia şi scriitorii. Duhul Sfînt pregăteşte anumite persoane ca să le comunice adevărul divin. Biblia nu explică în amănunţime cum a calificat El aceste persoane, dar, într-un oarecare mod, El a format o unire între divin şi unealta umană. Aceia care au avut o parte în scrierea Bibliei nu au fost aleşi datorită unor talente naturale. Revelaţia divină n-a convertit neapărat persoana în cauză, nici nu îi asigură viaţa veşnică. Balaam, inspirat fiind, a proclamat un mesaj divin în timp ce acţiona contrar sfaturilor lui Dumnezeu (Numeri 22-24). David, care a fost folosit de către Duhul Sfînt, a comis păcate mari (Ps. 51). Toţi scriitorii Bibliei au fost oameni cu natură păcătoasă, avînd zilnic nevoie de harul lui Dumnezeu (Rom. 3, 12). Inspiraţia de care au avut parte scriitorii Bibliei a fost ceva mai mult decît o iluminare sau o călăuzire divină, deoarece acestea vin asupra tuturor acelora care caută adevărul. De fapt, scriitorii Bibliei au scris uneori fără să înţeleagă pe deplin mesajul divin pe care ei l-au transmis (1 Petru 1, 10-12). Răspunsul scriitorilor la solia pe care ei o vesteau era foarte diferit. Daniel şi Ioan au spus că au fost peste măsură de uluiţi cu privire la scrierile lor (Dan. 8, 27; Apoc. 5, 4), iar 1 Petru 1, 10 arată că alţi scriitori au căutat să înţeleagă însemnătatea mesajului lor sau al altora. Uneori aceste persoane se temeau să vestească un mesaj inspirat, iar altele chiar au parlamentat cu Dumnezeu (Hab. 1; Iona 1, 1-3; 4, 1-11). Metoda şi conţinutul revelaţiei. Adesea, Duhul Sfînt a transmis cunoştinţe divine prin intermediul viziunilor şi visurilor (Num. 12, 6). Uneori El a vorbit tare, auzibil, alteori S-a adresat simţămintelor lăuntrice. Lui Samuel, Dumnezeu ia vorbit direct (1 Sam. 9, 15). Zaharia a primit o reprezentare simbolică cu explicaţii (Zah. 4). Viziunile cerului, pe care Pavel şi Ioan le-au primit, au fost însoţite de instrucţiuni orale (2 Cor. 12, 1-4; Apoc. 4, 5). Lui Ezechiel i-au fost arătate evenimente ce se întîmplau în altă parte (Ezech. 8). Unii scriitori au participat la viziunile lor, îndeplinind anumite funcţii, care erau o parte integrantă a viziunilor primite (Apoc. 10). În ceea ce priveşte conţinutul, Duhul Sfînt descoperea unora evenimente viitoare (Dan. 2; 7; 8; 12). Alţi scriitori înregistrau evenimente istorice, fie pe baza experienţei personale, fie prin selectarea materialelor din izvoarele istorice existente (Judecători, 1 Samuel, 2 Cronici, Evangheliile, Faptele). Inspiraţie şi istorie. Declaraţia biblică că toată Scriptura este insuflată de Dumnezeu" şi de folos îi dă o mare autoritate pentru vieţuirea morală şi spirituală (2 Tim. 3, 15-16). Aceasta nu lasă nici o îndoială cu privire la călăuzirea divină în procesul selecţiei. Indiferent dacă informaţia vine printr-o observaţie personală, din izvoare orale sau scrise, sau prin revelare directă, toate informaţiile ajung la scriitor prin mijlocirea Duhului Sfînt. Aceasta garantează încrederea pe care trebuie s-o avem în autenticitatea Bibliei. Biblia descoperă planul lui Dumnezeu în relaţia Sa dinamică cu neamul omenesc şi nu într-o colecţie de doctrine abstracte. Această revelare de Sine este bine fixată în evenimente reale ce au avut loc într-un anume timp şi loc. Certitudinea relatărilor istorice este extrem de importantă, pentru că ele formează cadrul înţelegerii de către noi a caracterului lui Dumnezeu şi a planului Său cu noi. O înţelegere corectă duce la viaţă veşnică, pe cînd un punct de vedere incorect duce la confuzie şi moarte. Dumnezeu a poruncit anumitor oameni să scrie o istorie a modului în care El S-a purtat cu Israel. Aceste relatări istorice, scrise dintr-un unghi diferit de acela al istoriei profane, formează o importantă parte a Bibliei (Num. 33, 1-2; Iosua 24, 25-26; Ezech. 24, 2). Ele ne înzestrează cu o istorie corectă şi obiectivă, prezentată dintr-o perspectivă divină. Duhul Sfînt a dat scriitorilor capacitatea deosebită de a aşeza în scris evenimente din lupta dintre bine şi rău, care demonstrează caracterul lui Dumnezeu şi călăuzesc pe oameni în căutarea mîntuirii. Evenimentele istorice sînt tipuri sau exemple scrise pentru învăţătura noastră, peste care au venit sfîrşiturile veacurilor" (1 Cor. 10, 11). Apostolul Pavel spune: Şi tot ceea ce a fost scris mai înainte, a fost scris pentru învăţătura noastră, pentru ca, prin răbdarea şi mîngîierea pe care o dau Scripturile, să avem nădejde" (Rom. 15, 4). Nimicirea Sodomei şi Gomorei slujeşte ca o pildă sau o avertizare (2 Petru 2, 6; Iuda 7). Experienţa îndreptăţirii lui Avraam este un exemplu pentru fiecare credincios (Rom. 4, 1-25; Iacov 2, 14-22). Chiar legile civile ale Vechiului Testament, pline de o profundă însemnătate spirituală, sînt scrise pentru binele nostru de astăzi (1 Cor. 9, 8-9). Luca menţionează faptul că el şi-a scris Evanghelia, deoarece a dorit să prezinte o relatare a vieţii lui Isus, ca să poţi cunoaşte astfel temeinicia învăţăturilor pe care le-ai primit prin viu grai" (Luca 1, 4). Criteriul lui Ioan de selectare a evenimentelor din viaţa lui Isus care să fie incluse în Evanghelia sa a fost ca voi să credeţi că Isus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu; şi crezînd să aveţi viaţă în Numele Lui" (Ioan 20, 31). Dumnezeu i-a condus pe scriitorii Bibliei să prezinte astfel istoria, încît să ne conducă la mîntuire. Biografiile personalităţilor biblice ne oferă o altă dovadă a inspiraţiei divine. Aceste relatări descriu pe deplin atît slăbiciunea, cît şi tăria caracterului lor. Ele înfăţişează cu credincioşie atît păcatele, cît şi succesele lor. Nimeni n-a ascuns lipsa de stăpînire de sine a lui Noe sau înşelăciunea lui Avraam. Izbucnirile de mînie ale lui Moise, Pavel, Iacov şi Ioan nu sînt trecute cu vederea. Istoria Bibliei dă pe faţă eşecul celui mai înţelept împărat al lui Israel, cum şi slăbiciunile celor doisprezece patriarhi şi ale celor doisprezece apostoli. Scriptura nu aduce nici o scuză pentru ei şi nici nu încearcă să le micşoreze vinovăţia. Ea îi înfăţişează pe toţi aşa cum au fost, prin harul lui Dumnezeu. Fără inspiraţie divină, nici un biograf n-ar fi fost în stare să scrie astfel de analize pătrunzătoare. Scriitorii Bibliei au considerat toate relatările istorice, pe care ea le conţine, ca rapoarte istorice adevărate şi nu ca mituri sau simboluri. Mulţi sceptici resping astăzi raportul cu privire la Adam şi Eva, la Iona şi la potop. Cu toate acestea, Isus Hristos le-a acceptat ca fiind adevărate din punct de vedere istoric şi relevante din punct de vedere spiritual (Mat. 12, 39-41; 19, 4-6; 24, 37-39). Biblia nu vorbeşte despre o inspiraţie parţială şi nu spune că unele părţi ale Bibliei sînt mai puţin inspirate decît altele. Aceste teorii sînt simple speculaţii şi lipsesc Biblia de autoritatea ei divină. Exactitatea Scripturilor. Aşa după cum Isus S-a făcut trup, şi a locuit printre noi" (Ioan 1, 14), tot la fel, pentru ca noi să înţelegem adevărul, Biblia a fost dată în limbajul omenirii. Inspiraţia Scripturilor garantează exactitatea ei. Cît de mult a ocrotit Dumnezeu transmiterea textului, pe lîngă asigurarea că mesajul este valabil şi adevărat? Este clar faptul că, în timp ce există variaţii în vechile manuscrise, adevărurile esenţiale au fost păstrate.3 În timp ce este foarte posibil ca copiştii şi traducătorii Bibliei să fi făcut greşeli minore, dovezile arheologiei biblice descoperă faptul că multe aşa-zise erori erau în realitate înţelegeri greşite din partea cercetătorilor. Unele dintre aceste probleme au apărut, pentru că oamenii au citit istoria şi obiceiurile biblice cu ochii unor occidentali. Trebuie să admitem că oamenii cunosc numai în parte, iar posibilităţile lor de a pătrunde în acţiunile divinităţii rămîn limitate. Observarea unor contradicţii, deci, nu trebuie să submineze încrederea în Sfînta Scriptură; ele sînt adesea produsul neputinţei noastre de a înţelege şi nu greşeli reale. Să-L judecăm oare pe Dumnezeu atunci cînd dăm peste o frază sau peste un text pe care nu-l putem înţelege pe deplin? Nu vom fi niciodată în stare să explicăm fiecare text al Scripturilor şi nici nu e nevoie. Împlinirea profeţiilor confirmă cu putere autenticitatea Scripturilor. În ciuda încercărilor de a fi distrusă, Biblia a fost păstrată cu o exactitate uimitoare, ba chiar miraculoasă. Compararea sulurilor de la Marea Moartă cu manuscrisele de mai tîrziu ale Vechiului Testament demonstrează grija cu care ea a fost transmisă.4 Ele confirmă credibilitatea şi veridicitatea Scripturilor, ca descoperire infailibilă a voinţei lui Dumnezeu. Autoritatea Scripturilor Scripturile au autoritate divină pentru că în ele Dumnezeu vorbeşte prin Duhul Sfînt. Astfel, Biblia este Cuvîntul scris al lui Dumnezeu. Unde este dovada acestei susţineri şi care sînt implicaţiile pentru viaţa noastră şi pentru eforturile noastre de a cunoaşte? Afirmaţiile Scripturilor. Scriitorii Bibliei dau mărturie că soliile lor vin direct de la Dumnezeu. Cuvîntul lui Dumnezeu" era acela care a venit la Ieremia, Ezechiel, Osea şi alţii (Ier. 1, 1. 2. 9; Ezech. 1, 3; Osea 1, 1; Ioel 1, 1; Iona 1, 1). Ca soli ai lui Dumnezeu (Hagai 1, 13; 2 Cron. 36, 16), profeţilor lui Dumnezeu li s-a poruncit să vorbească în numele Său, spunînd: Aşa zice Domnul" (Ezech. 2, 4; Is. 7, 7). Cuvintele Sale sînt pentru ei scrisorile divine de acreditare şi autoritatea lor. Uneori instrumentul folosit de Dumnezeu trece în planul al doilea. Matei se referă astfel la autoritatea ce stă în spatele profetului Vechiului Testament, pe care îl citează: Toate aceste lucruri s-au întîmplat, ca să se împlinească ce vestise Domnul prin proorocul" (Mat. 1, 22). Domnul era văzut aici ca fiind factorul direct, autoritatea; profetul era agentul indirect. Petru consideră scrierile lui Pavel drept Scripturi" (2 Petru 3, 15-16). Iar Pavel mărturiseşte cu privire la ceea ce a scris că n-am primit-o, nici n-am învăţat-o de la vreun om, ci prin descoperirea lui Isus Hristos (Gal. 1, 12). Scriitorii Noului Testament primesc Cuvintele Domnului Hristos ca fiind Scripturi şi le consideră ca avînd aceeaşi autoritate ca şi scrierile Vechiului Testament (1 Tim. 5, 18; Luca 10, 7). Isus şi autoritatea Scripturilor. În toată activitatea Sa, Isus a întărit autoritatea Scripturilor. Cînd era ispitit de Satana sau cînd Se lupta cu vrăjmaşii Săi, stă scris" era folosit în apărarea Sa, ca şi în atacurile Sale (Mat. 4, 4. 7. 10; Luca 20, 17) Omul nu trăieşte numai cu pîine", a spus El, ci cu orice cuvînt care iese din gura lui Dumnezeu" (Mat. 4, 4). Cînd a fost întrebat cum poate cineva să intre în viaţa veşnică, El a răspuns: Cum este scris în Lege? Cum citeşti în ea?" (Luca 10. 26). Isus a aşezat Biblia mai presus de tradiţie şi de părerile oamenilor. El a mustrat pe iudei, pentru că dădeau la o parte autoritatea Scripturilor (Marcu 7, 7- 9), şi a apelat la ei să studieze Scripturile mult mai atent, spunînd: Oare n-aţi citit lucrul acesta din Scripturi?" (Mat. 21, 42; Marcu 12, 10. 26). El credea cu tărie în autoritatea cuvîntului profetic şi sublinia faptul că acesta arăta spre Sine. Scripturile", spunea El, mărturisesc despre Mine". Căci dacă aţi crede pe Moise, M-aţi crede şi pe Mine, pentru că el a scris despre Mine" (Ioan 5, 39. 46). Cele mai convingătoare declaraţii ale lui Isus privind misiunea Sa divină se bazau pe împlinirea de către El a profeţiilor Vechiului Testament (Luca 24, 25-27). În felul acesta, fără nici o rezervă, Isus Hristos a primit Sfînta Scriptură ca descoperirea plină de autoritate a voii lui Dumnezeu pentru neamul omenesc. El a văzut Scriptura ca un cod al adevărului, o revelaţie obiectivă, dată pentru a conduce omenirea din întunericul tradiţiilor greşite şi al miturilor la adevărata lumină a cunoaşterii mîntuitoare. Duhul Sfînt şi autoritatea Scripturilor. În timpul vieţii Domnului Hristos, conducătorii religioşi şi mulţimea nepăsătoare n-au recunoscut adevărata Lui identitate. Unii au crezut că El era un profet, asemenea lui Ioan Botezătorul, Ilie sau Ieremia, un simplu om. Cînd Petru a mărturisit că Isus era Hristosul, Fiul Viului Dumnezeu", Isus a arătat că mărturisirea sa a fost posibilă datorită unei iluminări divine (Mat. 16, 13-17). Pavel subliniază acelaşi adevăr: Nimeni nu poate zice: Isus este Domnul, decît prin Duhul Sfînt" (1 Cor. 12, 3). Tot aşa este şi cu Cuvîntul scris al lui Dumnezeu. Fără iluminarea minţii noastre de către Duhul Sfînt, nu vom putea înţelege niciodată în mod corect Biblia sau s-o recunoaştem ca voinţa autorizată a lui Dumnezeu.5 Deoarece nimeni nu cunoaşte lucrurile lui Dumnezeu afară de Duhul lui Dumnezeu" (1 Cor. 2, 11), omul firesc nu primeşte lucrurile Duhului lui Dumnezeu, căci pentru el sînt o nebunie; şi nici nu le poate înţelege, pentru că trebuie judecate duhovniceşte" (1 Cor. 2, 14). În consecinţă, propovăduirea crucii este o nebunie pentru cei ce sînt pe calea pierzării" (1 Cor. 1, 18). Numai cu ajutorul Duhului Sfînt, care cercetează lucrurile adînci ale lui Dumnezeu" (1 Cor. 2, 10), poate cineva ajunge să se convingă de autoritatea Bibliei ca descoperire a lui Dumnezeu şi a voii Sale. Numai atunci crucea devine puterea lui Dumnezeu" (1 Cor. 1, 18) şi oricine se poate alătura mărturiei lui Pavel, care spunea că noi n-am primit duhul lumii, ci Duhul care vine de la Dumnezeu, ca să putem cunoaşte lucrurile pe care ni le-a dat Dumnezeu prin harul Său" (1 Cor. 2, 12). Sfînta Scriptură şi Duhul Sfînt nu pot fi niciodată despărţite. Duhul Sfînt este atît autorul, cît şi descoperitorul adevărului biblic. Autoritatea Scripturilor în viaţa noastră creşte sau descreşte în raport cu concepţia noastră despre inspiraţie. Dacă noi înţelegem Biblia ca fiind numai o colecţie de mărturii omeneşti, sau dacă autoritatea pe care i-o acordăm depinde de felul în care se mişcă sentimentele sau emoţiile, atunci autoritatea ei în viaţa noastră este subminată. Dar, atunci cînd recunoaştem vocea lui Dumnezeu vorbind prin scriitorii ei - indiferent cît de slabi şi omeneşti au fost ei - Scripturile devin autoritatea absolută în probleme de doctrină, mustrare, îndrumare şi învăţătură în neprihănire (2 Tim. 3, 16). Întinderea autorităţii Scripturilor. Contradicţiile dintre Sfînta Scriptură şi ştiinţă sînt frecvent, rezultatul speculaţiilor. Atunci cînd nu putem armoniza ştiinţa cu Scriptura, aceasta se întîmplă pentru că noi înţelegem imperfect fie ştiinţa, fie revelaţia, dar, înţelese corect, ele sînt într-o perfectă armonie".6 Toată înţelepciunea omenească trebuie să fie supusă autorităţii Scripturii. Adevărurile Bibliei sînt norma după care trebuie să fie probate toate celelalte adevăruri. Judecarea Cuvîntului lui Dumnezeu după standardele mărginite ale omului se aseamănă cu încercarea de a măsura stelele cu metrul. Biblia nu trebuie să fie supusă normelor omeneşti. Ea este mai presus de toată înţelepciunea şi literatura omenească. În loc să judecăm Biblia, toţi vom fi judecaţi de ea, pentru că ea este standardul caracterului şi criteriul de verificare al întregii experienţe şi gîndiri omeneşti. În cele din urmă, Sfînta Scriptură are autoritate chiar şi peste darurile spirituale ce vin de la Duhul Sfînt, inclusiv călăuzirea prin darul profetic sau vorbirea în limbi (1 Cor. 12; 14, 1; Ef. 4, 7-16). Darurile Duhului nu întrec Biblia, dimpotrivă ele trebuie să fie probate cu Biblia şi, dacă nu sînt în armonie cu ea, trebuie să fie înlăturate ca nefiind adevărate. La Lege şi la mărturie, căci dacă nu vor vorbi aşa, nu vor mai răsări zorile peste poporul acesta" (Is. 8, 20). (Vezi şi capitolul 17 al acestei cărţi. ) Unitatea Scripturilor O citire superficială a Scripturii va avea ca rezultat o înţelegere superficială a ei. Citită în felul acesta, Biblia poate să pară o amestecătură fără noimă de povestiri, predici şi istorie. Şi totuşi, aceia care sînt deschişi iluminării Duhului lui Dumnezeu, aceia care sînt dispuşi să caute adevărurile ascunse, cu răbdare şi multă rugăciune, descoperă că Biblia scoate la iveală o unitate fundamentală în ceea ce ne învaţă despre principiile mîntuirii. Biblia nu se prezintă într-o uniformitate monotonă. Din contră, ea cuprinde o bogată şi colorată diversitate de mărturii armonioase, de o frumuseţe rară şi distinsă. Şi, datorită acestei varietăţi de perspective, Cuvîntul lui Dumnezeu este în stare să facă faţă mai bine nevoilor omului, de-a lungul tuturor timpurilor. Dumnezeu nu S-a descoperit pe Sine omenirii într-un şir continuu de declaraţii neîntrerupte, ci puţin cîte puţin, în decursul unor generaţii succesive. Fie că au fost scrise de Moise în cîmpia Madian, fie de Pavel într-o închisoare romană, cărţile ei dau pe faţă acelaşi Spirit, aceeaşi comunicare inspirată. O înţelegere a acestei descoperiri progresive" contribuie la înţelegerea Bibliei şi a unităţii ei. Deşi au fost scrise în generaţii diferite, adevărurile Vechiului şi Noului Testament rămîn inseparabile: ele nu se contrazic unele cu altele. Cele două Testamente sînt unul, aşa cum Dumnezeu este Unul singur. Vechiul Testament, prin profeţii şi simboluri, descoperă Evanghelia Mîntuitorului ce avea să vină; Noul Testament, prin viaţa lui Isus, descoperă pe Mîntuitorul care a venit, Evanghelia în realitate. Amîndouă descoperă pe acelaşi Dumnezeu. Vechiul Testament serveşte ca temelie Noului Testament. El este cheia ce deschide Noul Testament, în timp ce Noul Testament explică tainele Vechiului Testament. Plin de har şi bunătate, Dumnezeu ne cheamă să-L cunoaştem prin cercetarea Cuvîntului Său. În el putem găsi bogatele binecuvîntări ale asigurării mîntuirii noastre. Putem descoperi - pentru noi - că Scripturile sînt de folos ca să înveţe, să mustre, să îndrepte, să dea înţelepciune în neprihănire". Prin ele, noi putem fi desăvîrşiţi şi cu totul destoinici pentru orice lucrare bună" (2 Tim. 3, 16- 17). 1. E. G. White, Selected Messages" (Mărturii selectate) Washington, D. C. , Review and Herald, cartea 1, pag. 21. 2. Ibid. 3. Pentru o explicaţie a diferenţelor în manuscrise, vezi E. G. White Early Writings" (Experienţe şi Viziuni) Washington, D. C. , Review and Herald, pag. 220, 221). 4. Vezi Siegfried H. Horn, The Spade Confirms the Book" Washington, D. C. , Review and Herald. 5. Pentru o înţelegere generală a interpretării biblice a adventiştilor de ziua a şaptea, vezi raportul prezentat la Comitetul Anual al Conferinţei Generale din 12 oct. 1986, Methods of Bible Study" (Metode de studiere a Bibliei), distribuit de către Biblical Research Institute, Conferinţa Generală a Adventiştilor de Ziua a Şaptea. Vezi, de asemenea, A Symposium on Biblical Hermeneutics", (ed. G. M. Hyde, Washington D. C. , Review and Herald, 1974), G. F. Hasel; Understanding the Living Word of God" (Mountain View, CA. , Pacific Press, 1980); G. Damsteegt, Interpreting the Bible", lucrare pregătită pentru întîlnirea Comitetului de Cercetări Biblice al Diviziunii Orientului Îndepărtat, Singapore, mai 1986). 6. E. G. White, The Story of Patriarchs and Prophets" (Patriarhi şi Profeţi), (Mountain View, CA. Pacific Press, 1958, pag. 114). Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că există un singur Dumnezeu: Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt, o unitate a trei Persoane coexistînd din veşnicie. Dumnezeu este nemuritor, atotputernic, atotcunoscător, mai presus de toate şi pretutindeni prezent. El este infinit şi mai presus de înţelegerea omenească, dar cunoscut totuşi prin faptul că S-a descoperit pe Sine. El este pentru totdeauna vrednic de închinare, adorare şi slujire de către întreaga creaţiune. Dumnezeirea La Calvar, aproape toţi L-au lepădat pe Hristos. Numai puţini au recunoscut, în adevăr, cine era Isus. Printre ei s-a aflat tîlharul muribund, care L-a numit Domn (Luca 23, 42), şi soldatul roman, care a spus: Cu adevărat, omul acesta era Fiul lui Dumnezeu" (Marcu 15, 39). Cînd Ioan scria a venit la ai Săi şi ai Săi nu L-au primit" (Ioan 1, 11), el nu se gîndea numai la mulţimea de la cruce ori numai la poporul Israel, ci la fiecare generaţie de oameni ce a trăit în această lume. În afară de o mînă de oameni, întreaga omenire, asemenea acelei mulţimi de la Calvar, nu a recunoscut în Isus Hristos pe Dumnezeul şi Mîntuitorul ei. Acest refuz, cel mai mare şi mai tragic din istoria omenirii, arată că oamenii au o înţelegere complet greşită despre Dumnezeu. Cunoaşterea lui Dumnezeu Multele teorii care încearcă să explice pe Dumnezeu şi multele argumente pro sau contra existenţei Sale arată că înţelepciunea omenească nu poate să pătrundă Divinitatea. Bizuirea numai pe înţelepciunea omenească, pentru a învăţa despre Dumnezeu, este ca şi cînd ai folosi o lupă pentru a cerceta constelaţiile. De aceea, pentru mulţi, înţelepciunea lui Dumnezeu este o înţelepciune ascunsă" (1 Cor. 2, 7). Pentru ei, Dumnezeu este o taină. Pavel scria: Şi pe care n-a cunoscut-o nici unul din fruntaşii veacului acestuia; căci, dacă ar fi cunoscut-o, n-ar fi răstignit pe Domnul slavei" (1 Cor. 2, 8). Una dintre poruncile de bază ale Scripturilor este aceea de a iubi pe Domnul, Dumnezeul tău cu toată inima ta, cu tot sufletul tău, şi cu tot cugetul tău" (Mat. 22, 37; Deut. 6, 5). Noi nu putem iubi pe cineva despre care nu ştim nimic; totuşi, nici cercetînd nu putem afla lucrurile ascunse ale lui Dumnezeu (Iov 11, 7). Atunci cum Îl vom putea cunoaşte şi iubi pe Creator? Dumnezeu poate fi cunoscut. Înţelegînd situaţia nenorocită a neamului omenesc, Dumnezeu, în iubirea şi compasiunea Sa, a venit la noi prin Biblie. Ea descoperă faptul că creştinismul nu este un raport al căutării lui Dumnezeu de către om, ci el este rezultatul descoperirii pe care Dumnezeu ne-a oferit-o cu privire la Sine şi la planurile Sale cu omul". 1 Această autorevelare a Sa este destinată să ridice o punte de legătură peste abisul dintre lumea răsvrătită şi un Dumnezeu iubitor. Manifestarea celei mai mari iubiri a lui Dumnezeu vine prin suprema Sa revelaţie, Isus Hristos, Fiul Său. Prin Isus, noi putem cunoaşte pe Tatăl, aşa cum declara Ioan: Ştim că Fiul lui Dumnezeu a venit şi ne-a dat pricepere să cunoaştem pe Cel ce este adevărat. Şi noi sîntem în Cel ce este adevărat, adică în Isus Hristos, Fiul Lui. El este Dumnezeul adevărat şi viaţa veşnică" (1 Ioan 5, 20). Şi Domnul Isus a spus: Şi viaţa veşnică este aceasta: să Te cunoască pe Tine, singurul Dumnezeu adevărat, şi pe Isus Hristos, pe care L-ai trimis Tu" (Ioan 17, 3). Aceasta este o veste bună. Deşi este o imposibilitate să cunoşti în mod complet pe Dumnezeu, Scriptura ne permite o cunoaştere practică a Lui, ceea ce pentru noi este suficient spre a intra într-o relaţie mîntuitoare cu El. Obţinerea unei cunoaşteri a lui Dumnezeu. Spre deosebire de alte cunoaşteri, cunoaşterea lui Dumnezeu este tot atît de mult o problemă a inimii, cît şi a minţii. Ea implică întreaga persoană şi nu numai intelectul. Trebuie să existe o deschidere faţă de Duhul Sfînt şi o dispoziţie de a face voia lui Dumnezeu (Ioan 7, 17; Mat. 11, 27). Domnul Isus a spus: Ferice de cei cu inima curată, căci ei vor vedea pe Dumnezeu!" (Mat. 5, 8). Deci, cei ce nu cred nu pot înţelege pe Dumnezeu. Pavel exclama: Unde este înţeleptul? Unde este cărturarul? Unde este vorbăreţul veacului acestuia? Na prostit Dumnezeu înţelepciunea lumii acesteia? Căci, întrucît lumea cu înţelepciunea ei n-a cunoscut pe Dumnezeu în înţelepciunea lui Dumnezeu, Dumnezeu a găsit cu cale să mîntuiască pe credincioşi prin nebunia propovăduirii crucii" (1 Cor. 1, 20-21). Calea prin care noi învăţăm să-L cunoaştem pe Dumnezeu din Biblie diferă de toate celelalte metode de a acumula cunoştinţe. Noi nu ne putem situa mai presus de Dumnezeu şi nu Îl putem trata ca pe un obiect supus analizei şi măsurătorilor. În căutarea noastră după o cunoaştere a lui Dumnezeu, noi trebuie să ne supunem autorităţii descoperirii pe care El ne-a dat-o despre Sine - Biblia. Deoarece Biblia este propriul său interpret, noi trebuie să ne supunem principiilor şi metodelor pe care ea le oferă. Fără aceste linii călăuzitoare biblice, noi nu-L putem cunoaşte pe Dumnezeu. De ce atît de mulţi oameni din timpul Domnului Hristos nu au văzut în Isus pe Dumnezeu care li Se descoperea? Pentru că, refuzînd să se supună călăuzirii Duhului Sfînt prin Scripturi, ei au interpretat greşit solia lui Dumnezeu şi au crucificat pe Mîntuitorul lor. Dificultatea nu a fost la nivelul inteligenţei. Închiderea inimii lor a fost aceea care le-a întunecat mintea, ducînd la pierdere veşnică. Existenţa lui Dumnezeu Sînt două izvoare principale de dovezi pentru existenţa lui Dumnezeu: cartea naturii şi Scripturile. Dovezi din creaţiune. Oricine poate cunoaşte pe Dumnezeu prin natură şi experienţă umană. David scria: Cerurile spun slava lui Dumnezeu şi întinderea lor vesteşte lucrarea mîinilor Lui" (Ps. 19, 1). Ioan susţinea că descoperirea lui Dumnezeu, inclusiv natura, luminează pe orice om (Ioan 1, 9). Iar apostolul Pavel exclama că însuşirile nevăzute ale Lui, puterea Lui veşnică şi dumnezeirea Lui, se văd lămurit de la facerea lumii" (Rom. 1, 20). Dovezi ale existenţei lui Dumnezeu se văd şi în comportamentul uman. În practicile religioase ale atenienilor, care se închinau unui Dumnezeu necunoscut", apostolul Pavel a văzut dovada unei credinţe în Dumnezeu. El spunea: Ceea ce voi cinstiţi fără să cunoaşteţi, aceea vă vestesc eu" (Fapte 17, 23). Pavel spunea, de asemenea, că şi comportamentul celor ce nu erau creştini vorbea despre mărturia din cugetul lor" şi arăta că Legea lui Dumnezeu este scrisă în inimile lor" (Rom. 2, 14. 15). Această intuiţie, că Dumnezeu există, se găseşte chiar şi la cei care nu au acces la Biblie. Această descoperire generală a lui Dumnezeu a dus la un număr de argumente raţionale clasice în favoarea existenţei lui Dumnezeu. 2 Dovezi din Scriptură. Biblia nu argumentează existenţa lui Dumnezeu. Ea pleacă de la aceasta ca de la un fapt acceptat. Textul de început al Sfintelor Scripturi declară că la început Dumnezeu a făcut cerurile şi pămîntul" (Gen. 1, 1). Biblia Îl descrie pe Dumnezeu ca fiind Creator, Susţinător şi Conducător a toată creaţiunea. Revelarea lui Dumnezeu prin creaţiune este atît de puternică, încît nu există nici o scuză pentru ateism, care apare prin înăbuşirile adevărului divin sau într-o minte ce refuză să recunoască dovada că Dumnezeu există (Ps. 14, 1; Rom. 1, 18-22. 28). Există suficiente dovezi în favoarea existenţei lui Dumnezeu, dovezi care să convingă pe oricine caută , în mod serios, să descopere adevărul cu privire la El. Cu toate acestea, credinţa este o condiţie necesară, pentru că fără credinţă este cu neputinţă să fim plăcuţi Lui! Căci cine se apropie de Dumnezeu trebuie să creadă că El este, şi că răsplăteşte pe cei ce-L caută" (Evr. 11, 6). Cu toate acestea, credinţa în Dumnezeu nu este oarbă. Ea se bazează pe suficiente dovezi, pe care le găsim în descoperirea lui Dumnezeu prin Scripturi, ca şi prin natură. Dumnezeul Scripturii Biblia descoperă calităţile esenţiale ale lui Dumnezeu, prin numele Sale, prin activitatea Sa şi prin atributele Sale. Numele lui Dumnezeu. În vremea cînd Scripturile au fost scrise, numele aveau un rol important, cum încă este situaţia pînă astăzi în Orient. În acele locuri, numele dă pe faţă caracterul celui ce-l poartă, adevărata lui natură şi identitate. Importanţa numelor lui Dumnezeu, care dezvăluie natura Sa, caracterul şi calităţile Sale, este descoperită în porunca Sa: Să nu iei în deşert Numele Domnului, Dumnezeului Tău" (Ex. 20, 7). David cânta: Voi cînta Numele Domnului, Numele Celui Prea Înalt" (Ps. 7, 17). Numele Lui este sfînt şi înfricoşat" (Ps. 111, 9). Să laude Numele Domnului! Căci numai Numele Lui este înălţat" (Ps. 148, 13). Numele ebraice El şi Elohim (Dumnezeu) descoperă puterea divină a lui Dumnezeu. Ele Îl prezintă pe Dumnezeu ca fiind Cel tare şi puternic, Dumnezeul creaţiunii (Gen. 1, 1; Ex. 20, 2; Dan. 9, 4). Elion (Cel Prea Înalt) şi El Elion (Dumnezeul Cel Prea Înalt) îndreaptă atenţia spre înalta poziţie a lui Dumnezeu (Gen. 14, 18-20; Is. 14, 14). Adonai (Domnul) Îl înfăţişează pe Dumnezeu ca pe un Conducător puternic (Is. 6, 1; Ps. 35, 23). Aceste nume subliniază caracterul transcedental şi maiestuos al lui Dumnezeu. Alte nume descoperă faptul că Dumnezeu este dispus să intre în legătură cu oamenii. Shaddai (Atotputernic) şi El Shaddai (Dumnezeu Cel Atotputernic) înfăţişează pe Dumnezeul Cel Atotputernic, Izvorul binecuvîntării şi al mîngîierii (Ex. 6, 3: Ps. 91, 1). Numele Jahweh, 3 tradus cu Iehova sau Domnul, subliniază legămîntul lui Dumnezeu, credincioşia şi harul Său (Ex. 15, 2-3; Osea 12, 5-6). În Exod 3, 14, Iahweh Se prezintă pe Sine ca fiind Eu sînt Cel ce sînt" sau Voi fi ceea ce voi fi", arătînd legătura Sa neschimbătoare cu poporul Său. În unele ocazii, Dumnezeu S-a descoperit chiar mai intim, ca Tată" (Deut. 32, 6; Is. 63, 16; Ier. 31, 9; Mal. 2, 10), în timp ce numea pe Israel fiul Meu, întîiul Meu născut" (Exod 4, 22; Deut. 32, 19). Cu excepţia numelui Tată", numele din Noul Testament pentru Dumnezeu poartă semnificaţii echivalente numelor din Vechiul Testament. În Noul Testament, Isus foloseşte numele Tată, pentru a ne aduce într-o legătură mai strînsă şi personală cu Dumnezeu (Mat. 6, 9; Marcu 14, 36: Rom. 8, 15; Gal. 4, 6). Activitatea lui Dumnezeu. Scriitorii Bibliei şi-au luat mai mult timp să descrie activitatea lui Dumnezeu decît să descrie fiinţa Sa. Dumnezeu este prezentat ca fiind Creator (Gen. 1, 1; Ps. 24, 1-2), Susţinător al lumii (Evrei 1, 3), Răscumpărător şi Mîntuitor (Deut. 5, 6; 2 Cor. 5, 19), purtînd povara pentru destinul final al omenirii. El face planuri (Is. 46, 11), spune mai dinainte ce are să se întîmple (Is. 46, 10), face făgăduinţe (Deut. 15, 6; 2 Petru 3, 9). El iartă păcatele (Ex. 34, 7), de aceea El este îndreptăţit să-I aducem închinarea noastră (Apoc. 14, 6-7). În final, Scripturile Îl descoperă pe Dumnezeu ca fiind Conducător, Împărat veşnic, Nemuritor, Nevăzut, Singurul Dumnezeu" (1 Tim. 1, 17). Acţiunile Sale confirmă faptul că El este un Dumnezeu personal. Atributele lui Dumnezeu. Scriitorii Scripturii aduc informaţii suplimentare cu privire la esenţa lui Dumnezeu, prin mărturiile lor cu privire la atributele Sale divine. Atributele netransmisibile ale lui Dumnezeu cuprind aspecte ale naturii Sale divine ce n-au fost date fiinţelor create. Dumnezeu există prin Sine, căci El are viaţa în Sine" (Ioan 5, 26). El este independent în voinţa (Efes. 1, 5) şi în puterea Sa (Ps. 115, 3). El este atotcunoscător, (Iov 37, 16; Ps. 139, 1-18; 147, 5; 1 Ioan 3, 20), pentru că, fiind Alfa şi Omega (Apoc. 1, 8), El cunoaşte de la început sfîrşitul lucrurilor (Is. 46, 9-11). Dumnezeu este omniprezent (Ps. 139, 7-12; Evr. 4, 13), fiind mai presus de spaţiu. Cu toate acestea, El este pe deplin prezent în orice parte a spaţiului; El este veşnic (Ps. 90, 2; Apoc. 1, 8), El trece dincolo de barierele timpului şi totuşi El este pe deplin prezent în fiecare moment al timpului. Dumnezeu este atotputernic - omnipotent. Astfel că nimic nu este imposibil pentru El, asigurîndu-ne că El aduce la îndeplinire tot ceea ce-Şi propune (Dan. 4, 17. 25. 35; Mat. 19, 26; Apoc. 19, 6). El este imuabil sau neschimbător - pentru că El este desăvîrşit. El spune: Eu sînt Domnul, Eu nu Mă schimb" (Mal. 3, 6; Ps. 33, 11; Iacov 1, 17). Deoarece, într-un anumit sens, aceste atribute definesc pe Dumnezeu, ele sînt netransmisibile. Atributele lui Dumnezeu care sînt comunicabile sau transmisibile, pornesc din interesul Său plin de iubire faţă de neamul omenesc. Ele cuprind iubirea (Rom. 5, 8), harul (Rom. 3, 24), mila (Ps. 145, 9), răbdarea (2 Petru 3, 15), sfinţenia (Ps. 99, 9), neprihănirea (Ezra 9, 15; Ioan 17, 25), dreptatea (Apoc. 22, 12) şi adevărul (1 Ioan 5, 20). Aceste daruri vin numai împreună cu Dătătorul. Suveranitatea lui Dumnezeu Scriptura vorbeşte în mod clar despre suveranitatea lui Dumnezeu: El face ce vrea şi nimeni nu poate să-I zică: Ce faci?" (Dan. 4, 35). Căci Tu ai făcut toate lucrurile, şi prin voia Ta stau în fiinţă şi au fost făcute" (Apoc. 4, 11). Domnul face tot ce vrea în ceruri şi pe pămînt" (Ps. 135, 6). Astfel Solomon a putut să spună: Inima împăratului este ca un rîu de apă în mîna Domnului, pe care îl îndreaptă încotro vrea (Prov. 21, 1). Pavel, conştient de suveranitatea lui Dumnezeu, scria: Dacă va voi Dumnezeu, mă voi întoarce iarăşi la voi" (Fapte 18, 21; vezi şi Rom. 15, 32), în timp ce Iacov sfătuia: Voi dimpotrivă, ar trebui să ziceţi: ’Dacă va vrea Domnul’ (Iacov 4, 15). Predestinaţia şi libertatea omului. Scriptura descoperă faptul că Dumnezeu are controlul deplin asupra lumii. El a rînduit mai dinainte" pe oameni să fie asemenea chipului Fiului Său" (Rom. 8, 29-30), să fie adoptaţi ca fii şi fiice ale Sale şi să obţină astfel moştenirea (Ef. 1, 4, 5, 11). Ce implicaţii are o asemenea suveranitate asupra libertăţii omului ? Verbul a predestina" înseamnă a determina mai dinainte". Unii susţin că aceste pasaje ne învaţă că Dumnezeu alege în mod arbitrar pe unii pentru mîntuire, iar pe alţii pentru pieire, indiferent de propria lor alegere. Dar un studiu al contextului acestor pasaje arată că apostolul Pavel nu ne vorbeşte despre excluderea arbitară a unora de către Dumnezeu. Direcţia acestei argumentări este clară: acceptarea şi nu respingerea. Biblia declară în mod clar că Dumnezeu doreşte ca toţi oamenii să fie mîntuiţi şi să vină la cunoştinţa adevărului" (1 Tim. 2, 4). El doreşte ca nici unul să nu piară, ci toţi să vină la pocăinţă" (2 Petru 3, 9). Nu există nici o dovadă că Dumnezeu a decretat ca unele persoane să fie pierdute; un astfel de decret ar nega Calvarul pe care Domnul Isus a murit pentru toţi. Cuvîntul oricine" din textul: Căci atît de mult a iubit Dumnezeu lumea că a dat pe singurul Său Fiu, pentru ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică" (Ioan 3, 16) înseamnă că oricine poate fi mîntuit. Că voinţa liberă a omului este factorul determinant în destinul său este evident din faptul că Dumnezeu prezintă continuu rezultatele ascultării şi neascultării şi cere păcătosului să aleagă ascultarea şi viaţa (Deut. 30, 19; Iosua 24, 15; Is. 1, 16. 20; Apoc. 22, 17) şi din faptul că este posibil pentru credincios ca, după ce a primit odată şi a gustat darul ceresc, să cadă şi să fie pierdut (1 Cor. 9, 27; Gal. 5, 4: Evrei 6, 4-6; 10, 29). Dumnezeu poate prevedea ce alegere va face fiecare persoană, dar această cunoaştere mai dinainte a Sa nu determină ce anume alegere va fi făcută Predestinaţia biblică constă în hotărîrea sau planul lui Dumnezeu, ca toţi aceia care aleg să creadă în Hristos să fie mîntuiţi" (Ioan 1, 12; Efes. 1, 4-10). 4 Atunci, ce vrea să zică Scriptura cînd spune despre Dumnezeu că pe Iacov l-am iubit şi pe Esau l-am urît" (Rom. 9, 13) şi că El a împietrit inima lui Faraon" (vers. 17. 18. 15. 16; Ex. 9, 16; 4, 21)? Contextul acestor versete arată că subiectul lui Pavel este misiunea şi nu mîntuirea. Răscumpărarea este oferită tuturor oamenilor, dar Dumnezeu alege anumite persoane pentru lucrări speciale. Mîntuirea a fost în mod egal posibilă pentru Iacov şi Esau, dar Dumnezeu l-a ales pe Iacov, nu pe Esau, să fie linia prin care El să ducă lumii solia mîntuirii. Dumnezeu exercită suveranitatea Sa în strategia misiunii Sale. Cînd Scriptura spune că Dumnezeu a împietrit inima lui Faraon, se atribuie lui Dumnezeu ceea ce El îngăduie şi nu se implică faptul că El doreşte sau porunceşte aceasta. Răspunsul negativ al lui Faraon la chemarea lui Dumnezeu ilustrează respectul lui Dumnezeu faţă de libertatea de alegere a omului. Preştiinţa lui Dumnezeu şi libertatea omului. Unii cred că, în legătura lui Dumnezeu cu oamenii, El nu are cunoştinţă de alegerea lor, înainte ca aceasta să aibă loc, că Dumnezeu cunoaşte unele evenimente viitoare cum ar fi a doua venire, mileniul, refacerea pămîntului, dar că El nu are nici o idee cine va fi mîntuit. Ei consideră că legătura dinamică a lui Dumnezeu cu neamul omenesc ar fi în pericol, dacă El ar şti tot ce se întîmplă din veşnicie în veşnicie. Unii sugerează ideea că El S-ar plictisi, dacă ar şti sfîrşitul de la început. Dar cunoaşterea de către Dumnezeu a ceea ce va face cineva nu influenţează cu nimic alegerea sa, după cum cunoaşterea de către un istoric a ceea ce oamenii au făcut în trecut nu vine în conflict cu acţiunile lor. După cum un aparat de fotografiat înregistrează o scenă, dar nu o schimbă, tot aşa preştiinţa priveşte în viitor, fără să-l schimbe. Preştiinţa Dumnezeirii nu violează niciodată libertatea omului. Dinamica lăuntrică a Dumnezeirii Există un singur Dumnezeu? Ce este atunci cu Domnul Hristos şi Duhul Sfînt? Unicitatea lui Dumnezeu. În contrast cu păgînii naţiunilor înconjurătoare, Israel credea că există un singur Dumnezeu (Deut. 4, 35; 6, 4; Is. 45, 5; Zah. 14, 9). Noul Testament subliniază, de asemenea, unicitatea lui Dumnezeu (Marcu 12, 29- 32; Ioan 17, 3; 1 Cor. 8, 4-6: Ef. 4, 4-6; 1 Tim. 2, 5). Acest accent pus pe monoteism nu contrazice conceptul creştin de Dumnezeu triun sau Trinitate - Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt - ci, dimpotrivă, afirmă faptul că nu există un panteon al diferitelor zeităţi. Pluralitate în interiorul Dumnezeirii. Deşi Vechiul Testament nu învaţă în mod explicit că Dumnezeu este triun, el face aluzii la o pluralitate înăuntrul Dumnezeirii. Adesea, Dumnezeu foloseşte pronumele la plural, ca de exemplu: Să facem om după Chipul Nostru" (Gen. 1, 26); Iată că omul a ajuns ca unul din Noi" (Gen. 3, 22); Haidem să Ne pogorîm" (Genesa 11, 7). Adesea, Îngerul Domnului este identificat cu Dumnezeu. Arătîndu-i-Se lui Moise, Îngerul Domnului a spus: Eu sînt Dumnezeul tatălui tău, Dumnezeul lui Avraam, Dumnezeul lui Isaac şi Dumnezeul lui Iacov" (Ex. 3, 6). Diferite referinţe disting Duhul lui Dumnezeu de Dumnezeu. În istoria Creaţiunii ni se spune că Duhul lui Dumnezeu se mişca pe deasupra apelor (Gen. 1, 2). Unele texte nu numai că se referă la Duhul, ci includ o a treia Persoană în lucrarea de răscumpărare a lui Dumnezeu: Şi acum, Domnul Dumnezeu (Tatăl) m-a trimis (Fiul lui Dumnezeu) cu Duhul Său (Duhul Sfînt)" (Is. 48, 16). Am pus (Tatăl) Duhul Meu (Duhul Sfînt) peste El (Mesia); El va vesti neamurilor judecata" (Is. 42, 1). Relaţiile din interiorul Dumnezeirii. Prima venire a Domnului Hristos ne dă o viziune mult mai clară asupra Treimii lui Dumnezeu. Evanghelia lui Ioan descoperă faptul că Dumnezeirea este alcătuită din Dumnezeu Tatăl (vezi cap. 3 al acestei cărţi), Dumnezeu Fiul (cap. 4) şi Dumnezeu Duhul Sfînt (cap. 5), o unitate a trei Persoane, coexistînd din veşnicie, avînd o relaţie unică şi tainică. 1. O legătură a iubirii. Cînd Isus Hristos a strigat: Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai părăsit?" (Marcu 15, 34), El suferea de înstrăinarea de Tatăl Său, cauzată de păcat. Păcatul a frînt legătura originară a neamului omenesc cu Dumnezeu (Gen. 3, 6-10; Is. 59, 2). În ultimele Sale ore, Isus, Cel care n-a cunoscut păcat, a devenit păcat pentru noi. Luînd asupra Sa păcatul nostru, luînd locul nostru, El a suportat separarea de Dumnezeu, care era partea noastră, şi a murit în consecinţă. Păcătoşii nu vor înţelege niciodată ce a însemnat moartea lui Isus pentru Dumnezeire. Din veşnicie, Isus fusese cu Tatăl Său şi cu Duhul Sfînt. Ei au trăit coexistînd din veşnicie, coexistînd în totală dăruire de sine şi iubire unul faţă de altul. A fi laolaltă pentru o perioadă atît de lungă vorbeşte de la sine de o iubire desăvîrşită, absolută, ce exista înăuntrul Dumnezeirii. Dumnezeu este dragoste" (1 Ioan 4, 8) şi aceasta înseamnă că fiecare trăia pentru ceilalţi, astfel că ei cunoşteau o completă împlinire şi fericire. Iubirea este definită în 1 Corinteni 13. Unii se întreabă cum pot fi aplicate calităţile răbdării înăuntrul Dumnezeirii, care avea o legătură desăvîrşită de iubire. Răbdarea a fost necesară prima dată, atunci cînd au avut de-a face cu îngerii răzvrătiţi şi, mai tîrziu, cu fiinţele omeneşti îndărătnice. Nu există nici o distanţă între Persoanele Treimii divine. Toate trei sînt divine şi totuşi Ele Îşi împart puterea şi calităţile lor divine. În organizaţiile omeneşti, autoritatea finală stă într-o singură persoană - un preşedinte, împărat sau prim-ministru. În Dumnezeire, autoritatea finală se află asupra tuturor celor trei membri ai ei. În timp ce Dumnezeirea nu este una în persoană, Dumnezeu este Una în scop, în spirit şi în caracter. Această unicitate nu şterge personalităţile distincte ale Tatălui, Fiului şi Duhului Sfînt. Şi nici separarea personalităţilor din cadrul Dumnezeirii nu distruge adevărul monoteist al Scripturilor, că Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt sînt un singur Dumnezeu. 2. O relaţie de lucru. În cadrul Dumnezeirii, există o relaţie funcţională. Dumnezeu nu repetă o acţiune fără să fie necesar. Ordinea este prima lege a cerului şi Dumnezeu lucrează în mod ordonat. Această ordine decurge din Dumnezeire şi păstrează unitatea în cadrul acesteia. Tatăl acţionează ca sursă, Fiul ca Mijlocitor, iar Duhul Sfînt ca realizator. Întruparea demonstrează foarte frumos spiritul de colaborare dintre cele trei Persoane ale Dumnezeirii. Tatăl a dat pe Fiul Său, Domnul Hristos S-a dat pe Sine Însuşi şi Duhul Sfînt L-a conceput pe Isus (Ioan 3, 16; Mat. 1, 18. 20). Cuvintele pe care îngerul le-a spus Mariei arată în mod clar activitatea Treimii divine în taina întrupării lui Dumnezeu în om: Îngerul i-a răspuns: ’Duhul Sfînt Se va pogorî peste tine, şi puterea Celui Prea Înalt te va umbri. De aceea, Sfîntul care Se va naşte din tine, va fi chemat Fiul lui Dumnezeu’ (Luca 1, 35). Fiecare membru al Treimii divine a fost prezent la botezul Domnului Hristos: Tatăl dînd încurajare (Mat. 3, 17), Domnul Hristos dîndu-Se pe Sine ca să fie botezat, ca exemplu pentru noi (Mat. 3, 13-15), şi Duhul Sfînt dîndu-Se pe Sine lui Hristos ca să-I dea putere (Luca 3, 21-22). Către sfîrşitul vieţii Sale pe pămînt, Isus Hristos a făgăduit că va trimite Duhul Sfînt ca Sfătuitor, ca Ajutor (Ioan 14, 16). Cîteva ore mai tîrziu, atîrnînd pe cruce, Isus a strigat către Tatăl Său: Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai părăsit?" (Mat. 27, 46). În acele momente culminante pentru istoria mîntuirii, Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt au fost implicaţi cu toţii, solidari. Astăzi, Tatăl şi Fiul vin în legătură cu noi prin Duhul Sfînt. Domnul Isus a spus: Cînd va veni Mîngîietorul, pe care-L voi trimite dela Tatăl, adică Duhul adevărului, care purcede dela Tatăl, El va mărturisi despre Mine" (Ioan 15, 26). Tatăl şi Fiul au trimis Duhul Sfînt ca să descopere fiecărei persoane pe Hristos. Marea sarcină a Treimii divine este aceea de a aduce pe Dumnezeu şi cunoaşterea lui Hristos la oricine (Ioan 17, 3) şi de a-L face pe Isus prezent şi real (Mat. 28, 20; Evr. 13, 5). Cei credincioşi sînt aleşi pentru mîntuire, spunea Petru, după ştiinţa mai dinainte a lui Dumnezeu Tatăl, prin sfinţirea lucrată de Duhul, spre ascultarea şi stropirea cu sîngele lui Isus Hristos" (1 Petru 1, 2). Binecuvîntarea apostolică cuprinde pe toate cele trei Persoane ale Dumnezeirii: Harul Domnului Isus Hristos, şi dragostea lui Dumnezeu, şi împărtăşirea Sfîntului Duh, să fie cu voi cu toţi!" (2 Cor. 13, 14). Domnul Hristos se află în capul listei. Punctul de contact al lui Dumnezeu cu neamul omenesc a fost şi este Isus Hristos - Dumnezeu care a devenit om. Deşi toate cele trei Persoane ale Treimii colaborează în lucrarea mîntuirii, numai Domnul Isus a trăit ca om, a murit ca om şi a devenit Mîntuitorul nostru (Ioan 6, 47; Matei 1, 21; Fapte 4, 12). Dar, pentru că Dumnezeu era în Hristos împăcînd lumea cu Sine" (2 Corinteni 5, 19), Dumnezeu poate, de asemenea, să fie denumit ca Mîntuitor al nostru (Tit 3, 4), căci El ne-a mîntuit prin Isus Hristos, Mîntuitorul (Efeseni 5, 23; Filipeni 3, 20; Tit 3, 6). În această relaţie funcţională, diferitele Persoane ale Dumnezeirii îndeplinesc sarcini diferite în mîntuirea omului. Lucrarea Duhului Sfînt nu adaugă nimic la eficienţa jertfei ispăşitoare pe care Isus Hristos a adus-o pe cruce. Prin Duhul Sfînt, ispăşirea obiectivă de la cruce este aplicată în măsura în care Hristos, Cel care a făcut ispăşirea, este adus înăuntrul fiinţei umane. Astfel se face că Pavel vorbeşte despre Hristos în voi nădejdea slavei" (Coloseni 1, 27). Punctul central, mîntuirea Biserica primară boteza persoanele în numele Tatălui, al Fiului şi al Duhului Sfînt (Mat. 28, 19). Dar, deoarece iubirea şi planul lui Dumnezeu au fost descoperite prin Isus Hristos, Biblia se concentrează asupra Lui. El este nădejdea ce se prefigura în diferitele sacrificii şi sărbători din Vechiul Testament. El este Acela care ocupă centrul evenimentelor ce se descoperă în Evanghelii. El este Vestea cea bună, vestită de apostoli în predicile şi scrierile lor - fericita nădejde. Vechiul Testament priveşte spre venirea Lui; Noul Testament raportează prima Sa venire şi priveşte înainte spre revenirea Lui. Domnul Hristos, Mijlocitorul între Dumnezeu şi noi, ne uneşte astfel cu Dumnezeirea. Isus este Calea, Adevărul şi Viaţa" (Ioan 14, 6). Vestea cea bună este cuprinsă într-o Persoană şi nu în nişte ritualuri. Ea are de-a face cu o relaţie, o legătură personală şi nu numai cu nişte reguli - căci creştinismul este Hristos. În El, noi găsim miezul, conţinutul şi contextul întregului adevăr şi al vieţii. Privind la cruce, noi privim în inima lui Dumnezeu. De pe acel instrument de tortură El a revărsat iubirea Sa pentru noi. Prin Hristos, iubirea Dumnezeirii umple inimile noastre suferinde şi goale. Isus Hristos atîrnă acolo ca dar al lui Dumnezeu şi Înlocuitor al nostru. La Calvar, Dumnezeu a coborît pînă la cel mai de jos nivel al pămîntului, pentru a ne întîlni; dar prin aceasta noi putem merge în locuri înalte. Cînd noi mergem la Golgota, înseamnă că am atins punctul cel mai înalt la care putem urca spre Dumnezeu. La cruce, Treimea divină a dat pe faţă o deplină manifestare a altruismului. Acolo a avut loc completa revelare a lui Dumnezeu. Hristos a devenit om, ca să moară pentru neamul omenesc. El a considerat mai de valoare iubirea faţă de noi decît existenţa Sa. Acolo, Domnul Hristos a devenit neprihănirea, sfinţirea şi răscumpărarea" noastră (1 Cor. 1, 30). Orice valoare sau importanţă avem sau vom avea vreodată, ele vin de la jertfa Sa pe cruce. Singurul Dumnezeu adevărat este Dumnezeul crucii. Domnul Hristos a descoperit Universului iubirea infinită a Dumnezeirii şi puterea ei mîntuitoare; El a revelat un Dumnezeu în trei Persoane, care a fost dispus să treacă prin agonia despărţirii, datorită unei iubiri necondiţionate pentru o planetă răzvrătită. De la această cruce, Dumnezeu vesteşte invitaţia Sa plină de iubire, ce ni se adresează: să ne împăcăm cu El şi pacea lui Dumnezeu, care întrece orice pricepere, vă va întări inimile şi gîndurile în Hristos Isus" (Filip. 4, 7). 1. Gordon R. Lewis Decide for Yourself; A Theological Workbook (Decide pentru tine însuţi; Un manual teologic) (Downers Grove, IL, Inter Varsity Press, 1978) pag. 15. 2. Acestea sînt argumente cosmologice, teologice, ontologice, antropologice şi religioase. Vezi şi T. H. Jemison, Christian Beliefs" (Puncte de credinţă creştine) (Mountain View, CA, Pacific Press, /1959), pag. 72; R. Rice, The Reign of God" (Împărăţia lui Dumnezeu) (Berrien Springs, MI, Andrews University Press, 1985), pag. 53-56. Aceste argumente nu dovedesc existenţa lui Dumnezeu, dar arată că existenţa lui Dumnezeu este o posibilitate reală. În ultimă analiză însă, convingerea în existenţa lui Dumnezeu se bazează pe credinţă. 3. Yahweh" este o transliterare ipotetică" a numelui sacru al lui Dumnezeu în Vechiul Testament (Ex. 3, 14. 15; 6, 3). Cuvîntul original ebraic conţinea cele patru consoane Y H W H. În decursul timpului, de teama de a nu profana numele lui Dumnezeu, iudeii au refuzat să rostească cu glas tare acest nume. În schimb, ori de cîte ori apărea Y H W H, ei aveau să citească cuvîntul Adonai. În secolul al şaptelea sau al optulea d. Hr. , cînd au fost introduse vocalele în cuvintele ebraice, masoreţii au adăugat vocalele de la Adonai la consoanele Y H W H. Combinaţia a dat cuvîntul Iehova. Unele traduceri preferă cuvîntul Yahweh (Biblia de la Ierusalim) sau Domnul (Vezi S. H. Horn, Seventh-day Adventist Bible Dictionary" (Dicţionarul Biblic Adventist de Ziua a Şaptea). (Don F. Neufeld, ed. , Washington D. C. (Review and Herald, 1979, pag. 1192, 1193). 4. Predestination" (Predestinaţia) Seventh-day Adventist Encyclopedia (Enciclopedia A. Z. Ş. ), D. F. Neufeld ed. , Washington D. C. Review and Herald, 1976, pag. 1144). Adventiştii de ziua a şaptea cred Că Dumnezeu Tatăl cel veşnic este Creatorul, Izvorul, Susţinătorul şi Stăpînul întregii creaţiuni. El este drept şi sfînt, milos şi îndurător, încet la mînie, plin de bunătate şi credincioşie. Calităţile şi capacităţile manifestate în Fiul şi Duhul Sfînt caracterizează, de asemenea, pe Tatăl. Dumnezeu Tatăl Marea zi a judecăţii a început. Tronuri de foc cu roţi în flăcări sînt aduse şi aşezate la locul lor. Cel Îmbătrînit de zile Îşi ocupă locul Său. Maiestuos în înfăţişarea Sa, El prezidează curtea de judecată. Prezenţa Sa copleşitoare este simţită peste vasta asistenţă din sala de judecată. O mare mulţime de martori stă înaintea Lui. Judecata începe, cărţile sînt deschise şi se trece la examinarea raportului vieţii fiecărui om (Dan. 7, 9. 10). Întreg Universul a aşteptat acest moment. Dumnezeu Tatăl va aduce la îndeplinire judecata Sa împotriva oricărei nelegiuiri. Sentinţa este dată: Şi a făcut dreptate sfinţilor Celui Prea Înalt" (Dan. 7, 22). Cuvinte de laudă, pline de bucurie şi mulţumire şi-au făcut auzite ecourile în tot cerul. Caracterul lui Dumnezeu este văzut în toată slava Sa, iar Numele Său minunat este reabilitat în tot Universul. Puncte de vedere cu privire la Tatăl Dumnezeu Tatăl a fost şi este adesea înţeles greşit. Mulţi cunosc misiunea Domnului Hristos pe pămînt în favoarea neamului omenesc şi rolul Duhului Sfînt în viaţa individului, dar ce anume are de-a face Tatăl cu noi? Este El, în contrast cu milostivul Său Fiu şi cu Duhul Sfînt, cu totul îndepărtat de pămîntul nostru, un Stăpîn absent, nemişcata Cauză Primară? Sau El este, aşa cum gîndesc unii despre El, Dumnezeul Vechiului Testament", un Dumnezeu al răzbunării, caracterizat de dictonul ochi pentru ochi şi dinte pentru dinte" (Mat. 5, 38; vezi şi Ex. 21, 24)? Este El un Dumnezeu pretenţios, care cere perfecţiunea? Sau un Dumnezeu care stă într-un contrast izbitor cu descrierea pe care o face Noul Testament cu privire la un Dumnezeu iubitor care vorbeşte despre celălalt obraz şi cea de-a doua milă (Mat. 5, 39-41)? Dumnezeu Tatăl în Vechiul Testament Unitatea Vechiului şi a Noului Testament şi a planului lor comun de mîntuire este descoperită de faptul că este acelaşi Dumnezeu care vorbeşte şi acţionează în ambele Testamente pentru mîntuirea poporului Său. După ce a vorbit în vechime părinţilor noştri prin prooroci, în multe rînduri şi în multe chipuri, Dumnezeu, la sfîrşitul acestor zile, ne-a vorbit prin Fiul, pe care L-a pus moştenitor al tuturor lucrurilor şi prin care a făcut şi veacurile" (Evr. 1, 1-2). Deşi Vechiul Testament face aluzie la Persoanele Dumnezeirii, el nu le diferenţiază. Dar Noul Testament face clar faptul că Domnul Hristos, Dumnezeu Fiul, a fost instrumentul activ în creaţiune (Ioan 1, 1-3. 14; Col. 1, 16), cum şi faptul că El a fost Dumnezeul care a scos pe Israel din Egipt (1 Cor. 10, 1-4; Ex. 3, 14; Ioan 8, 58). Ceea ce spune Noul Testament despre rolul Domnului Hristos în lucrarea creaţiunii şi a Exodului sugerează faptul că şi Vechiul Testament ne înfăţişează adesea portretul lui Dumnezeu Tatăl prin intermediul Fiului. Dumnezeu era în Hristos, împăcînd lumea cu Sine" (2 Cor. 5, 19). Vechiul Testament descrie pe Tatăl în următorii termeni: Un Dumnezeu milostiv. Nici o fiinţă omenească păcătoasă n-a văzut vreodată pe Dumnezeu (Exod 33, 20). Noi nu avem o fotografie a chipului Său. Dumnezeu a demonstrat caracterul Său prin actele Sale milostive şi prin tabloul verbal pe care l-a făcut cunoscut în prezenţa lui Moise: Domnul Dumnezeu este un Dumnezeu plin de îndurare şi milostiv, încet la mînie, plin de bunătate şi credincioşie, care Îşi ţine dragostea pînă în mii de neamuri de oameni, iartă fărădelegea, răzvrătirea şi păcatul, dar nu socoteşte pe cel vinovat drept nevinovat, şi pedepseşte fărădelegea părinţilor în copii şi în copiii copiilor lor pînă la al treilea şi al patrulea neam" (Ex. 34, 6-7; Evr. 10, 26. 27). Cu toate acestea, mila nu iartă orbeşte, ci ea este călăuzită de principiul dreptăţii. Aceia care resping mila Sa culeg pedeapsa Sa pentru nelegiuire. La Sinai, Dumnezeu Şi-a exprimat dorinţa de a fi Prietenul lui Israel, de a fi cu ei. El i-a spus lui Moise: Să-Mi facă un locaş Sfînt şi Eu voi locui în mijlocul lor" (Ex. 25, 8). Pentru că acesta era locul locuinţei lui Dumnezeu aici, pe pămînt, acest sanctuar a devenit punctul central al vieţii şi experienţei religioase a lui Israel. Un Dumnezeu al legămîntului. Nerăbdător să stabilească legături trainice, Dumnezeu a încheiat legăminte solemne cu persoane ca Noe (Gen. 9, 1-17) şi Avraam (Gen. 12, 1-3. 7; 13, 14-17; 15, 1. 5. 6; 17, 1-8; 22, 15-18; vezi şi capitolul 7 al acestei cărţi). Aceste legăminte ne descoperă un Dumnezeu personal, iubitor şi interesat în problemele poporului Său. Lui Noe, El i-a dat asigurarea că anotimpurile se vor succede cu regularitate (Gen. 8, 22) şi că niciodată nu va mai fi un potop peste întreg pămîntul (Gen. 9, 11); lui Avraam El i-a făgăduit că va avea mulţi urmaşi (Gen. 15, 5-7) şi o ţară în care el şi urmaşii săi să poată locui (Gen. 15, 18; 17, 8). Un Dumnezeu răscumpărător. Ca Dumnezeu al exodului, El a condus, în mod miraculos, un popor de sclavi spre libertate. Acest mare act salvator constituie fundalul pentru întreg Vechiul Testament şi un exemplu al dorinţei Sale de a fi Răscumpărătorul nostru. Dumnezeu nu este o persoană distantă, izolată, insensibilă, ci Una care este foarte mult implicată în problemele noastre. Psalmii, în mod deosebit, au fost inspiraţi de profunzimea angajamentului iubirii lui Dumnezeu. Cînd privesc cerurile - lucrarea mîinilor Tale - luna şi stelele pe care le-ai făcut, îmi zic: ’Ce este omul, ca să te gîndeşti la el? Şi fiul omului, ca să-l bagi în seamă?’ (Ps. 8, 3-4). Te iubesc din inimă, Doamne, tăria mea! Doamne, Tu eşti stînca mea, cetăţuia mea, izbăvitorul meu! Dumnezeule, Tu eşti stînca mea, în care mă ascund, scutul meu, tăria care mă scapă, şi întăritura mea" (Ps. 18, 1-2); Căci El nici nu dispreţuieşte, nici nu urăşte necazurile celui nenorocit" (Ps. 22, 24). Un Dumnezeu al protecţiei. David L-a văzut pe Dumnezeu ca pe Cel în care noi putem găsi refugiu - ceva asemănător cu cele şase cetăţi israelite de scăpare, care adăposteau pe fugarii nevinovaţi. Tema repetată a adăpostului" din psalmi caracterizează atît pe Domnul Hristos, cît şi pe Tatăl. Dumnezeirea a fost un refugiu. Căci El mă va ocroti în coliba Lui, în ziua necazului, mă va ascunde supt acoperişul cortului Lui, şi mă va înălţa pe o stîncă" (Ps. 27, 5). Dumnezeu este adăpostul şi sprijinul nostru, un ajutor care nu lipseşte niciodată în nevoi" (Ps. 46, 1). Cum este înconjurat Ierusalimul de munţi, aşa înconjoară Domnul pe poporul Său, de acum şi pînă în veac" (Ps. 125, 2). Psalmistul doreşte tot mai mult după Dumnezeul său: Cum doreşte un cerb izvoarele de apă, aşa Te doreşte sufletul meu pe Tine, Dumnezeule! Sufletul meu însetează după Dumnezeu, după Dumnezeul cel viu" (Ps. 42, 1. 2). Din experienţă, David mărturiseşte: Încredinţează-ţi soarta în mîna Domnului, şi El te va sprijini. El nu va lăsa niciodată să se clatine cel neprihănit" (Ps. 55, 22). Popoare, în orice vreme, încredeţi-vă în El, vărsaţi-vă inimile înaintea Lui! Dumnezeu este adăpostul nostru" (Ps. 62, 8). Dar Tu, Doamne, Tu eşti un Dumnezeu îndurător şi milostiv, îndelung răbdător şi bogat în bunătate şi în credincioşie" (Psalmul 86, 15). Un Dumnezeu al iertării. După săvîrşirea păcatelor sale, adulter şi crimă, David s-a rugat fierbinte: Ai milă de mine, Dumnezeule, în bunătatea Ta! După îndurarea Ta cea mare, şterge fărădelegile mele! Nu mă lepăda de la Faţa Ta, şi nu lua dela mine Duhul Tău cel Sfînt" (Ps. 51, 1. 11). El a fost mîngîiat de asigurarea că Dumnezeu este uimitor de milostiv. Ci cît sînt de sus cerurile faţă de pămînt, atît este de mare bunătatea Lui pentru cei ce se tem de El; cît este de departe răsăritul de apus, atît de mult depărtează El fărădelegile noastre de la noi. Cum se îndură un tată de copiii lui, aşa se îndură Domnul de cei ce se tem de El. Căci El ştie din ce sîntem făcuţi; îşi aduce aminte că sîntem ţărînă" (Ps. 103, 11- 14). Un Dumnezeu al bunătăţii. Dumnezeu este Acela care face dreptate celor asupriţi, dă pîine celor flămînzi. Domnul izbăveşte pe prinşii de război. Domnul deschide ochii orbilor; Domnul îndreaptă pe cei încovoiaţi; Domnul iubeşte pe cei neprihăniţi. Domnul ocroteşte pe cei străini, sprijineşte pe orfan şi pe văduvă" (Ps. 146, 7-9). Ce tablou grandios al lui Dumnezeu ne este dat în Psalmi! Un Dumnezeu al credincioşiei. În ciuda măreţiei lui Dumnezeu, Israel a rătăcit majoritatea timpului departe de El (Lev. 26; Deut. 28). Dumnezeu este înfăţişat ca iubind pe Israel, aşa cum un soţ îşi iubeşte soţia. Cartea proorocului Osea este o ilustrare puternică a credincioşiei lui Dumnezeu în faţa necredincioşiei flagrante şi a respingerii. Continua iertare oferită de Dumnezeu descoperă iubirea Sa necondiţionată. Deşi Dumnezeu a îngăduit lui Israel să suporte nenorocirile cauzate de necredincioşia sa - încercînd să-i corecteze căile - El încă îl înconjoară cu mila Sa. El îl asigură: Tu, pe care te-am luat de la marginile pămîntului, şi pe care te-am chemat dintr-o ţară depărtată, căruia ţi-am zis: ’Tu eşti robul Meu, te aleg şi nu te lepăd!’ nu te teme, căci Eu sînt cu tine, nu te uita cu îngrijorare, căci Eu sînt Dumnezeul tău; Eu te întăresc, tot Eu îţi vin în ajutor. Eu te sprijinesc cu dreapta Mea biruitoare" (Is. 41, 9-10). În ciuda necredincioşiei lor, El le făgăduieşte plin de bunătate: Îşi vor mărturisi fărădelegile lor şi fărădelegile părinţilor lor, călcările de lege pe care le-au săvîrşit faţă de Mine". Dacă inima lor netăiată împrejur se va smeri şi vor plăti datoria fărădelegilor lor, atunci Îmi voi aduce aminte de legămîntul Meu cu Iacov cu Isaac cu Avraam" (Lev. 26, 40-42; vezi şi Ier. 3, 12). Dumnezeu reaminteşte poporului Său de atitudinea Sa răscumpărătoare: Ţine minte aceste lucruri, Iacove, şi tu, Israele, căci eşti robul Meu. Eu te-am făcut, tu eşti robul Meu, Israele, nu Mă uita. Eu îţi şterg fărădelegile ca un nor şi păcatele ca o ceaţă; întoarce-te la Mine, căci Eu te-am răscumpărat" (Is. 44, 21-22). Nu este de mirare că El a putut să spună: Întoarceţi-vă la Mine, şi veţi fi mîntuiţi toţi cei ce sînteţi la marginile pămîntului! Căci Eu sunt cu tine, nu te uita cu îngrijorare, căci Eu sînt Dumnezeul tău; Eu te întăresc, tot Eu îţi vin în ajutor. Eu te sprijinesc cu dreapta Mea biruitoare" (Is. 41, 9-10). În ciuda necredincioşiei lor, El le făgăduieşte plin de bunătate: Îşi vor mărturisi fărădelegile lor şi fărădelegile părinţilor lor, călcările de lege pe care le-au săvîrşit faţă de Mine". Dacă inima lor netăiată împrejur se va smeri şi vor plăti datoria fărădelegilor lor, atunci Îmi voi aduce aminte de legămîntul Meu cu Iacov cu Isaac cu Avraam" (Lev. 26, 40-42; vezi şi Ier. 3, 12). Dumnezeu reaminteşte poporului Său de atitudinea Sa răscumpărătoare: Ţine minte aceste lucruri, Iacove, şi tu, Israele, căci eşti robul Meu. Eu te-am făcut, tu eşti robul Meu, Israele, nu Mă uita. Eu îţi şterg fărădelegile ca un nor şi păcatele ca o ceaţă; întoarce-te la Mine, căci Eu te-am răscumpărat" (Is. 44, 21-22). Nu este de mirare că El a putut să spună: Întoarceţi-vă la Mine, şi veţi fi mîntuiţi toţi cei ce sînteţi la marginile pămîntului! Căci Eu sînt Dumnezeu şi nu altul" (Is. 45, 22). Un Dumnezeu al mîntuirii şi răzbunării. Descrierea pe care Vechiul Testament o face lui Dumnezeu, prezentîndu-L ca pe un Dumnezeu al răzbunării, trebuie văzută în contextul planului de nimicire a credinciosului Său popor de către cei nelegiuiţi. Folosind tema ziua cea mare a Domnului", profeţii înfăţişează acţiunile lui Dumnezeu în favoarea poporului Său, la sfîrşitul timpului. Aceasta va fi o zi de mîntuire pentru poporul Său, dar o zi de răzbunare asupra vrăjmaşilor lor, care vor fi nimiciţi: Spuneţi celor slabi de inimă: Fiţi tari, şi nu vă temeţi! Iată Dumnezeul vostru, răzbunarea va veni, răsplătirea lui Dumnezeu, El Însuşi va veni, şi vă va mîntui" (Is. 35, 4). Un Dumnezeu Tată. Adresîndu-se lui Israel, Moise s-a referit la Dumnezeu ca Tată al lor, care i-a răscumpărat: Nu este El, oare, Tatăl tău care te-a făcut?" (Deut. 32, 6). Prin răscumpărare, Dumnezeu l-a adoptat pe Israel ca fiind copilul Său. Isaia scria: Doamne, Tu eşti Tatăl nostru" (Is. 64, 8; vezi şi 63, 16). Prin Maleahi, Dumnezeu declară: Eu sînt Tată" (Mal. 1, 6). În altă parte, Maleahi leagă calitatea de Tată a lui Dumnezeu de rolul Său de Creator: N-avem toţi un singur Tată? Nu ne-a făcut un singur Dumnezeu?" (Mal. 2, 10). Dumnezeu este Tatăl nostru atît prin creaţiune, cît şi prin răscumpărare. Ce adevăr glorios! Dumnezeu Tatăl în Noul Testament Dumnezeul Vechiului Testament nu Se deosebeşte de Dumnezeul Noului Testament. Dumnezeu Tatăl este prezentat ca fiind originea tuturor lucrurilor, Tată al tuturor adevăraţilor credincioşi şi, într-un sens special, Tată al lui Isus Hristos. Tată a toată creaţiunea. Pavel Îl identifică pe Tatăl, deosebindu-L de Isus Hristos: Totuşi pentru noi nu este decît un singur Dumnezeu: Tatăl, dela care vin toate lucrurile şi pentru care trăim şi noi, şi un singur Domn: Isus Hristos, prin care sînt toate lucrurile şi prin El şi noi" (1 Cor. 8, 6; vezi şi Evr. 12, 9; Ioan 1, 17). El mărturiseşte: Iată de ce, zic, îmi plec genunchii înaintea Tatălui Domnului nostru Isus Hristos, din care îşi trage numele orice familie, în ceruri şi pe pămînt" (Ef. 3, 14-15). Tatăl tuturor credincioşilor. În timpurile Noului Testament, această legătură spirituală tată-fiu exista nu numai între Dumnezeu şi poporul Israel, ci şi între Dumnezeu şi fiecare credincios, în mod individual. Isus Hristos a fixat principiile călăuzitoare pentru această legătură (Mat. 5, 45; 6, 6-15), care este instituită prin acceptarea de către cel credincios a Domnului Isus Hristos (Ioan 1, 12-13). Prin răscumpărarea lucrată de Domnul Hristos, credincioşii sînt adoptaţi devenind copii ai lui Dumnezeu. Duhul Sfînt face posibilă această legătură. Domnul Hristos a venit ca să răscumpere pe cei ce erau supt Lege, pentru ca să căpătăm înfierea. Şi pentru că sînteţi fii, Dumnezeu ne-a trimis în inimă Duhul Fiului Său, care strigă: ’Ava’, adică ’Tată!’ (Gal. 4, 5-6; vezi şi Rom. 8, 15-16). Isus descoperă pe Tatăl. Isus, Dumnezeu Fiul, a prezentat cea mai profundă concepţie cu privire la Dumnezeu Tatăl atunci cînd, ca o autorevelare a lui Dumnezeu, a venit în corp omenesc (Ioan 1, 14). Ioan declara că nimeni n-a văzut vreodată pe Dumnezeu; singurul Lui Fiu Acela L-a făcut cunoscut" (Ioan 1, 18), Isus a zis Căci M-am coborît din cer (Ioan 6, 38). Cine M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl" (Ioan 14, 9). A cunoaşte pe Isus înseamnă a cunoaşte pe Tatăl. Epistola către Evrei subliniază importanţa acestei descoperiri personale: După ce a vorbit în vechime părinţilor noştri, prin prooroci, în multe rînduri şi în multe chipuri, Dumnezeu, la sfîrşitul acestor zile, ne-a vorbit prin Fiul, pe care L-a pus moştenitor al tuturor lucrurilor, şi prin care a făcut şi veacurile, El, care este oglindirea slavei Lui şi întipărirea Fiinţei Lui" (Evr. 1, 1-3). 1. Un Dumnezeu care dă. Isus L-a descoperit pe Tatăl Său ca pe un Dumnezeu care dă. Vedem acest lucru la creaţiune, la Betleem şi la Golgota. La creaţiune, Tatăl şi Fiul au lucrat împreună. Dumnezeu ne-a dat viaţă, în ciuda faptului că El cunoştea că aceasta va duce la moartea propriului Său Fiu. La Betleem, dînd pe Fiul Său, El S-a dat pe Sine. Ce durere a suferit Tatăl atunci cînd Fiul Său a venit pe planeta noastră mînjită de păcat! Să ne imaginăm simţămintele Tatălui atunci cînd a văzut pe Fiul Său schimbînd iubirea şi adorarea îngerilor cu ura păcătoşilor, gloria şi fericirea cerului pentru calea morţii. Dar Golgota este aceea care ne-a dat cea mai profundă cunoaştere a Tatălui. Tatăl, fiind divin, a suferit durerea despărţirii de Fiul Său - în viaţă ca şi în moarte - şi aceasta mult mai intens decît ar putea suferi o fiinţă omenească. El a suferit în aceeaşi măsură cu Domnul Hristos. Ce mărturie mai puternică ar fi putut fi adusă despre Tatăl? Crucea descoperă - aşa cum nimic altceva nu o poate face - adevărul despre Tatăl. 2. Un Dumnezeu al iubirii. Subiectul favorit al Domnului Hristos a fost bunătatea şi iubirea abundentă a lui Dumnezeu. El a spus: Dar Eu vă spun: Iubiţi pe vrăjmaşii voştri, binecuvîntaţi pe cei care vă bleastămă, faceţi bine celor ce vă urăsc, şi rugaţivă pentru cei ce vă asupresc şi vă prigonesc, ca să fiţi fii ai Tatălui vostru care este în ceruri; căci El face să răsară soarele Său peste cei răi şi peste cei buni, şi dă ploaie peste cei drepţi şi peste cei nedrepţi" (Mat. 5, 44-45). Şi răsplata voastră va fi mare, şi veţi fi fiii Celui Prea Înalt; căci El este bun şi cu cei nemulţumitori şi cu cei răi. Fiţi dar milostivi, cum şi Tatăl vostru este milostiv" (Luca 6, 35-36). Aplecîndu-Se şi spălînd picioarele vînzătorului Său (Ioan 13, 5. 10-14), Domnul Isus a dat pe faţă natura iubitoare a Tatălui. Cînd vedem pe Domnul Isus hrănind mulţimea flămîndă (Marcu 6, 39-44; 8, 1-9), vindecînd pe cel surd (Marcu 9, 17-29), dînd celui mut grai ca să vorbească (Marcu 7, 32-37), deschizînd ochii orbului (Marcu 8, 22-26), făcînd pe cel paralizat să meargă (Luca 5, 18-26), vindecînd pe leproşi (Luca 5, 12-13), înviind pe morţi (Marcu 5, 35-43; Ioan 11, 1- 45), iertînd pe păcătoşi (Ioan 8, 3-11) şi scoţînd demoni (Mat. 15, 22-28; 17, 14-21), în toate acestea vedem pe Tatăl amestecîndu-Se printre oameni, dîndu-le viaţa Lui, eliberîndu-i, dîndu-le nădejde şi îndreptîndu-i către un pămînt nou, restaurat, ce stă să vină. Domnul Hristos ştia că descoperirea iubirii preţioase a Tatălui Său era decisiv pentru a aduce pe oameni la pocăinţă (Rom. 2, 4). Trei dintre parabolele Domnului Hristos înfăţişează iubirea lui Dumnezeu pentru omenirea pierdută (Luca 15). Parabola oii pierdute ne învaţă că mîntuirea vine datorită iniţiativei lui Dumnezeu şi nu pentru că noi L-am căutat. După cum păstorul iubeşte oile sale şi-şi primejduieşte viaţa atunci cînd una lipseşte, într-o măsură mult mai mare, Dumnezeu Îşi manifestă iubirea fierbinte după fiecare persoană pierdută. Parabola are, de asemenea, şi o importanţă cosmică. Oaia pierdută reprezintă lumea noastră răzvrătită, planeta noastră păcătoasă, un simplu atom în vastitatea Universului lui Dumnezeu. Darul costisitor al lui Dumnezeu, darul Fiului Său, făcut pentru a aduce planeta noastră înapoi în staul, înseamnă că lumea noastră căzută este tot atît de preţioasă înaintea Lui cum este şi restul creaţiunii. Parabola drahmei sau bănuţului pierdut subliniază imensa valoare pe care Dumnezeu ne-o atribuie nouă, păcătoşilor. Iar parabola fiului risipitor ne arată enorma iubire a Tatălui, care zice bun-venit acasă fiului pierdut. Dacă este bucurie în ceruri pentru un singur păcătos care se pocăieşte (Luca 15, 7), imaginaţi-vă bucuria pe care o va trăi Universul la a doua venire a Domnului. Noul Testament face clară implicarea intimă a Tatălui în a doua venire a Fiului Său. La a doua venire, cei răi vor striga la munţi şi la stînci: Cădeţi peste noi, şi ascundeţi-ne de Faţa Celui ce şade pe scaunul de domnie şi de mînia Mielului" (Apoc. 6, 16). Domnul Isus a zis: Căci Fiul omului are să vină în slava Tatălui Său, cu îngerii Săi" (Mat. 16, 27) şi veţi vedea pe Fiul omului, stînd la dreapta puterii lui Dumnezeu, şi venind pe norii cerului" (Mat. 26, 64). Cu o inimă plină de dor, Tatăl aşteaptă a doua venire, cînd cei răscumpăraţi vor fi duşi în căminul cel veşnic. Atunci faptul că El a trimis în lume pe singurul Său Fiu, pentru ca noi să trăim prin El"(1 Ioan 4, 9), se va dovedi că n-a fost în zadar. Numai iubirea de nepătruns şi neegoistă explică de ce, deşi am fost vrăjmaşi, am fost împăcaţi cu Dumnezeu, prin moartea Fiului Său" (Rom. 5, 10). Cum putem oare să respingem o astfel de iubire şi să nu-L recunoaştem ca Tată al nostru? Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că Dumnezeu Fiul cel veşnic S-a întrupat în Isus Hristos. Prin El au fost create toate lucrurile, prin El se descoperă caracterul lui Dumnezeu, se aduce la îndeplinire mîntuirea neamului omenesc şi lumea este judecată. De-a pururi Dumnezeu adevărat, El a devenit, de asemenea, om adevărat, Isus Hristos. El a fost conceput de Duhul Sfînt şi născut din fecioara Maria. El a trăit şi a fost ispitit ca orice fiinţă omenească, dar a exemplificat în viaţa Lui, în mod desăvîrşit, neprihănirea şi iubirea lui Dumnezeu. Prin minunile Sale, El a manifestat puterea lui Dumnezeu şi a fost recunoscut ca fiind Mesia, Cel Făgăduit de Dumnezeu. De bună voie, El a suferit şi a murit pe cruce pentru păcatele noastre şi în locul nostru, şi a fost înviat din morţi, S-a înălţat la cer, ca să slujească în Sanctuarul ceresc în favoarea noastră. El va veni iarăşi în slavă pentru a aduce eliberarea finală poporului Său şi restatornicirea tuturor lucrurilor. Dumnezeu Fiul Pustia s-a transformat într-un coşmar de vipere. Şerpii alunecau printre vasele de bucătărie şi se încolăceau în jurul ţăruşilor de la cort. Ei se strecurau printre jucăriile copiilor şi stăteau la pîndă pe saltelele de dormit. Dinţii lor se înfigeau adînc, injectînd otravă de moarte. Pustia, care fusese cîndva refugiul lui Israel, a devenit cimitirul lui. Sute de oameni zăceau pe moarte. Înţelegînd situaţia lor nenorocită, părinţii terorizaţi au alergat către cortul lui Moise, cerînd ajutor. Moise s-a rugat pentru popor". Răspunsul lui Dumnezeu? Modelează, un şarpe de aramă şi înalţă-l cît mai sus - şi toţi cei care vor privi la el vor trăi. Moise a făcut un şarpe de aramă şi l-a pus într-o prăjină; şi oricine era muşcat de un şarpe, şi privea spre şarpele de aramă, trăia" (Num. 21, 9). Şarpele a fost dintotdeauna simbolul lui Satana (Gen. 3; Apoc. 12), reprezentînd păcatul. Tabăra se aruncase în mîinile lui Satana. Remediul lui Dumnezeu? Nu de a privi la un miel adus jertfă pe altarul de la sanctuar, ci la un şarpe de bronz. A fost un simbol straniu al lui Hristos. Tot aşa cum chipul şerpilor ce muşcau a fost înălţat pe o prăjină, Isus, făcut într-o fire asemănătoare cu a păcatului" (Rom. 8, 3), avea să fie înălţat pe crucea ruşinii (Ioan 3, 14-15). El a devenit păcat, luînd asupra Sa păcatele tuturor acelora care au trăit sau vor trăi pe pămînt. Pe Cel ce n-a cunoscut nici un păcat, El L-a făcut păcat pentru noi, ca noi să fim neprihănirea lui Dumnezeu în El" (2 Cor. 5, 21). Privind la Hristos, omenirea neajutorată poate găsi viaţă. Cum poate aduce întruparea mîntuire pentru neamul omenesc? Ce efect a avut ea asupra Fiului? Cum a putut Dumnezeu să devină o fiinţă omenească şi de ce a fost necesar? Întruparea: profeţie şi împlinire Planul lui Dumnezeu de a salva pe aceia care s-au înstrăinat de sfatul Său atotînţelept (Ioan 3, 16; 1 Ioan 4, 9) a demonstrat, în mod convingător, iubirea Sa. În acest plan, Fiul Său a fost cunoscut mai înainte de întemeierea lumii" ca jertfă pentru păcat, nădejdea neamului omenesc (1 Petru 1, 19-20). El avea să ne aducă înapoi la Dumnezeu şi să ofere eliberarea de păcat prin nimicirea lucrărilor celui rău (1 Petru 3, 18; Mat. 1, 21; 1 Ioan 3, 8). Păcatul i-a desprins pe Adam şi Eva de Izvorul vieţii şi aceasta ar fi trebuit să aibă ca rezultat moartea lor imediată. Dar, în armonie cu planul făcut înainte de întemeierea lumii (1 Petru 1, 20-21), în consiliul păcii" (Zah. 6, 13), Dumnezeu Fiul S-a interpus între ei şi dreptatea divină, făcînd o punte peste abis, oprind acţiunea morţii. Deci, chiar înainte de cruce, harul Său a ţinut fiinţele omeneşti căzute în viaţă şi le-a asigurat mîntuirea. Dar, ca să ne poată reface pe deplin ca fii şi fiice ale lui Dumnezeu, El a trebuit să devină om. De îndată ce Adam şi Eva au păcătuit, Dumnezeu le-a dat o speranţă, făgăduind că va pune o vrăjmăşie supranaturală între şarpe şi femeie, între sămînţa lui şi sămînţa ei. În declaraţia tainică din Gen. 3, 15, şarpele şi sămînţa acestuia reprezintă pe Satana şi urmaşii săi; femeia şi sămînţa ei simbolizează pe poporul lui Dumnezeu şi pe Mîntuitorul lumii. Această declaraţie a fost prima asigurare a faptului că lupta dintre bine şi rău se va sfîrşi cu victoria Fiului lui Dumnezeu. Biruinţa va fi cîştigată totuşi cu un preţ dureros. Acesta (Mîntuitorul) îţi va zdrobi capul (al lui Satana), şi tu (Satana) îi vei zdrobi călcîiul (al Mîntuitorului)" (Gen. 3, 15). Nimeni nu va ieşi nevătămat din acest conflict. Din acel moment, neamul omenesc a privit spre Cel Făgăduit. Întreg Vechiul Testament este o desfăşurare a acestei căutări. Profeţiile prooroceau că, atunci cînd Cel Făgăduit avea să sosească, lumea avea să aibă dovezile care să confirme identitatea Sa. O ilustrare profetică a mîntuirii După ce păcatul a intrat în lume, Dumnezeu a instituit un sistem de sacrificii de animale, spre a ilustra misiunea Mîntuitorului care avea să vină (Gen. 4, 4). Acest sistem simbolic vizualiza modul în care Dumnezeu Fiul avea să nimicească păcatul. Datorită păcatului - călcarea legii lui Dumnezeu - neamul omenesc stătea în faţa morţii (Gen. 2, 17; 3, 19; 1 Ioan 3, 4; Rom. 6, 23). Legea lui Dumnezeu cerea viaţa păcătosului. Dar, în infinita Sa iubire, Dumnezeu a dat pe Fiul Său, pentru ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţa veşnică" (Ioan 3, 16). Ce act de neînţeles al bunăvoinţei divine! Dumnezeu Fiul cel veşnic a plătit singur, în mod ispăşitor, pedeapsa pentru păcat, astfel încît El să poată să ne ofere iertarea şi împăcarea cu Dumnezeirea. După ieşirea poporului Israel din Egipt, jertfele erau aduse într-un cort, ca parte a unui legămînt al relaţiei dintre Dumnezeu şi poporul Său. Ridicat de Moise, în armonie cu modelul Sanctuarului din ceruri, sanctuarul şi serviciile lui au fost instituite spre a ilustra planul de mîntuire (Ex. 25, 8-9. 40; Evr. 8, 1-5). Pentru obţinerea iertării, un păcătos pocăit aducea ca jertfă un animal care nu avea nici un cusur - o reprezentare a Mîntuitorului cel neprihănit. Păcătosul trebuia să-şi aşeze mîna pe capul animalului nevinovat şi să-şi mărturisească păcatele (Lev. 1, 3. 4). Acest act simboliza transferarea păcatului de la păcătosul vinovat la victima nevinovată, înfăţişînd astfel caracterul înlocuitor (ispăşitor) al jertfei aduse. Deoarece fără vărsare de sînge nu este iertare de păcate" (Evr. 9, 22), păcătosul trebuia să sacrifice animalul, scoţînd astfel în evidenţă natura mortală a păcatului. Această cale tristă de a exprima nădejdea era singura cale a păcătosului de a-şi exprima credinţa. După lucrarea preotului (Lev. 4, 7), păcătosul primea iertarea păcatelor prin credinţa sa în moartea înlocuitoare a Răscumpărătorului ce avea să vină, pe care o simboliza animalul adus jertfă (Lev. 4, 26. 31. 35). Noul Testament recunoaşte pe Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ca fiind Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatul lumii" (Ioan 1, 29). Prin sîngele Său preţios, Mielul fără cusur şi fără prihană" (1 Petru 1, 19) a realizat pentru neamul omenesc răscumpărarea de pedeapsa de pe urmă a păcatului. Proorocii despre un Mîntuitor. Dumnezeu a făgăduit că Mîntuitorul - Mesia, Cel Uns - va veni pe linia genealogică a lui Avraam. În sămînţa ta vor fi binecuvîntate toate neamurile pămîntului" (Gen. 22, 18; 12, 3). Isaia a profetizat că Mîntuitorul va veni ca un Prunc de parte bărbătească şi va avea atît natură divină, cît şi natură umană: Căci un Copil ni s-a născut, un Fiu ni s-a dat, şi domnia va fi pe umărul Lui; Îl vor numi: Minunat, Sfetnic, Dumnezeu tare, Părintele veşniciilor, Domn al păcii" (Is. 9, 6). Acest Răscumpărător Se va urca pe tronul lui David şi va stabili o împărăţie veşnică a păcii (Is. 9, 7). Betleemul avea să fie locul Lui de naştere (Mica 5, 2). Naşterea acestei Persoane divino-umane avea să fie supranaturală. Citînd pe Isaia 7, 14, Noul Testament declară: Iată, fecioara va rămîne însărcinată, va naşte un fiu şi-i va pune numele Emanuel, Dumnezeu este cu noi" (Mat. 1, 23). Lucrarea Mîntuitorului este exprimată în aceste cuvinte: Duhul Domnului Dumnezeu este peste Mine, căci Domnul M-a uns să aduc veşti bune celor nenorociţi; El M-a trimis să vindec pe cei cu inima zdrobită, să vestesc robilor slobozenia, şi prinşilor de război izbăvirea, să vestesc un an de îndurare al Domnului, şi o zi de răzbunare a Dumnezeului nostru: să mîngîi pe toţi cei întristaţi" (Is. 61, 1. 2; vezi şi Luca 4, 18. 19). În mod surprinzător, Mesia avea să fie respins. El avea să fie înfăţişat ca un Lăstar care iese dintr-un pămînt uscat". N-avea nici frumuseţe, nici strălucire care să ne atragă privirile şi înfăţişarea Lui n-avea nimic care să ne placă Dispreţuit şi părăsit de oameni, om al durerii şi obişnuit cu suferinţa Şi noi nu L-am băgat în seamă" (Is. 53, 2-4). Un prieten apropiat Îl va trăda (Ps. 41, 9) pentru treizeci de piese de argint (Zah. 11, 12). În timpul judecării Sale, El avea să fie scuipat şi bătut (Is. 50, 6). Aceia care L-au crucificat aveau să tragă la sorţi pentru hainele pe care le purta (Ps. 22, 18). Nici unul din oasele Sale nu avea să fie zdrobit (Ps. 34, 20), dar coasta Sa avea să fie străpunsă (Zah. 12, 10). În suferinţele Sale, El nu se va opune, ci ca o oaie mută, înaintea celor ce o tund, n-a deschis gura" (Is. 53, 7). Mîntuitorul nevinovat va suferi nespus de mult pentru păcătoşi. El suferinţele noastre le-a purtat şi durerile noastre le-a luat asupra Lui El a fost străpuns pentru păcatele noastre, zdrobit pentru fărădelegile noastre. Pedeapsa, care ne dă pacea, a căzut peste El şi prin rănile Lui sîntem tămăduiţi Domnul a făcut să cadă asupra Lui nelegiuirea noastră a tuturor El fusese şters de pe pămîntul celor vii şi lovit de moarte" (Is. 53, 4-8). Identificarea Mîntuitorului. Numai Isus Hristos a împlinit aceste profeţii. Scriptura trasează genealogia Sa de la Avraam, numindu-L fiul lui Avraam (Mat. 1, 1), iar Pavel afirmă că făgăduinţa făcută lui Avraam şi seminţei sale a fost împlinită în Hristos (Gal. 3, 16). Titlul mesianic de Fiul lui David" a fost pe larg aplicat Lui (Mat. 21, 9). El a fost identificat ca fiind Mesia cel făgăduit, care va ocupa tronul lui David (Fapte 2, 29-30). Naşterea lui Isus a fost în adevăr supranaturală. Fecioara Maria s-a aflat însărcinată de la Duhul Sfînt" (Mat. 1, 18-23). Un decret roman a adus-o la Betleem, locul de naştere profetizat (Luca 2, 4-7). Unul dintre numele lui Isus a fost Emanuel sau Dumnezeu cu noi", care a reflectat natura Sa divino-umană şi a ilustrat identificarea lui Dumnezeu cu neamul omenesc (Mat. 1, 23). Numele Său obişnuit, Isus, scoate în evidenţă misiunea Sa de Mîntuitor: Şi-i vei pune Numele Isus, pentru că El va mîntui pe poporul Lui de păcatele sale" (Mat. 1, 21). Isus a identificat misiunea Sa cu aceea a lui Mesia, profetizată în Isaia 61, 1-2, spunînd: Astăzi s-au împlinit cuvintele acestea din Scriptură, pe care le-aţi auzit" (Luca 4, 17-21). Deşi El a făcut o profundă impresie asupra poporului Său, solia Sa a fost în general respinsă (Ioan 1, 11; Luca 23, 18). Cu puţine excepţii, El n-a fost recunoscut ca Mîntuitor al lumii. În loc de acceptare, El a fost ameninţat cu moartea (Ioan 5, 16; 7, 19; 11, 53). Spre sfîrşitul celor trei ani şi jumătate ai lucrării Domnului Hristos, Iuda Iscarioteanul, un ucenic al Său, L-a vîndut (Ioan 13, 18; 18, 2) pentru treizeci de arginţi (Mat. 26, 14-15). În loc să opună rezistenţă, El i-a mustrat pe ucenicii Săi, pentru că au încercat să-L apere (Ioan 18, 4-11). Deşi nevinovat de vreo fărădelege, în mai puţin de douăzeci şi patru de ore după ce a fost arestat El a fost scuipat, bătut, judecat, condamnat la moarte şi crucificat (Mat. 26, 67; Ioan 19, 1-16; Luca 23, 14-15). Soldaţii au tras la sorţi pentru haina Lui (Ioan 19, 23-24). În timpul crucificării Sale, nici unul din oasele Lui nu a fost zdrobit (Ioan 19, 32. 33. 36) şi, după ce a murit, soldaţii I-au străpuns coasta cu o suliţă (Ioan 19, 34. 37). Moartea lui Hristos a fost recunoscută de urmaşii Săi ca fiind unicul sacrificiu valabil în favoarea păcătoşilor. Dar Dumnezeu Îşi arată dragostea faţă de noi prin faptul că, pe cînd eram noi încă păcătoşi, Hristos a murit pentru noi" (Rom. 5, 8). Trăiţi în dragoste, după cum şi Hristos - scria Pavel - ne-a iubit, şi S-a dat pe Sine pentru noi, ca un prinos şi ca o jertfă de bun miros lui Dumnezeu" (Ef. 5, 2). Timpul slujirii şi morţii Sale. Biblia ne descoperă faptul că Dumnezeu a trimis pe Fiul Său în lume la împlinirea vremii"(Gal. 4, 4). Cînd Hristos a început lucrarea Sa, El a declarat: S-a împlinit vremea" (Marcu 1, 15). Aceste referiri la timp sînt indicii că lucrarea Mîntuitorului s-a desfăşurat în armonie cu o plănuire profetică foarte exactă. Cu cinci veacuri mai înainte, prin Daniel, Dumnezeu a profetizat timpul exact al începutului lucrării lui Hristos, cum şi timpul morţii Sale. 1 Spre încheierea celor şaptezeci de ani ai captivităţii lui Israel în Babilon, Dumnezeu i-a spus lui Daniel că a stabilit pentru poporul iudeu şi pentru Ierusalim o perioadă de probă de şaptezeci de săptămîni. În acest timp, prin pocăinţă şi pregătindu-se pentru venirea lui Mesia, naţiunea iudaică avea să îndeplinească planul lui Dumnezeu cu ei. Daniel a scris, de asemenea, despre ispăşirea nelegiuirii" pînă la aducerea neprihănirii veşnice", ca marcînd această perioadă. Aceste acţiuni mesianice arătau că Mîntuitorul va veni în limitele acestei perioade (Dan. 9, 24). Profeţia lui Daniel arată că venirea lui Mesia urmează să aibă loc după şapte săptămîni" plus şaizeci şi două de săptămîni" sau un total de şaizeci şi nouă de săptămîni de la darea poruncii de rezidire a Ierusalimului" (Dan. 9, 25). După şaizeci şi nouă de săptămîni, Mesia (Unsul) va fi stîrpit şi nu va avea nimic" (Dan. 9, 26) - o referire la moartea Sa ispăşitoare. El avea să moară în mijlocul celei de a şaptezecea săptămîni, cînd va face să înceteze jertfa şi darul de mîncare" (Dan. 9, 27). Cheia înţelegerii timpului profetic se află în principiul biblic că o zi în timpul profetic este echivalentă cu un an solar literal (Num. 14, 34; Ezech. 4, 6). 2 În armonie cu acest principiu an-zi, cele 70 de săptămîni (sau 490 de zile profetice) reprezintă 490 de ani literali. Daniel declară că această perioadă avea să înceapă cu darea poruncii pentru rezidirea Ierusalimului" (Dan. 9, 25). Acest decret, care dădea o deplină autonomie iudeilor, a fost emis în cel de-al şaptelea an al împăratului persan Artaxerxe şi a devenit activ în toamna anului 457 î. Hr. (Ezra 7, 8. 12-26; 9, 9). 3 În conformitate cu profeţia, după 483 de ani (69 de săptămîni profetice) de la decret, Mesia Cîrmuitorul avea să vină. Patru sute optzeci şi trei de ani, începînd din 457 î. Hr. , ne duc pînă în toamna anului 27 d. Hr. , cînd Domnul Isus a fost botezat şi a început activitatea Sa publică. 4 Acceptînd aceste date: 457 î. Hr. şi 27 d. Hr. , Gleason Archer declară că aceasta a fost cea mai remarcabilă exactitate în îndeplinirea unei astfel de profeţii străvechi. Numai Dumnezeu putea profetiza despre venirea Fiului Său cu o precizie atît de uimitoare; acest fapt depăşeşte orice explicaţie raţionalistă". 5 La botezul Său în Iordan, Isus a fost uns de către Duhul Sfînt şi a primit recunoaşterea lui Dumnezeu că este Mesia" (în ebraică) sau Hristos" (în greacă), ambele însemnînd Cel Uns" (Luca 3, 21. 22; Fapte 10, 38; Ioan 1, 41). Cînd Isus a spus s-a împlinit vremea" (Marcu 1, 15), El S-a referit la împlinirea acestui timp profetic. În mijlocul celei de a şaptezecea săptămîni, în primăvara anului 31, exact la trei ani şi jumătate după botezul Domnului Hristos, Mesia avea să pună capăt sistemului jertfelor, dîndu-Şi viaţa. În clipa morţii Sale, perdeaua dinăuntrul templului, în mod miraculos, s-a rupt în două, de sus pînă jos" (Mat. 27, 51), indicînd abolirea de către cer a tuturor serviciilor de la templu. Toate darurile şi sacrificiile au arătat înainte către jertfa atotcuprinzătoare a lui Mesia. Cînd Isus Hristos, adevăratul Miel al lui Dumnezeu, a fost sacrificat pe Golgota ca preţ de răscumpărare pentru păcatele noastre (1 Petru 1, 19), tipul a întîlnit antitipul şi ceea ce era umbra lucrurilor viitoare a devenit realitate. Serviciile de la sanctuarul pămîntesc nu mai erau necesare. Exact la timpul profetizat, în timpul sărbătorii Paştelui, El a murit. În adevăr, spune Pavel, Hristos, Paştele nostru, a fost jertfit" (1 Cor. 5, 7). Această uimitoare exactitate a timpului profetic ne dă una dintre cele mai puternice dovezi ale adevărului istoric fundamental că Isus Hristos este Mîntuitorul de mult profetizat al lumii. Învierea Mîntuitorului. Biblia a profetizat nu numai moartea Mîntuitorului ci, de asemenea, şi învierea Sa. David a profetizat că sufletul Lui nu va fi lăsat în locuinţa morţilor şi trupul Lui nu va vedea putrezirea (Fapte 2, 31; Ps. 16, 10). Deşi Hristos a sculat şi pe alţii din morţi (Marcu 5, 35-42; Luca 7, 11-17; Ioan 11), propria Sa înviere a demonstrat puterea ce se află în spatele declaraţiei Lui că este Mîntuitorul lumii: Eu sînt învierea şi viaţa. Cine crede în Mine, chiar dacă ar fi murit, va trăi. Şi oricine trăieşte şi crede în Mine, nu va muri niciodată" (Ioan 11, 25-26). După învierea Sa, El a declarat: Nu te teme! Eu sînt Cel dintîi şi Cel de pe urmă, Cel viu. Am fost mort, şi iată că sînt viu în vecii vecilor. Eu ţin cheile morţii şi ale Locuinţei morţilor" (Apoc. 1, 17-18). Cele două naturi ale lui Isus Hristos Declarînd: Cuvîntul S-a făcut trup şi a locuit printre noi" (Ioan 1, 14), Ioan a prezentat un adevăr profund. Întruparea lui Dumnezeu Fiul este o taină. Scriptura numeşte manifestarea lui Dumnezeu în trup ca fiind taina evlaviei" (1 Tim. 3, 16). Creatorul lumilor, El în care era plinătatea Dumnezeirii, a devenit Pruncul neajutorat din ieslea Betleemului. Cu mult mai presus de oricare dintre îngeri, egal cu Dumnezeu Tatăl în demnitate şi slavă, S-a plecat totuşi pînă acolo, încît să poarte haina naturii omeneşti. Cu greu poate cineva să priceapă însemnătatea acestei taine sfinte şi aceasta numai făcînd apel la Duhul Sfînt pentru iluminare. În încercarea de a înţelege întruparea, este bine să ne aducem aminte că lucrurile ascunse sînt ale Domnului Dumnezeului nostru, iar lucrurile descoperite sînt ale noastre şi ale copiilor noştri, pe vecie (Deut. 29, 29). Isus Hristos este Dumnezeu adevărat. Care este dovada că Isus Hristos este divin? Ce înţelegere a avut Isus despre Sine? Au recunoscut oamenii divinitatea Lui? 1. Atributele divinităţii Sale. Hristos posedă atribute divine. El este atotputernic. El a spus că Tatăl I-a dat toată puterea în cer şi pe pămînt" (Mat. 28, 18; Ioan 17, 2). El este atotcunoscător. În El, spunea Pavel, sînt ascunse toate comorile înţelepciunii şi ale ştiinţei" (Col. 2, 3). Isus a afirmat omniprezenţa Sa, dînd asigurarea: Şi iată că Eu sînt cu voi în toate zilele, pînă la sfîrşitul veacului" (Mat. 28, 20). Căci acolo unde sînt doi sau trei adunaţi în Numele Meu, sînt şi Eu în mijlocul lor" (Mat. 18, 20). Deşi divinitatea Sa avea capacitatea naturală a omniprezenţei, Isus Hristos cel întrupat a renunţat în mod voluntar la aceasta. El a ales să fie omniprezent prin lucrarea Duhului Sfînt (Ioan 14, 16-18). Epistola către Evrei confirmă faptul că El nu Se schimbă, declarînd: Isus Hristos este acelaşi ieri şi azi şi în veci" (Evr. 13, 8). Existenţa Sa prin Sine Însuşi era evidentă atunci cînd El a spus că are viaţa în Sine" (Ioan 5, 26) şi Ioan mărturisea că în El era viaţa şi viaţa era lumina oamenilor" (Ioan 1, 4). Declaraţia lui Hristos: Eu sînt învierea şi viaţa" (Ioan 11, 25) afirmă că în El viaţa este originală, neîmprumutată şi nederivată". 6 Sfinţenia este o parte a naturii Sale. Cînd îngerul a anunţat-o pe Maria (Buna Vestire), el i-a spus: Duhul Sfînt se va pogorî peste tine, şi puterea Celui Prea Înalt te va umbri. De aceea Sfîntul care se va naşte din tine, va fi chemat Fiul lui Dumnezeu" (Luca 1, 35). La vederea lui Isus, demonii strigau: Ce avem noi a face cu Tine, Isuse din Nazaret? Te ştiu cine eşti: ’Eşti Sfîntul lui Dumnezeu!’ (Marcu 1, 24). El este iubire. Noi am cunoscut dragostea Lui", scria Ioan, prin aceea că El Şi-a dat viaţa pentru noi" (1 Ioan 3, 16). El este veşnic. Isaia Îl numeşte Părintele veşniciilor" (Is. 9, 6). Mica se referă la El ca la Unul a cărui obîrşie se suie pînă în vremuri străvechi, pînă în zilele veşniciei" (Mica 5, 2). Pavel datează existenţa Sa mai înainte de toate lucrurile" (Col. 1, 17) şi Ioan este de acord cu aceasta, spunînd: El era la început cu Dumnezeu. Toate lucrurile au fost făcute prin El, şi nimic din ceea ce a fost făcut, n-a fost făcut fără El" (Ioan 1, 2-3). 7 2. Puterea şi prerogativele Sale divine. Lucrările lui Dumnezeu sînt atribuite lui Isus. El este identificat atît ca fiind Creator (Ioan 1, 3; Col. 1, 16), cît şi Susţinător, căci toate se ţin prin El" (Col. 1, 17; Evr. 1, 3). Cu glasul Lui, El poate învia pe cei morţi (Ioan 5, 28-29) şi va judeca lumea la sfîrşitul timpului (Mat. 25, 31-32). El iartă păcatele (Mat. 9, 6; Marcu 2, 5-7). 3. Numele Sale divine. Numele Sale descoperă natura Sa divină. Emanuel înseamnă Dumnezeu este cu noi" (Mat. 1, 23). Atît cei credincioşi, cît şi demonii I se adresează, numindu-L Fiul lui Dumnezeu (Marcu 1, 1; Mat. 8, 29; vezi şi Marcu 5, 7). Numele sacru al lui Dumnezeu din Vechiul Testament, Iehova sau Iahve, este aplicat lui Isus. Matei foloseşte cuvintele din Isaia 40, 3, pregătiţi calea Domnului", spre a descrie lucrarea de pregătire pentru misiunea sau lucrarea lui Hristos (Mat. 3, 3). Ioan identifică pe Isus cu Domnul oştirilor stînd pe tronul Său (Is. 6, 1. 3; Ioan 12, 41). 4. Divinitatea Sa recunoscută. Ioan descrie pe Isus ca fiind Cuvîntul divin care S-a făcut trup" (Ioan 1, 14). Toma recunoaşte pe Hristos Cel Înviat ca fiind Domnul meu şi Dumnezeul meu" (Ioan 20, 28). Pavel se referă la El ca la Unul care este mai presus de toate lucrurile, Dumnezeu binecuvîntat în veci" (Rom. 9, 5), iar în Epistola către Evrei este numit Dumnezeu şi Domn al creaţiunii (Evr. 1, 8. 10). 8 5. Mărturia Lui personală. Isus Hristos personal a declarat că este egal cu Dumnezeu. El Se identifică pe Sine ca fiind EU SÎNT" (Ioan 8, 58), Dumnezeul Vechiului Testament. El numea pe Dumnezeu Tatăl Meu", în loc de Tatăl nostru" (Ioan 20, 17). Iar atunci cînd a declarat că Eu şi Tatăl una sîntem" (Ioan 10, 30), El susţinea că era de o substanţă" cu Tatăl, avînd aceleaşi atribute". 9 6. Egalitatea Sa cu Dumnezeu, confirmată. Egalitatea Sa cu Dumnezeu Tatăl este luată ca atare în formula botezului (Mat. 28, 19), a binecuvîntării apostolice (2 Cor. 13, 14), în sfatul dat de Domnul Hristos înainte de despărţirea Sa de ucenici (Ioan 14, 16) şi în prezentarea de către Pavel a darurilor spirituale (1 Cor. 12, 4-6). Scriptura Îl descrie pe Isus Hristos ca fiind oglindirea slavei lui Dumnezeu" şi întipărirea Fiinţei Lui" (Evr. 1, 3). Şi, atunci cînd I S-a cerut să descopere pe Dumnezeu Tatăl, Isus a răspuns: Cine M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl" (Ioan 14, 9). 7. El este adorat ca Dumnezeu. Oamenii L-au adorat şi I S-au închinat (Mat. 28, 17; vezi şi Luca 14, 33). Toţi îngerii lui Dumnezeu să I se închine" (Evr. 1, 6). Pavel scria că în Numele lui Isus, să se plece orice genunchi şi orice limbă să mărturisească, spre slava lui Dumnezeu Tatăl, că Isus Hristos este Domnul" (Filip. 2, 10-11). Mai multe formule de binecuvîntare acordă lui Hristos slava în vecii vecilor" (2 Tim. 4, 18; Evr. 13, 21; 2 Petru 3, 18). 8. Natura Sa divină, o necesitate. Domnul Hristos a împăcat neamul omenesc cu Dumnezeu. Oamenii au nevoie de o perfectă descoperire a caracterului lui Dumnezeu, astfel încît ei să poată dezvolta o relaţie personală cu El. Hristos satisface această nevoie, desfăşurînd slava lui Dumnezeu (Ioan 1, 14). Nimeni n-a văzut vreodată pe Dumnezeu; singurul Lui Fiu, care este în sînul Tatălui, Acela L-a făcut cunoscut" (Ioan 1, 18; vezi şi 17, 6). Isus mărturiseşte că Cine M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl" (Ioan 14, 9). În totală dependenţă de Tatăl (Ioan 5, 30), Hristos a folosit puterea Sa divină pentru a descoperi iubirea lui Dumnezeu. Cu putere divină, El S-a descoperit pe Sine ca Mîntuitorul cel milostiv şi iubitor, trimis de Tatăl ca să vindece, să refacă şi să ierte păcatele (Luca 6, 19; Ioan 2, 11; 5, 1-15. 36; 11, 41-45; 14, 11; 8, 3-11). Cu toate acestea, El niciodată nu a săvîrşit vreo minune pentru a Se cruţa pe Sine de necazurile şi suferinţele pe care oamenii le-ar îndura dacă ar fi în împrejurări asemănătoare. Isus Hristos este una în natură, în caracter şi în planuri cu Dumnezeu Tatăl". 10 El este Dumnezeu adevărat. Isus Hristos este om adevărat. Sfînta Scriptură dă mărturie despre faptul că, pe lîngă natura Sa divină, Isus Hristos are şi o natură omenească. Acceptarea acestei doctrine este crucială. Oricine mărturiseşte că Isus Hristos a venit în trup este de la Dumnezeu" şi oricine nu mărturiseşte acest lucru nu este de la Dumnezeu" (1 Ioan 4, 2-3). Naşterea în trup omenesc a lui Isus Hristos, dezvoltarea Sa ulterioară, caracteristicile şi mărturia Sa personală sînt tot atîtea dovezi despre natura Sa umană. 1. Naşterea Sa în trup omenesc. Şi Cuvîntul S-a făcut trup şi a locuit printre noi" (Ioan 1, 14). Aici, cuvîntul trup" înseamnă natură umană", o natură inferioară naturii Sale cereşti. Într-un limbaj simplu, Pavel spune că Dumnezeu a trimis pe Fiul Său, născut din femeie" (Gal. 4, 4; vezi şi Gen. 3, 15). Hristos a fost făcut asemenea oamenilor" şi ca un om" (Filip. 2, 7-8). Această manifestare a lui Dumnezeu în haina naturii omeneşti este taina evlaviei" (1 Tim. 3, 16). Genealogia lui Hristos se referă la El ca fiind Fiul lui David" şi Fiul lui Avraam" (Mat. 1, 1). După natura Sa omenească, El S-a născut din sămînţa lui David" (Rom. 1, 3; 9, 5) şi a fost Fiul Mariei" (Marcu 6, 3). Deşi El a fost născut dintr-o femeie, aşa cum se naşte orice alt copil, în cazul Său există o mare deosebire, ceva unic. Maria era o fecioară şi acest Copil a fost conceput de către Duhul Sfînt (Mat. 1, 20-23; Luca 1, 31-37). Prin mama Sa, El putea pretinde adevărata natură umană. 2. Dezvoltarea Sa umană. Isus a fost supus legilor dezvoltării omeneşti. El creştea şi Se întărea; era plin de înţelepciune şi harul lui Dumnezeu era peste El" (Luca 2, 40. 52). La vîrsta de 12 ani, El a devenit conştient de misiunea Sa divină (Luca 2, 46-49). În tot timpul copilăriei Sale, El a fost supus părinţilor Săi (Luca 2, 51). Drumul spre cruce a fost un drum de continuă creştere prin suferinţe, care au jucat un rol important în dezvoltarea Sa. El a învăţat să asculte prin lucrurile pe care Le-a suferit. Şi după ce a fost făcut desăvîrşit, S-a făcut pentru toţi cei ce-L ascultă, urzitorul unei mîntuiri veşnice" (Evr. 5, 8. 9; 2, 10. 18). Şi, deşi El a trăit experienţa acestei dezvoltări, El n-a păcătuit. 3. El a fost numit Om". Ioan Botezătorul şi Petru se referă la El, ca fiind un Om" (Ioan 1, 30; Fapte 2, 22). Pavel vorbeşte despre darul pe care ni l-a făcut harul acesta într-un singur Om, Isus Hristos" (Rom. 5, 15). El este OMUL" prin care a venit învierea morţilor" (1 Cor. 15, 21); singurul Mijlocitor între Dumnezeu şi oameni: Omul Isus Hristos" (1 Tim. 2, 5). Adresîndu-Se vrăjmaşilor Săi, Isus Hristos Se referă la Sine, ca fiind Om: Dar acum căutaţi să Mă omorîţi, pe Mine, un om, care v-am spus adevărul pe care l-am auzit de la Dumnezeu" (Ioan 8, 40). Expresia favorită a lui Isus, pentru a vorbi despre Sine, expresia pe care El a folosit-o de 77 de ori, a fost Fiul omului" (Mat. 8, 20; 26, 2). Titlul de Fiu al lui Dumnezeu îndreaptă atenţia asupra poziţiilor Sale înăuntrul Dumnezeirii. Numele de Fiu al omului subliniază solidaritatea Sa cu neamul omenesc prin întruparea Sa. 4. Caracteristicile Sale omeneşti. Dumnezeu a făcut pe oameni cu puţin mai prejos decît îngerii" (Ps. 8, 5). În mod asemănător, Scripturile prezintă pe Isus ca pe Unul care a fost făcut pentru puţină vreme mai prejos decît îngerii (Evr. 2, 9). Natura Sa omenească a fost creată şi nu poseda puteri supraomeneşti. Hristos trebuia să fie în adevăr Om; aceasta făcea parte din misiunea Sa. Cerîndu-I-se să aibă caracteristicile esenţiale ale naturii umane, El a fost părtaş cărnii şi sîngelui" (Evr. 2, 14). În toate lucrurile, Hristos a fost făcut asemenea" celorlalte fiinţe omeneşti (Evr. 2, 17). Natura Sa omenească poseda aceleaşi particularităţi mintale şi fizice ca şi restul omenirii: foamea, setea, oboseala şi frămîntarea (Mat. 4, 2; Ioan 19, 28; 4, 6; vezi şi Mat. 26, 21; 8, 24). În lucrarea Sa pentru alţii, El a dat pe faţă împreună simţire, mînie îndreptăţită şi durere (Mat. 9, 36; Marcu 3, 5). Adesea, era tulburat şi îndurerat şi chiar a plîns (Mat. 26, 38; Ioan 12, 27; 11, 33. 35; Luca 19, 41). El S-a rugat cu strigăte şi cu lacrimi, o dată a mers pînă acolo că, prin porii Săi, transpiraţia era de sînge (Evr. 5, 7; Luca 22, 44). Viaţa Sa de rugăciune exprima deplina Sa dependenţă de Dumnezeu (Mat. 26, 39 - 44; Marcu 1, 35; 6, 46; Luca 5, 16; 6, 12). Isus a parcurs experienţa morţii (Ioan 19, 30. 34). El a înviat, nu ca un spirit, ci cu un corp (Luca 24, 36 - 43). 5. Pînă unde S-a identificat El cu natura umană. Biblia ne descoperă faptul că Hristos este al doilea Adam, El a trăit într-o fire asemănătoare cu a omului păcătos (Rom. 8, 3). Pînă unde S-a identificat El cu natura căzută a neamului omenesc? A devenit El identic cu neamul omenesc căzut? O înţelegere corectă a expresiei într-o fire asemănătoare cu a păcatului" sau a omului păcătos este de o importanţă crucială. Păreri incorecte au adus disensiuni şi lupte în decursul întregii istorii a bisericii creştine. a. El a fost într-o fire asemănătoare cu a păcatului". Şarpele înălţat în pustie, descris mai înainte, ne oferă o înţelegere a naturii umane a lui Isus Hristos. După cum chipul de aramă, făcut asemenea şerpilor veninoşi, a fost înălţat pentru vindecarea poporului, tot astfel Fiul lui Dumnezeu, făcut într-o fire asemănătoare cu a păcatului", avea să fie Mîntuitorul lumii. Mai înainte de întruparea Sa, Isus a avut chipul lui Dumnezeu"; altfel spus, natura divină Îi aparţinea de la început (Ioan 1, 1; Filip. 2, 6. 7). Luînd chipul unui rob", El a lăsat deoparte prerogativele Lui divine. El a devenit Robul Tatălui Său (Is. 42, 1), pentru a aduce la îndeplinire voinţa Tatălui (Ioan 6, 38; Mat. 26, 39. 42). El a îmbrăcat divinitatea Sa în haina naturii umane, a fost făcut într-o fire asemănătoare cu a păcatului" sau în natura căzută a neamului omenesc" (Rom. 8, 3). 11 Acest lucru nu arată nicidecum că Isus Hristos este păcătos, că a luat parte la acte păcătoase sau că a nutrit gînduri păcătoase. Deşi făcut într-o fire asemănătoare cu a păcatului, El a fost fără de păcat şi lipsa păcatului din viaţa Sa este în afara oricărei îndoieli. b. El a fost al doilea Adam. Biblia face o paralelă între Adam şi Hristos, numindu-L pe Adam omul dintîi" şi pe Isus Hristos ultimul Adam" sau omul al doilea" (1 Cor. 15, 45. 47). Dar Adam avea un avantaj faţă de Hristos. La căderea sa, el trăia în Paradis. El avea o natură umană desăvîrşită, posedînd o deplină vigoare a trupului şi a minţii. Dar nu aşa au stat lucrurile cu Isus. Cînd El a luat asupra Sa natura umană, aceasta era deja stricată de 4000 de ani de păcat, pe o planetă blestemată din cauza păcatului. Astfel, pentru ca El să poată mîntui pe cei ce se află în adîncimile decăderii, Hristos a luat asupra Lui natura umană care, comparată cu natura necăzută a lui Adam, scăzuse în putere fizică şi mintală - deşi El a făcut acest lucru fără să păcătuiască. 12 Cînd Isus Hristos a luat asupra Sa natura umană ce purta urmările păcatului, El a fost supus neputinţelor şi slăbiciunilor prin care trec toţi oamenii. Natura Sa umană era cuprinsă de slăbiciune" sau neputinţe" (Evr. 5, 2; Mat. 8, 17; Is. 53, 4). El era conştient de slăbiciunile corpului Său. De aceea, în zilele vieţii Sale pămînteşti a înălţat rugăciuni şi cereri cu strigăte mari şi cu lacrimi către Cel ce putea să-L izbăvească de la moarte" (Evr. 5, 7), identificîndu-Se astfel cu nevoile şi slăbiciunile atît de obişnuite neamului omenesc. Astfel, natura umană a lui Hristos nu a fost natura lui Adam, adică natura lui Adam înainte de cădere; nici natura omenească decăzută, adică, în toate privinţele, natura lui Adam după cădere. Nu era natura adamică, pentru că Isus avea slăbiciunile inocente ale celor căzuţi. Nu era nici natura decăzută, pentru că El n-a coborît niciodată în necurăţia morală. De aceea, ea a fost în modul cel mai real natura noastră umană, dar fără de păcat". 13 c. Experienţa Sa în ispită. În ce măsură şi cum L-au afectat ispitele pe Hristos? A fost uşor sau dificil pentru El ca să le reziste? Felul în care El a înfruntat ispitele demonstrează faptul că El a fost în adevăr om. (1. ) Ispitit în toate lucrurile ca şi noi". Faptul că Isus Hristos a fost ispitit în toate lucrurile ca şi noi" (Evr. 4, 15) ne arată că El a fost părtaş naturii noastre omeneşti. Ispita şi posibilitatea păcătuirii erau lucruri reale pentru Hristos. Dacă El n-ar fi putut păcătui, atunci El n-ar fi fost om şi n-ar fi putut fi nici exemplul nostru. Hristos a luat asupra Sa natura noastră omenească cu toate slăbiciunile ei, inclusiv posibilitatea de a ceda ispitei. Cum a putut El oare să fie ispitit în toate lucrurile", aşa cum sîntem noi ispitiţi? Este clar că în toate lucrurile" sau în orice fel" nu înseamnă că El a întîmpinat aceleaşi ispite cu care noi ne confruntăm astăzi. El n-a fost niciodată ispitit - de exemplu - să urmărească programe TV cu conţinut trivial sau să calce regulile de circulaţie, conducînd cu o viteză mai mare decît cea permisă. Problema de bază prezentă în toate ispitele este aceea dacă supunem lui Dumnezeu voinţa noastră. În confruntarea Lui cu ispitele, Isus a păstrat întotdeauna legătura cu Dumnezeu. Printr-o continuă dependenţă de puterea divină, El a rezistat cu succes celor mai teribile ispite, deşi era om. Biruinţa Domnului Hristos asupra ispitei Îi dă capacitatea să simtă cu noi în slăbiciunea omenească. Biruinţa noastră asupra ispitei se obţine prin menţinerea dependenţei noastre de El. Nu v-a ajuns nici o ispită, care să nu fi fost potrivită cu puterea omenească. Şi Dumnezeu, care este credincios, nu va îngădui să fiţi ispitiţi peste puterile voastre; ci împreună cu ispita, a pregătit şi mijlocul să ieşiţi din ea, ca s-o puteţi răbda" (1 Cor. 10, 13). Trebuie să recunoaştem că, în final, este o taină, ce este lăsată neexplicată muritorilor, faptul că Hristos a putut fi ispitit în toate lucrurile ca şi noi, şi totuşi să fie fără de păcat". 14 (2. ) El Însuşi a fost ispitit în ceea ce a suferit". Domnul Hristos a suferit în timp ce era supus ispitei (Evr. 2, 18). El a fost făcut desăvîrşit prin suferinţe (Evr. 2, 10). Pentru că El, în mod personal, a înfruntat puterea ispitei, putem fi siguri că El înţelege cum să ajute pe oricine este ispitit. El a fost una cu neamul omenesc, suferind ispitele la care este supusă natura umană. Cum a suferit Domnul Hristos ispita? Deşi El era într-o fire asemănătoare cu a păcatului, facultăţile Sale spirituale erau libere de orice întinăciune a păcatului. Natura Sa sfîntă era foarte sensibilă. Orice contact cu ceea ce era rău Îl durea. De aceea, pentru că El a suferit într-un raport direct proporţional cu perfecţiunea sfinţeniei Sale, ispita a adus mai multă suferinţă lui Isus Hristos decît oricui. 15 Cît de mult a suferit Isus Hristos? Experienţa Sa din pustie, Ghetsemani şi Golgota descoperă faptul că El a rezistat ispitei pînă la sînge (Evr. 12, 4). Isus Hristos nu numai că a suferit mult mai mult, şi aceasta în raport cu sfinţenia Sa, dar El a întîmpinat ispite mult mai puternice decît avem de întîmpinat noi, oamenii. B. F. Wescott notează: Ceea ce face (pe Hristos) să aibă milă şi înţelegere faţă de păcătoşi în încercările lor nu este experienţa păcatului, ci cunoaşterea puterii ispitirii, pe care numai cel fără de păcat o poate resimţi în toată intensitatea ei. Cel care cade se supune ispitei mai înainte de a se folosi de ultimele ei presiuni. "16 F. F. Bruce este de acord cu aceasta, spunînd: Cu toate acestea, El a suportat triumfător orice formă a încercării pe care un om o poate îndura şi aceasta fără nici un fel de scădere a credinţei Sale în Dumnezeu sau vreo slăbire a ascultării Sale de El. O astfel de rezistenţă în faţa încercărilor cuprinde mai mult, nicidecum mai puţin decît suferinţa umană obişnuită". 17 Domnul Hristos a făcut, de asemenea, faţă unei ispite puternice, care n-a fost cunoscută niciodată de om - ispita de a folosi puterea Sa divină în folosul Său. E. G. White declară: El primise onoare în curţile cereşti şi era obişnuit cu puterea absolută. Pentru El era dificil să Se păstreze la nivelul naturii umane, cum este pentru oameni să se ridice deasupra nivelului scăzut al naturii lor căzute şi să devină părtaşi ai naturii divine". 18 d. Putea păcătui Isus? Creştinii diferă în răspunsul pe care îl dau la întrebarea dacă Hristos Isus putea păcătui sau nu. Noi sîntem de acord cu Filip Schaff, care spunea că: Dacă El (Hristos) ar fi fost înzestrat de la început cu imposibilitatea absolută de a păcătui, atunci El n-ar fi fost un om adevărat şi nici un model vrednic de urmat; sfinţenia Sa, în loc de a fi actul propriei Sale realizări şi un merit autentic, ar fi fost un dar întîmplător sau exterior, iar ispitirea Sa un spectacol ireal". 19 Karl Ullmann adaugă: Istoria ispitirii, chiar dacă ar fi explicată, n-ar mai avea nici o importanţă, iar declaraţia din Epistola către Evrei, că ’El a fost ispitit în toate lucrurile ca şi noi’, ar fi fără de însemnătate". 20 6. Natura fără păcat a lui Isus Hristos. Este de la sine înţeles că natura divină a lui Isus era fără păcat. Dar ce putem spune despre natura Sa umană? Biblia înfăţişează natura umană a lui Isus Hristos ca fiind fără păcat. Naşterea Sa a fost supranaturală. El a fost conceput de către Duhul Sfînt (Mat. 1, 20). Ca prunc nou-născut, a fost descris ca Sfîntul care se va naşte din tine" (Luca 1, 35). El a luat asupra Sa natura omului, în starea ei căzută, purtînd urmările păcatului, dar nu păcătoşenia ei. El a fost una cu neamul omenesc, cu excepţia păcatului. Isus a fost ispitit în toate lucrurile, ca şi noi, dar fără păcat", fiind sfînt, nevinovat, fără pată, despărţit de păcătoşi" (Evr. 4, 15; 7, 26). Pavel a scris că El n-a cunoscut păcat" (2 Cor. 5, 21). Petru dă mărturie despre faptul că El n-a făcut păcat, şi în gura Lui nu s-a găsit vicleşug" (1 Petru 2, 22), comparîndu-L cu un miel fără cusur şi fără prihană" (1 Petru 1, 19; Evr. 9, 24). În El", spune Ioan, nu este păcat El Însuşi este neprihănit" (1 Ioan 3, 5-7). Isus a luat asupra Sa natura noastră, cu toate scăderile şi predispoziţiile ei, dar El a fost liber de corupţie sau de stricăciune ereditară şi liber de păcatul făptuit. El a somat pe împotrivitorii Săi, spunînd: Cine dintre voi Mă poate dovedi că am păcat?" (Ioan 8, 46). Cînd a stat în faţa celei mai grele încercări, El a declarat: Vine stăpînitorul lumii acesteia. El n-are nimic în Mine" (Ioan 14, 30). Isus n-a avut nici un fel de înclinaţii spre păcat şi nici o pasiune păcătoasă. Nici una din avalanşele ispitelor n-a putut înfrînge credincioşia Sa faţă de Dumnezeu. Isus niciodată n-a făcut nici o mărturisire a vreunui păcat făptuit şi nici n-a adus vreo jertfă pentru păcat. El nu S-a rugat: Tată, iartă-Mă", ci Tată, iartă-i" (Luca 23, 34). Totdeauna căutînd să facă voia Tatălui Său şi nu voia Sa, Isus a menţinut în continuu dependenţa Sa de Tatăl (Ioan 5, 30). Spre deosebire de natura omenească decăzută, natura spirituală" a lui Isus este curată şi sfîntă, liberă de orice mînjitură a păcatului". 21 Ar fi o greşeală să gîndim că El este în totul om", cum sîntem noi. El este al doilea Adam, unicul Fiu al lui Dumnezeu. Şi nici nu trebuie să gîndim despre El ca un om cu înclinaţii spre păcat". În timp ce natura Sa omenească a fost ispitită în toate lucrurile în care natura omenească este ispitită, El niciodată n-a căzut. El niciodată n-a păcătuit. Niciodată n-a fost în El vreo înclinaţie spre păcat. 22 În adevăr, Isus este exemplul uman cel mai înalt şi cel mai sfînt. El este fără păcat şi, în tot ceea ce El a săvîrşit a demonstrat desăvîrşirea. În adevăr, El a fost exemplul perfect de om lipsit de păcat. 7. Necesitatea luării de către Hristos a naturii umane. Sfînta Scriptură ne dă diferite motive pentru care Hristos a trebuit să ia asupra Sa natura umană. a) Ca să fie Mare Preot al neamului omenesc. Fiind Mesia, Isus trebuia să ocupe poziţia de Mare Preot sau Mijlocitor între Dumnezeu şi om (Zah. 6, 13; Evr. 4, 14-16). Această funcţie cerea natură umană. Isus Hristos a îndeplinit cerinţele: 1) El putea fi îngăduitor cu cei neştiutori şi rătăciţi, fiindcă şi El era cuprins de slăbiciune" (Evr. 5, 2); 2) El este milos şi vrednic de încredere", pentru că în toate lucrurile El a trebuit să Se asemene fraţilor Săi" (Evr. 2, 17); 3) El poate să vină în ajutorul celor ce sînt ispitiţi", pentru că El Însuşi a fost ispitit în ceea ce a suferit" (Evr. 2, 18); 4) El simte cu cei slabi, pentru că în toate lucrurile a fost ispitit ca şi noi, dar fără păcat" (Evr. 4, 15). b) Pentru a salva şi cea mai decăzută persoană. Pentru a întîlni pe oameni acolo unde se află ei şi pentru a salva pe cei fără speranţă, El a coborît pînă la nivelul unui slujitor, al unui rob (Filip. 2, 7). c) Ca să-Şi dea viaţa pentru păcatele lumii. Natura divină a lui Isus Hristos nu putea să moară. Pentru a muri, Hristos trebuia să aibă o natură umană. El a devenit deci om şi a plătit pentru noi plata păcatului, care este moartea (Rom. 6, 23; 1 Cor. 15, 3). Ca fiinţă omenească, El a gustat moartea pentru fiecare (Evr. 2, 9). d) Ca să fie Exemplul nostru. Pentru a constitui un exemplu, arătînd cum ar trebui să trăiască oamenii, Hristos, ca fiinţă omenească, trebuia să trăiască o viaţă fără de păcat. Ca al doilea Adam, El a spulberat mitul că omul nu poate asculta de Legea lui Dumnezeu şi că nu poate cîştiga biruinţa asupra păcatului. El a demonstrat că este posibil pentru om să fie credincios, să se supună voinţei lui Dumnezeu. Acolo unde primul Adam a căzut, al doilea Adam a cîştigat biruinţa asupra păcatului şi asupra lui Satana şi a devenit atît Mîntuitorul, cît şi Exemplul nostru desăvîrşit. În tăria Sa, biruinţa Lui poate fi şi a noastră (Ioan 16, 33). Privind la El, oamenii sînt schimbaţi în acelaşi chip al Lui, din slavă în slavă" (2 Cor. 3, 18). Să ne uităm ţintă la Căpetenia şi Desăvîrşirea credinţei noastre, adică la Isus... Uitaţi-vă dar cu luare aminte la Cel ce a suferit din partea păcătoşilor o împotrivire aşa de mare faţă de Sine, pentru ca nu cumva să vă pierdeţi inima, şi să cădeţi de oboseală în sufletele voastre" (Evr. 12, 2-3). În adevăr, Hristos a suferit pentru noi şi ne-a lăsat o pildă, ca să călcăm pe urmele Lui (1 Petru 2, 21; vezi şi Ioan 13, 15). Unirea celor două naturi Persoana lui Isus Hristos are două naturi: divină şi umană. El este Dumnezeu - om. Dar să reţinem că întruparea cerea ca Fiul cel veşnic al lui Dumnezeu să ia asupra Sa natura umană şi nicidecum ca omul Isus să obţină divinitatea. Mişcarea este de la Dumnezeu la om şi nu de la om la Dumnezeu. În Isus, aceste două naturi s-au contopit într-o singură persoană. Să urmărim următoarele dovezi biblice: Hristos, o unire a două naturi. Pluralitatea evocată de Treimea divină nu se repetă în cazul lui Hristos. Biblia Îl descrie pe Isus ca fiind o persoană şi nicidecum două. Diferite texte se referă la natura divină şi umană şi totuşi vorbesc numai despre o persoană. Pavel a descris persoana lui Isus Hristos ca fiind Fiul lui Dumnezeu (natura divină) care a fost născut dintr-o femeie (natura umană - Gal. 4, 4). În acest fel, Isus măcar că avea chipul lui Dumnezeu, totuşi na crezut ca un lucru de apucat să fie deopotrivă cu Dumnezeu" (natura divină), ci S-a dezbrăcat pe Sine Însuşi şi a luat chip de rob, făcîndu-Se asemenea oamenilor" (natura umană - Filip. 2, 6-7). Dubla natură a lui Hristos nu este compusă dintr-o putere sau o influenţă divină abstractă, ce este legată de natura Sa omenească. Ioan spune: Cuvîntul Sa făcut trup, şi a locuit printre noi, plin de har, şi de adevăr. Şi noi am privit slava Lui, o slavă întocmai ca slava singurului născut din Tatăl" (Ioan 1, 14). Pavel scria că Dumnezeu a trimis pe Fiul Său într-o fire asemănătoare cu a păcatului" (Rom. 8, 3); Dumnezeu a venit în trup" (1 Tim. 3, 16; 1 Ioan 4, 2). Împletirea celor două naturi. Adesea, Biblia Îl descrie pe Fiul lui Dumnezeu în termenii naturii Sale umane. Dumnezeu a răscumpărat biserica Sa cu propriul Său sînge (Fapte 20, 28; Col. 1, 13-14). În alte situaţii, ea caracterizează pe Fiul omului în termenii naturii Sale divine (Ioan 3, 13; 6, 62; Rom. 9, 5). Cînd Hristos a venit în lume, I-a fost pregătit un trup" (Evr. 10, 5). Cînd a luat asupra Sa natura umană, divinitatea Sa a fost îmbrăcată în haina naturii omeneşti. Acest lucru nu s-a realizat schimbînd natura umană în cea divină sau divinitatea în natura umană. El n-a ieşit din Sine mergînd spre o altă natură, ci El a luat asupra Sa natura umană. În acest fel, natura divină şi cea umană au fost împletite. Cînd S-a întrupat, Hristos n-a încetat să fie Dumnezeu şi divinitatea Sa n-a fost redusă la nivelul naturii umane. Fiecare natură şi-a păstrat locul. În El", spune Pavel, locuieşte trupeşte toată plinătatea Dumnezeirii" (Col. 2, 9). La crucificare, natura Sa umană a fost aceea care a murit, şi nu divinitatea Sa, căci acest lucru ar fi fost imposibil. Necesitatea unirii celor două naturi. O înţelegere a inter-relaţiilor dintre cele două naturi ale lui Hristos ne dă o viziune edificatoare asupra misiunii lui Hristos şi a propriei noastre mîntuiri. 1. Pentru a împăca pe oameni cu Dumnezeu. Numai un Mîntuitor divinuman putea să aducă mîntuirea. La întrupare, Hristos, pentru a putea împărtăşi cu credincioşii Săi natura Sa divină, a luat asupra Sa natura umană. Prin meritele sîngelui unui Dumnezeu-om, cei credincioşi pot fi părtaşi de natura divină (2 Petru 1, 4). Scara din visul lui Iacov Îl simbolizează pe Hristos, venind la noi acolo unde ne aflăm. El a luat asupra Sa natura umană şi a biruit, pentru ca noi - făcîndu-ne părtaşi de natura Sa - să putem deveni biruitori. Braţele Sale divine se prind de tronul lui Dumnezeu, în timp ce în natura Sa umană îmbrăţişează neamul omenesc, legîndu-ne de Dumnezeu, unind astfel pămîntul cu cerul. Combinarea naturii divine cu cea umană face eficientă jertfa ispăşitoare a Domnului Hristos. Viaţa fără păcat a unei fiinţe umane sau chiar a unui înger nu putea face ispăşire pentru păcatele neamului omenesc. Numai Creatorul divinuman putea răscumpăra omenirea. 2. Spre a acoperi divinitatea cu natura umană. Domnul Hristos Şi-a acoperit divinitatea Sa cu haina naturii umane, lăsînd la o parte slava Sa cerească şi maiestatea Sa, astfel încît păcătoşii să fie în stare să rămînă în viaţă în prezenţa Sa, fără să fie nimiciţi. Deşi era încă Dumnezeu, El nu Se înfăţişa ca Dumnezeu (Filip. 2, 6-8). 3. Pentru a trăi biruitor. Numai natura umană a Domnului Hristos n-ar fi putut suporta niciodată puternicele înşelăciuni ale lui Satana. El a fost în stare să biruiască păcatul, pentru că în El locuia trupeşte toată plinătatea Dumnezeirii" (Col. 2, 9). Sprijinindu-Se în totul pe Tatăl (Ioan 5, 19. 30; 8, 28), puterea Sa divină, combinată cu natura Sa umană, a cîştigat în favoarea omului o biruinţă veşnică". 23 Experienţa Domnului Hristos, de trăire a unei vieţi de biruinţă, nu este privilegiul Său exclusiv. El n-a exercitat nici o putere pe care omul să n-o poată exercita. Şi noi, de asemenea, putem fi plini de toată plinătatea lui Dumnezeu" (Efes. 3, 19). Prin puterea divină a Domnului Hristos, noi putem avea acces la tot ce priveşte viaţa şi evlavia" (2 Petru 1, 3). Cheia acestei experienţe este credinţa în făgăduinţele Lui nespus de mari şi scumpe", prin care noi putem fi părtaşi firii dumnezeieşti, după ce aţi fugit de stricăciunea care este în lume prin pofte" (2 Petru 1, 3-4). El ne oferă aceeaşi putere prin care El a biruit, astfel încît toţi să poată asculta cu credincioşie şi să aibă o viaţă de biruinţă. Făgăduinţa mîngîietoare a Domnului Hristos este o făgăduinţă de biruinţă. Celui ce va birui, îi voi da să şadă cu Mine pe scaunul Meu de domnie, după cum şi Eu am biruit şi am şezut cu Tatăl Meu pe scaunul Lui de domnie" (Apoc. 3, 21). Funcţiile Domnului Hristos Slujba de profet, de preot şi de împărat erau chemări speciale, cerînd - în general - un serviciu de consacrare în slujba respectivă, prin ungere (1 Împ. 19, 16; Ex. 30, 30; 2 Sam. 5, 3). Mesia care avea să vină, Cel Uns - arătau profeţii - avea să împlinească toate aceste trei slujbe. Domnul Hristos Şi-a adus la îndeplinire lucrarea Sa de Mijlocitor între Dumnezeu şi noi prin funcţiile pe care le avea, de profet, preot şi împărat. Domnul Hristos Profetul a vestit voinţa lui Dumnezeu faţă de noi; Hristos Preotul ne-a reprezentat înaintea lui Dumnezeu şi pe Dumnezeu faţă de noi, iar Hristos Împăratul exercită autoritatea plină de har a lui Dumnezeu peste poporul Său. Domnul Hristos Profetul. Dumnezeu a descoperit lui Moise lucrarea profetică a Domnului Hristos: Le voi ridica din mijlocul fraţilor lor un prooroc ca tine, voi pune cuvintele Mele în gura lui şi el le va spune tot ce-i voi porunci Eu" (Deut. 18, 18). Contemporanii Domnului Hristos au recunoscut împlinirea acestei proorocii (Ioan 6, 14; 7, 40; Fapte 3, 22. 23). Isus S-a prezentat fiind profet" (Luca 13, 33). El a proclamat cu autoritate profetică (Mat. 7, 29) principiile Împărăţiei lui Dumnezeu (Mat. 5-7; 22, 36-40) şi a descoperit viitorul (Mat. 24, 1-51; Luca 19, 41- 44). Mai înainte de întruparea Sa, Domnul Hristos i-a umplut pe scriitorii Bibliei cu Duhul Său şi le-a dat profeţii despre suferinţele Sale şi despre slava ce avea să urmeze (1 Petru 1, 11). După înălţarea Sa, El a continuat să Se descopere oamenilor. Scripturile ne spun că El a dat mărturia" (duhul proorociei") rămăşiţei Sale credincioase (Apoc. 12, 17; 19, 10; vezi şi cap. 17 al acestei cărţi). Domnul Hristos Preotul. Un jurămînt divin stabileşte în mod categoric preoţia lui Mesia: Domnul a jurat, şi nu-I va părea rău; ’Tu eşti preot în veac, în felul lui Melhisedec’ (Ps. 110, 4). Hristos n-a fost un descendent al lui Aaron. Asemenea lui Melhisedec, dreptul Său la preoţie venea prin numire divină (Evr. 5, 6. 10; vezi şi cap. 7). Preoţia Sa mijlocitoare are două faze: o fază pămîntească şi o fază cerească. 1. Preoţia pămîntească a lui Hristos. Rolul preotului la altarul arderii de tot simboliza lucrarea pămîntească a Domnului Hristos. Isus Hristos era în mod desăvîrşit calificat pentru slujba de preot. El era în adevăr om şi El a fost chemat de Dumnezeu" şi a acţionat în lucruri aparţinînd lui Dumnezeu", avînd sarcina specială de a aduce daruri şi jertfe pentru păcate" (Evr. 5, 1. 4. 10). Lucrarea preotului era aceea de a împăca pe închinători cu Dumnezeu prin sistemul jertfelor, care reprezenta măsurile luate în vederea ispăşirii pentru păcat (Lev. 1, 4; 4, 29. 31. 35; 5, 10; 16, 6; 17, 11). În felul acesta, jertfa continuă de pe altarul arderii de tot simboliza posibilitatea continuei ispăşiri. Aceste sacrificii nu erau suficiente. Ele nu-i puteau face perfecţi pe cei ce le aduceau, nu le luau păcatele şi nici nu le produceau o conştiinţă curată (Evr. 10, 1-4; 9, 9). Ele erau o simplă umbră a unor lucruri bune ce aveau să vină (Evr. 10, 1; vezi şi 9, 9. 23. 24). Vechiul Testament spune că Mesia Însuşi va lua locul acestor animale de jertfă (Ps. 40, 6-8; Evr. 10, 5-9). Aceste sacrificii arătau deci spre suferinţele şi moartea ispăşitoare a Domnului Hristos, Mîntuitorul. El, Mielul lui Dumnezeu, S-a făcut păcat pentru noi. S-a făcut blestem pentru noi; sîngele Său ne curăţeşte de orice păcat (2 Cor. 5, 21; Gal. 3, 13; 1 Ioan 1, 7; 1 Cor. 15, 3). Astfel, în timpul lucrării Sale pămînteşti, Isus Hristos a fost atît preot, cît şi jertfă. Moartea Sa pe cruce a fost o parte a lucrării Sale preoţeşti. După sacrificiul Său la Golgota, mijlocirea Sa preoţească a avut ca sediu Sanctuarul ceresc. 2. Preoţia cerească a lui Hristos. Lucrarea preoţiei lui Isus a început pe pămînt şi El o desăvîrşeşte în ceruri. Umilinţa Sa de pe pămînt, ca rob al lui Dumnezeu, care a îndurat suferinţa, Îl califică să fie Marele nostru Preot în ceruri (Evr. 2, 17-18; 4, 15; 5, 2). Profeţia descoperă faptul că Mesia avea să fie preot pe tronul lui Dumnezeu (Zah. 6, 13). După învierea Sa, Hristos Cel umilit a fost înălţat. Acum, Marele nostru Preot stă la dreapta scaunului de domnie al măririi, în ceruri", slujind în Sanctuarul ceresc (Evr. 8, 1-2; 1, 3; 9, 24). Domnul Hristos Şi-a început lucrarea Sa de mijlocire imediat după înălţarea Sa. Norul de tămîie ce se ridica în locul sfînt din Templu simbolizează meritele Domnului Hristos, rugăciunile şi neprihănirea Lui, care fac ca rugăciunile şi închinarea noastră să fie primite înaintea lui Dumnezeu. Tămîia putea fi oferită numai pe jarul luat de pe altarul arderii de tot, ceea ce dă pe faţă o intimă legătură între mijlocire şi jertfa ispăşitoare de pe altar. În acest fel, lucrarea de mijlocire a Domnului Hristos este bazată pe meritele completei Sale jertfe ispăşitoare. Mijlocirea Domnului Hristos aduce încurajare pentru poporul Său: El este în stare să mîntuiască în chip desăvîrşit pe cei ce se apropie de Dumnezeu prin El, pentru că trăieşte pururea ca să mijlocească pentru ei" (Evr. 7, 25). Pentru că Domnul Hristos mijloceşte pentru poporul Său, toate acuzaţiile lui Satana şi-au pierdut temeiul lor legal (1 Ioan 2, 1; Zah. 3, 1). Apostolul Pavel întreabă în mod retoric: Cine-i va osîndi?" Apoi, el oferă asigurarea că Hristos personal se află la dreapta lui Dumnezeu, mijlocind pentru noi (Rom. 8, 34). Afirmînd rolul Său de Mijlocitor, Domnul Hristos spune: Adevărat, adevărat, vă spun că, orice veţi cere dela Tatăl, în Numele Meu, vă va da" (Ioan 16, 23). Hristos Împăratul. Dumnezeu Şi-a aşezat scaunul de domnie în ceruri şi domnia Lui stăpîneşte peste tot" (Ps. 103, 19). Se înţelege de la sine că Fiul lui Dumnezeu, ca una din Persoanele Dumnezeirii, este părtaş la această guvernare divină peste tot Universul. Domnul Hristos, ca Dumnezeu-om, va exercita conducerea Sa peste aceia care L-au acceptat ca Domn şi Mîntuitor. Scaunul Tău de domnie, Dumnezeule", este veşnic; toiagul de domnie al împărăţiei Tale este un toiag de dreptate" (Ps. 45, 6; Evr. 1, 8-9). Împărăţia Domnului Hristos nu a fost întemeiată fără luptă, căci împăraţii pămîntului se răscoală, şi domnitorii se sfătuiesc împreună împotriva Domnului şi împotriva Unsului Său" - Mesia (Ps. 2, 1). Dar planurile lor cad. Dumnezeu va aşeza pe Mesia pe tronul Său, prin hotărîrea Sa: Eu am uns pe Împăratul Meu pe Sion, Muntele Meu cel sfînt" (Ps. 2, 6). El a declarat: Tu eşti Fiul Meu! Astăzi Team născut" (Evr. 1, 5). Numele Împăratului care va ocupa tronul lui David este Domnul Neprihănirea Noastră" (Ier. 23, 5-6). Autoritatea Sa este unică, pentru că El slujeşte pe tronul ceresc atît ca preot, cît şi ca împărat (Zah. 6, 13). Îngerul Gabriel i-a amintit Mariei că Isus avea să fie Împăratul mesianic, spunînd : Va împărăţi peste casa lui Iacov în veci, şi Împărăţia Lui nu va avea sfîrşit" (Luca 1, 33). Calitatea Sa de împărat este înfăţişată prin două tronuri, simbolizînd cele două împărăţii ale Sale: scaunul harului" (Evr. 4, 16), reprezentînd Împărăţia harului, şi scaunul de domnie al slavei Sale" (Mat. 25, 31), simbolizînd Împărăţia slavei. (1. ) Împărăţia harului. Imediat după ce primii oameni au păcătuit, a fost instituită Împărăţia harului. Ea exista prin făgăduinţa lui Dumnezeu. Prin credinţă, oamenii puteau deveni cetăţeni ai acestei împărăţii. Dar ea nu a fost pe deplin stabilită pînă la moartea Domnului Hristos. Cînd El a strigat pe cruce S-a sfîrşit", cerinţele pentru planul de mîntuire au fost îndeplinite şi noul legămînt a fost ratificat (Evr. 9, 15-18). Declaraţia lui Isus Hristos: S-a împlinit vremea, şi Împărăţia lui Dumnezeu este aproape" (Marcu 1, 15) a fost o referire directă la Împărăţia harului ce avea să fie curînd stabilită, în virtutea morţii Sale. Întemeiată pe lucrarea răscumpărării şi nu pe cea a creaţiunii, această împărăţie primeşte pe cetăţenii ei prin naştere din nou. Isus a decis: Adevărat, adevărat îţi spun că, dacă nu se naşte cineva din apă şi din Duh, nu poate să intre în Împărăţia lui Dumnezeu" (Ioan 3, 5, vezi şi 3, 3). El compara creşterea ei cu dezvoltarea fenomenală a seminţei de muştar şi cu efectul aluatului pus în făină (Marcu 4, 22-31; Mat. 13, 33). Împărăţia harului nu se vede ca o manifestare exterioară, ci prin efectul ei asupra inimii credincioşilor. Această împărăţie, învăţa Isus Hristos, nu vine în aşa fel ca să izbească privirile. Nu se va zice: ’Uite-o aici, sau uite-o acolo’. Căci iată că Împărăţia lui Dumnezeu este înăuntrul vostru" (Luca 17, 20-21). Ea nu este o împărăţie a acestei lumi, ci, spunea El, este o împărăţie a adevărului. Eu sînt Împărat. Eu pentru aceasta M-am născut şi am venit în lume, ca să mărturisesc despre adevăr. Oricine este din adevăr ascultă glasul Meu" (Ioan 18, 37). Pavel spunea că aceasta este Împărăţia lui Hristos, o împărăţie a neprihănirii, păcii şi bucuriei în Duhul Sfînt", în care au fost strămutaţi cei credincioşi (Rom. 14, 17; Col. 1, 13). Stabilirea acestei împărăţii a fost o experienţă extraordinară, confirmînd faptul că nu există coroană fără cruce. La încheierea lucrării Sale publice, Isus, Mesia, Dumnezeul-om, a venit la Ierusalim ca moştenitor legal al tronului lui David. Aşezat pe un măgăruş, după obiceiul iudaic, pentru o intrare regească (Zah. 9, 9), El a acceptat omagiul spontan, entuziast al masei de oameni. În timpul intrării Sale triumfale în cetatea împărătească, o foarte mare mulţime" şi-a întins hainele pentru a forma un covor regesc, rupînd ramuri de palmier şi strigînd: Osana Fiul lui David! Binecuvîntat este Cel care vine în Numele Domnului!" (Mat. 21, 8-9), împlinind astfel profeţia lui Zaharia. Hristos Se înfăţişează acum pe Sine ca Împăratul mesianic. Din nefericire, revendicarea de către El a tronului nu a rămas fără opoziţie. Ura satanică împotriva Celui fără de păcat" a ajuns la apogeu. Într-un interval de douăsprezece ore, apărătorii credinţei, Sinedriul, L-au arestat în secret, L-au judecat şi L-au condamnat la moarte. În timpul judecării Sale, Isus Hristos a declarat în mod public că El era Fiul lui Dumnezeu şi Împărat al poporului Său (Luca 23, 3; Ioan 18, 33-37). Ca răspuns la declaraţiile Lui, El a fost batjocorit, îmbrăcat într-o haină regească şi încoronat, dar nu cu o coroană de aur, ci cu una de spini (Ioan 19, 2). Primirea Lui ca Împărat a fost o parodie. Lăudîndu-L, ostaşii îşi băteau joc de El, spunînd: Plecăciune, Împăratul iudeilor" (Ioan 19, 3). Şi cînd Pilat, guvernatorul roman, La înfăţişat naţiunii spunînd: Iată Împăratul vostru!", propriii Săi concetăţeni L-au respins în unanimitate, strigînd: Ia-L, ia-L, răstigneşte-L!" (Ioan 19, 14-15). Prin cea mai profundă umilire - moartea pe cruce - Isus Hristos a stabilit Împărăţia harului. Curînd după aceea, înălţarea Sa a pus capăt umilinţei. La înălţarea Sa, El a fost întronat în ceruri ca Preot şi Împărat, împărţind tronul cu Tatăl Său (Ps. 2, 7. 8; Evr. 1, 3-5; Filip. 2, 9-11; Ef. 1, 20-23). Această întronare a Sa nu I-a dat - ca Fiu divin al lui Dumnezeu - vreo putere ce nu-I aparţinuse deja. Dar acum, ca Mijlocitor divin-uman, natura Sa omenească participa pentru prima dată la slava şi puterea cerească. (2. ) Împărăţia slavei. O reprezentare a Împărăţiei slavei a fost dată pe Muntele schimbării la faţă. Acolo, Isus Hristos S-a prezentat în slava Sa. El S-a schimbat la faţă înaintea lor; Faţa Lui a strălucit ca soarele, şi hainele I s-au făcut albe ca lumina" (Mat. 17, 2). Moise şi Ilie reprezentau pe cei răscumpăraţi, Moise reprezentînd pe cei care au murit în Hristos şi care vor fi înviaţi şi Ilie reprezentînd pe cei credincioşi, care vor fi luaţi la ceruri la revenirea Sa, fără să mai aibă experienţa morţii. Împărăţia slavei va fi stabilită în mijlocul cataclismelor care vor avea loc la revenirea lui Hristos (Mat. 24, 27. 30. 31; 25, 31. 32). După judecată, cînd lucrarea de mijlocire a Fiului omului din Sanctuarul ceresc se va fi sfîrşit, Cel Îmbătrînit de zile" - Dumnezeu Tatăl - Îi va da stăpînire, slavă şi putere împărătească" (Dan. 7, 9. 10. 14). Apoi, domnia, stăpînirea şi puterea tuturor împărăţiilor care sînt pretutindeni supt ceruri, se vor da poporului sfinţilor Celui Prea Înalt. Împărăţia Lui este o împărăţie veşnică, şi toate puterile Îi vor sluji şi-L vor asculta!" (Dan. 7, 27). Împărăţia slavei va fi, în final, instituită pe întreg pămîntul, la încheierea mileniului, cînd Noul Ierusalim va coborî din ceruri (Apoc. 20, 21). Acceptînd pe Isus Hristos ca Mîntuitor personal, putem deveni astăzi cetăţeni ai Împărăţiei harului Său şi ai Împărăţiei slavei, la a doua Sa venire. Înaintea noastră stă o viaţă cu posibilităţi nelimitate. Viaţa pe care o oferă Domnul Hristos nu este o viaţă plină de eşecuri, speranţe şi visuri irosite, ci o viaţă de creştere, o viaţă de umblare cu Mîntuitorul, plină de succes. Este o viaţă ce dă, continuu, pe faţă o iubire adevărată, îndelungă răbdare, bunătate, facere de bine, credincioşie, blîndeţe şi înfrînarea poftelor (Gal. 5, 22-23), roade ale legăturii cu Isus Hristos, oferite tuturor acelora care-şi încredinţează Lui viaţa. Cine poate rezista oare unei asemenea oferte? 1. Cu referire la profeţia celor 70 de săptămîni, vezi 70 Weeks, Leviticus, and the nature of Prophecy" (70 de sătpămîni, Leviticul şi natura profeţiei") F. B. Holbrook (Washington D. C. Biblical Research Insitute, Conferinţa Genereală A. Z. Ş. , 1986, pag. 3 - 127) 2. Cu privire la termenul biblic privind principiul an  zi, vezi W. H. Shea, Selected studie son Prophetic Interpretation " (Studii selectate cu privire la interpretarea profetică) (Washington D. C. , Review and Herald, 1982, pag. 56  93) 3. Datele pentru domnia lui Artaxerxe au stabilite în mod cert după datele olimpiadelor. Canonul lui Ptolemeu, Papirusul Elefantin şi tăbliţele cuneiforme babiloniene. 4. Vezi, de asemenea, C. M. Maxwell, God Cares" (Dumnezeu poartă de grijă) (Mountaim View, CA, Pacific Press, 1981, vol. 1, pag. 216 - 218) 5. G. L. Archer, Encyclopedia of Bible Difficulties" (Enciclopedia dificultăţiilor biblice), (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1982, pag. 291) 6. E. G. White, The Desire of Age" (Hristos Lumina Lumii), Mountain View, CA, Pacific Press, 1940, pag. 530 7. Scripturile fac referire la Isus, ca fiind singurul născut" şi întîiul născut", dar faptul că vorbesc despre ziua naşterii Sale, nu înseamnă că se neagă natura Sa divină şi existenţa Sa din veşnicie. Termenul singurul născut" (Ioan 1, 14; 1, 18; 3, 16; 1 Ioan 4, 9) vine din grecescul monogenes". Folosirea biblică a cuvîntului monogenes" descoperă faptul că înţelesul lui de singurul" sau unicul", scoate în evidenţă o anumită relaţie şi nicidecum un eveniment petrecut cîndva. Isaac, de exemplu, este numit singurul fiu" al lui Avraam, deşi nu a fost singurul fiu al lui Avraam şi nici chiar primul său născut (Gen. 16, 16; 21, 1-21; 25, 1-6). Isaac a fost unicul fiu, unic în felul său, destinat a fi succesorul lui Avraam. Isus Hristos, Dumnezeul preexistent, Cuvîntul divin Creator a devenit, la întruparea Sa, într-un sens unic, Fiul lui Dumnezeu, motiv pentru care este desemnat, ’monogenes’, unicul de acest gen, cu totul unic în multe aspecte ale fiinţei şi vieţii Sale. Nici un alt copil al neamului omenesc n-a fost atît de strîns unit în fiinţa Sa, nici unul n-a avut o aşa relaţie de neegalat cu Dumnezeirea sau să facă o astfel de lucrare cum a făcut-o El. Astfel ’monogenes’ descrie o relaţie între Dumnezeu Tatăl şi Dumnezeu Fiul - Isus Hristos, ca o Persoană distinctă a Dumnezeirii. Aceasta este o relaţie ce aparţine personalităţii complexe, divino-umane a Domnului Hristos, în contextul planului de mîntuire" (Problems in Bible Translation" - Probleme în traducerea Bibliei) Washington, D. C. , Review and Herald, 1954, pag. 202). De asemenea, atunci cînd Isus Hristos este numit Întîiul născut" (Evr. 1, 6; Rom. 8, 29; Col. 1, 15, 18; Apoc. 1, 5), termenul nu se referă la o ordine cronologică. Mai degrabă, el subliniază importanţa sau prioritatea (Evr. 12, 23). În cultura ebraică, primul născut primea privilegiile familiei. Tot astfel, Isus, ca primul născut între oameni, a recîştigat toate privilegiile pe care omul le pierduse. El a devenit noul sau al doilea Adam, noul prim născut" sau capul neamului omenesc. Referirile Bibliei la ziua în care Isus a fost născut se bazează pe un concept asemănător, ca în cazul expresiilor singurul născut" şi întîiul născut". În raport de context, profeţia mesianică Tu eşti Fiul Meu! Astăzi Te-am născut" (Ps. 2, 7) se referă la întruparea lui Isus" (Evr. 1, 6), la învierea lui Isus (Fapte 13, 33; vezi şi v. 30) sau la întronarea Lui" (Evr. 1, 3, 5). 8. Alte dovezi se găsesc în legile gramaticii greceşti. a) Folosirea cuvîntului Domn fără articolul hotărît. Septuaginta traduce pe YHWH cu kurios" (Domn) fără articol hotărît. Foarte des, cînd în Noul Testament găsim kurios" fără articol hotărît, este avut în vedere Dumnezeu (Mat. 7, 21; 8, 2. . 6. 25). b) Un singur articol ce califică două substantive. Astfel, Hristos este descris ca Dumnezeu în propoziţia marelui nostru Dumnezeu şi Mîntuitor Isus Hristos (Tit. 2, 13), prin neprihănirea Dumnezeului şi Mîntuitorului nostru Isus Hristos" (2 Petru 1, 1). c) Cînd sînt două substantive şi cel de al doilea este în cazul genitiv fără articol, calitatea unuia poate fi atribuită şi celuilalt. Astfel, în acelaşi fel în care apostolul Pavel vorbeşte în Romani 1, 17-18 despre neprihănirea" şi mînia lui Dumnezeu", Isus este descris ca Fiul lui Dumnezeu" (Luca 1, 35). 9. White, The True Sheep Respond to the Voice of the Shepherd" (Oaia cea credincioasă răspunde la glasul Păstorului), Signs of the Times, 27 noiembrie, 1893, pag. 54. 10. White, Patriarchs and Prophets" (Patriarhi şi Profeţi), pag. 34. 11. Aceste expresii au fost adesea folosite de scriitorii adventişti de ziua a şaptea pentru a descrie identificarea lui Isus cu neamul omenesc, dar niciodată ele nau implicat cumva faptul că El a fost în vreun fel oarecare păcătos. În toată istoria ei, poziţia oficială a bisericii a fost aceea de a susţine absoluta lipsă a păcatului din viaţa lui Isus Hristos. 12. Hristos a luat asupra Sa aceleaşi sensibilităţi, mentale şi fizice" ca şi contemporanii Săi (White, Notes of Travel" Note de călătorii), Advent Review, 10 februarie 1885, pag. 81, o natură umană care a scăzut în ceea ce priveşte tăria fizică, puterea intelectuală şi în valoarea morală", deşi nu era coruptă din punct de vedere moral, ci în totul lipsită de păcat (White, In All Points Tempted Like As We Are" - În toate lucrurile ispitit ca şi noi - Signs (Semnele), 3 dec. 1902, pag. 2; White, The Desire of Ages" (Hristos, Lumina lumii), pag. 49). 13. Henry Melvill, în Sermons by Henry Melvill" (Predici ale lui H. Melvill) (New York, Stanford and Swords, 1844, p. 47). Prin slăbiciuni inocente", el înţelege foame, durere, întristare, etc. El a numit această viziune a naturii Domnului Hristos, înainte şi după cădere, doctrina adevărată, clasică" (Idem). 14. White, Scrisoarea 8, 1895 în The Seventh-day Adventist Bible Commentary, ed. Francis D. Nichol, ed. Washington D. C. , Review and Herald, 1980, vol. 5, pag. 1128, 1129. Vezi şi vol. 7, pag. 426. 15. White, În Ghetsemani", Signs, 9 dec. 1987, pag. 3. White, SDA Bible Commentary, ed. rev. , vol. 7, pag. 927. 16. Brooke F. Wescott The Epistle to the Hebrews" (Epistola către Evrei), Grand Rapids, MI, Wm. B. Eerdmans , 1950, pag. 59. 17. F. F. Bruce, Commentary on the Epistle to the Hebrews (Comentarii la Epistola către Evrei), Grand Rapids, MI, Wm. B. Eerdmans, 1972, pag. 85-86. 18. White, The Temptation of Christ" (Ispitirea lui Isus) Review and Herald, 1 aprilie 1875, pag. 3. 19. Philip Schaff, The Person of Christ" (Persoana lui Hristos), New York, NY: George H. Doran, 1913, pag. 35, 36. 20. Karl Ullmann, An Apologetic View of the Sinless Character of Jesus" (Un punct de vedere apologetic cu privire la natura fără păcat a lui Hristos); The Biblical Cabinet; or Hermeneutical, Exegetical, and Philological Library (Cabinetul Biblic sau Biblioteca Hermeneutică, Exegetică şi Filologică) (Edinburgh, Thomas Clark, 1842), vol. 37, p. 11. 21. White, In Gethsemane", (În Ghetsemani), Signs 9 dec. 1897, pag. 3; White, Desire of Ages" (Hristos, Lumina lumii), pag. 266. 22. White, Scrisoarea 8, 1895, în SDA Bible Commentary, vol. 5, pag. 1128, 1129. În timpul Ellenei G. White, se foloseau următoarele definiţii ale cuvîntului propensity": propensity", din latinescul propensus" este definit ca înclinaţii naturale, înclinare, tendinţă, înclinaţie, aptitudine" (Webster’s Collegiate Dictionary, ed. a 3-a (Springfield, M. A. ; G/C. Merriam Co, 1916) cf. Nuttall’s Standard Dictionary" of the English Language Boston, MA: De Wolfe, Fiske and Co, 1886). Dicţionarul Webster neprescurtat îl defineşte ca fiind Calitatea sau starea de a fi înclinat, de a tinde spre, în sens moral; înclinaţie naturală, dispoziţie de a face bine sau rău; tendinţă, înclinaţie" (Webster’s International Dictionary of the English Language, Springfield, M. A. ; G & C Merriam & Co. 1890). Unul dintre autorii favoriţi ai Ellenei G. White, Henry Melvill, scria: Dar în timp ce a luat asupra Sa natura umană cu slăbiciunile ei inocente, El n-a luat-o avînd înclinaţii păcătoase. Aici se interpune Divinitatea. Duhul Sfînt a umbrit pe fecioara Maria şi, îngăduind ca anumite slăbiciuni să fie transmise, a oprit ceea ce este păcătos şi astfel a făcut ca să se nască o natură umană, un om al durerii şi al suferinţei, dar totuşi nemînjit şi neîntinat, o natură umană în lacrimi, dar nepătată, accesibilă chinurilor şi suferinţei, dar nu pornită să facă rău cuiva, foarte strîns apropiată de mizeria produsă de păcat, dar în mod infinit departe de cauza ce produce mizeria" (Melvill, pag. 47). Vezi şi Tim Poirier A Comparison of the Christology of Ellen White and Her Literary Sources" (O comparaţie a Hristologiei E. G. White şi a izvoarelor ei literare - manuscris nepublicat, E. G. White Estate, Conferinţa Generală a Adventiştilor de Ziua a Şaptea, Washington, D. C. 20012). 23. White Temptation of Christ" (Ispitirea lui Hristos) Review and Herald 13 oct. 1874, pag. 1; cf. White, SDA Bible Commentary, vol. 7, pag. 904. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că Dumnezeu Duhul Cel Veşnic a fost activ împreună cu Tatăl şi cu Fiul în lucrarea creaţiunii, a întrupării şi a răscumpărării. El i-a inspirat pe scriitorii Sfintelor Scripturi. El a umplut viaţa Domnului Hristos cu putere. El atrage şi convinge fiinţele omeneşti şi, pe aceia care răspund, El îi renaşte şi îi transformă după chipul lui Dumnezeu. Trimis de Tatăl şi de Fiul spre a fi totdeauna cu copiii Săi, El revarsă daruri spirituale asupra bisericii, împuternicind-o pentru a da mărturie despre Hristos şi, în armonie cu Scripturile, o conduce în tot adevărul. Dumnezeu Duhul Sfânt Deşi crucificarea a tulburat, a îndurerat şi a înspăimîntat pe urmaşii lui Isus, învierea a adus zorile dimineţii în viaţa lor. Cînd Domnul Hristos a rupt cătuşele morţii, Împărăţia lui Dumnezeu a răsărit în inimile lor. Acum, un foc de nestins ardea în sufletele lor. Diferendele care, cu cîteva săptămîni mai înainte, ridicaseră bariere neplăcute între ucenici s-au topit. Ei şiau mărturisit unii altora greşelile şi şi-au deschis mai pe deplin inimile, pentru a primi pe Isus, Împăratul lor înălţat la cer. Unitatea acestei turme, cîndva împrăştiate, creştea pe măsură ce petreceau zi după zi în rugăciune. Într-o astfel de zi, o zi de neuitat, ei lăudau pe Dumnezeu, cînd un zgomot asemenea vuietului puternic al unui uragan s-a făcut auzit în mijlocul lor. Ca şi cînd focul ce ardea în inimile lor devenise vizibil, limbi de foc sau aşezat deasupra capului fiecăruia dintre ei. Asemenea unui foc violent, Duhul Sfînt a coborît asupra lor. Plini de Duhul Sfînt, ucenicii n-au putut ţine în ei iubirea lor nouă, arzîndă, şi nici bucuria lor în Isus Hristos. Ei au început să vorbească cu entuziasm, în public, despre vestea cea bună a mîntuirii. Alertată de zgomotul produs, o mulţime de oameni din localitate, împreună cu pelerinii din multe alte neamuri ce erau prezenţi în Ierusalim, s-au îndreptat cu toţii spre clădirea unde se aflau ucenicii. Plini de uimire şi nedumerire, ei au auzit - în limba lor proprie - mărturia puternică a lucrărilor minunate şi puternice ale lui Dumnezeu, rostită de nişte galileeni simpli, neinstruiţi. Nu înţeleg", spuse cineva. Ce înseamnă oare acest lucru? Alţii încercau să explice cele ce aveau loc spunînd: Sînt beţi". Nu, nu este aşa!" a spus cu putere Petru, făcîndu-se auzit peste zgomotul mulţimii. Nu este decît al treilea ceas din zi. Ceea ce aţi auzit şi văzut are loc datorită faptului că Isus Hristos cel înviat a fost înălţat la dreapta lui Dumnezeu şi ne-a dat acum Duhul Sfînt" (Fapte 2). Cine este Duhul Sfînt ? Biblia ne descoperă faptul că Duhul Sfînt este o persoană şi nicidecum o forţă impersonală. Declaraţii ca acestea: Căci s-a părut nimerit Duhului Sfînt şi nouă" (Fapte 15, 28) descoperă faptul că primii creştini Îl considerau ca fiind o persoană. Domnul Hristos, de asemenea, a vorbit despre El ca despre o persoană distinctă. El Mă va proslăvi", spunea El, pentru că va lua din ce este al Meu, şi vă va descoperi" (Ioan 16, 14). Scripturile, care se referă la Treimea divină, descriu Duhul Sfînt ca fiind o persoană (Mat. 28, 19; 2 Cor. 13, 14). Duhul Sfînt are personalitate. El Se luptă (Gen. 6, 3), învaţă (Luca 12, 12), convinge de vinovăţia păcatului (Ioan 16, 8), dirijează problemele bisericii (Fapte 13, 2), ajută şi mijloceşte (Rom. 8, 26), inspiră (2 Petru 1, 21) şi sfinţeşte (1 Petru 1, 2). Aceste activităţi nu pot fi aduse la îndeplinire numai printr-o putere, influenţă sau atribut al lui Dumnezeu. Numai o persoană le poate face. Duhul Sfînt este Dumnezeu adevărat Scripturile consideră Duhul Sfînt ca fiind Dumnezeu. Petru i-a spus lui Anania că, minţind pe Duhul Sfînt, n-a minţit pe oameni, ci pe Dumnezeu" (Fapte 5, 3-4). Domnul Hristos definea păcatul de neiertat ca fiind hula împotriva Duhului Sfînt", spunînd: Oricine va vorbi împotriva Fiului omului, va fi iertat; dar oricine va vorbi împotriva Duhului Sfînt, nu va fi iertat nici în veacul acesta, nici în cel viitor" (Mat. 12, 31-32). Acest lucru poate fi adevărat numai dacă Duhul Sfînt este Dumnezeu. Scripturile asociază atributele divine cu Duhul Sfînt. El este viaţă. Pavel se referă la El ca fiind Duh de viaţă" (Rom. 8, 2). El este adevăr. Domnul Hristos Îl numeşte Duhul adevărului" (Ioan 16, 13). Expresiile dragostea Duhului" (Rom. 15, 30) şi Duhul Sfînt al lui Dumnezeu" (Ef. 4, 30) descoperă faptul că iubirea şi sfinţenia sînt părţi ale naturii Sale. Duhul Sfînt este atotputernic. El dă daruri spirituale fiecăruia în parte, cum voieşte" (1 Cor. 12, 11). El este omniprezent. El va locui cu poporul Său în veac" (Ioan 14, 16). Nimic nu poate scăpa influenţei Sale (Ps. 139, 7- 10). El este, de asemenea, atotcunoscător, pentru că Duhul cercetează totul, chiar şi lucrurile adînci ale lui Dumnezeu", şi nimeni nu cunoaşte lucrurile lui Dumnezeu, afară de Duhul lui Dumnezeu" (1 Cor. 2, 10-11). Lucrările lui Dumnezeu sînt asociate cu Duhul Sfînt. Atît creaţiunea, cît şi învierea au de-a face cu El. Iov spune: Duhul lui Dumnezeu m-a făcut şi suflarea celui Atotputernic îmi dă viaţă" (Iov 33, 4). Şi psalmistul declară: Îţi trimiţi Tu suflarea (Duhul Tău): ele sînt zidite(create)" (Ps. 104, 30). Pavel spune: Dacă Duhul Celui ce a înviat pe Isus dintre cei morţi locuieşte în voi, Cel ce a înviat pe Hristos Isus din morţi, va învia şi trupurile voastre muritoare, din pricina Duhului Său, care locuieşte în voi" (Rom. 8, 11). Numai un Dumnezeu personal, omniprezent şi nu o influenţă impersonală, sau o fiinţă creată, a putut realiza minunea conceperii divinului Hristos în Maria. În Ziua Cincizecimii, Duhul Sfînt a făcut ca Isus Hristos, unicul Dumnezeu-om, să fie universal prezent pentru toţi cei ce doreau să-L primească de bună voie. Duhul Sfînt este considerat a fi egal cu Tatăl şi Fiul în formula baptismală (Mat. 28, 19), în binecuvîntarea apostolică (2 Cor. 13, 14) şi în cuvîntul rostit în legătură cu darurile spirituale (1 Cor. 12, 4-6). Duhul Sfînt şi Dumnezeirea Din veşnicie, Dumnezeu Duhul Sfînt a existat în cadrul Dumnezeirii ca cea de-a treia Persoană. Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt sînt în aceeaşi măsură existenţi prin Ei Înşişi. Deşi toţi sînt egali, înăuntrul Treimii operează o relaţie funcţională (vezi cap. 2 al acestei cărţi). Adevărul despre Dumnezeu Duhul Sfînt este cel mai bine înţeles atunci cînd este văzut prin Isus Hristos. Cînd Duhul Sfînt vine la cei credincioşi, El vine ca Duhul lui Hristos". El nu vine în virtutea dreptului Său, purtînd propriile Sale scrisori de acreditare. Activitatea Sa în istorie se concentrează în misiunea şi lucrarea de mîntuire a Domnului Hristos. Duhul Sfînt a fost activ implicat în naşterea Domnului Hristos (Luca 1, 35), a confirmat lucrarea Sa publică la botez (Mat. 3, 16-17), a adus omenirii beneficiul jertfei Sale ispăşitoare şi al învierii (Rom. 8, 11). În cadrul Dumnezeirii, Duhul Sfînt se pare că îndeplineşte rolul de executor. Cînd Tatăl a dat pe Fiul Său lumii (Ioan 3, 16), El a fost conceput de către Duhul Sfînt (Mat. 1, 18-20). Duhul Sfînt a venit pentru a împlini planul, pentru a-l face o realitate. Implicarea intimă a Duhului Sfînt în univers este văzută în prezenţa Sa la creaţiune (Gen. 1, 2). Originea vieţii şi menţinerea ei depind de lucrarea Lui; îndepărtarea Lui înseamnă moarte. Biblia spune că, dacă Dumnezeu Şi-ar lua înapoi duhul şi suflarea, tot ce este carne ar pieri deodată, şi omul s-ar întoarce în ţărînă" (Iov 34, 14. 15; compară cu 33, 4). Putem vedea reflexii ale lucrării creatoare a Duhului Sfînt în lucrarea Sa de recreare, împlinită înăuntrul fiecărei persoane care este sincer deschisă faţă de Dumnezeu. Dumnezeu Îşi aduce la îndeplinire lucrarea Sa înăuntrul oamenilor, prin Duhul Său Creator. Aşa s-a făcut la întrupare, la creaţiune şi la recreare; Duhul a venit ca să aducă la îndeplinire planurile lui Dumnezeu. Duhul Sfînt făgăduit Noi am fost făcuţi să fim un loc în care să locuiască Duhul Sfînt (1 Cor. 3, 16). Păcatul lui Adam şi al Evei i-a despărţit atît de grădina Edenului, cît şi de locuirea lăuntrică a Duhului Sfînt. Acea separare a continuat, căci enormitatea nelegiuirii înainte de potop L-a determinat pe Dumnezeu să declare: Duhul Meu nu va rămînea pururea în om" (Gen. 6, 3). În vremurile Vechiului Testament, Duhul Sfînt înzestra unele persoane ca să aducă la îndeplinire sarcini speciale (Num. 24, 2; Jud. 6, 34; 1 Sam. 10, 6). Uneori, El este în" persoane (Ex. 31, 3; Is. 63, 11). Fără îndoială că adevăraţii credincioşi au fost totdeauna conştienţi de prezenţa Sa, dar profeţia anunţa o revărsare a Duhului peste orice făptură" (Ioel 2, 28) - un timp cînd o mare manifestare a Duhului Sfînt avea să aducă o eră nouă. Cîtă vreme lumea rămînea în mîinile uzurpatorului, revărsarea plinătăţii Duhului Sfînt trebuia să aştepte. Mai înainte ca Duhul să poată fi revărsat peste toată făptura, Domnul Hristos trebuia să aducă la îndeplinire lucrarea Sa pămîntească şi să aducă jertfa Sa ispăşitoare. Arătînd către lucrarea Domnului Hristos, ca lucrare a Duhului, Ioan Botezătorul spunea: Cît despre mine, eu vă botez cu apă", dar El vă va boteza cu Duhul Sfînt şi cu foc" (Mat. 3, 11). Dar Evanghelia nu ni-L descoperă pe Isus Hristos botezînd cu Duhul Sfînt. Chiar cu cîteva ore înainte de moartea Sa, Domnul Isus a făgăduit ucenicilor Săi: Şi Eu voi ruga pe Tatăl, şi El vă va da un alt Mîngîietor, care să rămînă cu voi în veac, şi anume Duhul adevărului" (Ioan 14, 16-17). A fost oare făgăduinţa botezului cu Duhul Sfînt realizată la cruce? Nici un porumbel n-a apărut în vinerea crucificării, ci numai întuneric şi fulgere. Numai după învierea Sa Isus Hristos a suflat peste ucenicii Săi, dîndu-le Duhul Sfînt (Ioan 20, 22). El a zis: Şi iată că voi trimite peste voi făgăduinţa Tatălui Meu; dar rămîneţi în cetate pînă veţi fi îmbrăcaţi cu putere de sus" (Luca 24, 49). Această putere va fi primită cînd se va pogorî Duhul Sfînt peste voi", făcînd pe credincioşi să fie martorii Lui pînă la marginile pămîntului (Fapte 1, 8). Ioan scria: Căci Duhul Sfînt încă nu fusese dat, fiindcă Isus nu fusese încă proslăvit" (Ioan 7, 39). Primirea de către Tatăl a jertfei Domnului Hristos era condiţia necesară revărsării Duhului Sfînt. Noua eră a început numai atunci cînd Domnul Hristos, Biruitorul, S-a aşezat pe tronul Universului. Numai atunci a putut El trimite Duhul Său cel Sfînt în toată plinătatea Sa. Acum, odată ce S-a înălţat prin dreapta lui Dumnezeu", spunea Petru, a turnat ceea ce vedeţi şi auziţi, Duhul Sfînt" (Fapte 2, 33) asupra ucenicilor care au aşteptat cu nerăbdare acest eveniment şi s-au adunat cu un cuget în rugăciune şi în cereri" (Fapte 1, 5. 14). În ziua Cincizecimii, la cincizeci de zile de la Golgota, era cea nouă a izbucnit cu toată puterea prezenţei Duhului Sfînt. Deodată a venit din cer un sunet ca vîjîitul unui vînt puternic, şi a umplut toată casa unde şedeau ei (ucenicii) Şi toţi s-au umplut de Duh Sfînt" (Fapte 2, 2-4). Atît misiunea Domnului Hristos, cît şi a Duhului Sfînt erau total interdependente. Plinătatea Duhului Sfînt nu putea fi dată pînă cînd Isus Hristos nu Şi-a terminat lucrarea sau misiunea Sa. La rîndul Său, Isus Hristos a fost conceput de Duhul Sfînt (Mat. 1, 8-21), a fost botezat de Duhul Sfînt (Marcu 1, 9- 10), a fost condus de Duhul Sfînt (Luca 4, 1), a făcut minuni prin Duhul Sfînt (Mat. 12, 24-32), S-a adus pe Sine Însuşi jertfă ispăşitoare la Golgota prin Duhul (Evr. 9, 14-15) şi, în parte, a fost înviat prin Duhul (Rom. 8, 11). Isus Hristos a fost prima Persoană care a trăit plinătatea Duhului Sfînt. Adevărul uimitor este acela că Domnul nostru Isus Hristos este binevoitor să reverse Duhul Său asupra tuturor acelora care Îl doresc cu ardoare. Misiunea Duhului Sfînt În seara dinaintea morţii Domnului Hristos, cuvintele Sale despre apropiata Lui plecare au tulburat foarte mult pe ucenici. El i-a asigurat imediat că vor primi Duhul Sfînt ca reprezentantul Său personal. Ei nu vor fi lăsaţi orfani (Ioan 14, 18). Originea misiunii. Noul Testament descoperă Duhul Sfînt într-un mod aparte. El este numit Duhul lui Isus" (Fapte 16, 7), Duhul Fiului Său" (Gal. 4, 6), Duhul lui Dumnezeu" (Rom. 8, 9), Duhul lui Hristos" (Rom. 8, 9; 1 Petru 1, 11) şi Duhul lui Isus Hristos" (Filip. 1, 19). Cine a determinat, la origine, lucrarea Duhului Sfînt - Isus Hristos sau Dumnezeu Tatăl? Cînd Isus Hristos a făcut cunoscut originea misiunii Duhului Sfînt pentru o lume pierdută în păcat, El a menţionat două surse. În primul rînd, El S-a referit la Tatăl: Eu voi ruga pe Tatăl, şi El vă va da un alt Mîngîietor, care să rămînă cu voi în veac" (Ioan 14, 16; confruntă cu 15, 26 - de la Tatăl"). Botezul cu Duhul Sfînt El l-a numit făgăduinţa Tatălui" (Fapte 1, 4). În al doilea rînd, Domnul Hristos S-a referit la Sine: Vi-L voi trimite" (pe Duhul Sfînt) (Ioan 16, 7). Astfel, Duhul Sfînt purcede atît de la Tatăl, cît şi de la Fiul. Misiunea Sa în lume Noi putem recunoaşte autoritatea Domnului Hristos numai prin influenţa Duhului Sfînt. Pavel spunea: Nimeni nu poate zice: Isus este Domnul, decît prin Duhul Sfînt" (1 Cor. 12, 3). Ni se dă asigurarea că, prin Duhul Sfînt", Hristos adevărata Lumină, luminează pe orice om venit în lume" (Ioan 1, 9). Misiunea Lui este aceea de a convinge lumea de păcat, neprihănire şi judecată" (Ioan 16, 8). În primul rînd, Duhul Sfînt ne aduce să avem o profundă convingere de păcat, în mod deosebit păcatul de a nu primi pe Isus Hristos (Ioan 16, 9). În al doilea rînd, Duhul Sfînt face apel la toţi să accepte neprihănirea Domnului Hristos. Şi în al treilea rînd, Duhul Sfînt ne avertizează în ceea ce priveşte judecata, un instrument puternic pentru a pune în mişcare mintea întunecată de păcat, făcînd-o conştientă de nevoia pocăinţei şi a convertirii. Atunci cînd ne-am pocăit, putem trăi experienţa naşterii din nou prin botezul cu apă şi cu Duhul Sfînt (Ioan 3, 5). Apoi, viaţa noastră este o viaţă nouă, căci am devenit locul în care locuieşte Duhul lui Hristos. Lucrarea Sa pentru cei credincioşi. Majoritatea textelor cu privire la Duhul Sfînt aparţin legăturii Sale cu poporul lui Dumnezeu. Influenţa Sa sfinţitoare conduce la ascultare (1 Petru 1, 2), dar nimeni nu continuă să aibă experienţa prezenţei Sale fără ca să împlinească anumite condiţii. Petru spune că Dumnezeu a dat Duhul Sfînt celor ce ascultă continuu de El" (Fapte 5, 32). 1 Astfel, cei credincioşi sînt avertizaţi despre împotrivirea", întristarea" şi stingerea" Duhului (Fapte 7, 51; Ef. 4, 30; 1 Tes. 5, 19). Ce face Duhul Sfînt pentru cei credincioşi? 1. El ajută pe cei credincioşi. Cînd a prezentat pe Duhul Sfînt, Domnul Hristos L-a numit un alt Mîngîietor" (Parakletos) (Ioan 14, 16). Acest cuvînt grecesc a fost tradus cu Ajutor", Mîngîietor", Sfătuitor" şi poate însemna, de asemenea, Mijlocitor", Mediator" sau Avocat". Numai un alt Parakletos mai este menţionat în Sfînta Scriptură, şi anume Domnul Hristos. El este Avocatul sau Mijlocitorul nostru înaintea Tatălui. Copilaşilor, vă scriu aceste lucruri, ca să nu păcătuiţi. Dar, dacă cineva a păcătuit, avem la Tatăl un Mijlocitor, pe Isus Hristos, Cel neprihănit" (1 Ioan 2, 1). Ca Mijlocitor, Mediator şi Ajutor, Domnul Hristos ne prezintă lui Dumnezeu şi ni-L descoperă pe Dumnezeu. Tot la fel şi Duhul Sfînt ne călăuzeşte spre Hristos şi manifestă harul Domnului Hristos faţă de noi. Aceasta explică de ce Duhul Sfînt este numit Duhul harului" (Evr. 10, 29). Una dintre marile Sale contribuţii este aplicarea harului răscumpărător al Domnului Hristos faţă de oameni (1 Cor. 15, 10; 2 Cor. 9, 4; Ioan 4, 5-6). 2. El aduce adevărul lui Hristos. Domnul Hristos numeşte Duhul Sfînt Duhul Adevărului" (Ioan 14, 17; 15, 26; 16, 13). Funcţiile Lui includ aducerea aminte de tot ce v-am spus Eu" (Ioan 14, 26) şi, de asemenea, călăuzirea în tot adevărul" (Ioan 16, 13). Solia Sa mărturiseşte despre Isus Hristos (Ioan 15, 26). Căci El nu va vorbi de la El, ci va vorbi tot ce va fi auzit, şi vă va descoperi lucrurile viitoare. El Mă va proslăvi, pentru că va lua din ce este al Meu, şi vă va descoperi" (Ioan 16, 13. 14). 3. El aduce prezenţa lui Hristos. El nu numai că aduce mesajul despre Hristos. El aduce chiar prezenţa Domnului Hristos. Isus spunea: Vă este de folos să Mă duc; căci dacă nu Mă duc Eu, Mîngîietorul nu va veni la voi; dar dacă Mă duc, vi-L voi trimite" (Ioan 14, 16. 17; 16, 7). Împiedicat de natura umană, omul Isus Hristos n-a fost omniprezent, motiv pentru care era indicat ca El să plece. Prin Duhul Sfînt, El poate fi totdeauna pretutindeni. Domnul Isus a zis: Şi Eu voi ruga pe Tatăl, şi El vă va da un alt Mîngîietor, care să rămînă cu voi în veac şi anume, Duhul adevărului". El a dat asigurarea că Duhul Sfînt va locui cu voi, şi va fi în voi. Nu vă voi lăsa orfani, Mă voi întoarce la voi" (Ioan 14, 17. 18). Duhul Sfînt este reprezentantul lui Hristos, dar fără trup omenesc şi prin urmare liber de orice dependenţă. "2 La întrupare, Duhul Sfînt a adus prezenţa Domnului Hristos unei persoane - Maria. La Ziua Cincizecimii, Duhul Sfînt a adus lumii pe Isus Hristos Cel biruitor. Făgăduinţele Domnului Hristos: Nicidecum n-am să te las, cu nici un chip nu te voi părăsi" (Evr. 13, 5) şi Iată că Eu sînt cu voi în toate zilele, pînă la sfîrşitul veacului" (Mat. 28, 20) sînt realizate prin Duhul Sfînt. Pentru acest motiv, Noul Testament dă Duhului Sfînt un titlu ce n-a fost niciodată folosit pentru El în Vechiul Testament - Duhul lui Isus Hristos" (Filip. 1, 19). Aşa după cum prin Duhul Sfînt atît Tatăl, cît şi Fiul fac din cei credincioşi căminul lor (Ioan 14, 23), tot aşa singura cale prin care cei credincioşi pot rămîne în Hristos este Duhul Sfînt. 4. El călăuzeşte acţiunile bisericii. Deoarece Duhul Sfînt aduce chiar prezenţa lui Hristos, El este adevăratul vicar al Domnului Hristos pe pămînt. Ca centru neschimbător al autorităţii în materie de credinţă şi învăţătură, căile pe care El conduce biserica se potrivesc pe deplin cu Biblia. Caracteristica distinctivă a protestantismului - fără de care n-ar fi protestantism - este aceea că Duhul Sfînt este adevăratul vicar sau succesor al Domnului Hristos pe pămînt. A depinde de organizaţie, de conducători sau de înţelepciunea oamenilor ar însemna să pui pe om în locul Dumnezeirii". 3 Duhul Sfînt a fost în mod intim implicat în administrarea bisericii apostolice. În alegerea misionarilor, biserica a obţinut călăuzirea Sa, prin post şi rugăciune (Fapte 13, 1-4). Cei aleşi erau cunoscuţi pentru deschiderea lor faţă de călăuzirea Duhului Sfînt. Cartea Faptele Apostolilor îi descrie ca fiind plini de Duhul Sfînt" (Fapte 13, 9; compară cu v. 52). Activitatea lor era sub controlul Său (Fapte 16, 6. 7). Pavel amintea prezbiterilor bisericii că ei fuseseră puşi în slujba lor de către Duhul Sfînt (Fapte 20, 28). Duhul Sfînt a jucat un rol important în rezolvarea dificultăţilor serioase ce ameninţau unitatea bisericii. În adevăr, Scripturile introduc hotărîrile primului conciliu al bisericii prin cuvintele: S-a părut nimerit Duhului Sfînt şi nouă (Fapte 15, 28). 5. El înzestrează biserica cu daruri speciale. Duhul Sfînt a dat daruri speciale poporului lui Dumnezeu. În timpurile Vechiului Testament, Duhul Domnului" a venit asupra" unor persoane, dîndu-le puteri extraordinare, pentru a conduce şi elibera pe Israel (Jud. 3, 10; 6, 34; 11, 29), ca şi capacitatea de a profetiza (Num. 11, 17. 25. 26; 2 Sam. 23, 2). Duhul Sfînt a venit asupra lui Saul şi a lui David, cînd ei au fost unşi conducători ai poporului lui Dumnezeu (1 Sam. 10, 6. 10; 16, 13). Anumitor oameni, umplerea cu Duhul Sfînt le-a adus o măiestrie artistică unică (Ex. 28, 3; 31, 3; 35, 30-35). În prima biserică, de asemenea, prin Duhul Sfînt, Domnul Hristos a dat daruri bisericii. Duhul Sfînt a împărţit aceste daruri spirituale credincioşilor pe care El i-a considerat vrednici; în acest fel, biserica întreagă a beneficiat (Fapte 2, 38; 1 Cor. 12, 7-11). El a dăruit putere specială necesară vestirii Evangheliei pînă la marginile pămîntului (Fapte 1, 8; vezi şi cap. 16 al acestei cărţi). 6. El umple inimile credincioşilor. Întrebarea pusă de Pavel ucenicilor din Efes: Aţi primit voi Duhul Sfînt cînd aţi crezut?" (Fapte 19, 2) este o întrebare crucială pentru fiecare credincios. Cînd Pavel a primit un răspuns negativ, el şi-a pus mîinile peste aceşti ucenici şi ei au primit botezul cu Duhul Sfînt (Fapte 19, 6). Acest incident arată faptul că este vorba de două experienţe diferite: convingerea de păcat adusă de Duhul Sfînt şi umplerea cu Duhul Sfînt a vieţii. Domnul Isus Hristos a scos în evidenţă necesitatea naşterii din apă şi din Duh (Ioan 3, 5). Chiar înainte de înălţarea Sa, El a poruncit noilor credincioşi să fie botezaţi în numele Tatălui, al Fiului şi al Duhului Sfînt" (Mat. 28, 19). În armonie cu această poruncă, Petru a predicat că darul Duhului Sfînt" trebuie să fie primit la botez (Fapte 2, 38). Şi Pavel confirmă importanţa botezului cu Duhul Sfînt (vezi cap. 14 al acestei cărţi), într-un apel urgent adresat credincioşilor, ca ei să fie plini de Duhul Sfînt" (Ef. 5, 18). Umplerea cu Duhul Sfînt ne transformă după chipul lui Dumnezeu, continuînd lucrarea de sfinţire începută la naşterea din nou. Dumnezeu ne-a mîntuit după mila Sa prin spălarea naşterii din nou şi prin înnoirea făcută de Duhul Sfînt, pe care L-a vărsat din plin peste noi, prin Isus Hristos, Mîntuitorul nostru" (Tit. 3, 5. 6). Lipsa Duhului Sfînt este aceea care face ca lucrarea Evangheliei să fie aşa de lipsită de putere. Erudiţia, talentul, elocvenţa, orice dar moştenit sau însuşit poate să fie posedat; dar, fără de prezenţa Duhului lui Dumnezeu, nici o inimă nu va fi atinsă şi nici un păcătos nu va fi cîştigat pentru Hristos. Pe de altă parte, dacă sînt în legătură cu Domnul Hristos, dacă îşi însuşesc darurile Duhului Sfînt, atunci cel mai sărac şi cel mai simplu dintre ucenicii Săi va avea o putere care va acţiona asupra inimilor. Dumnezeu îi face canale prin care să se reverse cea mai înaltă influenţă din Univers". 4 Duhul Sfînt este o realitate vitală. Toate schimbările pe care Domnul Hristos le face în noi vin prin lucrarea Duhului Sfînt. Credincioşi fiind, noi trebuie să fim totdeauna conştienţi de faptul că fără Duhul Sfînt noi nu putem face nimic (Ioan 15, 5). Astăzi, Duhul Sfînt ne îndreaptă atenţia la cel mai mare dar al iubirii, pe care Dumnezeu l-a oferit în Fiul Său. El ne invită călduros să nu ne opunem apelurilor Sale, ci să acceptăm singura cale prin care noi putem să fim împăcaţi cu iubitorul şi milostivul nostru Tată. 1. Vezi A. V. Wallenkampf, New bi the Spirit" (Noi prin Duhul), Mountain View, CA, Pacific Press, 1978, pag. 49. 50. 2. E. G. White, Desire of Age" (Hristos Lumina Lumii), pag. 669. 3. LeRoy E. Froom, The comming of the Comforter" (Venirea Mîngăietorului), Ed. rev. , Washington D. C. Review and Herald, 1949, pag. 66  67. 4. E. G. White Testimonies for the Church (Mărturii pentru Biserică) (Mointain View, CA, Pacific Press, 1948), vol. 8, pag. 21. 22. Doctrina cu privire la om Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că Dumnezeu este Creator al tuturor lucrurilor şi că El a aşezat în Scriptură raportul autentic al activităţii Sale creatoare. În şase zile Dumnezeu a făcut cerurile şi pămîntul" şi toate fiinţele vii de pe pămînt şi S-a odihnit în ziua a şaptea a acelei prime săptămîni. În acest fel, El a stabilit Sabatul ca un monument permanent al încheierii lucrării Sale creatoare. Primul bărbat şi prima femeie au fost făcuţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, ca o încoronare a lucrării creaţiunii, dînduli-se stăpînire peste pămîntul întreg şi fiind însărcinaţi cu răspunderea de a se îngriji de el. Cînd lucrarea de creare a lumii a fost terminată, ea era foarte bună", declarînd slava lui Dumnezeu. Creaţiunea Raportul biblic este simplu. La porunca creatoare a lui Dumnezeu, cerurile şi pămîntul, marea şi tot ce este în ele" (Ex. 20, 11) au apărut dintr-o dată. Cele numai şase zile au fost martore ale schimbării de la pustiu şi gol" la o planetă luxuriantă, plină de creaturi pe deplin maturizate, ca şi de diferite forme de plante. Planeta noastră a fost împodobită, în culori clare, curate şi strălucitoare, cu forme şi parfumuri, toate puse laolaltă cu un deosebit gust, exactitate a detaliului şi funcţionării. Apoi, Dumnezeu S-a odihnit", oprindu-Se să sărbătorească şi să Se bucure de tot ce a creat. Frumuseţea şi maiestatea acestor şase zile nu vor fi uitate niciodată tocmai datorită acestei opriri a lui Dumnezeu. Să aruncăm o privire fugară asupra raportului biblic al începutului. La început, Dumnezeu a făcut cerurile şi pămîntul". Pămîntul era acoperit de apă şi întuneric. În prima zi, Dumnezeu a despărţit lumina de întuneric, numind lumina zi" şi întunericul noapte". În ziua a doua, Dumnezeu a despărţit apele", separînd atmosfera de apa ce acoperea pămîntul, făcînd astfel condiţii potrivite pentru viaţă. În ziua a treia, Dumnezeu a strîns apele laolaltă într-un singur loc, aducînd la existenţă pămîntul (uscatul) şi marea. Apoi Dumnezeu a îmbrăcat ţărmurile, dealurile şi văile ce erau goale şi pămîntul a dat verdeaţă, iarbă cu sămînţă după soiul ei, şi pomi care fac rod şi care îşi au sămînţa în ei, după soiul lor. " (Gen 1, 12). În ziua a patra, Dumnezeu a făcut soarele, luna şi stelele, ca să fie nişte semne care să arate vremile, zilele şi anii". Soarele avea să stăpînească ziua, iar luna - noaptea (Gen. 1, 14-16). Dumnezeu a modelat păsările şi viaţa marină în ziua a cincea. El le-a creat după soiul lor" (Gen. 1, 21), cu specificarea ca toate creaturile pe care El le-a adus la existenţă să se reproducă invariabil după soiul lor. În ziua a şasea, Dumnezeu a făcut cele mai înalte forme ale vieţii animale. El a spus: Să dea pămîntul vieţuitoare după soiul lor, vite, tîrîtoare şi fiare pămînteşti, după soiul lor" (Gen. 1, 24). Apoi, ca o încoronare a creaţiunii, Dumnezeu l-a făcut pe om după chipul Său, l-a făcut după chipul lui Dumnezeu; parte bărbătească şi parte femeiască i-a făcut" (Gen. 1, 27). Dumnezeu S-a uitat la tot ce făcuse şi iată că erau foarte bune" (Gen. 1, 31). Cuvîntul creator al lui Dumnezeu Psalmistul ne spune că cerurile au fost făcute prin Cuvîntul Domnului, şi toată oştirea lor prin suflarea gurii Lui" (Ps. 33, 6). Cum a lucrat acest Cuvînt creator? Cuvîntul creator şi materia preexistentă. Cuvintele din Geneza: Dumnezeu a zis" introduc dinamica poruncă divină, responsabilă pentru evenimentele maiestuoase ale celor şase zile ale creaţiunii (Gen. 1, 3. 6. 9. 11. 14. 20. 24). Fiecare poruncă era încărcată cu o energie creatoare, care a transformat o planetă pustie şi goală" într-un paradis. Căci El zice şi se face, porunceşte şi ce porunceşte ia fiinţă" (Ps. 33, 9). În adevăr, lumea a fost făcută prin Cuvîntul lui Dumnezeu" (Evr. 11, 3). Acest Cuvînt a creat ex nihilo, fără să fi fost dependent de o materie preexistentă. Prin credinţă pricepem că lumea a fost făcută prin Cuvîntul lui Dumnezeu, aşa că tot ce se vede n-a fost făcut din lucruri care se văd" (Evr. 11, 3). Deşi uneori Dumnezeu a folosit materie preexistentă - Adam şi animalele au fost modelate din pămînt, iar Eva a fost făcută dintr-o coastă a lui Adam (Gen. 2, 7. 19. 22) - în ultimă instanţă, Dumnezeu este Cel care a creat întreaga materie. Istoria creaţiunii Multe întrebări au fost puse în legătură cu raportul Genezei privitor la creaţiune. Cele două relatări ale creaţiunii din prima carte a Bibliei se contrazic sau sînt armonioase? Sînt zilele creaţiunii literale sau reprezintă lungi perioade de timp? Au fost cerurile (soarele, luna şi chiar stelele) făcute în adevăr cu numai 6000 de ani în urmă? Raportul creaţiunii. Cele două rapoarte ale Bibliei cu privire la creaţiune, unul în Geneza 1, 1 pînă la Geneza 2, 3 şi celălalt în Geneza 2, 4-25, se armonizează. Prima naraţiune redă, în ordine cronologică, crearea tuturor lucrurilor. A doua naraţiune începe prin cuvintele: Iată istoria...", expresie ce în Geneza introduce o istorie a unei familii (Gen. 5, 1; 6, 9; 10, 1). Această naraţiune descrie locul omului în creaţiune. Ea nu este în mod strict cronologică, dar arată faptul că totul serveşte la pregătirea mediului pentru om. 1 Ea ne dă mai multe amănunte decît prima asupra creării lui Adam şi a Evei, cum şi condiţiile pe care Dumnezeu le-a pregătit în grădina Edenului. Pe lîngă aceasta, ea ne informează despre natura neamului omenesc şi a conducerii lui Dumnezeu. Numai dacă aceste două rapoarte ale creaţiunii sînt acceptate ca fiind literale şi istorice, ele se armonizează cu restul Sfintelor Scripturi. Zilele creaţiunii. Zilele raportului biblic cu privire la creaţiune indică perioade literale de 24 de ore. Tipică pentru felul în care oamenii lui Dumnezeu din Vechiul Testament măsurau timpul este expresia o seară şi o dimineaţă" (Gen. 1, 5. 8. 13. 19. 23. 31) şi care specifică zile individuale, cu ziua începînd seara sau la apusul soarelui (Lev. 23, 32; Deut. 16, 6). Nu există nici o justificare pentru a spune că această expresie înseamnă o zi literală, în Leviticul de exemplu, şi mii sau milioane de ani, în Geneza. Cuvîntul ebraic tradus cu zi în Geneza 1 este yom. Cînd yom este însoţit de un număr definit, el întotdeauna înseamnă o zi literală de 24 ore (Gen. 7, 11; Ex. 16, 1) - un alt indiciu al faptului că raportul creaţiunii vorbeşte despre zile literale de douăzeci şi patru de ore. Cele Zece Porunci oferă o altă dovadă a faptului că raportul genezic al creaţiunii implică zile literale. În porunca a patra, Dumnezeu spune: Adu-ţi aminte de ziua de odihnă ca s-o sfinţeşti. Să lucrezi şase zile, şi să-ţi faci lucrul tău. Dar ziua a şaptea este ziua de odihnă închinată Domnului Dumnezeului tău; să nu faci nici o lucrare în ea Căci în şase zile a făcut Domnul cerurile, pămîntul şi marea, şi tot ce este în ele, iar în ziua a şaptea S-a odihnit; de aceea a binecuvîntat Domnul ziua de odihnă şi a sfinţit-o" (Ex. 20, 8-11). În mod succint, Dumnezeu repovesteşte istoria creaţiunii. Fiecare zi (yom) a fost plină de activitate creatoare şi apoi a venit Sabatul, care a fost punctul de apogeu al săptămînii creaţiunii. Ziua Sabatului, de 24 de ore, a comemorat, deci, o săptămînă literală a creaţiunii. Porunca a patra ar fi fără sens dacă fiecare zi s-ar fi întins pe lungi perioade sau ore. 2 Aceia care, citînd 2 Petru 3, 8: Pentru Domnul, o zi este ca o mie de ani, şi o mie de ani sînt ca o zi", încearcă să dovedească faptul că zilele creaţiunii n-au fost zile literale, de douăzeci şi patru de ore, trec cu vederea faptul că acelaşi verset se termină cu afirmaţia că o mie de ani sînt ca o zi". Aceia care citesc în zilele creaţiunii mii de ani sau lungi şi nedefinite perioade de milioane sau chiar miliarde de ani pun sub semnul întrebării valabilitatea Cuvîntului lui Dumnezeu, tot aşa cum şarpele a ispitit-o pe Eva să facă. Ce sînt cerurile"? Unii oameni sînt derutaţi - şi lucrul aceasta este de înţeles - avînd în vedere versetele care spun că Dumnezeu a făcut cerurile şi pămîntul" (Gen. 1, 1; confruntă cu 2, 1; Ex. 20, 11) şi că El a făcut soarele, luna şi stelele în ziua a patra a săptămînii creaţiunii, acum 6000 de ani (Gen. 1, 14-19). Au fost oare toate corpurile cereşti aduse la existenţă la data aceea? Săptămîna creaţiunii nu a cuprins şi cerul în care Dumnezeu a locuit din veşnicie. Cerurile" din Geneza 1 şi 2 se referă, probabil, la planetele şi stelele cele mai apropiate de Pămînt. În adevăr, Pămîntul, în loc de a fi prima creaţie a Domnului Hristos, a fost foarte probabil ultima creaţie a Sa. Biblia înfăţişează pe fiii lui Dumnezeu, probabil Adamii tuturor lumilor necăzute, întîlnindu-se cu Dumnezeu într-un loc îndepărtat al Universului (Iov 1, 6-12). Pînă acum, sondele spaţiale n-au descoperit alte planete locuite. Se pare că ele sînt situate în vastitatea spaţiului, cu mult dincolo de zona de contact a sistemului nostru solar infectat de păcat, asigurate împotriva contaminării păcatului. Dumnezeul creaţiunii Dar ce fel de Dumnezeu este Creatorul nostru? Este oare o Personalitate infinită interesată de noi, particule minuscule de viaţă într-un colţ îndepărtat al Universului Său? După crearea pămîntului, a continuat El cu lucruri mai mari şi mai bune? Un Dumnezeu ce poartă de grijă. Raportul biblic al creaţiunii începe cu Dumnezeu şi merge apoi la fiinţele omeneşti. El implică faptul că, în crearea cerurilor şi a pămîntului, Dumnezeu a pregătit condiţii desăvîrşite pentru neamul omenesc. Omenirea, bărbaţi şi femei, este glorioasa Sa capodoperă. Raportul Îl descoperă pe Dumnezeu ca un arhitect plin de grijă, interesat de creaţiunea Sa. El a plantat o grădină deosebită, căminul lor, şi a aşezat asupra lor răspunderea de a o cultiva. El a creat fiinţele omeneşti astfel încît ele să poată avea comuniune cu El. Aceasta nu trebuia să fie o legătură forţată, nenaturală; El i-a creat cu libertatea alegerii şi capacitatea de a-L iubi şi de a-I sluji. Cine a fost Dumnezeul creator? Toţi membrii Dumnezeirii au fost cuprinşi în lucrarea creaţiunii (Gen. 1, 2. 26). Agentul activ a fost totuşi Fiul lui Dumnezeu, preexistentul Hristos. În prologul raportului său referitor la creaţiune, Moise scria: La început Dumnezeu a făcut cerurile şi pămîntul". Reamintind aceste cuvinte, Ioan sublinia rolul lui Hristos în creaţiune: La început era Cuvîntul, şi Cuvîntul era cu Dumnezeu, şi Cuvîntul era Dumnezeu Toate lucrurile au fost făcute prin El şi nimic din ce a fost făcut, n-a fost făcut fără El (Ioan 1, 1-3). În continuare, în acelaşi pasaj, Ioan arată foarte clar despre Cine anume scria el: Şi Cuvîntul S-a făcut trup şi a locuit printre noi (vers. 14). Isus a fost Creatorul, Cel la al cărui cuvînt pămîntul a venit la existenţă (vezi Efes. 3, 9; Evrei 1, 2). O desfăşurare a iubirii lui Dumnezeu. Cît de profundă este iubirea lui Dumnezeu! Cînd Hristos S-a plecat asupra lui Adam cu grijă iubitoare, modelînd mîna celui dintîi om, El trebuie să fi ştiut că mîinile omului, cîndva, se vor purta brutal cu El şi în cele din urmă Îl vor ţintui pe cruce. Într-un anumit sens, creaţiunea şi crucea s-au contopit, căci Hristos Creatorul a fost junghiat de la întemeierea lumii (Apoc. 13, 8). Şi, cu toate acestea, preştiinţa Sa divină nu L-a oprit. 3 Sub norul ameninţător al Golgotei, Hristos a suflat în nările lui Adam suflare de viaţă, ştiind că acest act creator al Său Îl va deposeda pe El de suflarea Sa de viaţă. La baza creaţiunii stă astfel o iubire de nepătruns. Scopul creaţiunii Iubirea motivează tot ceea ce face Dumnezeu, căci Dumnezeu este iubire ( 1 Ioan 4, 8). El ne-a creat nu numai ca noi să-L putem iubi, ci ne-a creat astfel încît şi El să ne poată iubi. Iubirea Lui L-a determinat ca, în lucrarea creaţiunii, să împartă cu noi unul dintre cele mai mari daruri pe care El le poate oferi - existenţa. Ne arată, deci, Biblia pentru care scop există Universul şi locuitorii lui? Pentru a descoperi slava lui Dumnezeu. Prin lucrările creaţiunii Sale, Dumnezeu Îşi face cunoscută slava Sa: Cerurile spun slava lui Dumnezeu, şi întinderea lor vesteşte lucrarea mîinilor Lui. O zi istoriseşte alteia acest lucru, o noapte dă de ştire alteia despre El. Şi aceasta fără vorbe, fără cuvinte, al căror sunet să fie auzit; dar răsunetul lor străbate tot pămîntul, şi glasul lor merge pînă la marginile lumii" (Ps. 19, 1-4). De ce o astfel de desfăşurare a slavei lui Dumnezeu? Natura acţionează ca un martor pentru Dumnezeu. Intenţia Lui este ca lucrările creaţiunii Sale să-i îndrepte pe oameni către Creatorul lor. Căci însuşirile nevăzute ale Lui", spune Pavel, puterea Lui vecinică şi dumnezeirea Lui, se văd lămurit de la facerea lumii, cînd te uiţi cu băgare de seamă la ele în lucrurile făcute de El. Aşa că nu se pot dezvinovăţi" (Rom. 1, 20). Fiind atraşi către Dumnezeu prin natură, învăţăm mai mult despre calităţile lui Dumnezeu, calităţi ce pot fi încorporate în propriile noastre vieţi. Şi, reflectînd caracterul lui Dumnezeu, noi Îi aducem slavă, îndeplinind astfel scopul pentru care am fost creaţi. Pentru a popula pămîntul. N-a fost intenţia Creatorului ca pămîntul să fie o planetă părăsită, goală; ea trebuia să fie locuită (Is. 45, 8). Cînd primul om a simţit nevoia unui tovarăş, atunci Dumnezeu a creat femeia (Gen. 2, 20; 1 Cor. 11, 9). Astfel, El a întemeiat instituţia căsătoriei (Gen. 2, 22-25). Şi Creatorul nu numai că a dat cuplului stăpînire peste lumea nou creată, ci, prin cuvintele: Creşteţi, înmulţiţi-vă" (Gen. 1, 28), El le-a dat privilegiul de a participa la creaţiunea Lui. Importanţa creaţiunii Oamenii sînt tentaţi să ignore doctrina creaţiunii. Cui îi pasă", spun ei, cum a creat Dumnezeu pămîntul? Ceea ce trebuie să ştim este cum să ajungem în ceruri". Şi, cu toate acestea, doctrina unei creaţiuni divine formează temelia indispensabilă pentru o teologie creştină şi biblică". 4 Un număr de concepte fundamental biblice îşi au rădăcina în creaţiunea divină. 5 În adevăr, o cunoaştere a modului în care Dumnezeu a creat cerurile şi pămîntul" poate, în final, să ajute pe cineva să găsească drumul său spre cerul şi pămîntul cel nou despre care vorbeşte vizionarul Ioan. Care sînt, deci, unele dintre implicaţiile doctrinei despre creaţiune? Un antidot împotriva idolatriei. Calitatea de Creator a lui Dumnezeu Îl deosebeşte de toţi zeii (1 Cron. 16, 24-27; Ps. 96, 5. 6; Is. 40, 18-26; 42, 5-9, 44). Noi trebuie să ne închinăm lui Dumnezeu care ne-a făcut şi nu zeilor pe care noi, oamenii, i-am făcut. În virtutea calităţii Sale de Creator, El merită întreaga noastră supunere. Orice relaţie care tulbură sau strică această supunere este idolatrie şi este supusă judecăţii divine. În acest fel, credincioşia faţă de Creator este o problemă de viaţă şi de moarte. Temelia adevăratei închinări Închinarea Viului Dumnezeu este bazată pe faptul că El este Creatorul nostru, iar noi sîntem creaturile Lui (Ps. 95, 6). Importanţa acestei teme este arătată prin includerea ei în chemarea adresată locuitorilor pămîntului, chiar înaintea revenirii Domnului Hristos, de a se închina Aceluia care a făcut cerurile, pămîntul şi marea şi izvoarele apelor" (Apoc. 14, 7). Sabatul - un monument al creaţiunii. Dumnezeu a instituit Sabatul zilei a şaptea, astfel încît să avem un monument săptămînal de aducere aminte că sîntem creaturi aduse de El la existenţă. Sabatul a fost un dar al harului, vorbind nu despre ceea ce am făcut noi, ci despre ceea ce El a făcut. În mod deosebit, El a binecuvîntat această zi şi a sfinţit-o, astfel încît noi să nu uităm niciodată că, în afară de muncă, viaţa trebuie să cuprindă şi comuniunea cu Creatorul, odihnă şi sărbătorirea minunatelor lucrări creatoare ale lui Dumnezeu (Gen. 2, 2. 3). Pentru a sublinia importanţa lui, Creatorul a aşezat porunca aceasta în centrul legii morale, ca aducere aminte a acestui monument sacru al puterii Sale creatoare, ca un semn şi un simbol veşnic al creaţiunii (Ex. 20, 8-11; 31, 13-17; Ex. 20, 20; vezi, de asemenea, şi cap. 19 al acestei cărţi). Căsătoria - o instituţie divină. În timpul săptămînii creaţiunii, Dumnezeu a instituit căsătoria ca o instituţie divină. Este voia Lui ca această unire sacră între două persoane (bărbat şi femeie) să fie de nedesfăcut. Omul avea să se alipească de nevasta sa" şi ei aveau să fie un singur trup" (Gen. 2, 24; Marcu 10, 9; vezi, de asemenea, şi cap. 22 al acestei cărţi). Baza unei adevărate valori personale. Raportul creaţiunii declară că noi am fost făcuţi după chipul lui Dumnezeu. Această înţelegere ne oferă o adevărată idee a valorii individului. Nu lasă nici un loc pentru a ne subestima. În adevăr, nouă ne-a fost hărăzit un loc unic în creaţiune, avînd privilegiul special al unei permanente comunicări cu Creatorul, cum şi posibilitatea de a deveni tot mai mult asemenea Lui. Baza unei adevărate fraternităţi. Calitatea de Creator a lui Dumnezeu stabileşte paternitatea Sa (Mal. 2, 10) şi descoperă frăţia întregului neam omenesc. El este Tatăl nostru; noi sîntem copiii Lui. Noi toţi, fără deosebire de sex, rasă, educaţie sau poziţie, am fost creaţi după chipul lui Dumnezeu. Înţeles şi aplicat, acest concept va elimina rasismul, bigotismul şi orice altă formă de discriminare. Administrare personală. Deoarece Dumnezeu ne-a creat, noi Îi aparţinem. Acest lucru implică faptul că avem răspunderea sacră de a fi administratori credincioşi ai facultăţilor noastre fizice, mintale şi spirituale. A acţiona într-o totală independenţă de Creator înseamnă nerecunoştinţă (vezi şi cap. 20 al acestei cărţi). Responsabilitate pentru mediul înconjurător. La creaţiune, Dumnezeu i-a aşezat pe primul bărbat şi pe prima femeie într-o grădină (Gen. 2, 8). Ei trebuia să cultive pămîntul şi să aibă stăpînire" asupra întregii vieţi animale (Geneza 1, 28). În acest fel, avem o responsabilitate ce ne-a fost dată de Divinitate, aceea de a păstra mediul înconjurător. Demnitatea muncii manuale. Creatorul i-a cerut lui Adam să lucreze şi să păzească" grădina Edenului (Gen. 2, 15). Faptul că El a dat omenirii această ocupaţie folositoare într-o lume desăvîrşită descoperă demnitatea muncii manuale. Valoarea universului fizic. La fiecare stadiu al creaţiunii, Dumnezeu a zis că ceea ce El făcuse era bun" (Gen. 1, 10. 12. 17. 21. 25). El a declarat la terminarea creaţiunii Sale că toate erau foarte bune" (Gen. 1, 31). În felul acesta, materia creată nu este în sine rea, ci bună. Remediul împotriva pesimismului, singurătăţii şi a pierderii sensului vieţii. Raportul creaţiunii ne descoperă faptul că totul a fost creat cu un scop şi na venit la existenţă datorită şansei evoluţiei. Neamul omenesc a fost destinat unei relaţii veşnice cu Însuşi Creatorul. Cînd înţelegem că am fost creaţi cu un scop, viaţa devine atunci mai plină de însemnătate şi mai bogată, iar singurătatea dureroasă şi nemulţumirea pe care o exprimă atît de mulţi sînt înlocuite cu dragostea lui Dumnezeu. Sfinţenia legii lui Dumnezeu. Legea lui Dumnezeu există dinainte de căderea omului. În starea lor necăzută, fiinţele omeneşti erau supuse ei. Ea trebuia să avertizeze împotriva distrugerii proprii, să descopere limitele libertăţii (Gen. 2, 17) şi să ocrotească fericirea şi pacea supuşilor Împărăţiei lui Dumnezeu (Gen. 3, 22-24; vezi şi cap. 18 al acestei cărţi). Sfinţenia vieţii. Creatorul vieţii continuă să fie implicat în formarea vieţii omeneşti, făcînd astfel ca viaţa să fie sacră. David lăuda pe Dumnezeu pentru implicarea Lui în naşterea sa: Tu mi-ai întocmit rărunchii; Tu m-ai ţesut în pîntecele mamei mele; Te laud că sînt o făptură aşa de minunată Trupul meu nu era ascuns de Tine cînd am fost făcut într-un loc tainic, ţesut în mod ciudat, ca în adîncimile pămîntului. Cînd nu eram decît un plod fără chip, ochii Tăi mă vedeau; şi în cartea Ta erau scrise toate zilele care-mi erau rînduite" (Ps. 139, 13- 16). În Isaia, Domnul Se descoperă ca fiind Cel care te-a întocmit din pîntecele mamei tale" (Is. 44, 24). Pentru că viaţa este un dar de la Dumnezeu, noi trebuie so respectăm; avem datoria morală s-o păstrăm. Lucrarea creatoare a lui Dumnezeu continuă A terminat oare Dumnezeu creaţiunea Sa? Raportul creaţiunii se încheie cu declaraţia: Astfel au fost sfîrşite cerurile şi pămîntul, şi toată oştirea lor" (Gen. 2, 1). Noul Testament afirmă că lucrările creaţiunii lui Dumnezeu au fost isprăvite încă de la întemeierea lumii" (Evr. 4, 3). Înseamnă oare aceasta că energia creatoare a lui Dumnezeu nu mai acţionează? Nicidecum. Cuvîntul creator încă mai acţionează în diferite feluri. 1. Hristos şi cuvîntul Său creator. După patru mii de ani de la creaţiune, un sutaş roman a spus Domnului Hristos: Zi numai un cuvînt, şi robul meu va fi tămăduit" (Mat. 8, 8). Exact aşa cum a făcut la creaţiune, Isus a vorbit şi robul a fost vindecat. În toată lucrarea Domnului Isus Hristos aici, pe pămînt, aceeaşi energie creatoare, care dăduse viaţă trupului fără suflare al lui Adam, a sculat din morţi şi a adus o nouă viaţă celor nenorociţi, care au cerut ajutorul Lui. 2. Cuvîntul creator astăzi. Nici lumea aceasta şi nici Universul nu operează cu vreo putere proprie inerentă. Dumnezeu care le-a creat le păstrează şi le susţine. El acoperă cerul cu nori, pregăteşte ploaia pentru pămînt şi face să răsară iarba pe munţi. El dă hrană vitelor şi puilor cerbului cînd strigă" (Ps. 147, 8-9; compară cu Iov 26, 7-14). El ţine toate lucrurile prin Cuvîntul Său" şi toate se ţin prin El" (Col. 1, 17; Evr. 1, 3). Noi sîntem dependenţi de Dumnezeu pentru funcţionarea fiecărei celule din corpul nostru. Fiecare respiraţie, fiecare bătaie de inimă, fiecare clipire a ochiului, toate vorbesc de grija unui Creator iubitor. În El avem viaţa, mişcarea şi fiinţa" (Fapte 17, 28). Puterea creatoare a lui Dumnezeu este activă nu numai în creaţiune, ci şi în lucrarea de răscumpărare şi refacere. Dumnezeu recreează inimile (Is. 44, 21-28: Ps. 51, 10). Noi sîntem lucrarea Lui", spune Pavel, am fost zidiţi (creaţi) în Hristos Isus pentru faptele bune (Ef. 2, 10). Căci, dacă este cineva în Hristos, este o făptură nouă" (2 Cor. 5, 17). Dumnezeu, care a adus la existenţă şi a lansat în spaţiu nenumăratele galaxii de la un capăt la altul al cosmosului, foloseşte aceeaşi putere pentru a recrea pe cel mai degradat păcătos, după chipul şi asemănarea Sa. Această putere răscumpărătoare şi restauratoare nu este limitată numai la schimbarea vieţii omeneşti. Aceeaşi putere, care la origine a creat cerurile şi pămîntul, după judecata finală le va recrea, făcîndu-le o creaţiune nouă şi magnifică, un cer nou şi un pămînt nou (Is. 65, 17-19; Apoc. 21, 22). Creaţiune şi mîntuire Astfel, în Isus Hristos, creaţiunea şi mîntuirea se întîlnesc. El a creat un Univers maiestuos şi o lume desăvîrşită. Atît contrastele, cît şi paralelele dintre creaţiune şi mîntuire sînt importante. Durata creaţiunii La creaţiune, Hristos a poruncit şi ceea ce a poruncit s-a împlinit, a luat imediat fiinţă. În locul unor vaste perioade de metamorfozare, puternicul Său cuvînt a fost răspunzător pentru creaţiune. În şase zile El a creat totul. Şi cu toate acestea, de ce a durat şase zile? Nu putea El să vorbească doar o singură dată şi să aducă totul la existenţă într-o clipă? Poate că El a găsit plăcere în aducerea la existenţă a planetei noastre în şase zile. Ori se poate ca această extindere" a timpului să aibă mai mult de-a face cu valoarea pe care El a aşezat-o asupra fiecărui lucru creat. Sau poate că El a dorit să aducă la existenţă săptămîna de şapte zile ca un model pentru un ciclu de activitate şi odihnă pe care El îl avea în plan pentru om. Dar Hristos nu a adus la existenţă mîntuirea numai prin cuvîntul Său. Procesul mîntuirii oamenilor se întinde peste milenii. El cuprinde vechiul şi noul legămînt, cei 33 de ani şi jumătate ai vieţii Domnului Hristos pe pămînt şi cei aproape 2000 de ani de continuă mijlocire cerească. Aici avem o vastă perioadă de timp - după cronologia biblică, aproximativ 6000 de ani de la creaţiune - şi oamenii încă nu s-au întors în grădina Eden. Contrastul dintre timpul necesar pentru creaţiune şi acela pentru recreare demonstrează faptul că activitatea lui Dumnezeu este totdeauna în interesul cel mai bun al neamului omenesc. Scurtimea timpului creaţiunii reflectă dorinţa Sa vie de a aduce la existenţă persoane pe deplin dezvoltate, care să se poată bucura de creaţiunea Sa. Amînarea completării creaţiunii, făcînd-o dependentă de un proces de dezvoltare progresiv care să cuprindă lungi perioade de timp, ar fi fost contrară caracterului unui Dumnezeu iubitor. Cantitatea de timp pusă la dispoziţie pentru recreare descoperă dorinţa plină de iubire a lui Dumnezeu de a salva cît mai mulţi oameni cu putinţă (2 Petru 3, 9). Lucrarea creatoare a lui Hristos. În Eden, Hristos a rostit cuvîntul creator. În Betleem, Cuvîntul S-a făcut trup şi a locuit printre noi" (Ioan 1, 14). Creatorul a devenit o parte a creaţiunii. Ce profundă condescendenţă! Deşi nimeni n-a fost martor la lucrarea Domnului Hristos de creare a lumii, mulţi au dat mărturie despre puterea ce a dat vedere orbilor (Ioan 9, 6-7), a făcut pe muţi să vorbească (Mat. 9, 32-33), a vindecat pe leproşi (Mat. 8, 2-3) şi a dat viaţă celui mort (Ioan 11, 14 - 45). Hristos a venit ca al doilea Adam, noul început al neamului omenesc (Rom. 5). El a dat omului în Eden pomul vieţii; omul L-a răstignit pe lemnul crucii, la Golgota. În Paradis, omul făcut după chipul lui Dumnezeu a stat drept în toată maiestatea sa; la Golgota, Omul a atîrnat fără viaţă, asemenea unui criminal. Atît în vinerea creaţiunii, cît şi în vinerea crucificării, acel s-a sfîrşit" a vorbit despre o lucrare creatoare dusă pînă la încheiere (Gen. 2, 2; Ioan 19, 30); pe una Hristos a îndeplinit-o în calitate de Creator, pe alta de Om; una cu o putere ce a acţionat imediat, pe cealaltă cu suferinţe omeneşti; una pentru un timp, alta pentru veşnicie; una supusă căderii, alta în biruinţă asupra lui Satana. Creaţi după chipul lui Dumnezeu, am fost chemaţi pentru a da slavă lui Dumnezeu. Ca încoronare a creaţiunii Sale, Dumnezeu ne invită pe fiecare să intrăm în comuniune cu El, căutînd zilnic puterea regeneratoare a lui Hristos, astfel ca, spre slava lui Dumnezeu, să putem reflecta mai pe deplin chipul Său. 1. L. Berkhof, Systematic Theology (Teologia sistematică) a 4-a ed. rev. (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1941), pag. 182. 2. Chiar dacă am considera că fiecare zi a creaţiunii a fost o lungă perioadă de 1000 de ani, vom avea probleme. Cu o astfel de schemă, în seara zilei" a şasea - prima sa zi" de viaţă - Adam trebuie să fi fost mult mai bătrîn decît totalul lungimii vieţii sale pe care îl redă Biblia (Gen. 5, 5). Vezi Jemison, Christian Beliefs (Puncte creştine de credinţă), pag. 116, 117. 3. Vezi cap. 4 al acestei cărţi. 4. Creaţiunea", Enciclopedia Biblică A. Z. Ş. , pag. 357. 5. Idem: A. J. Ferch, What Creation Means to Me" (Ce înseamnă creaţiunea pentru mine) Adventist Review, 9 oct. 1986, pag. 11-13. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că bărbatul şi femeia au fost făcuţi după chipul lui Dumnezeu, dotaţi cu individualitate şi cu libertatea de a gîndi şi de a acţiona. Deşi au fost creaţi ca fiinţe libere, reprezentînd o unitate indivizibilă a corpului, minţii şi spiritului, erau dependenţi de Dumnezeu pentru viaţă, suflare şi toate celelalte. Cînd primii noştri părinţi nu L-au ascultat pe Dumnezeu, ei au negat dependenţa lor de El şi au căzut din înalta lor poziţie, pe care au avut-o cînd au ascultat de Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu în ei a fost mînjit şi au devenit supuşi morţii. Urmaşii lor au împărtăşit această natură căzută împreună cu consecinţele ei. Aceştia se nasc cu slăbiciuni şi tendinţe spre rău. Dar Dumnezeu, în Hristos, a împăcat lumea cu Sine şi, prin Duhul Său, a refăcut în muritorii pocăiţi chipul Făcătorului lor. Creaţi spre slava lui Dumnezeu, ei sînt chemaţi să-L iubească pe El, să se iubească unii pe alţii şi să aibă grijă de cele din jurul lor. Natura omului Apoi Dumnezeu a zis: ’Să facem om după chipul Nostru, după asemănarea Noastră" (Gen. 1, 26). Dumnezeu n-a adus la existenţă coroana creaţiunii Sale prin puterea Cuvîntului Său. Ci El S-a oprit plin de iubire ca să modeleze, să dea chip, din pulberea pămîntului, acestei noi creaturi. Cel mai mare şi mai inspirat sculptor de pe pămînt n-ar fi putut niciodată să sculpteze o fiinţă aşa de nobilă. Poate un Michelangelo ar fi putut realiza o formă exterioară uimitoare; dar ce putem spune despre anatomia şi fiziologia, minuţios realizate, pe cît de frumoase, pe atît de funcţionale? Sculptura perfectă, forma modelată de mîna lui Dumnezeu, stătea acolo completată cu fiecare fir de păr, cu genele, cu unghiile puse la locul lor, dar Dumnezeu nu terminase lucrarea. Acest om nu era făcut doar ca să fie acoperit de praf, ci ca să trăiască, să gîndească, să creeze şi să crească în slavă. Aplecat asupra acestei forme magnifice, Creatorul i-a suflat în nări suflare de viaţă, şi omul s-a făcut astfel un suflet viu" (Gen. 2, 7; cf. 1, 26). Înţelegînd nevoia omului de un tovarăş de viaţă, Dumnezeu i-a făcut un ajutor potrivit pentru el". Dumnezeu a trimis un somn adînc peste el" şi, pe cînd Adam dormea, Dumnezeu a scos una din coastele lui şi din ea a făcut o femeie (Gen. 2, 18. 21. 22). Dumnezeu l-a făcut pe om după chipul Său, l-a făcut după chipul lui Dumnezeu, parte bărbătească şi parte femeiască i-a făcut". Apoi Dumnezeu i-a binecuvîntat şi le-a zis: Creşteţi, înmulţiţi-vă, umpleţi pămîntul, şi supuneţi-l; şi stăpîniţi peste peştii mării, peste păsările cerului, şi peste orice vieţuitoare care se mişcă pe pămînt". O grădină, căminul lor, mai minunată decît cea mai frumoasă grădină ce există pe pămînt astăzi a fost dată lui Adam şi Evei. Erau în această grădină dealuri, văi, copaci, viţă-de-vie, flori, toate împodobite de Creator. Doi pomi speciali, pomul vieţii şi pomul cunoştinţei binelui şi răului, au fost aşezaţi acolo. Dumnezeu a permis lui Adam şi Evei să mănînce după plac din toţi pomii, cu excepţia pomului cunoştinţei binelui şi răului (Gen. 2, 8. 9. 17). Astfel, evenimentul ce a încoronat săptămîna creaţiunii a fost realizat. Şi Dumnezeu S-a uitat la tot ce făcuse, şi iată că erau foarte bune" (Gen. 1, 31). Originea omului Deşi astăzi mulţi cred că fiinţele omeneşti îşi au originea în formele inferioare ale vieţii animale şi sînt un rezultat al unui proces natural care a durat milioane de ani, o astfel de idee nu se armonizează cu raportul biblic. Faptul că fiinţele omeneşti au fost supuse unui proces de degenerare este un adevăr hotărîtor în ceea ce priveşte perspectiva biblică asupra naturii omului. 1 Dumnezeu l-a creat pe om. Originea neamului omenesc se află într-un sfat divin. Dumnezeu a zis: Să facem om" (Gen. 1, 26). Pluralul să facem" se referă la Treimea Divină, Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul şi Dumnezeu Duhul Sfînt (vezi cap. 2 al acestei cărţi). Fiind una în scop, Dumnezeu a început să creeze prima fiinţă omenească (Gen. 1, 27). Creat din pulberea pămîntului. Dumnezeu l-a modelat pe om din ţărîna pămîntului" (Gen. 2, 7), folosind materia existentă deja (adusă la existenţă la crearea pămîntului) şi nu alte forme ale vieţii, cum ar fi cea marină sau animalele terestre. Numai atunci cînd El a modelat fiecare organ şi l-a pus la locul lui, numai atunci a introdus în el suflarea de viaţă", care l-a făcut pe om o persoană vie. Creat după chipul divin. Dumnezeu a creat fiecare fiinţă din lumea animală - peştii, păsările, reptilele, insectele, mamiferele, etc. - după soiul lor" (Gen. 1, 21. 24. 25). Fiecare specie are o formă tipică, proprie ei, cum şi capacitatea de a reproduce specia respectivă. Omul a fost creat totuşi după chipul divin şi nu după un chip din lumea animală. Dumnezeu a zis: Să facem om după chipul Nostru, după asemănarea Noastră" (Gen. 1, 26). Există o clară discontinuitate între fiinţele omeneşti şi lumea animală. Începutul genealogiei din Luca descrie originea neamului omenesc, exprimînd această diferenţă în mod simplu, dar profund: Adam, fiul lui Dumnezeu" (Luca 3, 38). Înalta Poziţie a Omului. Crearea omului a însemnat momentul de apogeu al întregii creaţiuni. Dumnezeu a dat în grija omului, creat după chipul Dumnezeului Atotstăpînitor, planeta Pămînt şi toată viaţa animală. L. Berkhof spune despre Adam că era datoria şi privilegiul lui să facă întreaga natură şi toate fiinţele create, care au fost puse sub conducerea sau stăpînirea sa, să fie supuse voinţei şi planului său, pentru ca el şi întreaga sa stăpînire glorioasă să poată proslăvi pe Atotputernicul Creator şi Domn al universului (Gen. 1, 28; Ps. 8, 4- 9)". 2 Unitatea neamului omenesc. Genealogiile din cartea Genezei demonstrează faptul că generaţiile succesive după Adam şi Eva sînt descendenţi sau urmaşi ai primei perechi. Ca fiinţe omeneşti, sîntem cu toţii părtaşi aceleiaşi naturi care constituie o unitate genetică sau genealogică. Apostolul Pavel spunea: El a făcut ca toţi oamenii, ieşiţi dintr-unul singur, să locuiască pe toată faţa pămîntului" (Fapte 17, 26). Mai mult chiar, noi vedem şi alte indicii ale unităţii organice a neamului omenesc în declaraţiile biblice, că neascultarea şi păcătuirea lui Adam au adus păcatul şi moartea asupra tuturor ca şi în planul făcut pentru mîntuirea tuturor prin Isus Hristos (Rom. 5, 12. 19; 1 Cor. 15, 21. 22). Unitatea naturii omului Care sînt părţile caracteristice ale fiinţelor omeneşti? Sînt ele făcute din mai multe componente independente, ca de exemplu un corp, un suflet şi un spirit? Suflarea de viaţă. Dumnezeu a făcut pe om din ţărîna pămîntului, i-a suflat în nări suflare de viaţă, şi omul s-a făcut astfel un suflet viu" (Gen. 2, 7). Cînd Dumnezeu a schimbat elementele pămîntului într-o fiinţă vie, El a suflat" suflare de viaţă în nările corpului lipsit de viaţă al lui Adam. Această suflare de viaţă este suflarea Celui Atotputernic" ce dă viaţă (Iov 33, 4) - scînteia vieţii. Noi putem s-o comparăm cu un curent electric care, atunci cînd circulă prin diferite componente electrice, transformă un panou cenuşiu de sticlă într-un ecran, în care pulsează un flux de culori şi acţiuni - atunci cînd deschidem televizorul color. Electricitatea aduce sunet şi mişcare acolo unde nu era nimic mai înainte. Omul - un suflet viu. Ce a făcut suflarea de viaţă? Cînd Dumnezeu a modelat fiinţa omenească din elemente ale pămîntului, erau prezente acolo toate organele: inima, plămînii, rinichii, ficatul, splina, creierul, etc. , toate într-o formă perfectă, dar fără viaţă. Atunci Dumnezeu a suflat suflarea de viaţă în această materie fără viaţă şi omul a devenit un suflet viu". Ecuaţia Scripturii este simplă: ţărîna pămîntului (elementele pămîntului) + suflarea de viaţă = o fiinţă vie sau un suflet viu. Din această unire a elementelor pămîntului cu suflarea de viaţă a rezultat o fiinţă vie sau un suflet viu. Această suflare de viaţă" nu este limitată la oameni. Fiecare creatură vie o posedă. Biblia, de exemplu, atribuie suflarea de viaţă atît animalelor care au intrat în corabia lui Noe, cît şi acelora care nu au intrat (Gen. 7, 15. 22). Termenul ebraic din Gen. 2, 7, care a fost tradus prin fiinţă vie" sau suflet viu", este nefesh chayyah. Această expresie nu desemnează în mod exclusiv pe om, căci ea se referă, de asemenea, la animale marine, insecte, reptile şi fiare (Gen. 1, 20. 24; 2, 19). Nefesh, tradus fiinţă" sau suflet", vine de la nafash, ce înseamnă a respira". Echivalentul grec în Noul Testament este psuche. Avînd în vedere că suflarea este dovada cea mai vădită a vieţii, nefesh desemnează în esenţă pe om ca o fiinţă vie, ca o persoană". 3 Atunci cînd este folosit în legătură cu animalele, ca în raportul creaţiunii, el le descrie ca fiinţe sau creaturi vii, pe care le-a creat Dumnezeu. Este important să reţinem faptul că Biblia spune că omul a devenit un suflet viu. Nimic din raportul creaţiunii nu arată că omul a primit un suflet - un fel de entitate separată care, la creaţiune, a fost unită sau adăugată corpului omenesc. O unitate indivizibilă. Importanţa raportului biblic al creaţiunii pentru o corectă înţelegere a naturii omului este absolut covîrşitoare. Subliniind unitatea sa organică, Scriptura înfăţişează pe om ca un tot. Care este atunci relaţia suflet - spirit în natura omului? 1. Însemnătatea biblică a sufletului". Aşa cum am menţionat deja, în Vechiul Testament cuvîntul suflet" este o traducere a ebraicului ’nefesh’. În Geneza 2, 7, el desemnează omul ca o fiinţă vie după ce suflarea de viaţă a intrat în corpul său fizic, format din elementele pămîntului. Tot la fel, un suflet nou vine la existenţă ori de cîte ori se naşte un copil, fiecare suflet" fiind o nouă unitate a vieţii, în mod unic diferită şi separată de alte unităţi similare. Această calitate a individualităţii fiecărei fiinţe omeneşti, ce face din ea o entitate unică, este ideea subliniată de termenul ebraic nefesh. Cînd este folosit în sensul acesta, nefesh nu este o parte a unei persoane, ci este persoana în sine şi, în multe cazuri, cuvîntul are sensul de ’persoană’ (vezi Gen. 14, 21; Num. 5, 6; Deut. 10, 22; Ps. 3, 2) sau ’eu’ (Lev. 11, 43; 1 Împ. 19, 4; Is. 46, 2. etc). Pe de altă parte, expresii ca acestea: ’sufletul meu’, ’sufletul tău’, ’sufletul său’ etc. , sînt în general expresii pentru pronumele personal ’eu’, ’mie’, ’tu’, ’el’, etc. (vezi Gen. 12, 13; Lev. 11, 43. 44; 19, 8; Iosua 23, 11; Ps. 3, 2; Ier. 37, 9). De mai mult de 100 de ori, în 755 de ocazii din Vechiul Testament, traducerea King James redă nefesh prin viaţă (Gen. 9, 4. 5; 1 Sam. 19, 5; Iov 2, 4. 6; Ps. 31, 13 etc). Adesea, nefesh face referire la dorinţe, apetit sau pasiune (Deut. 23, 24; Prov. 23, 2; Ecl. 6, 7) şi, uneori, este tradus prin apetit" (Prov. 23, 2: Ecl. 6, 7). El se mai poate referi la sediul sentimentelor (Gen. 34, 3; Cînt. Cînt. 1, 7) şi, uneori, reprezintă partea voinţei din om, ca atunci cînd este tradus prin ’plăcere’ (K. J. ), în Deut. 23, 24; Ps. 105, 22; Ier. 34, 16. În Numeri 31, 19, nefesh este tradus prin ’ucis’, iar în Jud. 16, 30, prin ’să mor eu’. În Num. 5, 2 (mort) şi 9, 6 (un mort) se referă la un cadavru (Lev. 19, 28; Num. 9, 7. 10). Folosirea termenului grecesc psuche în Noul Testament este similară cu nefesh din Vechiul Testament. El este folosit pentru viaţa animală, ca şi pentru viaţa umană (Apoc. 16, 3). În traducerea K. J. , acest termen este tradus de patruzeci de ori, simplu prin ’viaţă’ sau ’vieţi’ (vezi Mat. 2, 20; 6, 25; 16, 25). În unele cazuri, el este folosit ca însemnînd simplu ’oameni’ (vezi Fapte 7, 14; 27, 37; Rom. 13, 1; 1 Petru 3, 20), iar în alte cazuri este echivalentul pronumelui personal (vezi Mat. 12, 18; 2 Cor. 12, 15). Uneori, el se referă la emoţii (Marcu 14, 34; Luca 2, 35), la ’suflet’ (minte) (Fapte 14, 2; Fil. 1, 27) sau la ’inimă’ (Ef. 6, 6)". 4 Psuche nu este nemuritor, ci supus morţii (Apoc. 16, 3). El poate fi nimicit (Mat. 10, 28). Dovezile biblice arată faptul că, uneori, nefesh şi psuche se referă la întreaga persoană, iar alteori, la un anume aspect particular al omului, cum ar fi sentimente, emoţii, apetit şi afecţiune. Totuşi, această folosire a termenului nu arată nicidecum că omul este făcut din două părţi distinct separate. Trupul şi sufletul există laolaltă; împreună ele formează o unitate indivizibilă. Sufletul nu are o existenţă conştientă, separată de corp. Nu există nici un text care să arate că sufletul supravieţuieşte corpului, ca o entitate conştientă. 2. Înţelesul biblic al spiritului. În timp ce termenul ebraic nefesh este tradus prin suflet, denotînd individualitatea sau personalitatea, termenul ebraic al Vechiului Testament, ruah, tradus prin spirit, se referă la scînteia energizantă a vieţii, ce este esenţială existenţei individuale. El denumeşte energia divină sau principiul vieţii, care animă fiinţele omeneşti. ’Ruah’ se întîlneşte de 377 de ori în Vechiul Testament şi foarte frecvent este tradus prin ’spirit’, ’vînt’ sau ’suflare’ (Gen. 8, 1). Cuvîntul este folosit, de asemenea, pentru a desemna vitalitate (Jud. 15, 19), curaj (Iosua 2, 11), supărare sau mînie (Jud. 8, 3), dispoziţie (Is. 54, 6), caracter moral (Ez. 11, 19) şi sediul emoţiilor (1 Sam. 1, 15). În sensul de suflare, ruah-ul oamenilor este identic cu ruah-ul animalelor (Ecl. 3, 19). <MIS> Ruah-ul omului părăseşte corpul atunci cînd acesta moare (Ps. 146, 4) şi se întoarce la Dumnezeu (Ecl. 12, 7; Iov 34, 14). Ruah este folosit în mod frecvent pentru Spiritul lui Dumnezeu, ca în Isaia 63, 10. Niciodată în Vechiul Testament, cu referire la om, ruah nu denotă o entitate inteligentă, capabilă de sentimente şi care să existe aparte de un corp fizic. În Noul Testament, echivalentul lui ruah este pneuma, ’spirit’ de la pneo, ’a sufla’ sau ’a respira’. Ca şi în cazul cuvîntului ruah, nu există nimic inerent în cuvîntul ’pneuma’, care să denote o entitate în om, capabilă de o existenţă conştientă aparte de corp, şi nici Noul Testament nu-l foloseşte cu referire la om în vreun fel care să cuprindă un astfel de concept. În pasaje ca cele din Romani 8, 15; 1 Cor. 4, 21; 2 Tim. 1, 7; 1 Ioan 4, 6, pneuma denotă ’dispoziţia’, ’atitudinea’ sau ’starea simţămintelor’. El este folosit, de asemenea, cu privire la diferite aspecte ale personalităţii, ca în Galateni 6, 1; Romani 12, 11. Ca şi în cazul cuvîntului ruah, pneuma este dat Domnului înapoi la moarte (Luca 23, 46; Fapte 7, 59). Ca şi ruah, pneuma este, de asemenea, folosit pentru Duhul lui Dumnezeu (1 Cor. 2, 11. 14; Ef. 4, 30; Evrei 2, 4; 1 Petru 1, 12; 2 Petru 1, 21)". 5 3. Unitatea corp, suflet şi duh. Care este legătura dintre corp, suflet şi duh? Care este influenţa acestei relaţii asupra unităţii omului ? a. O unitate a două părţi. Deşi Biblia vede natura omului ca o unitate, ea nu precizează, în mod detaliat, relaţia dintre corp, suflet şi duh. Uneori, sufletul şi duhul sînt folosite în mod alternativ. Să notăm paralelismul lor în expresia de bucurie a Mariei, după vestea adusă de înger: Sufletul meu măreşte pe Domnul, şi mi se bucură duhul în Dumnezeu, Mîntuitorul meu" (Luca 1, 46. 47). Cu o ocazie, omul este caracterizat de către Isus Hristos ca fiind corp şi suflet" (Mat. 10, 28) şi într-o altă situaţie de către Pavel ca fiind corp şi duh" (1 Cor. 7, 34). În primul, suflet" se referă la înaltele facultăţi ale omului, presupunînd capacitatea intelectuală (mintea) prin care el comunică cu Dumnezeu. În ultimul, duh" se referă la această înaltă facultate. În ambele cazuri, corpul include atît aspectele fizice, cît şi cele emoţionale ale unei persoane. b. O unitate de trei componente. Există o excepţie la caracterizarea generală a omului. Pavel, care vorbeşte despre o dublă unire a trupului şi spiritului, vorbeşte, de asemenea, în termenii unei unităţi a trei părţi. El declară: Dumnezeul păcii să vă sfinţească El însuşi pe deplin; şi duhul vostru, sufletul vostru şi trupul vostru, să fie păzite întregi, fără prihană la venirea Domnului nostru Isus Hristos (1 Tes. 5, 23). Acest pasaj transmite dorinţa lui Pavel ca nici unul dintre aceste aspecte ale persoanei să nu fie exclusă de la procesul sfinţirii. În cazul acesta, duh" poate fi înţeles ca înaltul principiu al inteligenţei şi gîndirii", cu care omul este înzestrat şi cu care Dumnezeu poate comunica prin Duhul Său (Rom. 8, 16). Prin înnoirea minţii şi prin activitatea Duhului Sfînt, persoana este transformată după chipul lui Hristos (Rom. 12, 1. 2). Prin suflet", atunci cînd îl deosebim de spirit, poate fi înţeleasă acea parte a naturii omului care îşi găseşte expresia prin instincte, emoţii şi dorinţe. Această parte a naturii cuiva poate să fie, de asemenea, sfinţită. Cînd, prin lucrarea Duhului Sfînt, mintea sau sufletul este adusă în conformitate cu mintea sau gîndul lui Dumnezeu şi raţiunea sfinţită are în stăpînire natura interioară, impulsiunile, care altfel ar fi potrivnice lui Dumnezeu, devin supuse voinţei Lui". 6 Corpul, care este controlat fie de natura superioară, fie de cea inferioară, este constituţia fizică - carnea, sîngele şi oasele. Ordinea în care Pavel le prezintă - mai întîi duhul, apoi sufletul şi în final trupul - nu este o coincidenţă. Cînd spiritul este sfinţit, mintea este sub control divin. Mintea sfinţită, la rîndul ei, va avea o influenţă sfinţitoare asupra sufletului, asupra dorinţelor, simţămintelor şi emoţiilor. Persoana în care se realizează sfinţirea nu se va purta rău cu trupul său şi astfel sănătatea lui fizică va înflori. În acest fel, trupul devine instrumentul sfînt prin care creştinul poate sluji pe Domnul şi Mîntuitorul său. Chemarea lui Pavel la sfinţire îşi are în mod clar rădăcina în concepţia despre unitatea naturii umane şi descoperă faptul că pregătirea eficientă pentru revenirea Domnului Hristos necesită pregătirea întregii persoane - suflet, spirit şi trup. c. O unire indivizibilă, interdependentă. Este clar faptul că fiecare fiinţă omenească este o unitate indivizibilă. Corpul, sufletul şi spiritul acţionează într-o strînsă cooperare, dînd pe faţă o intensă legătură şi interdependenţă între facultăţile spirituale, mintale şi fizice ale unei persoane. Deficienţele dintr-un compartiment vor stînjeni pe celelalte două. Un spirit sau o minte bolnavă, necurată, va avea un efect păgubitor asupra sănătăţii emoţionale şi fizice a persoanei respective. Reversul este, de asemenea, valabil. O constituţie fizică slabă, bolnavă sau suferindă, în general va avea un efect negativ asupra sănătăţii emoţionale şi spirituale a cuiva. Influenţa pe care facultăţile o au unele asupra celorlalte arată că fiecare persoană are o responsabilitate dată de Dumnezeu, şi anume aceea de a menţine aceste facultăţi în cele mai bune condiţii cu putinţă. Aceasta constituie o parte vitală a refacerii după chipul Creatorului. Omul după chipul lui Dumnezeu Fiinţele vii pe care Dumnezeu le-a creat în ziua a şasea a creaţiunii au fost făcute după chipul lui Dumnezeu" (Gen. 1, 27). Ce înseamnă a fi creat după chipul lui Dumnezeu? Creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. Se sugerează adesea faptul că dimensiunile morale şi spirituale ale omului ne descoperă ceva din natura morală şi spirituală a lui Dumnezeu. Dar, deoarece Biblia învaţă că omul cuprinde o indivizibilă unitate a corpului, sufletului şi spiritului, latura fizică a omului reflectă, de asemenea, într-un anumit mod, chipul lui Dumnezeu. Dar Dumnezeu nu este spirit? Cum poate oare o fiinţă care este spirit să fie asociată cu vreo formă sau înfăţişare? Un scurt studiu cu referire la îngeri descoperă faptul că ei, asemenea lui Dumnezeu, sînt fiinţe spirituale (Evr. 1, 7. 14). Cu toate acestea, ei totdeauna apar în forma chipului omenesc (Gen. 18, 1-19. 22; Dan. 9, 21; Luca 1, 11-38; Fapte 12, 5-10). Poate oare o fiinţă spirituală să aibă un trup duhovnicesc" cu formă şi înfăţişare? (1 Cor. 15, 44) Biblia ne arată că sînt persoane care au văzut în parte persoana lui Dumnezeu. Moise, Aaron, Nadab, Abihu, cum şi cei şaptezeci de bătrîni au văzut picioarele Lui (Ex. 24, 9-11). Deşi El a refuzat să-Şi arate faţa, după ce a acoperit pe Moise cu mîinile Sale, Dumnezeu i-a descoperit spatele Său, trecînd pe dinaintea lui (Ex. 33, 20-23). Dumnezeu a apărut lui Daniel, într-o viziune a scenei judecăţii, ca Cel Îmbătrînit de zile şezînd pe un tron (Dan. 7, 9-10). Domnul Hristos este descris ca fiind chipul Dumnezeului Celui nevăzut" (Col. 1, 15) şi întipărirea Fiinţei Lui" (Evr. 1, 3). Aceste pasaje par să arate faptul că Dumnezeu este o fiinţă personală şi are o formă personală. Aceasta nu trebuie să surprindă, pentru că omul a fost creat după chipul lui Dumnezeu. Omul a fost creat cu puţin mai prejos decît îngerii" (Evr. 2, 7), o indicaţie a faptului că el a fost înzestrat cu daruri intelectuale şi spirituale. Deşi lui Adam îi lipseau experienţa şi dezvoltarea caracterului, el a fost făcut fără prihană" (Ecl. 7, 29) - o referire la curăţia morală. 7 Fiind făcut după chipul moral al lui Dumnezeu, el era neprihănit şi sfînt (Ef. 4, 24) şi era o parte a creaţiunii despre care Dumnezeu a spus că toate erau foarte bune" (Gen. 1, 31). Deoarece omul a fost creat după chipul moral al lui Dumnezeu, Lui i-a fost dată ocazia de a-şi demonstra iubirea şi loialitatea faţă de Creatorul său. Asemenea lui Dumnezeu, el avea puterea de a alege, libertatea de a gîndi şi de a acţiona în armonie cu imperativele morale. În acest fel, el a fost liber să iubească şi să asculte, sau să fie neîncrezător şi să nu asculte. Dumnezeu Şi-a asumat riscul ca omul să facă o alegere greşită, pentru că numai avînd libertatea de alegere omul poate să-şi dezvolte un caracter care să poată manifesta pe deplin principiul iubirii, care este însăşi esenţa lui Dumnezeu (1 Ioan 4, 8). Destinul său era acela de a atinge expresia cea mai înaltă a chipului lui Dumnezeu: a iubi pe Dumnezeu cu toată inima sa, cu tot sufletul său şi cu tot cugetul său şi a iubi pe ceilalţi ca pe sine (Mat. 22, 36-40). Creat pentru a avea relaţii cu alţii. Dumnezeu a zis: Nu este bine ca omul să fie singur" (Gen. 2, 18) şi El a făcut-o pe Eva. Tot aşa cum cei trei Membri ai Dumnezeirii sînt uniţi într-o comuniune plină de iubire, tot astfel noi am fost creaţi pentru comuniunea ce o găsim în prietenie şi căsătorie (Gen. 2, 18). În aceste legături, noi avem ocazia de a trăi pentru alţii. A fi realmente uman înseamnă a fi orientat spre relaţii şi comuniune. Dezvoltarea acestui aspect al chipului lui Dumnezeu este o parte integrantă a armoniei şi prosperităţii Împărăţiei lui Dumnezeu. Creat pentru a se îngriji de mediul înconjurător. Apoi Dumnezeu a zis: ’Să facem om după chipul Nostru, după asemănarea Noastră; el să stăpînească peste peştii mării, peste păsările cerului, peste vite, peste tot pămîntul şi peste toate tîrîtoarele care se mişcă pe pămînt" (Gen. 1, 26). Dumnezeu menţionează aici imaginea divină a omului şi stăpînirea lui asupra creaţiunii. Omul, ca reprezentant al lui Dumnezeu, a fost aşezat mai presus de celelalte creaturi. Regnul animal nu poate înţelege suveranitatea lui Dumnezeu, dar multe animale sînt capabile să-l iubească şi să-l slujească pe om. David, referindu-se la stăpînirea omului, spunea: I-ai dat stăpînire peste lucrurile mîinilor Tale, toate le-ai pus supt picioarele lui: oile şi boii laolaltă, fiarele cîmpului, păsările cerului şi peştii mării, tot ce străbate cărările mărilor" (Ps. 8, 6-8). Poziţia înaltă a omului a fost o dovadă a slavei şi onoarei cu care el a fost încoronat (Ps. 8, 5). Responsabilitatea lui a fost aceea de a conduce cu bunătate lumea, reflectînd conducerea binefăcătoare a lui Dumnezeu asupra Universului. Deci, noi nu sîntem victime ale împrejurărilor, dominate de către forţele mediului. Mai curînd, putem spune că Dumnezeu ne-a însărcinat să aducem o contribuţie pozitivă la îngrijirea mediului înconjurător, folosind fiecare situaţie în care ne găsim ca ocazie de a aduce la îndeplinire voia Lui. Această înţelegere ne dă cheia îmbunătăţirii relaţiilor umane, într-o lume în care abundă destrămările acestor relaţii. Ea ne dă, de asemenea, răspunsul la consumarea egoistă a resurselor naturale ale pămîntului şi poluarea nechibzuită a aerului şi a apei, care duc la o deteriorare crescîndă a calităţii vieţii. Adoptarea perspectivei biblice asupra naturii umane, oferă unica siguranţă a unui viitor prosper. Creat pentru a-L imita pe Dumnezeu. Ca fiinţe omeneşti, noi trebuie să acţionăm asemenea lui Dumnezeu, pentru că sîntem făcuţi a fi asemenea Lui. Deşi sîntem umani şi nu sîntem divini, noi trebuie să reflectăm pe Făcătorul nostru în sfera noastră, în orice mod posibil. Porunca a patra face apel la această obligaţie. Noi trebuie să urmăm exemplul Creatorului nostru, lucrînd şase zile din săptămînă şi odihnindu-ne în cea de a şaptea (Ex. 20, 8-11). Creat cu posibilitatea condiţionată a nemuririi. La creaţiune, primilor noştri părinţi le-a fost dată nemurirea, deşi posedarea ei era condiţionată de ascultare. Avînd acces la pomul vieţii, ei erau destinaţi să trăiască veşnic. Singura cale prin care ei puteau să pună în primejdie starea lor de nemurire era călcarea poruncii care le interzicea să mănînce din pomul cunoştinţei binelui şi răului. Neascultarea avea să ducă la moarte (Gen. 2, 17; 3, 22). Căderea Deşi creaţi desăvîrşiţi, după chipul lui Dumnezeu şi aşezaţi în condiţii de viaţă perfecte, Adam şi Eva au devenit călcători ai legii. Cum a avut loc o astfel de radicală şi teribilă transformare? Originea păcatului. Dacă Dumnezeu a creat o lume desăvîrşită, cum s-a putut dezvolta păcatul? 1. Dumnezeu şi originea păcatului. Este Dumnezeu Creatorul şi, în acelaşi timp, autorul păcatului? Sfînta Scriptură subliniază faptul că Dumnezeu, prin natura Sa, este sfînt (Is. 6, 3) şi în El nu există nelegiuire. Lucrările Lui sînt desăvîrşite, căci toate căile Lui sînt drepte; El este un Dumnezeu credincios şi fără nedreptate. El este drept şi curat" (Deut. 32, 4). Scriptura declară: Departe de Dumnezeu nedreptatea, departe de Cel Atotputernic fărădelegea" (Iov 34, 10). Dumnezeu nu poate fi ispitit ca să facă rău, şi El Însuşi nu ispiteşte pe nimeni" (Iacov 1, 13); El urăşte păcatul" (Ps. 5, 4; 11, 5). Creaţiunea originară a lui Dumnezeu a fost foarte bună" (Gen. 1, 31). Departe de a fi autorul păcatului, El este urzitorul unei mîntuiri veşnice" (Evr. 5, 9). 2. Autorul păcatului. Dumnezeu ar fi putut preveni păcatul, creînd un univers de roboţi, care aveau să facă numai ceea ce erau programaţi să facă. Dar iubirea lui Dumnezeu cerea ca El să creeze fiinţe ce puteau răspunde în mod liber iubirii Sale şi un astfel de răspuns este posibil de primit numai de la fiinţe care au capacitatea de a alege. Înzestrînd totuşi fiinţele omeneşti cu acest fel de libertate, Dumnezeu a trebuit să-Şi asume riscul ca unele fiinţe create să se îndepărteze de El. Din nefericire, Lucifer, o fiinţă ce ocupa o poziţie înaltă în lumea îngerilor, s-a mîndrit (Ezech. 28, 17; 1 Tim. 3, 6). Nemulţumit cu poziţia sa în conducerea lui Dumnezeu (Iuda 6), el a început să poftească chiar poziţia lui Dumnezeu (Is. 14, 12-14). Într-o încercare de a lua conducerea Universului, acest înger căzut a semănat seminţele discordiei printre ceilalţi îngeri şi a cîştigat simpatia şi adeziunea multora. În consecinţă, conflictul care a avut loc în ceruri a luat sfîrşit atunci cînd Lucifer, acum cunoscut sub numele de Satana, adversarul lui Dumnezeu, şi îngerii lui au fost alungaţi din ceruri (Apoc. 12, 4. 7-9. Vezi, de asemenea, şi cap. 8 al acestei cărţi). 3. Originea păcatului în neamul omenesc. Fără să fie descurajat de expulzarea lui din cer, Satana s-a hotărît să ispitească şi pe alţii să se alăture răzvrătirii sale împotriva conducerii lui Dumnezeu. Atenţia sa a fost atrasă de neamul omenesc nou creat. Cum să-i determine pe Adam şi Eva să se răzvrătească? Ei trăiesc într-o lume desăvîrşită, Creatorul îngrijindu-Se de toate trebuinţele lor. Cum ar putea ei să devină nemulţumiţi şi neîncrezători în Acela care a fost izvorul fericirii lor? Raportul primului păcat ne dă răspunsul. În asaltul său asupra primelor fiinţe omeneşti, Satana s-a hotărît să-i prindă atunci cînd erau mai puţini veghetori. Apropiindu-se de Eva, pe cînd aceasta se afla aproape de pomul cunoştinţei binelui şi răului, Satana - sub înfăţişarea unui şarpe - o întrebă despre interdicţia lui Dumnezeu de a mînca din pom. Cînd Eva a confirmat că Dumnezeu a zis că ei vor muri dacă vor mînca din fructele pomului, Satana a contestat interdicţia divină, spunînd: Cu siguranţă că nu veţi muri". El i-a trezit curiozitatea, sugerîndu-i faptul că Dumnezeu încerca s-o ţină departe de o nouă şi minunată experienţă: aceea de a fi asemenea lui Dumnezeu (Gen. 3, 4. 5). Imediat, îndoiala cu privire la Cuvîntul lui Dumnezeu a prins rădăcini. Eva a fost fascinată în faţa marilor posibilităţi pe care credea că le oferă fructul. Ispita a început să acţioneze asupra minţii sale nepătate. Credinţa în cuvîntul lui Dumnezeu a fost înlocuită acum de credinţa în cuvîntul lui Satana. Deodată, ea şi-a imaginat că pomul era bun de mîncat şi plăcut de privit şi că pomul era de dorit ca să deschidă cuiva mintea". Nemulţumită de poziţia ei, Eva a cedat ispitei de a deveni asemenea lui Dumnezeu. A luat deci din rodul lui, şi a mîncat: a dat şi bărbatului ei, care era lîngă ea şi bărbatul a mîncat şi el" (Gen. 3, 6). Încrezîndu-se mai degrabă în judecata ei decît în Cuvîntul lui Dumnezeu, Eva s-a rupt de dependenţa ei de Dumnezeu, a decăzut din poziţia sa înaltă şi s-a afundat în păcat. Căderea neamului omenesc s-a caracterizat în primul rînd printr-o prăbuşire a credinţei în Dumnezeu şi în Cuvîntul Său. Această necredinţă a dus la neascultare, care, la rîndul ei, a rezultat într-o rupere a legăturii şi, în final, la despărţirea dintre Dumnezeu şi om. Efectele păcatului. Care au fost consecinţele imediate şi cele pe termen lung ale păcatului? Cum a afectat el natura umană? Şi care este perspectiva eliminării păcatului şi înnobilării naturii umane? 1. Consecinţele imediate. Prima consecinţă a păcatului a fost o schimbare produsă în natura umană, care a afectat relaţiile interpersonale, ca şi relaţiile cu Dumnezeu. Această nouă experienţă, plină de euforie şi care a deschis ochii, a adus lui Adam şi Evei numai simţăminte de ruşine (Gen. 3, 7). În loc de a deveni egali cu Dumnezeu, aşa cum promisese Satana, ei au devenit temători şi au căutat să se ascundă (Gen. 3, 8-10). Cînd Dumnezeu a întrebat pe Adam şi pe Eva în legătură cu păcatul lor, în loc să-şi recunoască greşeala, ei au încercat să arunce vina unul pe altul. Adam a spus: Femeia pe care mi-ai dat-o ca să fie lîngă mine, ea mi-a dat din pom şi am mîncat" (Gen. 3, 2). Cuvintele lui implică faptul că atît Eva, cît şi, Dumnezeu, erau răspunzători pentru păcatul său, arătînd în mod clar cum păcatul rupsese legătura cu soţia sa şi cu Creatorul său. La rîndul ei, Eva a aruncat vina pe şarpe (Gen. 3, 13). Consecinţele teribile care au rezultat descoperă seriozitatea păcatului lor. Dumnezeu l-a blestemat pe şarpe, mediumul Satanei, condamnîndu-l să se tîrască pe burtă, ca un semn veşnic al căderii (Gen. 3, 14). Femeii, Dumnezeu i-a zis: Voi mări foarte mult suferinţa şi însărcinarea ta; cu durere vei naşte copii, şi dorinţele tale se vor ţine după bărbatul tău, iar el va stăpîni peste tine" (Gen. 3, 16). Iar pentru că Adam a ascultat de soţia sa în loc să asculte de Dumnezeu, pămîntul a fost blestemat să mărească îngrijorarea, frămîntarea şi truda muncii sale: Fiindcă ai ascultat de glasul nevestei tale, şi ai mîncat din pomul despre care îţi poruncisem ’să nu mănînci de loc din el’, blestemat este acum pămîntul din pricina ta. Cu multă trudă să-ţi scoţi hrana din el, în toate zilele vieţii tale, spini şi pălămidă să-ţi dea şi să mănînci iarba de pe cîmp. În sudoarea frunţii tale să-ţi mănînci pîinea, pînă te vei întoarce în pămînt, căci din el ai fost luat, căci ţărînă eşti şi în ţărînă te vei întoarce" (Gen. 3, 17- 19). Reafirmînd neschimbabilitatea legii Sale şi faptul că orice păcat duce cu siguranţă la moarte, Dumnezeu a zis: Căci ţărînă eşti, şi în ţărînă te vei întoarce" (Gen. 3, 19). El a adus la îndeplinire acest verdict, scoţînd pe păcătoşi afară din căminul edenic, întrerupînd legătura lor directă cu Dumnezeu (Gen. 3, 8) şi împiedicîndu-i să se mai hrănească din pomul vieţii, izvorul vieţii veşnice. În acest fel, Adam şi Eva au ajuns supuşi morţii (Gen. 3, 22). 2. Caracterul păcatului. Multe pasaje scripturistice, incluzînd în mod deosebit raportul căderii în păcat, fac clar faptul că păcatul este un rău moral, rezultatul alegerii unui agent moral liber de a călca voinţa descoperită a lui Dumnezeu (Gen. 3, 1-6; Rom. 1, 18-22). a. Definiţia păcatului. Păcatul cuprinde: călcarea legii (Oricine face păcat, face şi fărădelege", 1 Ioan 3, 4), neîmplinirea binelui (Deci cine ştie să facă bine şi nu face, săvîrşeşte un păcat", Iacov 4, 17) şi trăirea fără credinţă (tot ce nu vine din încredinţare - din credinţă - e păcat, Rom. 14, 23). O definiţie mai larg cuprinzătoare a păcatului este: Orice deviere de la voinţa cunoscută a lui Dumnezeu, fie nefăcînd ceea ce El a poruncit, fie făcînd ceea ce El a interzis". 8 Păcatul nu cunoaşte neutralitate. Domnul Hristos declara: Cine nu este cu Mine este împotriva Mea" (Mat. 12, 30). A nu crede în El este păcat (Ioan 16, 9). Păcatul are un caracter absolut pentru că este răzvrătire împotriva lui Dumnezeu şi a voinţei Sale. Orice păcat mare sau mic are ca rezultat verdictul vinovat". Astfel, cine păzeşte toată Legea, şi greşeşte într-o singură poruncă, se face vinovat de toate" (Iacov 2, 10). b. Păcatul implică atît gînduri, cît şi acţiuni. În mod frecvent, despre păcat se vorbeşte numai în termenii unor acte concrete şi vizibile de călcare a legii. Dar Domnul Hristos a spus că, dacă te mînii pe cineva, calci cea de a şasea poruncă a Decalogului: Să nu ucizi" (Ex. 20, 13); şi dorinţele păcătoase sînt o călcare a poruncii: Să nu comiţi adulter" (Ex. 20, 14). Păcatul deci cuprinde nu numai neascultarea deschisă prin acţiuni vizibile, ci, de asemenea, gînduri şi dorinţe. c. Păcat şi vinovăţie. Păcatul produce vinovăţie. Din perspectiva biblică, vinovăţia implică faptul că acela care săvîrşeşte păcat este pasibil de pedeapsă. Şi, pentru că toţi sînt păcătoşi, întreaga lume este vinovată înaintea lui Dumnezeu" (Rom. 3, 19). Dacă nu este tratată aşa cum trebuie, vinovăţia distruge facultăţile fizice, intelectuale şi spirituale. Şi, în final, dacă nu este rezolvată, ea produce moartea, căci plata păcatului este moartea" (Rom. 5, 23). Antidotul vinovăţiei este iertarea (Mat. 6, 12), care are ca rezultat o conştiinţă curată, liniştea şi pacea sufletească. Dumnezeu este doritor să acorde această iertare păcătoşilor pocăiţi. Pe cei împovăraţi de păcat şi chinuiţi de vinovăţie, Domnul Hristos îi cheamă binevoitor: Veniţi la Mine toţi cei trudiţi şi împovăraţi şi Eu vă voi da odihnă" (Mat. 11, 28). d. Centrul de control al păcatului. Sediul păcatului este în ceea ce numeşte Biblia ca fiind inima şi ceea ce cunoaştem noi ca fiind mintea. Căci din inimă ies izvoarele vieţii" (Prov. 4, 23). Domnul Hristos descoperă faptul că gîndurile omului sînt acelea care mînjesc, căci din inimă ies gîndurile rele, uciderile, preacurviile, curviile, furtişagurile, mărturiile mincinoase, hulele" (Mat. 15, 19). Inima este aceea care influenţează întreaga persoană - intelectul, voinţa, afecţiunile, emoţiile şi corpul. Pentru că inima este nespus de înşelătoare şi de deznădăjduit de rea" (Ier. 17, 9), natura omenească poate fi descrisă ca fiind coruptă, stricată şi în totul păcătoasă. 3. Efectele păcatului asupra neamului omenesc. Unii pot considera că sentinţa de moarte a fost o pedeapsă prea aspră pentru mîncarea din pomul oprit. Dar noi nu putem determina gravitatea păcătuirii decît în lumina efectului păcatului lui Adam asupra neamului omenesc. Primul fiu al lui Adam şi al Evei a făptuit crimă. Descendenţii lor au violat în curînd legătura sacră a căsătoriei, prin practicarea poligamiei şi, nu peste mult timp, răutatea şi violenţa au umplut pămîntul (Gen. 4, 8. 23; 6, 1-5. 11-13). Apelurile lui Dumnezeu la pocăinţă şi reformaţiune au rămas fără răspuns şi numai opt persoane au fost salvate din apele potopului, care au nimicit pe cei ce nu s-au pocăit. Istoria neamului omenesc după potop este, cu puţine excepţii, un raport trist al urmărilor păcătoşeniei naturii umane. a. Păcătoşenia universală a neamului omenesc. Istoria ne descoperă faptul că descendenţii lui Adam s-au făcut părtaşi de păcătoşenia naturii sale. În rugăciunea sa, David spunea: Nici un om viu nu este fără prihană înaintea Ta" (Ps. 143, 2;14, 3). Căci nu este om care să nu păcătuiască" (1 Regi 8, 46). Iar Solomon spunea: Cine poate zice: ’Mi-am curăţit inima, sînt curat de păcatul meu’? (Prov. 20, 9). Fiindcă pe pămînt nu este nici un om fără prihană, care să facă binele fără să păcătuiască" (Ecl. 7, 20). Noul Testament este, de asemenea, clar în această privinţă, declarînd: căci toţi au păcătuit, şi sînt lipsiţi de slava lui Dumnezeu" (Rom. 3, 23) şi, dacă zicem că n-avem păcat, ne înşelăm singuri, şi adevărul nu este în noi" (1 Ioan 1, 8). b. Natura păcătoasă este moştenită sau dobîndită? Apostolul Pavel spunea: Toţi mor în Adam" (1 Cor. 15, 22). În altă parte, el reţinea faptul că după cum printr-un singur om a intrat păcatul în lume, şi prin păcat a intrat moartea, şi astfel moartea a trecut asupra tuturor oamenilor, din pricină că toţi au păcătuit" (Rom. 5, 12). Stricăciunea inimii omeneşti afectează întreaga persoană. În această lumină Iov exclama: Cum ar putea să iasă dintr-o fiinţă necurată un om curat? Nu poate să iasă niciunul" (Iov 14, 4). David spunea: Iată că sînt născut în nelegiuire, şi în păcat m-a zămislit mama mea" (Ps. 51, 5). Pavel declara că umblarea după lucrurile firii pămînteşti este vrăjmăşie împotriva lui Dumnezeu, căci ea nu se supune Legii lui Dumnezeu, şi nici nu poate să se supună. Deci, cei ce sînt pămînteşti, nu pot să placă lui Dumnezeu" (Rom. 8, 7-8). Mai înainte de convertire, scotea el în evidenţă, credincioşii erau din fire copii ai mîniei, ca şi ceilalţi" (Ef. 2, 3), ca şi restul neamului omenesc. Deşi, de cînd sîntem copii noi preluăm comportarea păcătoasă prin imitaţie, textele de mai sus confirmă faptul că noi moştenim o natură fundamental păcătoasă. Păcătoşenia universală a neamului omenesc este dovada faptului că de la natură noi tindem spre rău şi nu spre bine. c. Schimbarea comportamentului păcătos. Cît succes pot să aibă sînt oamenii în îndepărtarea păcatului din viaţa lor şi din societate? Fiecare efort de a ajunge o viaţă neprihănită prin puterea proprie este sortit eşecului. Domnul Hristos spunea că oricine a păcătuit este un rob al păcatului". Numai puterea divină poate să ne elibereze din această sclavie. Domnul Hristos ne-a asigurat, de asemenea, că, dacă Fiul vă face slobozi, veţi fi cu adevărat slobozi" (Ioan 8, 36). Puteţi da pe faţă neprihănire, spunea El, numai dacă rămîneţi în Mine", pentru că fără Mine nu puteţi face nimic" (Ioan 15, 4-5). Chiar şi apostolul Pavel nu a reuşit, prin propria sa putere să trăiască o viaţă neprihănită. El cunoştea standardul desăvîrşit al legii lui Dumnezeu, dar nu era în stare să-l atingă. Vorbind despre eforturile sale, el spunea: Căci nu ştiu ce fac: nu fac ce vreau, ci fac ce urăsc. Căci binele pe care vreau să-l fac, nu-l fac, ci răul, pe care nu vreau să-l fac, iată ce fac". Apoi el ne îndreaptă către impactul pe care păcatul l-a avut în viaţa lui. Şi dacă fac ce nu vreau să fac, nu mai sînt eu cel ce fac lucrul acesta, ci păcatul care locuieşte în mine". În ciuda eşecului său, el admiră standardul perfect al lui Dumnezeu, spunînd: Fiindcă după omul dinăuntru îmi place Legea lui Dumnezeu, dar văd în mădularele mele o altă lege, care se luptă împotriva legii primite de mintea mea, şi mă ţine rob legii păcatului, care este în mădularele mele. O, nenorocitul de mine! Cine mă va izbăvi de acest trup de moarte? (Rom. 7, 15. 19. 20. 22-24). În final, apostolul Pavel recunoaşte că are nevoie de puterea divină pentru a fi biruitor. Prin Hristos el renunţă la trăirea vieţii după îndemnurile firii pămînteşti şi începe o nouă viaţă după îndemnurile Duhului (Rom. 7, 25; 8, 1). Această nouă viaţă în Duh este darul transformator al lui Dumnezeu. Prin harul divin, noi, care sîntem morţi în greşelile şi în păcatele noastre", devenim biruitori (Ef. 2, 1. 3. 8-10). Renaşterea spirituală transformă în aşa măsură viaţa (Ioan 1, 13; 3, 5), încît putem vorbi despre o făptură sau o creaţiune nouă. Cele vechi s-au dus" şi toate lucrurile s-au făcut noi" (2 Cor. 5, 17). Viaţa cea nouă totuşi nu exclude posibilitatea păcătuirii (1 Ioan 2, 1). 4. Evoluţionism. Începînd chiar de la creaţiune, Satana a derutat pe mulţi, slăbindu-le încrederea în raportul Scripturii cu privire la originea neamului omenesc şi cu privire la căderea omului. Numim evoluţionism concepţia naturală" în legătură cu neamul omenesc, părere bazată pe presupunerea că viaţa a început din întîmplare şi că neamul omenesc, printr-un lung proces de evoluţie, s-a ridicat din formele inferioare ale vieţii. Printr-un proces de supravieţuire a celor mai bine pregătiţi pentru viaţă, ei au evoluat la starea prezentă. Fără să-şi fi atins potenţialul lor, ei evoluează încă. Un număr din ce în ce mai mare de creştini au adoptat evoluţionismul, care susţine că Dumnezeu a folosit evoluţia pentru a realiza creaţiunea raportată în Geneza. Cei ce împărtăşesc evoluţionismul nu consideră capitolul 1 al cărţii Geneza ca fiind literal, ci ca o alegorie sau ca un mit. a. Concepţia biblică cu privire la om şi evoluţionismul. Creştinii creaţionişti sînt îngrijoraţi de impactul teoriei evoluţioniste asupra credinţei creştine. James Orr scria: Creştinismul este confruntat astăzi nu cu atacuri succesive asupra doctrinei lui, ci cu o concepţie opusă cu privire la lume, care pretinde că se bazează pe dovezi ştiinţifice, este construită şi apărată cu multă pricepere, în timp ce, ideile ei fundamentale lovesc la temelia sistemului creştin". 9 Biblia respinge interpretarea alegorică sau mitică a Genezei. Scriitorii Bibliei interpretează Geneza 1-11 ca fiind o istorie literală. Adam, Eva, şarpele şi Satana sînt consideraţi toţi ca fiind personaje istorice în drama marii controverse (Iov 31, 33; Ecl. 7, 29; Mat. 19, 4. 5; Ioan 8, 44; Rom. 5, 12. 18. 19; 2 Cor. 11, 3; 1 Tim. 2, 14; Apoc. 12, 9). b. Golgota şi evoluţia. Evoluţia, indiferent de formă sau chip, vine în contradicţie cu punctele fundamentale ale credinţei creştine. Aşa cum Leonard Verduin declara: Istoria ’căderii’, a fost înlocuită de istoria ’ascensiunii’". 10 Creştinismul şi evoluţionismul sînt diametral opuse. Ori primii noştri părinţi au fost creaţi după chipul lui Dumnezeu şi au trecut prin experienţa căderii în păcat, ori nu au trecut prin această experienţă. Şi, dacă nu au trecut, atunci de ce să mai fii creştin? Golgota pune în modul cel mai categoric problema evoluţionismului. Dacă n-a fost nici o cădere, atunci de ce era nevoie ca Dumnezeu să moară pentru noi? Această moarte nu a fost o moarte oarecare, iar moartea Domnului Hristos pentru noi arată faptul că neamul omenesc nu era în ordine. Lăsaţi în voia noastră, noi am fi continuat să ne deteriorăm pînă cînd neamul omenesc ar fi fost nimicit. Speranţa noastră se sprijină pe Omul care a atîrnat pe cruce. Numai moartea Lui deschide posibilitatea unei vieţi mai bune, plenare, care nu se va sfîrşi niciodată. Golgota declară că noi avem nevoie de un înlocuitor care să ne elibereze. c. Întruparea şi evoluţia. Poate că problema creaţiune sau evoluţie primeşte răspunsul cel mai bun atunci cînd privim creaţiunea neamului omenesc din perspectiva întrupării. Introducînd în istorie pe Domnul Hristos, cel de al doilea Adam, Dumnezeu a intervenit printr-un act creator. Dacă Dumnezeu a putut realiza acest suprem miracol, atunci nu mai este nici o îndoială cu privire la puterea Sa de a crea pe primul Adam. d. A ajuns omul la maturitate? În mod frecvent, evoluţioniştii scot în evidenţă progresul fantastic al ştiinţei din ultimele secole, ca o dovadă că omul este arbitrul propriului său destin. Cu ştiinţa care îi procură cele necesare, în timp el va rezolva toate problemele omenirii. Şi totuşi, rolul mesianic al tehnologiei se loveşte de un scepticism crescînd, pentru că tehnologia a împins planeta pe marginea prăpastiei, distrugerii. Omenirea a dat cu totul greş în a supune inima păcătoasă. În consecinţă, tot progresul ştiinţific n-a făcut decît ca lumea să fie într-o primejdie şi mai mare. Din ce în ce mai mult, filozofia nihilismului şi a disperării apare ca fiind valabilă. Dictonul lui Alexander Pope: Speranţa izvorăşte continuu în pieptul omului" sună fals astăzi. Iov a înţeles mai bine realitatea: timpul merge înainte şi nu mai am nici o nădejde" (Iov 7, 6). Lumea omului aleargă spre nimicire. Cineva din afara istoriei omenirii trebuie să vină, s-o cucerească şi să aducă o nouă realitate în viaţa ei. Raze de speranţă. Cît de mare a fost stricăciunea omenirii? La cruce, oamenii L-au ucis pe Creatorul lor. Cel mai josnic şi mai îngrozitor paricid! Dar Dumnezeu n-a lăsat omenirea fără speranţă. David a contemplat poziţia neamului omenesc în cadrul creaţiunii. La început, impresionat de vastitatea Universului, David a gîndit că omul este fără importanţă. Apoi, a devenit conştient de adevărata poziţie a neamului omenesc. Vorbind despre relaţia prezentă a omului cu Dumnezeu, el a spus: L-ai făcut cu puţin mai prejos decît Dumnezeu şi l-ai încununat cu slavă şi cu cinste. I-ai dat stăpînire peste lucrurile mîinilor Tale, toate le-ai pus sub picioarele lui" (Ps. 8, 5. 6; Evr. 2, 7). În ciuda căderii, a mai rămas un sentiment al demnităţii umane. Deşi mutilat, chipul divin n-a fost cu totul şters. Deşi căzut, corupt, păcătos, omul este încă reprezentantul lui Dumnezeu pe pămînt. Natura sa este mai prejos de cea divină, totuşi el deţine o poziţie demnă, aceea de administrator al creaţiunii pămîntene a lui Dumnezeu. Cînd David şi-a dat seama de aceasta, a răspuns cu laude şi mulţumiri: Doamne, Dumnezeul nostru, cît de minunat este Numele Tău pe tot pămîntul" (Ps. 8, 9). Legămîntul harului Prin păcătuire, prima pereche de oameni a devenit păcătoasă. Nemaiputînd să reziste Satanei, vor mai putea fi ei vreodată liberi sau vor fi lăsaţi să piară? Mai era vreo speranţă? Legămîntul dat la cădere. Mai înainte ca Dumnezeu să pronunţe pedeapsa pentru păcatele comise de perechea decăzută, El le-a adus nădejde, dîndu-le legămîntul harului. El a spus: Vrăjmăşie voi pune între tine şi femeie, între sămînţa ta şi sămînţa ei. Aceasta îţi va zdrobi capul, şi tu îi vei zdrobi călcîiul" (Gen. 3, 15). Solia lui Dumnezeu a adus încurajare, pentru că ea anunţa că, deşi Satana a adus omenirea sub blestemul păcatului, în final el va fi înfrînt. Legămîntul a fost făcut între Dumnezeu şi neamul omenesc. În primul rînd, Dumnezeu a făgăduit că, prin harul Său, va ridica o fortăreaţă împotriva păcatului. El va pune ură între şarpe şi femeie, între urmaşii lui Satana şi poporul lui Dumnezeu. Aceasta va întrerupe legătura omului cu Satana şi va deschide calea pentru o legătură reînnoită cu Dumnezeu. Războiul dintre biserica lui Dumnezeu şi Satana avea să continue de-a lungul veacurilor. Conflictul avea să atingă apogeul lui odată cu moartea Domnului Isus Hristos, care a fost personificarea profetizată a Seminţei femeii. La Golgota, Satana a fost înfrînt. Deşi a reuşit să rănească Sămînţa femeii, autorul păcatului a fost totuşi înfrînt. Toţi aceia care acceptă darul harului lui Dumnezeu vor cunoaşte o vrăjmăşie împotriva păcatului care îi va face biruitori în lupta cu Satana. Prin credinţă, ei se vor împărtăşi de biruinţa Mîntuitorului de la Golgota. Legămîntul făcut înainte de creaţiune. Legămîntul harului nu a luat fiinţă după cădere. Scripturile ne fac cunoscut cum, înainte de creaţiune, Persoanele Dumnezeirii au convenit între Ele să salveze neamul omenesc, dacă acesta va cădea în păcat. Pavel spunea că Dumnezeu ne-a ales înainte de întemeierea lumii, ca să fim sfinţi şi fără prihană înaintea Lui, după ce, în dragostea Lui ne-a rînduit mai dinainte să fim înfiaţi prin Isus Hristos, după buna plăcere a voiei Sale, spre lauda slavei harului Său" (Ef. 1, 4-6; 2 Tim. 1, 9). Vorbind despre jertfa ispăşitoare a Domnului Hristos, Petru spunea: El a fost cunoscut mai înainte de întemeierea lumii" (1 Petru 1, 20). Legămîntul s-a bazat pe o temelie nezdruncinată - făgăduinţa şi jurămîntul personal al lui Dumnezeu (Evr. 6, 18). Isus Hristos era Garantul legămîntului (Evr. 7, 22). Garantul este cineva care ia asupra sa orice datorie sau obligaţie în cazul în care o persoană nu-şi poate îndeplini obligaţiile. Faptul că Domnul Hristos slujeşte ca Garant însemna că, dacă neamul omenesc va cădea în păcat, El va lua asupra Sa pedeapsa cuvenită păcatului. El va plăti preţul răscumpărării lor; El va face ispăşire pentru păcatele lor; El va împlini cerinţele legii călcate a lui Dumnezeu. Nici o fiinţă omenească şi nici un înger nu puteau să-şi asume această răspundere. Numai Domnul Hristos, Creatorul, ca reprezentant unic al neamului omenesc, putea să-Şi asume această responsabilitate (Rom. 5, 12-21; 1 Cor. 15, 22). Fiul lui Dumnezeu nu este numai Garantul legămîntului; El este, de asemenea, Mijlocitorul şi Executorul. Descrierea misiunii Sale ca Fiu întrupat al omului descoperă acest aspect al rolului Său. El a spus: Căci M-am coborît din cer ca să fac nu voia Mea, ci voia Celui ce M-a trimis" (Ioan 6, 38; 5, 30. 43). Voinţa Tatălui este ca oricine vede pe Fiul, şi crede în El, să aibă viaţa veşnică" (Ioan 6, 40). Şi viaţa veşnică este aceasta", spune El, să Te cunoască pe Tine, singurul Dumnezeu adevărat, şi pe Isus Hristos pe care L-ai trimis Tu" (Ioan 17, 3). La sfîrşitul misiunii Sale, El a mărturisit despre împlinirea însărcinării date de Tatăl Său, spunînd: Eu Te-am proslăvit pe pămînt, am sfîrşit lucrarea pe care Mi-ai dat-o s-o fac" (Ioan 17, 4). La cruce, Domnul Hristos a împlinit angajamentul Său de a fi Garantul neamului omenesc în cadrul legămîntului. Strigătul Său: S-a sfîrşit" (Ioan 19, 30) marchează împlinirea misiunii Sale. Cu propria Sa viaţă El a plătit pedeapsa pentru cerinţele legii lui Dumnezeu călcate, garantînd mîntuirea neamului omenesc pocăit. În acel moment, sîngele Domnului Hristos a ratificat legămîntul harului. Prin credinţa în sîngele Său ispăşitor, păcătoşii pocăiţi vor fi adoptaţi ca fii şi fiice ale lui Dumnezeu, devenind astfel moştenitori ai vieţii veşnice. Acest legămînt al harului demonstrează iubirea infinită a lui Dumnezeu faţă de neamul omenesc. Încheiat înainte de creaţiune, legămîntul a fost făcut cunoscut după cădere. La data aceea, într-un sens special, Dumnezeu şi omenirea au devenit parteneri. Reînnoirea legămîntului. Din nefericire, omenirea a respins acest minunat legămînt al harului atît înainte de potop, cît şi după el (Gen. 6, 1-8; 11, 1-9). Cînd Dumnezeu a oferit din nou legămîntul, El a făcut lucrul acesta prin Avraam. Din nou, El a afirmat făgăduinţa răscumpărării: Toate neamurile pămîntului vor fi binecuvîntate în sămînţa ta, pentru că ai ascultat de porunca Mea" (Gen. 22, 18; 12, 3; 18, 18). Scriptura scoate în mod deosebit în evidenţă credincioşia lui Avraam faţă de condiţiile legămîntului. Avraam a crezut pe Dumnezeu, şi Domnul i-a socotit lucrul acesta ca neprihănire" (Gen. 15, 6). Participarea lui Avraam la binecuvîntările legămîntului se baza pe harul lui Dumnezeu şi era, de asemenea, condiţionată de ascultarea sa. Aceasta descoperă faptul că legămîntul susţine autoritatea legii lui Dumnezeu (Gen. 17, 1; 26, 5). Credinţa lui Avraam era de o aşa calitate, încît lui i s-a dat titlul de tatăl tuturor celor ce cred" (Rom. 4, 11). El este modelul de neprihănire prin credinţă care se manifestă prin ascultare (Rom. 4, 2-3; Iacov 2, 23-24). Legămîntul harului nu revarsă în mod automat binecuvîntările sale asupra descendenţilor naturali ai lui Avraam, ci numai asupra acelora care urmează exemplul de credinţă al lui Avraam. Înţelegeţi şi voi dar, că fii ai lui Avraam sînt cei ce au credinţă" (Gal. 3, 7). Fiecare persoană în parte de pe pămînt poate primi făgăduinţele legămîntului mîntuirii, îndeplinind condiţia: Dacă sînteţi ai lui Hristos, sînteţi sămînţa lui Avraam, moştenitori prin făgăduinţă" (Gal. 3, 29). Din partea lui Dumnezeu, legămîntul sinaitic (numit de asemenea şi primul legămînt) a fost o reînnoire a legămîntului avraamic al harului (Evrei 9, 1). Dar Israel l-a pervertit, făcîndu-l un legămînt al faptelor (Gal. 4, 22-31). Noul legămînt. Pasajele scripturistice de mai tîrziu vorbesc despre un legămînt mai nou şi mai bun". 11 Aceasta se face nu pentru că legămîntul cel veşnic a fost schimbat, ci pentru că 1) prin necredincioşia lui Israel, legămîntul cel veşnic al lui Dumnezeu a fost pervertit într-un sistem al faptelor; 2) el a fost asociat cu o nouă descoperire a iubirii lui Dumnezeu în întruparea, viaţa, moartea, învierea şi mijlocirea Domnului Isus Hristos (Evrei 8, 6-13); 3), dar numai la cruce el a fost ratificat cu sîngele lui Hristos (Dan. 9, 27; Luca 22, 20; Rom. 15, 8; Evr. 9, 11-22). 12 Ceea ce oferă acest legămînt acelora care îl acceptă este extraordinar. Prin harul lui Dumnezeu, el le oferă iertarea păcatelor. El oferă lucrarea Duhului Sfînt de a scrie Cele Zece Porunci în inimă şi de a-l reface pe păcătosul pocăit după chipul Celui ce l-a făcut (Ier. 31, 33). Experienţa noului legămînt, a naşterii din nou, aduce neprihănirea lui Hristos şi experienţa îndreptăţirii prin credinţă. Reînnoirea inimii, pe care el o produce, îi transformă pe oameni astfel, încît ei să aducă roadele Duhului Sfînt: dragostea, bucuria, pacea, îndelunga răbdare, bunătatea, facerea de bine, credincioşia, blîndeţea, înfrînarea poftelor" (Gal. 5, 22. 23). Prin puterea harului mîntuitor al Domnului Hristos, ei pot să umble, aşa cum a umblat Hristos, bucurîndu-se zilnic de lucrurile ce sînt plăcute lui Dumnezeu (Ioan 8, 29). Singura nădejde a omenirii căzute este să accepte invitaţia lui Dumnezeu de a intra în legămîntul harului Său. Prin credinţa în Isus Hristos, noi putem trăi în acea relaţie care asigură adoptarea noastră ca fii şi fiice ale lui Dumnezeu şi moştenitori împreună cu Hristos ai Împărăţiei Sale. 1. Doctrina cu privire la om a fost mult timp un termen teologic, folosit pentru discutarea componentelor familiei omeneşti. În această discuţie om" nu este sinonim cu bărbat", ci desemnează ori ce fiinţă umană şi a fost folosit pentru uşurarea discuţiei şi pentru continuitatea tradiţiei şi a semanticii teologice. 2. Berkhof, Systematic Theology" (Teologie sistematică), pag. 183. 3. Soul", (Suflet) Enciclopedie A. Z. Ş. ed. rev. , pag. 1361. 4. Soul", (Suflet) Dicţionar biblic A. Z. Ş. ed. rev. , pag. 1061 5. Ibid. , pag. 1064. 6. Comentarii Biblice A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 7, pag. 257. 7. Ibid, ed. rev. , vol. 3, pag. 1090. 8. Sin" (Păcat), Dicţionar biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1042. 9. James Orr, God‘s image in Man (Chipul lui Dumnezeu în om), (Grand Rapids, MI: Wm. B. Erdmans, 1948), pag. 3  4. 10. Leonard Verduin, Somewhat Less than God, The Biblical View of Man" (Ceva mai prejos decît Dumnezeu. Concepţia Biblică asupra omului), (Grand Rapids, MI: Wm. B. Erdmans, 1970), pag. 69. 11. Noul testament asociază experienţa lui Israel la muntele Sinai cu vechiul legămînt (Gal. 4, 24. 25). La Sinai, Dumnezeu a reînoit legămîntul cel veşnic al harului cu poporul Său, care fusese eliberat (1 Cron. 16, 14  17; Ps. 105, 8  11; Gal. 3, 15 - 17). Dumnezeu le-a făgăduit: Acum, dacă veţi asculta glasul Meu, şi dacă veţi păzi legământul Meu, veţi fi ai Mei dintre toate popoarele, căci tot pămîntul este al Meu; Îmi veţi fi o împărăţie de preoţi şi un neam sfînt" (Ex. 19, 5. 6; vezi şi Gen. 17, 7. 9. 19). Legămîntul a fost bazat pe neprihănirea prin credinţă (Rom. 10, 6-8; Deut. 30, 11-14), iar legea trebuie să fie scrisă în inima lor (Deut. 6, 4-6; 30, 14). Legămîntul harului este totdeauna expus pervertirii lui atunci cînd cei credincioşi îl transformă într-un sistem al mîntuirii prin fapte. Pavel foloseşte faptul că Avraam nu a avut încredere în Dumnezeu şi s-a bizuit pe propriile fapte pentru aşi atinge scopurile, ca o ilustrare a vechiului legămînt (Gen. 16; 12, 10-20; 20; Gal. 4, 22-25). De fapt, experienţa neprihănirii prin fapte a existat chiar de cînd păcatul a intrat în această lume şi astfel legămîntul cel veşnic a fost rupt (Osea 6, 7). În toată istoria poporului Israel, majoritatea oamenilor au încercat să capete o neprihănire a lor" prin faptele legii" (Rom. 9, 30-10, 4) Ei au trăit în conformitate cu litera legii şi nu după spirit (2 Cor. 3, 6). Încercînd să se îndreptăţească singuri prin lege (Gal. 5, 4), ei au trăit sub condamnarea legii, sînt în robie şi nu sînt liberi (Gal. 4, 21-23). În acest fel, ei au pervertit legămîntul de la Sinai. Epistola către Evrei aplică primul sau vechiul legămînt la istoria lui Israel, de după Sinai, şi descoperă natura lui temporară. Se arată că preoţia levitică avea să fie temporară, îndeplinind o funcţie simbolică pînă cînd avea să vină realitatea, Hristos (Evr. 9, 10). Este destul de trist că mulţi au dat greş în a vedea că, în ele însele, ceremoniile erau fără valoare (Evr. 10, 1). Aderarea la acest sistem al umbrelor", cînd tipul a întîlnit antitipul, cînd umbra a întîlnit realitatea, a deformat înţelegerea adevăratei misiuni a lui Hristos. Din acest motiv s-a folosit un limbaj atît de apăsat pentru a sublinia superioritatea legămîntului mai bun sau a legămîntului nou faţă de cel de la Sinai. Vechiul legămînt, deci, poate fi descris în termeni negativi şi pozitivi. În mod negativ, el se referă la un popor care a pervertit legămîntul cel veşnic al lui Dumnezeu. În mod pozitiv, el desemnează pentru slujba pămîntească, temporară, destinată de Dumnezeu a face faţă cazurilor de forţă majoră, determinate de căderea neamului omenesc. Vezi, de asemenea, White, Patriarchs and Prophets" (Patriarhi şi Profeţi), pag. 370-373; White, Our Work" (Lucrarea noastră), Review and Herald, iunie 1904, pag. 8; White, A Holy Purpose to Restore Jerusalem" (Scopul sfînt al restaurării Ierusalimului), Southern Watchman, 1 martie 1904, pag. 142; Hasel, Covenant în Blood" (Legămîntul în sînge), (Mountain View, CA, Pacific Press, 1982); Wallenkampf, Salvation Comes From the Lord" (Mîntuirea vine de la Domnul) (Washington, D. C. , Review and Herald, 1983), pag. 84-90. 12. Cf. Hasel, Covenant in Blood" (Legămîntul sîngelui). Doctrina despre mîntuire Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că întreaga omenire este în prezent cuprinsă în marea luptă dintre Hristos şi Satana, cu privire la caracterul lui Dumnezeu, legea Sa şi suveranitatea Sa asupra Universului. Acest conflict a început în cer, atunci cînd o fiinţă creată şi înzestrată cu libertatea de a alege, prin înălţarea de sine, a devenit Satana, vrăjmaşul lui Dumnezeu, care a dus la revolta unei părţi a îngerilor. El a introdus spiritul de rebeliune în lumea aceasta atunci cînd a dus în păcat pe Adam şi pe Eva. Acest păcat al omului a avut ca rezultat deformarea chipului lui Dumnezeu în omenire, dezordine în lumea creată şi, în cele din urmă, nimicirea ei în timpul potopului. Privită de întreaga creaţiune, această lume a devenit arena conflictului universal, din care în cele din urmă Dumnezeul iubirii va fi îndreptăţit. Pentru a ajuta pe poporul Său în această luptă, Domnul Hristos trimite pe Duhul Sfînt şi pe îngerii Săi credincioşi să-l călăuzească, să-l ocrotească şi să-l susţină pe calea mîntuirii. Marea Luptă Scripturile ne înfăţişează o bătălie cosmică între bine şi rău, între Dumnezeu şi Satana. Cînd înţelegem această luptă care a cuprins întregul Univers, putem să răspundem şi la întrebarea: De ce a venit Domnul Isus Hristos pe această planetă? O viziune cosmică asupra luptei Taină a tainelor, conflictul dintre bine şi rău a început în ceruri. Cum a fost posibil ca păcatul să-şi aibă originea într-un mediu desăvîrşit? Îngerii, fiinţe de un ordin mai înalt decît oamenii (Ps. 8, 5), au fost creaţi pentru a se bucura de o intimă comuniune cu Dumnezeu (Apoc. 1, 1; 3, 5; 5, 11). Avînd o putere superioară şi fiind ascultători de Cuvîntul lui Dumnezeu (Ps. 103, 20), ei îndeplinesc funcţii de slujitori sau Duhuri slujitoare" (Evr. 1, 14). Deşi, în general invizibili, ei apar adesea în chip omenesc (Gen. 18, 19; Evrei 13, 2). Prin una din aceste fiinţe îngereşti a apărut păcatul în Univers. Originea luptei. Folosind pe împăraţii Tirului şi Babilonului ca descrieri figurative ale lui Lucifer, Scriptura arată cum a început această luptă cosmică: Luceafăr strălucitor", fiu al zorilor", heruvim ocrotitor", el locuia în prezenţa lui Dumnezeu (Is. 14, 12; Ezech. 28, 14). 1 Sfînta Scriptură spune: Ajunsesei la cea mai înaltă desăvîrşire, erai plin de înţelepciune şi desăvîrşit în frumuseţe ai fost fără prihană în toate căile tale, din ziua cînd ai fost făcut, pînă în ziua cînd s-a găsit nelegiuirea în tine" (Ezech. 28, 12. 15). Deşi apariţia păcatului este inexplicabilă şi nejustificată, rădăcinile lui pot fi găsite în mîndria lui Lucifer: Ţi s-a îngîmfat inima din pricina frumuseţii tale, ţiai stricat înţelepciunea cu strălucirea ta" (Ezech. 28, 17). Lucifer nu a mai fost mulţumit cu poziţia sa înaltă, pe care i-a dat-o Creatorul. Plin de egoism, el a poftit să fie egal chiar cu Dumnezeu. Tu ziceai în inima ta: ’Mă voi sui în cer, îmi voi ridica scaunul de domnie mai pe sus de stelele lui Dumnezeu voi fi ca Cel Prea Înalt" (Is. 14, 12-14). Dar, deşi dorea poziţia lui Dumnezeu, el nu dorea şi caracterul Lui. El năzuia după autoritatea lui Dumnezeu, dar nu şi după iubirea Lui. Răzvrătirea lui Lucifer împotriva conducerii lui Dumnezeu a fost primul pas în transformarea sa în Satana, adversarul lui Dumnezeu. Acţiunile ascunse ale lui Lucifer au orbit pe mulţi îngeri, făcîndu-i să nu vadă iubirea lui Dumnezeu. Nemulţumirea şi necredincioşia faţă de conducerea lui Dumnezeu, care au urmat, au crescut pînă cînd a treia parte din oştirea îngerilor i s-a alăturat în răzvrătirea sa (Apoc. 12, 4). Liniştea Împărăţiei lui Dumnezeu a fost zdruncinată şi în cer s-a făcut un război" (Apoc. 12, 7). Războiul din cer a avut ca rezultat că Satana, înfăţişat ca balaurul cel mare, şarpele cel vechi, numit Diavolul, a fost aruncat pe pămînt şi împreună cu el au fost aruncaţi şi îngerii lui" (Apoc. 12, 9). Cum au ajuns fiinţele omeneşti să fie implicate? După alungarea sa din cer, Satana a răspîndit răzvrătirea pe pămîntul nostru. Deghizat într-un şarpe vorbitor şi folosind aceleaşi argumente care au dus la căderea lui, el a reuşit să submineze încrederea lui Adam şi a Evei în Creatorul lor (Gen. 3, 5). Satana a trezit nemulţumirea Evei, cu privire la poziţia ce i-a fost stabilită. Orbită de perspectiva egalităţii sale cu Dumnezeu, ea a dat crezare cuvintelor ispititorului şi s-a îndoit de cele ale lui Dumnezeu. Neascultînd de porunca lui Dumnezeu, ea a mîncat fructul şi a influenţat şi pe bărbatul ei să facă la fel. Crezînd cuvîntul şarpelui mai presus de acela al Creatorului lor, ei au trădat încrederea şi credincioşia lor faţă de Dumnezeu. În mod tragic, sămînţa controversei care a început în ceruri a prins rădăcini pe Planeta Pămînt (Gen. 3). Făcînd pe primii părinţi să păcătuiască, Satana le-a smuls stăpînirea asupra pămîntului. Acum, pretinzînd a fi stăpînitorul acestei lumi", Satana a contestat pe Dumnezeu, guvernarea Sa şi a ameninţat pacea întregului Univers, din noul său cartier general, planeta Pămînt. Impactul asupra neamului omenesc. Efectele luptei dintre Hristos şi Satana au devenit imediat evidente şi păcatul strica tot mai mult chipul lui Dumnezeu în omenire. Deşi Dumnezeu a oferit neamului omenesc legămîntul harului Său prin Adam şi Eva (Gen. 3, 15 şi cap. 7 al acestei cărţi), Cain, primul lor copil, l-a ucis pe fratele său (Gen. 4, 8). Nelegiuirea a continuat să se înmulţească pînă cînd, cu tristeţe, Dumnezeu avea să spună despre om că toate întocmirile gîndurilor din inima lui erau îndreptate în fiecare zi numai spre rău" (Gen. 6, 5). Dumnezeu a folosit un mare potop pentru a curăţi lumea de locuitorii ei nepocăiţi şi pentru a da neamului omenesc şansa unui nou început (Gen. 7, 17- 20). Dar, nu după mult timp, urmaşii credinciosului Noe s-au îndepărtat de legămîntul lui Dumnezeu. Dumnezeu făgăduise că niciodată nu va mai nimici întreg pămîntul printr-un potop. Totuşi, ei şi-au manifestat în mod ostentativ, neîncrederea în El, ridicînd turnul Babel. Încercarea lor de a ajunge la cer era un mijloc de scăpare de un eventual potop. De data aceasta, Dumnezeu a sfărîmat răzvrătirea omului, amestecîndu-i limba vorbită, ce fusese pînă atunci universală (Gen. 9, 11; 11). Ceva mai tîrziu, pe cînd lumea era aproape într-o totală apostazie, Dumnezeu a cuprins în legămîntul Său pe Avraam. Prin Avraam, Dumnezeu dorea să binecuvînteze toate neamurile pămîntului (Gen. 12, 1-3; 22, 15-18). Cu toate acestea, generaţiile următoare ale urmaşilor lui Avraam s-au dovedit a fi necredincioase faţă de legămîntul harului lui Dumnezeu. Prinşi în cursa păcatului, ei l-au ajutat pe Satana să-şi atingă obiectivul în marea luptă, crucificînd pe Autorul şi Garantul legămîntului, pe Domnul Isus Hristos. Pămîntul, o scenă a Universului. Raportul din cartea lui Iov, despre o întîlnire cosmică dintre reprezentanţii diferitelor regiuni ale Universului, ne dă posibilitatea unei mai bune înţelegeri a marii lupte. Raportul începe astfel: Fiii lui Dumnezeu au venit într-o zi de s-au înfăţişat înaintea Domnului. Şi a venit şi Satana în mijlocul lor. Domnul a zis Satanei: ’De unde vii?’ Şi Satana a răspuns Domnului: ’De la cutreierarea pămîntului şi de la plimbarea pe care am făcut-o pe el’ (Iov 1, 6. 7; cf. 2, 1-7). Apoi Domnul, ca răspuns, i-a zis: Ai văzut pe robul meu Iov? Nu este nimeni ca el pe pămînt. Este un om fără prihană şi curat la suflet, care se teme de Dumnezeu şi se abate de la rău" (Iov 1, 8). Cînd Satana a replicat: Oare degeaba se teme Iov de Dumnezeu?" Da, el este neprihănit pentru că se plăteşte să-Ţi slujească. Nu-l ocroteşti Tu? Domnul Hristos a răspuns prin a-i permite lui Satana să-l pună la probă pe Iov în orice fel, numai să nu-i ia viaţa (vezi Iov 1, 9; 2, 7). Perspectiva cosmică a cărţii lui Iov aduce dovezi puternice ale marii lupte dintre Hristos şi Satana. Această planetă este scena pe care se desfăşoară dramatica luptă dintre bine şi rău. După cum spune Scriptura, am ajuns o privelişte pentru lume, îngeri şi oameni" (1 Cor. 4, 9). Păcatul a rupt legătura dintre Dumnezeu şi om şi tot ce nu vine din încredinţare este păcat" (Rom. 14, 23). Călcarea poruncilor lui Dumnezeu este rezultatul imediat al lipsei de credinţă, dovada unei legături rupte. În schimb, prin planul de mîntuire, Dumnezeu intenţionează să restabilească încrederea în Creator, ceea ce duce la o legătură plină de iubire, manifestată prin ascultare. Aşa cum remarca Domnul Hristos, iubirea duce la ascultare (Ioan 14, 15). În veacul nostru, nelegiuit, adevărul este neutralizat, necinstea este lăudată, mita este un mod de viaţă, adulterul este neîngrădit, iar înţelegerile, atît cele internaţionale, cît şi cele personale, sînt desconsiderate. Este privilegiul nostru să privim dincolo de lumea noastră disperată, la un Dumnezeu plin de grijă şi atotputernic. Această perspectivă mai largă ne descoperă importanţa jertfei ispăşitoare a Mîntuitorului nostru care pune capăt aceastei lupte universale. Esenţa marii lupte Ce se urmăreşte, de fapt, în această luptă pe viaţă şi pe moarte? Legea şi guvernarea lui Dumnezeu. Legea morală divină este la fel de importantă pentru existenţa Universului Său ca şi legile fizice ce-l ţin laolaltă şi-l păstrează în funcţiune. Păcatul este călcarea legii" (1 Ioan 3, 4) sau nelegiuire", aşa cum indică cuvîntul grecesc anomia. Nelegiuirea îşi are originea în respingerea lui Dumnezeu şi a guvernării Sale. Satana aruncă blamul asupra lui Dumnezeu, în loc să-şi asume responsabilitatea pentru nelegiuirea din lume. El spune că Legea lui Dumnezeu, despre care pretinde că este arbitrară, încalcă libertatea individuală. Mai mult chiar, afirmă el, deoarece este imposibil să asculţi de ea, această Lege lucrează împotriva celor mai bune interese ale fiinţelor create. Prin această continuă şi perfidă subminare a Legii, Satana încearcă să răstoarne conducerea lui Dumnezeu şi chiar pe Dumnezeu. Domnul Hristos şi problema ascultării Ispitele cărora le-a făcut faţă Domnul Hristos, în timpul slujirii Sale pămînteşti, descoperă seriozitatea luptei pentru ascultare şi supunere faţă de voia lui Dumnezeu. Înfruntînd aceste ispite, care L-au pregătit să fie un Mare Preot milos şi vrednic de încredere" (Evrei 2, 17), El a înfruntat, într-o luptă solitară, un vrăjmaş de moarte. În pustie, după ce Domnul Hristos a postit patruzeci de zile, Satana L-a ispitit să transforme pietrele în pîini spre a dovedi că, în adevăr, El era Fiul lui Dumnezeu (Mat. 4, 3). După cum în Eden Satana a ispitit pe Eva să se îndoiască de Cuvîntul lui Dumnezeu, tot la fel el a încercat acum, să-L determine pe Domnul Hristos să Se îndoiască de valabilitatea Cuvîntului rostit de Dumnezeu la botezul Său: Acesta este Fiul Meu prea iubit, în care Îmi găsesc plăcerea" (Mat. 3, 17). Dacă Domnul Hristos ar fi luat problema în mîinile Sale, făcînd din pietre pîini pentru a dovedi calitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu, ca şi Eva El ar fi dat pe faţă o lipsă de încredere în Dumnezeu. În acest caz, misiunea Sa s-ar fi terminat cu un eşec. Dar prioritatea cea mai înaltă a Domnului Hristos a fost aceea de a trăi prin cuvîntul Tatălui Său. În ciuda foamei teribile, El a răspuns ispitirii lui Satana prin cuvintele: Omul nu trăieşte numai cu pîine, ci cu orice cuvînt care iese din gura lui Dumnezeu" (Mat. 4, 4). Într-o altă încercare de a-L înfrînge pe Domnul Hristos, Satana I-a prezentat o privire panoramică a împărăţiilor lumii, făgăduindu-I: Toate aceste lucruri Ţi le voi da Ţie, dacă Te vei arunca cu faţa la pămînt şi Te vei închina mie" (Mat. 4, 9). El voia să spună că Domnul Hristos putea să recîştige lumea, împlinindu-Şi astfel misiunea fără să mai îndure agonia Golgotei. Fără nici un moment de ezitare şi în deplină credincioşie faţă de Dumnezeu, Domnul Hristos a poruncit: Pleacă, Satano!" Apoi, folosind Scripturile, cea mai eficientă armă în marele conflict, El a spus: Domnului, Dumnezeului tău să te închini şi numai Lui să-I slujeşti" (Mat. 4, 10). Aceste cuvinte au pus capăt luptei. Menţinînd o totală dependenţă de Tatăl, Domnul Hristos l-a înfrînt pe Satana. Deznodămînt la cruce. Această luptă cosmică atinge, în mod clar, punctul său culminant la Golgota. Satana şi-a intensificat eforturile pentru a face ca misiunea Domnului Hristos să eşueze, pe măsură ce timpul ei se apropia de încheiere. Satana a avut în mod deosebit succes în folosirea conducătorilor religioşi ai timpului, a căror gelozie faţă de popularitatea Domnului Hristos a dat loc la aşa necazuri, încît El a trebuit să încheie lucrarea Sa publică (Ioan 12, 45-54). Datorită trădării unuia dintre ucenicii Săi şi pe baza unor mărturii mincinoase, Domnul Hristos a fost arestat, judecat şi condamnat la moarte (Mat. 26, 63. 64; Ioan 19, 7). În ascultarea absolută de voinţa Tatălui Său, Domnul Hristos a rămas credincios pînă la moarte. Rezultatele vieţii Domnului Hristos, cît şi ale morţii Sale, trec dincolo de lumea limitată a neamului omenesc. Vorbind despre cruce, Domnul Hristos spunea: Acum, stăpînitorul lumii acesteia va fi aruncat afară" (Ioan 12, 31). Stăpînitorul lumii acesteia este judecat" (Ioan 16, 11). Această luptă cosmică a atins apogeul său la cruce. Iubirea şi ascultarea credincioasă a Domnului Hristos, demonstrată acolo, în faţa cruzimii lui Satana, a subminat poziţia prinţului Satana, asigurînd, în final, căderea lui. Lupta cu privire la adevăr, aşa cum este el în Isus Astăzi, marea luptă ce se duce cu furie în jurul autorităţii Domnului Hristos cuprinde nu numai Legea Sa, ci şi Cuvîntul Său, Sfintele Scripturi. S-au dezvoltat moduri de interpretare a Bibliei, care lasă puţin sau nu lasă deloc spaţiu descoperirii divine. 2 Scriptura este tratată ca şi cînd n-ar fi cu nimic deosebită de orice alt document antic şi analizată cu aceeaşi metodologie critică. Un număr crescînd de creştini, incluzînd şi teologi, nu mai consideră Scriptura ca fiind Cuvîntul lui Dumnezeu, descoperirea infailibilă a voii Sale. În consecinţă, ei au ajuns să pună sub semnul întrebării ceea ce spune Biblia cu privire la persoana Domnului Hristos; natura Sa, naşterea Sa din fecioară, minunile şi învierea Sa sînt foarte mult dezbătute. 3 Întrebarea crucială. Cînd Domnul Hristos a întrebat: Cine zic oamenii că sînt Eu, Fiul omului?", ucenicii au răspuns: Unii zic că eşti Ioan Botezătorul, alţii Ilie, alţii Ieremia sau unul din prooroci" (Mat. 16, 13-14). Cu alte cuvinte, majoritatea contemporanilor Săi Îl considerau a fi un simplu om. Scriptura continuă relatarea; Domnul Isus a întrebat pe cei doisprezece ucenici ai Săi: Dar voi, cine ziceţi că sînt?" Simon Petru, drept răspuns I-a zis: ’Tu eşti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui Viu’. Isus a luat din nou cuvîntul şi i-a zis: ’Ferice de tine, Simone, fiul lui Iona, fiindcă nu carnea şi sîngele ţi-au descoperit lucrul acesta, ci Tatăl Meu care este în ceruri" (Mat. 16, 15-17). Astăzi, fiecare se confruntă cu aceeaşi întrebare pe care Domnul Hristos a pus-o ucenicilor Săi. Răspunsul oricărui om la această întrebare de viaţă şi de moarte depinde de credinţa lui în mărturia Cuvîntului lui Dumnezeu. Centrul doctrinelor biblice. Domnul Hristos este punctul central al Scripturilor. Dumnezeu ne invită să înţelegem adevărul, aşa cum este el în Hristos Isus (Efes. 4, 21), pentru că El este adevărul (Ioan 14, 5). Una din strategiile lui Satana în conflictul cosmic este aceea de a convinge pe oameni de faptul că ei pot înţelege adevărul despărţiţi de Domnul Hristos. Astfel au fost propuse mai multe puncte focale ale adevărului, individual sau în combinaţie: 1) omul, 2) natura sau Universul observabil, 3) Scriptura şi 4) biserica. În timp ce toate acestea au partea lor în revelarea adevărului, Scripturile Îl prezintă pe Domnul Hristos ca fiind Creatorul tuturor celor de mai sus şi care este mai presus de fiecare. Toate acestea îşi găsesc reala semnificaţie numai în Acela de la care vin. Despărţirea învăţăturilor Bibliei de El duce la o greşită înţelegere cu privire la Calea, Adevărul şi Viaţa" (Ioan 14, 6). Aceasta se potriveşte atît naturii, cît şi scopului lui Antihrist - acela de a sugera alte centre ale adevărului decît Domnul Hristos (În originalul grecesc, Antihrist poate însemna nu numai împotriva" Domnului Hristos, ci şi în locul" Domnului Hristos). Punînd în învăţătura sau doctrina bisericii un alt centru decît Domnul Hristos, Satana îşi realizează ţinta sa de a îndepărta atenţia de la Acela care este singura nădejde a omenirii. Funcţia teologiei creştine. O privire asupra Universului dezvăluie încercarea lui Satana de a îndepărta pe Domnul Hristos din locul ce I se cuvine de drept, atît din univers, cît şi din adevăr. Teologia, care prin definiţie este un studiu al lui Dumnezeu şi al relaţiei Lui cu creaturile Sale, trebuie să desfăşoare întreaga doctrină în lumina Domnului Hristos. Mandatul teologiei creştine este acela de a inspira încredere în autoritatea Cuvîntului lui Dumnezeu şi de a înlocui toate celelalte centre ale adevărului care pot fi sugerate cu Domnul Hristos. Atunci cînd procedează astfel, adevărata teologie creştină slujeşte binelui bisericii, pentru că merge la rădăcinile luptei cosmice, o aduce la lumină şi o întîmpină cu singurul argument de netăgăduit: Domnul Hristos, aşa cum este descoperit în Sfintele Scripturi. Din această perspectivă, Dumnezeu poate folosi teologia ca un instrument eficient pentru a ajuta omenirea în a se opune eforturilor lui Satana pe pămînt. Importanţa doctrinei Doctrina marii lupte descoperă extraordinara luptă ce afectează fiecare persoană născută în lumea noastră şi care, de fapt, atinge orice colţ al Universului. Sfînta Scriptură spune: Căci noi n-avem de luptat împotriva cărnii şi a sîngelui, ci împotriva domniilor, împotriva stăpînitorilor întunericului acestui veac, împotriva duhurilor răutăţii care sînt în locurile cereşti" (Efes. 6, 12). Doctrina produce o stare constantă de veghere. O înţelegere a acestei doctrine convinge de nevoia de a combate răul. Succesul este posibil numai prin dependenţa de Domnul Isus Hristos, Conducătorul oştirilor cereşti, Domnul cel viteaz în lupte" (Ps. 24, 8). După cum spune Pavel, cînd acceptăm strategia divină de supravieţuire, îmbrăcăm toată armătura lui Dumnezeu ca să vă puteţi împotrivi în ziua cea rea, şi să rămîneţi în picioare, după ce veţi fi biruit totul. Staţi gata dar, avînd mijlocul încins cu adevărul, îmbrăcaţi cu platoşa neprihănirii, avînd picioarele încălţate cu rîvna Evangheliei păcii. Pe deasupra tuturor acestora, luaţi scutul credinţei cu care veţi putea stinge toate săgeţile arzătoare ale celui rău. Luaţi şi coiful mîntuirii şi sabia Duhului, care este Cuvîntul lui Dumnezeu. Faceţi în toată vremea, prin Duhul, tot felul de rugăciuni şi cereri. Vegheaţi la aceasta cu toată stăruinţa şi rugăciunea pentru toţi sfinţii" (Efes. 6, 13-18). Ce privilegiu pentru adevăraţii creştini de a trăi o viaţă care să fie caracterizată prin răbdare şi credincioşie, de a fi totdeauna gata pentru luptă (Apoc. 14, 2), dînd pe faţă o constantă dependenţă de Acela care ne-a făcut mai mult decît biruitori" (Rom. 8, 37). Ea explică taina suferinţei. Răul nu-şi are originea în Dumnezeu. El, care a iubit neprihănirea şi a urît nelegiuirea" (Evrei 1, 9), nu trebuie să fie făcut răspunzător pentru mizeria lumii. Satana, un înger căzut, este răspunzător pentru cruzimile şi suferinţele existente. Putem să înţelegem mai bine jafurile, crimele, înmormîntările, uciderile şi accidentele - oricît ne-ar frînge inimile - atunci cînd le vedem în contextul marii lupte. Crucea dă mărturie atît despre puterea distructivă a păcatului, cît şi despre profunzimea iubirii lui Dumnezeu pentru păcătoşi. În acest fel, tema marii lupte ne învaţă să urîm păcatul şi să iubim pe păcătos. Ea prezintă interesul plin de iubire al Domnului Hristos pentru lume. Întorcîndu-Se la ceruri, Domnul Hristos n-a lăsat poporul Său orfan. În marea Sa iubire, El ne-a pus la dispoziţie orice ajutor posibil în lupta împotriva răului. Duhul Sfînt a fost însărcinat să umple locul" Domnului Hristos, ca să fie un partener permanent, pînă cînd Domnul Hristos Se va întoarce (Ioan 14, 16; Mat. 28, 20). Îngerii au fost, de asemenea, însărcinaţi a fi cuprinşi în lucrarea Sa mîntuitoare (Evrei 1, 14). Victoria noastră este asigurată. Putem avea nădejde şi curaj cînd stăm în faţa viitorului, pentru că Domnul nostru are totul sub control. Buzele noastre pot aduce laudă pentru lucrarea Sa mîntuitoare. Ea descoperă importanţa cosmică a crucii. Mîntuirea neamului omenesc a depins în totul de lucrarea slujirii şi morţii Domnului Hristos, pentru că El a venit să-Şi dea viaţa pentru iertarea păcatelor noastre. Astfel, El a apărat caracterul Tatălui Său, Legea şi guvernarea Sa, împotriva cărora Satana a aruncat acuzaţii false. Viaţa Domnului Hristos a apărat dreptatea şi bunătatea lui Dumnezeu şi a demonstrat că Legea şi guvernarea Lui au fost drepte. Domnul Hristos a arătat lipsa temeiniciei atacurilor lui Satana împotriva lui Dumnezeu, demonstrînd că, printr-o totală dependenţă de puterea şi harul lui Dumnezeu, credincioşii pocăiţi se pot ridica deasupra frămîntărilor şi mizeriilor aduse zi de zi de ispite şi pot trăi biruitori asupra păcatului. 1. Lucifer" vine de la latinescul Lucifer", însemnînd purtător de lumină". Expresia fiu al zorilor" era o expresie obişnuită, însemnînd luceafărul de dimineaţă" - Venus". O redare literală a expresiei ebraice tradusă Lucifer, fiu al zorilor" ar fi cel strălucitor, fiu al zorilor". Aplicarea figurativă a strălucitoarei planete Venus, cel mai mare dintre astrele cerului, la Satana mai înainte de căderea sa este cea mai potrivită, ca o ilustrare plastică a poziţiei lui înalte, de la care a căzut. (Lucifer, Dicţionar Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 683). 2. Vezi Comitetul Conferinţei Generale, Methods of Bible Study" (Metode de studiere a Bibliei"), 1986; Hasel, Biblical Interpretation Today (Interpretarea biblică astăzi); Washington D. C. Biblical Research Institute of the General Conferince of Seventh-day Adventist (Institutul de Studii Biblice al Conferinţei Generale, 1985). 3. Vezi K. Runia, The Present day Christological Debate (Dezbaterile Hristologice de astăzi) (Inter-Varsiti-Press, 1984); G. C. Berkouwer, The Person of Christ (Persoana lui Hristos) (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdman, 1954), pag. 14-56. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că în viaţa Domnului Hristos, de desăvîrşită ascultare de voinţa lui Dumnezeu, în suferinţele Sale, în moartea şi învierea Sa, Dumnezeu a prevăzut singurul mijloc de ispăşire pentru păcatul neamului omenesc, astfel ca aceia care prin credinţă primesc această ispăşire să poată avea viaţa veşnică şi întreaga creaţiune să poată înţelege mai bine sfînta şi infinita iubire a Creatorului. Această ispăşire desăvîrşită apără neprihănirea Legii lui Dumnezeu şi bunătatea caracterului Său, căci condamnă păcatul nostru şi, în acelaşi timp, ea aduce împăcare şi regenerare, asigură iertarea noastră. Moartea Domnului Hristos este înlocuitoare şi expiatoare. Învierea Domnului Isus Hristos proclamă triumful lui Dumnezeu asupra forţelor răului şi, acelora care acceptă ispăşirea, le asigură biruinţa finală asupra păcatului şi a morţii. Ea declară domnia Domnului Isus Hristos, înaintea căruia fiecare genunchi din ceruri şi de pe pămînt se va pleca. Viaţa, moartea şi învierea Domnului Hristos O uşă deschisă duce la centrul Universului - cerul. O voce strigă: Intră şi vezi ce se întîmplă aici!". În spirit, apostolul Ioan priveşte în sala tronului lui Dumnezeu. Un curcubeu orbitor ca un smarald înconjoară tronul din mijloc şi fulgere, tunete şi voci pornesc de aici. Demnitari, îmbrăcaţi în haine albe şi purtînd coroane de aur, stau pe tronuri mai mici. În timp ce doxologia umple aerul, bătrînii se prosternă în adorare, aruncînd coroanele lor înaintea tronului. Un înger, purtînd un sul cu şapte peceţi, strigă: Cine este vrednic să deschidă cartea şi să-i rupă peceţile?" (Apoc. 5, 2). Cu groază, Ioan vede că nu este nimeni în cer şi pe pămînt vrednic să deschidă sulul. Descurajarea şi groaza sa se transformă în plîns, pînă cînd unul dintre bătrîni îl consolează: Nu plînge. Iată că Leul din seminţia lui Iuda, rădăcina lui David, a biruit ca să deschidă cartea şi cele şapte peceţi ale ei" (Apoc. 5, 5). Privind din nou la tronul cel maiestuos, Ioan vede un Miel ce fusese înjunghiat, dar care acum este viu şi plin de puterea Duhului Sfînt. În timp ce acest Miel umil ia sulul în mîna Sa, făpturile vii şi bătrînii dau glas unui nou cînt: Vrednic eşti Tu să iei cartea şi să-i rupi peceţile, căci ai fost junghiat şi ai răscumpărat pentru Dumnezeu, cu sîngele Tău, oameni din orice seminţie, de orice limbă, din orice norod şi de orice neam. Ai făcut din ei o împărăţie şi preoţi pentru Dumnezeul nostru şi ei vor împărăţi pe pămînt" (Apoc. 5, 9-10). Fiecare fiinţă creată, din cer şi de pe pămînt, se alătură cîntecului lor, spunînd: A Celui ce şade pe scaunul de domnie, şi a Mielului să fie lauda, slava, cinstea şi stăpînirea în vecii vecilor" (Apoc. 5, 13). Ce este aşa de important în sulul acesta? În el se vorbeşte despre salvarea neamului omenesc de sub sclavia lui Satana şi se înfăţişează biruinţa finală a lui Dumnezeu asupra păcatului. El descoperă o mîntuire atît de desăvîrşită, încît cei înrobiţi de păcat pot fi eliberaţi din închisoarea morţii prin alegerea lor. Cu mult înainte de naşterea Lui în Betleem, Mielul a strigat: Iată-mă că vin! În sulul cărţii este scris despre Mine. Vreau să fac voia Ta, Dumnezeule! Şi Legea Ta este în fundul inimii mele" (Ps. 40, 7. 8; Evrei 10, 7). Venirea Mielului ce a fost junghiat de la întemeierea lumii este aceea care a realizat mîntuirea neamului omenesc (Apoc. 13, 8). Harul mîntuitor al lui Dumnezeu Sfînta Scriptură ne descoperă un Dumnezeu care are o preocupare copleşitoare pentru mîntuirea neamului omenesc. Persoanele Dumnezeirii sînt unite în lucrarea aducerii oamenilor înapoi la comuniunea cu Creatorul lor. Domnul Hristos a scos în evidenţă iubirea mîntuitoare a lui Dumnezeu, spunînd: Fiindcă atît de mult a iubit Dumnezeu lumea, că a dat pe singurul Lui Fiu, pentru ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţa veşnică" (Ioan 3, 16). Scriptura declară că Dumnezeu este dragoste" (1 Ioan 4, 8). El S-a îndreptat către omenire cu o iubire veşnică" (Ier. 31, 3). Dumnezeu, care adresează invitaţia mîntuirii, este atotputernic, dar iubirea Lui face necesar ca fiecare persoană care răspunde acestei iubiri să aibă libertatea de a alege (Apoc. 3, 20. 21). Constrîngerea, o metodă contrară caracterului Său, nu poate avea vreo parte în strategia Sa. Iniţiativa divină. Cînd Adam şi Eva au păcătuit, Dumnezeu a luat iniţiativa de a-i căuta. Perechea vinovată, Adam şi Eva, auzind sunetul prezenţei Creatorului lor, nu au alergat plini de bucurie ca să-L întîmpine, aşa cum făceau înainte. În schimb, ei s-au ascuns. Dar Dumnezeu nu i-a părăsit! În mod insistent, El i-a strigat: Unde sînteţi?" Cu profundă durere, Dumnezeu a făcut cunoscut consecinţele neascultării lor - durerea şi dificultăţile pe care ei aveau să le întîmpine. Cu toate acestea, în situaţia lor absolut fără nădejde, El a dat pe faţă un plan minunat, făgăduind - în final - biruinţa asupra păcatului şi a morţii (Gen. 3, 15). Har sau Dreptate? Mai tîrziu, după apostazia lui Israel la Sinai, Domnul i-a descoperit lui Moise caracterul Său binevoitor, dar drept, spunînd: Domnul Dumnezeu este un Dumnezeu plin de îndurare şi milostiv, încet la mînie, plin de bunătate şi credincioşie, care Îşi ţine dragostea pînă în mii de neamuri de oameni, iartă fărădelegea, răzvrătirea şi păcatul, dar nu socoteşte pe cel vinovat drept nevinovat, şi pedepseşte fărădelegea părinţilor în copii şi în copiii copiilor lor pînă la al treilea şi al patrulea neam" (Exod 34, 6. 7). Caracterul lui Dumnezeu este o împletire unică a harului şi dreptăţii, a bunăvoinţei de a ierta şi a refuzului de a socoti pe cel vinovat drept nevinovat. Numai în persoana Domnului Hristos putem înţelege cum pot aceste calităţi ale caracterului să se armonizeze unele cu altele. Iertare sau pedeapsă? În timpul apostaziei poporului Israel, Dumnezeu a chemat în repetate rînduri şi cu stăruinţă pe poporul Său să-şi recunoască nelegiuirea şi să se întoarcă la El (Ier. 3, 12-14). Dar ei au refuzat invitaţia Lui plină de bunătate (Ier. 5, 3). O atitudine de nepocăinţă, ce-şi bate joc de iertare, face ca pedeapsa să fie inevitabilă (Ps. 7, 12). Deşi Dumnezeu este milostiv, El nu poate ierta pe aceia care se ţin strîns de păcat (Ier. 5, 7). Iertarea are un scop. Dumnezeu doreşte să-i transforme pe păcătoşi în sfinţi. Să se lase cel rău de calea lui, şi omul nelegiuit să se lase de gîndurile lui, să se întoarcă la Domnul care va avea milă de el, la Dumnezeul nostru care nu oboseşte iertînd" (Is. 55, 7). Solia mîntuirii Sale sună clar în toată lumea: Întoarceţi-vă la Mine şi veţi fi mîntuiţi, toţi cei ce sînteţi la marginile pămîntului! Căci Eu sînt Dumnezeu şi nu altul" (Is. 45, 22). Mînia lui Dumnezeu împotriva păcatului. Păcătuirea primilor noştri părinţi a creat în mintea şi inima omului o tendinţă către vrăjmăşie împotriva lui Dumnezeu (Col. 1, 21). În consecinţă, noi merităm mînia lui Dumnezeu, care este un foc mistuitor" împotriva păcatului (Evrei 12, 29; Hab. 1, 13). Solemnul adevăr este că toţi au păcătuit" (Rom. 3, 23), toţi sînt din fire copii ai mîniei" (Efes. 2, 3; 5, 6) şi supuşi morţii, pentru că plata păcatului este moartea" (Rom. 6, 23). Mînia divină este felul în care Scriptura numeşte reacţia lui Dumnezeu faţă de păcat şi nelegiuire (Rom. 1, 18). Lepădarea deliberată a voinţei descoperite a lui Dumnezeu - Legea Sa - provoacă în mod îndreptăţit mînia Sa (2 Regi 17, 16-18; 2 Cron. 36, 16). G. E. Ladd scria: Oamenii sînt păcătoşi din punct de vedere etic şi, atunci cînd Dumnezeu le pune în socoteală nelegiuirile lor, El îi vede ca păcătoşi, ca vrăjmaşi, ca obiecte ale mîniei divine; căci este o necesitate etică şi religioasă ca sfinţenia lui Dumnezeu să se manifeste în mînia împotriva păcatului". 1 Şi totuşi, în acelaşi timp, Dumnezeu doreşte să mîntuiască lumea aceasta răzvrătită. În timp ce El urăşte orice păcat, El are un interes plin de iubire faţă de fiecare păcătos. Răspunsul omului. Modul de comportare al lui Dumnezeu cu poporul Israel a culminat în lucrarea de slujire a Domnului Hristos, care a dat cea mai clară înţelegere a nemărginitei bogăţii a harului Său" (Efes. 2, 7). Ioan spunea: Şi noi am privit slava Lui, o slavă întocmai ca slava singurului născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr" (Ioan 1, 14). Hristos Isus", scria Pavel, a fost făcut de Dumnezeu pentru noi, înţelepciune, neprihănire, sfinţire şi răscumpărare, pentru ca, după cum este scris: ’Cine se laudă, să se laude în Domnul’ (1 Cor. 1, 30. 31). Cine deci poate dispreţui bogăţiile bunătăţii, îngăduinţei şi îndelungii răbdări"? Nu este de mirare că Pavel scoate în evidenţă faptul că bunătatea lui Dumnezeu te îndeamnă la pocăinţă" (Rom. 2, 4). Chiar răspunsul omului la oferta de mîntuire a lui Dumnezeu nu-şi are originea în fiinţele omeneşti, ci în Dumnezeu. Credinţa noastră nu este decît un dar al lui Dumnezeu (Rom. 12, 3), după cum este şi pocăinţa (Fapte 5, 31). Iubirea noastră este un răspuns dat iubirii lui Dumnezeu (1 Ioan 4, 19). Noi nu ne putem salva singuri de Satana, de păcat, de suferinţă şi moarte. Propria noastră neprihănire este ca o cîrpă murdară (Is. 64, 6). Dar Dumnezeu care este bogat în îndurare, pentru dragostea cea mare cu care ne-a iubit, măcar că eram morţi în greşelile noastre ne-a adus la viaţă împreună cu Hristos Căci prin har aţi fost mîntuiţi, prin credinţă şi aceasta nu vine de la voi, ci este darul lui Dumnezeu nu prin fapte, ca să nu se laude nimeni" (Efes. 2, 4. 5. 8. 9). Lucrarea de reconciliere a Domnului Hristos Vestea cea bună este aceea că Dumnezeu era în Hristos, împăcînd lumea cu Sine" (2 Cor. 5, 19). Împăcarea lucrată de El restabileşte legăturile dintre Dumnezeu şi neamul omenesc. Textul scoate în evidenţă faptul că acest proces împacă pe păcătoşi cu Dumnezeu şi nu pe Dumnezeu cu păcătoşii. Rolul decisiv în conducerea păcătoşilor înapoi la Dumnezeu este Domnul Isus Hristos. Planul lui Dumnezeu de reconciliere este o minune a condescendenţei divine. El avea tot dreptul să lase neamul omenesc să piară. Aşa cum am arătat deja, Dumnezeu a fost Acela care a luat iniţiativa de a restaura legăturile rupte dintre neamul omenesc şi El Însuşi. Căci pe cînd eram vrăjmaşi am fost împăcaţi cu Dumnezeu prin moartea Fiului Său" (Rom. 5, 10). În consecinţă, ne bucurăm în Dumnezeu prin Domnul nostru Isus Hristos, prin care am căpătat împăcarea" (Rom. 5, 11). Cuvîntul englezesc atonement (echivalentul cuvîntului romînesc ispăşire) a însemnat iniţial at-one-ment, adică unire, acord înţelegere. Atonement arată armonia unei relaţii şi, atunci cînd s-a produs înstrăinarea, această armonie avea să se realizeze printr-un proces de împăcare. Înţeles în termenii însemnătăţii ei originale, ispăşirea denotă de drept o stare de reconciliere ce pune capăt unei stări de înstrăinare". 2 Mulţi creştini limitează în mod exclusiv termenul ispăşire" la efectele răscumpărătoare, ale întrupării Domnului Hristos, ale suferinţelor şi morţii Sale. În serviciile de la sanctuar, totuşi, ispăşirea nu cuprindea numai sacrificarea mielului pentru jertfă, ci şi lucrarea preotului de a duce sîngele şi a-l sluji în sanctuar (Lev. 4, 20. 26. 35; 16, 15-18, 32. 33). Deci, în armonie cu această înţelegere biblică, ispăşirea poate să se refere atît la moartea Domnului Hristos, cît şi la lucrarea Sa de mijlocire în Sanctuarul ceresc. Acolo, ca Mare Preot, El oferă rezultatele jertfei Sale ispăşitoare, o jertfă completă, desăvîrşită, pentru a realiza împăcarea neamului omenesc cu Dumnezeu. 3 Vincent Taylor remarca, de asemenea, că doctrina despre ispăşire are două aspecte: a) acţiunea mîntuitoare a Domnului Hristos, şi b) însuşirea lucrării Sale prin credinţă atît individual, cît şi colectiv. Acestea două, împreună, constituie ispăşirea. Din această perspectivă, el concluzionează, spunînd că ispăşirea este adusă la îndeplinire pentru noi şi lucrată în noi". 4 Acest capitol se ocupă de ispăşire în relaţia ei cu moartea Domnului Hristos. Ispăşirea asociată cu înalta Sa lucrare preoţească va fi discutată mai tîrziu (în cap. 23 al acestei cărţi). Jertfa ispăşitoare a Domnului Hristos Jertfa ispăşitoare a Domnului Hristos la Golgota marchează punctul de cotitură în relaţiile dintre Dumnezeu şi neamul omenesc. Deşi există un raport al păcatelor poporului Său, ca rezultat al împăcării, Dumnezeu nu le mai pune în socoteală păcatele (2 Cor. 5, 19). Aceasta nu înseamnă că Dumnezeu anulează pedeapsa sau că păcatul nu mai trezeşte mînia Lui. Ci, mai degrabă, înseamnă că Dumnezeu a găsit o cale de a acorda iertare păcătoşilor pocăiţi, în timp ce susţine şi înalţă încă dreptatea Legii Sale veşnice. Moartea Domnului Hristos, o necesitate. Pentru ca un Dumnezeu plin de iubire să menţină dreptatea şi neprihănirea Sa, moartea ispăşitoare a Domnului Hristos a devenit o necesitate morală şi legală". Dreptatea lui Dumnezeu cerea ca păcatul să fie adus la judecată. De aceea, Dumnezeu trebuia să aducă la îndeplinire judecata asupra păcatului şi, în acest fel, şi asupra păcătosului. În aducerea la îndeplinire a acestui lucru, Fiul lui Dumnezeu a luat locul nostru, locul păcătosului, după voia lui Dumnezeu. Ispăşirea era necesară, pentru că omul se afla sub mînia îndreptăţită a lui Dumnezeu. Aici se află inima Evangheliei, a iertării păcatului şi taina crucii Domnului Hristos. Neprihănirea desăvîrşită a Domnului Hristos a satisfăcut în mod adecvat dreptatea divină şi Dumnezeu este binevoitor să accepte sacrificiul Domnului Hristos în locul morţii omului". 5 Persoanele care nu sînt dispuse să accepte sîngele ispăşitor al Domnului Hristos nu primesc iertare de păcat şi sînt încă supuse mîniei lui Dumnezeu. Ioan spunea: Cine crede în Fiul, are viaţa veşnică, dar cine nu crede în Fiul nu va vedea viaţa, ci mînia lui Dumnezeu rămîne peste el" (Ioan 3, 36). Astfel, crucea este o demonstrare atît a milei lui Dumnezeu, cît şi a dreptăţii Sale. Pe El Dumnezeu L-a rînduit mai dinainte să fie, prin credinţa în sîngele Lui, o jertfă de ispăşire, ca să-Şi arate neprihănirea Lui în aşa fel, încît să fie neprihănit şi totuşi să socotească neprihănit pe cel ce crede în Isus" (Rom. 3, 25. 26). Ce realizează jertfa ispăşitoare? Tatăl Însuşi a fost Acela care a prezentat pe Fiul Său ca jertfă de ispăşire" (Rom. 3, 25 - greceşte hilasterion). Folosirea cuvîntului hilasterion în Noul Testament nu are nimic de-a face cu ideea păgînă de a îmblînzi un Dumnezeu mîniat" sau a potoli un Dumnezeu răzbunător, arbitrar şi capricios". 6 Textul descoperă faptul că Dumnezeu, în hotărîrea îndurării Sale, a prezentat pe Domnul Hristos ca ispăşire pentru mînia Sa sfîntă, produsă de vina omului, pentru că El a acceptat pe Domnul Hristos ca reprezentant al omului şi ca Înlocuitor divin, care să suporte judecata Sa asupra păcatului". 7 Din această perspectivă putem înţelege descrierea lui Pavel privind moartea Domnului Hristos: ca un prinos şi ca o jertfă de bun miros, lui Dumnezeu" (Efes. 5, 2; vezi Gen. 8, 21; Ex. 29, 18; Lev. 1, 9). Jertfa de bună voie a Domnului Hristos este plăcută lui Dumnezeu pentru că această jertfă ispăşitoare îndepărtează bariera dintre Dumnezeu şi omul păcătos prin faptul că Domnul Hristos a suportat pe deplin mînia lui Dumnezeu asupra păcatului omului. Prin Domnul Hristos, mînia lui Dumnezeu nu este transformată în dragoste, ci este îndepărtată de la om şi suportată numai de El". 8 Romani 3, 25 descoperă, de asemenea, că, prin jertfa Domnului Hristos, păcatul este ispăşit sau curăţit. Expierea se concentrează asupra a ceea ce sîngele ispăşitor face pentru păcătosul pocăit. El are astfel parte de experienţa iertării, a îndepărtării vinovăţiei personale şi a curăţirii de păcat. 9 Domnul Hristos - purtătorul de păcat în locul păcătosului. Sfînta Scriptură Îl prezintă pe Domnul Hristos ca purtător de păcate" al neamului omenesc. Întrun profund limbaj profetic, Isaia declară că El a fost străpuns pentru păcatele noastre, zdrobit pentru fărădelegile noastre şi Domnul a făcut să cadă asupra Lui nelegiuirea noastră a tuturor Domnul a găsit cu cale să-L zdrobească prin suferinţă El a fost o jertfă pentru păcat şi va lua asupra Lui povara nelegiuirilor lor" (Is. 53, 5. 6. 10. 12; vezi Gal. 1, 4). Apostolul Pavel avea această profeţie în mintea Sa atunci cînd a spus că Hristos a murit pentru păcatele noastre după Scripturi" (1 Cor. 15, 3). Aceste texte scot în evidenţă un important concept al planului de mîntuire. Păcatele şi vinovăţia ce ne-au mînjit pot fi transferate asupra Purtătorului nostru de păcate, făcîndu-ne astfel curaţi (Ps. 51, 10). Jertfele ceremoniale din sanctuarul Vechiului Testament ne descoperă acest rol al Domnului Hristos. Acolo, în acele jertfe, transferul păcatului de la reprezentantul păcătosului la mielul nevinovat simboliza transferarea lui asupra Domnului Hristos, Purtătorul de păcat (vezi cap. 4 al acestei cărţi). Care este rolul sîngelui? Sîngele a jucat un rol central în jertfele ispăşitoare ale serviciilor din sanctuar. Dumnezeu a luat măsuri pentru ispăşire atunci cînd a zis: căci viaţa trupului este în sîngecăci prin viaţa din el face sîngele ispăşire" (Lev. 17, 11). După sacrificarea animalului, preotul trebuia să ia sîngele şi să-l ducă în sanctuar mai înainte ca să se acorde iertarea. Noul Testament descoperă faptul că ceremoniile Vechiului Testament pentru obţinerea iertării, a curăţirii şi împăcării prin sîngele înlocuitor au fost împlinite prin sîngele ispăşitor al jertfei Domnului Hristos la Golgota. În contrast cu vechile obiceiuri, Noul Testament spune: Cu atît mai mult sîngele lui Hristos care, prin Duhul cel veşnic S-a adus pe Sine Însuşi jertfă fără pată lui Dumnezeu, vă va curăţi cugetele voastre de faptele moarte, ca să slujiţi Dumnezeului celui viu" (Evrei 9, 14). Vărsarea sîngelui Său a adus la îndeplinire ispăşirea pentru păcat (Rom. 3, 25). Ioan spunea că, datorită iubirii Sale, Dumnezeu a trimis pe Fiul Său ca jertfă de ispăşire (hilasmos) pentru păcatele noastre" (1 Ioan 4, 10). Rezumînd cele de mai sus, actul obiectiv de împăcare al lui Dumnezeu a fost adus la îndeplinire prin sîngele expiator, ispăşitor al Domnului Hristos, Fiul Său. În acest fel, Dumnezeu este atît Cel ce oferă mijloacele împăcării, cît şi Cel care o primeşte". 10 Domnul Hristos, preţul răscumpărării Cînd fiinţele omeneşti au ajuns sub stăpînirea păcatului, ele au devenit supuse condamnării şi blestemului Legii lui Dumnezeu (Rom. 6, 4; Gal. 3, 10-13). Sclavi ai păcatului (Rom. 6, 17), supuşi morţii, ei nu erau în stare să scape. Oamenii nu pot să se răscumpere, unul pe altul, nici să dea lui Dumnezeu preţul răscumpărării" (Ps. 49, 7). Numai Dumnezeu este investit cu puterea de a răscumpăra. Îi voi răscumpăra din mîna locuinţei morţilor, îi voi izbăvi de la moarte" (Osea 13, 14). Cum i-a răscumpărat Dumnezeu? Prin Isus, care a mărturisit că El n-a venit să I se slujească, ci El să slujească şi să-Şi dea viaţa ca răscumpărare pentru mulţi" (Matei 20, 28; vezi şi 1 Tim. 2, 6). Dumnezeu a răscumpărat" biserica Sa cu sîngele Său" (Fapte 20, 28). În Hristos avem răscumpărarea, prin sîngele Lui, iertarea păcatelor" (Efes. 1, 7; vezi Rom. 3, 24). Moartea Sa a avut ca scop să ne răscumpere de orice fărădelege, şi să-şi curăţească un norod care să fie al Lui, plin de rîvnă pentru fapte bune" (Tit 2, 14). Ce a realizat răscumpărarea? Moartea Domnului Hristos a ratificat actul de proprietate al lui Dumnezeu asupra neamului omenesc. Apostolul Pavel spunea că voi nu sînteţi ai voştri, căci aţi fost cumpăraţi cu un preţ" (1 Cor. 6, 19-20; 7, 23). Prin moartea Sa, Domnul Hristos a rupt stăpînirea păcatului, a pus capăt captivităţii spirituale, a îndepărtat condamnarea şi blestemul legii şi a făcut viaţa veşnică posibilă pentru toţi păcătoşii ce se pocăiesc. Petru a spus că cei credincioşi au fost răscumpăraţi din felul deşert de vieţuire pe care-l moşteniserăţi de la părinţii voştri" (1 Petru 1, 18). Pavel scria, de asemenea, că aceia care au fost eliberaţi de sclavia păcatului şi de faptele lui moarte sînt acum în slujba lui Dumnezeu, avînd ca rod sfinţirea, iar ca sfîrşit viaţa veşnică" (Rom. 6, 22). A ignora, a respinge principiul răscumpărării ar însemna să pierzi chiar inima Evangheliei harului şi să negi cele mai profunde motive ale recunoştinţei noastre faţă de Mielul lui Dumnezeu". 11 Acest principiu este central în doxologia cîntată în sala tronului ceresc: Căci ai fost junghiat, şi ai răscumpărat pentru Dumnezeu, cu sîngele Tău, oameni din orice seminţie, de orice limbă, din orice norod şi de orice neam. Ai făcut din ei o împărăţie şi preoţi pentru Dumnezeul nostru, şi ei vor împărăţi pe pămînt" (Apoc. 5, 9-10). Hristos, reprezentantul neamului omenesc Atît Adam, cît şi Domnul Hristos, ultimul Adam" sau al doilea Om" (1 Cor. 15, 45. 47), reprezintă întreaga omenire. În timp ce naşterea naturală împovărează fiecare persoană cu rezultatele nelegiuirii lui Adam, fiecare dintre cei care trăiesc experienţa naşterii spirituale primesc beneficiile vieţii desăvîrşite şi jertfei Domnului Hristos. Şi după cum toţi mor în Adam, tot aşa, toţi vor învia în Hristos" (1 Cor. 15, 22). Răzvrătirea lui Adam a adus păcat, condamnare şi moarte pentru toţi. Domnul Hristos a pus capăt căderii în modul cel mai dramatic. În marea Sa iubire, El S-a supus de bunăvoie judecăţii divine asupra păcatului şi a devenit reprezentantul omenirii. Moartea Sa înlocuitoare a asigurat eliberarea de sub pedeapsa păcatului şi a adus darul vieţii veşnice pentru păcătoşii pocăiţi. " (2 Cor. 5, 21; Rom. 6, 23; 1 Petru 3, 18). Scripturile ne învaţă, în mod clar, despre caracterul universal al morţii înlocuitoare a Domnului Hristos. Căci prin harul lui Dumnezeu", El a cunoscut moartea pentru fiecare (Evrei 2, 9). Asemenea lui Adam, toţi au păcătuit (Rom. 5, 12), de aceea toţi cunosc experienţa morţii, prima moarte. Moartea pe care a gustat-o Domnul Hristos pentru noi toţi a fost a doua moarte - blestemul deplin al păcatului (Apoc. 20, 6; vezi cap. 26 al acestei cărţi). Viaţa Domnului Hristos şi mîntuirea Căci dacă atunci cînd eram vrăjmaşi, am fost împăcaţi cu Dumnezeu prin moartea Fiului Său, cu mult mai mult acum, cînd sîntem împăcaţi cu El, vom fi mîntuiţi prin viaţa Lui" (Rom. 5, 10). A fost necesară viaţa Domnului Hristos, ca şi moartea Sa, pentru a arunca o punte peste prăpastia înşelăciunii făcute de păcat. Amîndouă sînt necesare şi contribuie la mîntuirea noastră. Ce poate face viaţa desăvîrşită a Domnului Hristos pentru noi? Domnul Isus Hristos a trăit o viaţă curată, sfîntă şi iubitoare, sprijinindu-Se în totul pe Dumnezeu. Această viaţă preţioasă El a împărţit-o cu păcătoşii pocăiţi, ca un dar. Caracterul Său desăvîrşit este înfăţişat ca o haină de nuntă (Mat. 22, 11) sau ca o mantie a neprihănirii (Isaia 61, 10), pe care El o dă ca să acopere hainele murdare ale încercărilor omeneşti de a atinge neprihănirea (Is. 64, 6). În ciuda corupţiei noastre omeneşti, atunci cînd ne supunem Domnului Hristos, inima noastră este unită cu inima Lui, voinţa noastră se identifică cu voinţa Lui, mintea noastră devine una cu mintea Lui, gîndurile noastre sînt aduse în supunere faţă de El; atunci noi trăim viaţa Lui. Sîntem atunci acoperiţi cu haina îndreptăţirii Sale. Cînd Dumnezeu priveşte la păcătosul pocăit şi credincios, El vede nu goliciunea sau diformitatea păcatului, ci haina neprihănirii ţesute prin ascultarea desăvîrşită a Domnului Hristos faţă de cerinţele Legii. 12 Nimeni nu poate fi în adevăr neprihănit, decît dacă este acoperit de această haină. În parabola hainei de nuntă, oaspetele care a venit îmbrăcat în propriile sale haine nu a fost aruncat afară din cauza necredinţei. El a acceptat invitaţia la ospăţ (Mat. 22, 10). Dar venirea sa nu era suficientă. El avea nevoie de haina de nuntă. Tot la fel, credinţa în cruce nu este suficientă. Pentru a fi prezenţi înaintea Împăratului, şi noi avem nevoie de viaţa desăvîrşită a Domnului Hristos, de caracterul Său neprihănit. Ca păcătoşi, nu numai că avem nevoie ca să ni se ierte datoria, ci mai avem nevoie să ni se refacă contul nostru la bancă. Avem nevoie de ceva mai mult decît să fim eliberaţi din închisoare, noi avem nevoie să fim adoptaţi în familia Împăratului. Lucrarea de mijlocire a Domnului Hristos Cel Înviat are un dublu obiectiv, şi anume de a ierta şi îmbrăca - aplicarea morţii şi vieţii Sale la viaţa noastră şi la statutul nostru înaintea lui Dumnezeu. Strigătul: S-a sfîrşit" de pe Golgota marchează împlinirea unei vieţi desăvîrşite şi a unei jertfe desăvîrşite. Păcătoşii au nevoie de amîndouă. Inspiraţia vieţii Domnului Hristos. Viaţa Domnului Hristos pe pămînt a oferit, de asemenea, un model pentru neamul omenesc, arătîndu-i cum să trăiască. Apostolul Petru ne recomandă, ca exemplu, modul în care El a răspuns faţă de ocări şi jigniri (1 Petru 2, 21-23). El, care a fost făcut asemenea nouă şi care a fost ispitit în toate lucrurile ca şi noi, a demonstrat că aceia care se bizuiesc pe puterea lui Dumnezeu nu trebuie să mai continue în păcat. O viaţă asemenea Domnului Hristos ne dă asigurarea că putem trăi biruitori. Apostolul Pavel dă mărturie, spunînd: Pot totul în Hristos care mă întăreşte" (Fil. 4, 13). Învierea Domnului Hristos şi mîntuirea Şi dacă n-a înviat Hristos", spunea Pavel, atunci propovăduirea noastră este zadarnică, şi zadarnică este şi credinţa voastră" şi voi sînteţi încă în păcatele voastre" (1 Cor. 15, 17). Domnul Hristos a înviat în mod real (Luca 24, 36-43), S-a înălţat la ceruri ca Dumnezeu-om şi a început lucrarea Sa de importanţă hotărîtoare ca Mijlocitor la dreapta lui Dumnezeu Tatăl (Evrei 8, 1. 2; vezi şi cap. 4 al acestei cărţi). Învierea Domnului Hristos a dat crucii un sens pe care ucenicii cei zdruncinaţi nu-l puteau vedea în vinerea crucificării. Învierea Sa i-a transformat pe aceşti oameni în forţe irezistibile care au schimbat istoria. Învierea - niciodată despărţită de crucificare - a devenit punctul central în misiunea lor. Ei au propovăduit pe Hristos cel viu, pe Hristos cel crucificat, care a triumfat asupra forţelor răului. În aceasta stă puterea mesajului apostolic. Învierea Domnului Hristos", scria Phillip Schaff, este în mod deosebit o problemă-cheie, de care depinde adevărul sau minciuna religiei creştine. Ea este sau cel mai mare miracol, sau cea mai mare amăgire pe care istoria o înregistrează". 13 Wilbur M. Smith comenta: Învierea Domnului Hristos este citadela credinţei creştine. Aceasta este doctrina care a răscolit lumea în primul secol şi care a ridicat în mod distinct creştinismul mai presus de iudaism şi religiile păgîne din lumea mediteraneană. Dacă ea este adevărată, tot aşa trebuie să fie tot ceea ce este vital şi unic în Evanghelia Domnului Isus Hristos. ’Dacă n-a înviat Hristos atunci credinţa voastră este zadarnică’ (1 Cor. 15-17). 14 Lucrarea prezentă, de slujire a Domnului Hristos, îşi are rădăcina în moartea şi învierea Sa. În timp ce jertfa ispăşitoare de pe Golgota a fost îndestulătoare şi completă, fără înviere nu am avea asigurarea că Domnul Hristos ar fi încheiat cu succes misiunea Sa divină pe pămînt. Faptul că Hristos a înviat confirmă realitatea vieţii de dincolo de mormînt şi demonstrează temeinicia făgăduinţelor vieţii veşnice în El. Rezultatele slujirii mîntuitoare a Domnului Hristos Lucrarea ispăşitoare a Domnului Hristos afectează nu numai neamul omenesc, ci şi universul întreg. Reconciliere în tot Universul. Apostolul Pavel subliniază dimensiunea mîntuirii lucrate de Domnul Hristos, în şi prin biserică: Pentru ca domniile şi stăpînirile din locurile cereşti să cunoască azi prin biserică înţelepciunea nespus de felurită a lui Dumnezeu" (Efes. 3, 10). El afirmă mai departe că lui Dumnezeu, prin Isus Hristos, i-a plăcut să împace totul cu Sine, atît ce este pe pămînt, cît şi ceea ce este în ceruri, făcînd pace prin sîngele crucii Lui" (Col. 1, 20). Pavel descoperă rezultatele uimitoare ale împăcării: Pentru ca în numele lui Isus să se plece orice genunchi al celor din ceruri şi de pe pămînt şi de sub pămînt şi orice limbă să mărturisească spre slava lui Dumnezeu Tatăl, că Isus Hristos este Domnul" (Filipeni 2, 10. 11). Apărarea legii lui Dumnezeu. Desăvîrşita jertfă ispăşitoare a Domnului Isus Hristos susţine justeţea şi neprihănirea Legii celei sfinte a lui Dumnezeu, ca şi caracterul Său plin de bunătate. Moartea Domnului Hristos şi preţul răscumpărării au satisfăcut cerinţele Legii (că păcatul trebuie să fie pedepsit), în timp ce au îndreptăţit pe păcătoşii pocăiţi prin harul şi mila Sa. Pavel spunea: Dumnezeu a osîndit păcatul în firea pămîntească pentru ca porunca legii să fie împlinită în noi care trăim nu după îndemnurile firii pămînteşti, ci după îndemnurile Duhului" (Rom. 8, 3. 4). Îndreptăţirea. Împăcarea devine efectivă numai atunci cînd este acceptată iertarea. Fiul risipitor s-a împăcat cu tatăl său atunci cînd el a primit iubirea şi iertarea tatălui său. Aceia care primesc prin credinţă faptul că Dumnezeu a împăcat lumea cu Sine în Hristos, cei care se supun Lui vor primi de la Dumnezeu darul nepreţuit al îndreptăţirii cu roadele lui imediate de pace cu Dumnezeu (Rom. 5, 1). Nemaifiind obiectul mîniei lui Dumnezeu, credincioşii îndreptăţiţi au devenit obiectul favoarei lui Dumnezeu. Avînd pe deplin acces la tronul lui Dumnezeu, prin Domnul Hristos, ei primesc puterea Duhului Sfînt pentru a dărîma toate barierele sau zidurile despărţitoare ale vrăjmăşiei dintre oameni, simbolizate prin ostilitatea ce exista între iudei şi Neamuri" (vezi Efes. 2, 14-16). 15 Zădărnicia mîntuirii prin fapte. Lucrarea de împăcare a lui Dumnezeu descoperă zădărnicia strădaniilor omeneşti de a obţine mîntuirea prin faptele legii. Cunoaşterea harului divin duce la primirea neprihănirii, îndreptăţitoare, puse la dispoziţie prin credinţa în Hristos Isus. Mulţumirea acelora care au trăit experienţa iertării face din ascultare o bucurie; faptele, deci, nu formează baza mîntuirii, ci roadele ei. 16 O nouă legătură cu Dumnezeu. Harul lui Dumnezeu oferă viaţa de desăvîrşită ascultare a Domnului Hristos, neprihănirea Lui şi moartea Sa ispăşitoare ca un dar. Aceasta duce la o mai profundă legătură cu Dumnezeu. Gratitudinea, lauda şi bucuria izbucnesc, ascultarea devine o încîntare, studierea Cuvîntului lui Dumnezeu o bucurie, iar mintea un loc gata pregătit pentru locuirea Duhului Sfînt. O nouă legătură se dezvoltă între Dumnezeu şi păcătosul pocăit. Este o comuniune bazată pe dragoste şi admiraţie, nu pe teamă şi obligaţie (Ioan 15, 1-10). Cu cît înţelegem mai mult harul lui Dumnezeu în lumina crucii, cu atît vom gîndi mai puţin la neprihănirea proprie şi ne vom da mai mult seama cît sîntem de binecuvîntaţi. Puterea aceluiaşi Duh Sfînt, care a lucrat în Domnul Hristos atunci cînd El a înviat dintre morţi, va transforma viaţa noastră. În locul înfrîngerii, vom avea zilnic biruinţă asupra păcatului. Motivaţie pentru slujire. Iubirea uimitoare, dată pe faţă în lucrarea lui Dumnezeu de împăcare prin Isus Hristos, constituie motivaţia pentru a împărtăşi şi altora Evanghelia. Cînd noi înşine am avut atît de mult de cîştigat, nu vom mai putea ţine secret faptul că Dumnezeu nu mai pune în socoteală păcatul, în dreptul acelora care primesc jertfa Domnului Hristos pentru păcat. Atunci vom transmite şi altora invitaţia mişcătoare a Evangheliei: Împăcaţi-vă cu Dumnezeu. Pe Cel ce n-a cunoscut nici un păcat, El L-a făcut păcat pentru noi, ca noi să fim neprihănirea lui Dumnezeu în El" (2 Cor. 5, 20. 21). 1. George E. Ladd, A Theology of the New Testament" (O Teologie a Noului Testament) (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1974), pag. 453. 2. Atonement" (Ispăşire) Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 97. 3. Pentru o largă discutare a acestui concept biblic, vezi Seventh-day Adventists Answer Questions on Doctrine" (Adventiştii de ziua a şaptea răspund problemelor de doctrină), (Washington D. C. Review and Herald, 1957), pag. 341-355. 4. Vincent Taylor, The Cross of Christ (Crucea lui Hristos) (Londra: Macmillan, 1956), pag. 88-89. 5. Hans K. LaRondelle, Christ Our Salvation (Hristos, mîntuirea noastră), Mountaine View, CA, Pacific Press, 1980), pag. 25, 26. 6. Raoul Dederen, Atoning Aspects in Christ’s Death" (Aspectele ispăşitoare ale morţii lui Hristos) în The Sanctuary and the Atonement, eds. Arnold V. Wallenkampf şi W. Richard Lesher, Washington D. C. Biblical Research Institute of the General Conference of Seventh-day Adventists", 1981, pag. 295. Printre păgîni, ispăşirea era considerată o activitate prin care închinătorul era singur în stare să producă o schimbare a atitudinii zeului. El nu făcea, de fapt, decît să mituiască pe zeul său, ca acesta să-i fie favorabil. În Scriptură, expierea-ispăşirea este considerată ca izvorînd din iubirea lui Dumnezeu" (Idem, pag. 317). 7. La Rondelle, pag. 26. 8. Ibid, pag. 26, 27. 9. Dederen, pag. 295. 10. La Rondelle, pag. 28. Citatele din această referinţă au fost din H. G. Link şi C. Brown, Reconciliation" (Împăcare), The New International Dictionary of New Testament Theology (Noul Dicţionar Internaţional al Teologiei Noului Testament), (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1978, vol. 3), pag. 162. 11. La Rondelle, pag. 30. 12. Vezi White, Christ’s Object Lessons (Parabolele Domnului Hristos), (Washington, D. C. Review and Herald, ed. 1941), pag. 312. 13. Philip Schaff, History of the Christian Church" (Istoria Bisericii Creştine) (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1962, vol. 1), pag. 173. 14. Wilbur M. Smith, Twentieth-Century Scientists and the Resurrection of Christ" (Oamenii de ştiinţă ai secolului douăzeci şi învierea lui Hristos), Christianity Today, 15 aprilie 1957, pag. 22. Pentru argumente privind istoricitatea învierii, vezi J. McDowell, Evidence That Demands a Verdict" (Dovezi ce cer un verdict), Campus Crusade for Christ, 1972), pag. 185-274. 15. La Rondelle, pag. 32, 33. 16. Vezi Hyde, What Christ’s Life Means to Me" (Ce înseamnă viaţa lui Hristos pentru mine), Adventist Review din 6 nov. 1986, pag. 19. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că, în infinita Sa iubire şi milă, Dumnezeu a făcut pe Hristos, care n-a cunoscut păcat, să fie păcat pentru noi, pentru ca în El noi să putem fi făcuţi neprihănirea lui Dumnezeu. Conduşi de Duhul Sfînt, ne dăm seama de nevoia noastră, recunoaştem păcătoşenia noastră, ne pocăim de nelegiuirea noastră şi manifestăm credinţa în Isus, ca Domn şi Hristos, ca Înlocuitor şi Exemplu. Această credinţă, prin care primim mîntuirea, vine prin puterea divină a Cuvîntului şi este darul harului lui Dumnezeu. Prin Hristos, noi sîntem îndreptăţiţi, înfiaţi ca fii şi fiice ale lui Dumnezeu şi eliberaţi de sub stăpînirea păcatului. Prin Duhul, sîntem născuţi din nou şi sfinţiţi. Duhul reînnoieşte mintea noastră, scrie legea iubirii lui Dumnezeu în inimile noastre şi ni se dă puterea de a trăi o viaţă sfîntă. Rămînînd în El, devenim părtaşi de natură divină şi avem asigurarea mîntuirii, acum şi în ziua judecăţii. Experienţa mântuirii Cu veacuri în urmă, Păstorul lui Hermas a visat o femeie în vîrstă, plină de riduri, care a trăise mult. În visul său, pe măsură ce timpul trecea, ea a început să se schimbe; în timp ce corpul ei era încă bătrîn şi părul ei alb, faţa a început să arate mai tînără. În cele din urmă, ea a fost readusă la vîrsta tinereţii ei. T. F. Torrance a asemănat această femeie cu biserica. 1 Creştinii nu pot rămîne nemişcaţi. Dacă Duhul lui Hristos domneşte înăuntru (Rom. 8, 9), ei sînt în procesul schimbării. Pavel spunea: Hristos a iubit Biserica şi S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinţească, după ce a curăţit-o prin botezul cu apă, prin Cuvînt, ca să înfăţişeze înaintea Lui această Biserică, slăvită, fără pată, fără sbîrcitură sau altceva de felul acesta, ci sfîntă şi fără prihană" (Efes. 5, 25-27). O astfel de curăţire este ţinta bisericii. Credincioşii ce compun biserica pot mărturisi că de aceea chiar dacă omul nostru de afară se trece, totuşi omul nostru din lăuntru se înnoieşte din zi în zi" (2 Cor. 4, 16). Noi toţi privim cu faţa descoperită, ca într-o oglindă, slava Domnului, şi sîntem schimbaţi în acelaşi chip al Lui, din slavă în slavă, prin Duhul Domnului" (2 Cor. 3, 18). Această transformare este punctul final al unei Cincizecimi care se realizează în lăuntrul credinciosului. În toată Scriptura este descrisă experienţa celui credincios - mîntuirea, îndreptăţirea, sfinţirea, curăţirea şi răscumpărarea. Despre acestea se vorbeşte: 1) ca fiind împlinite deja, 2) ca realizîndu-se în prezent şi 3) ca urmînd să fie realizate în viitor. O înţelegere a acestor trei perspective ajută la rezolvarea aparentei tensiuni dintre îndreptăţire şi sfinţire. Acest capitol este deci împărţit în trei secţiuni majore, ocupîndu-se cu mîntuirea în trecutul, prezentul şi viitorul credinciosului. Experienţa mîntuirii şi trecutul O simplă cunoaştere despre Dumnezeu şi despre iubirea şi bunătatea Sa este insuficientă. Încercarea, fără Hristos, de a dezvolta binele din sine este nerodnică. O experienţă a mîntuirii ce pătrunde profund în suflet vine numai de la Dumnezeu. Vorbind despre această experienţă, Domnul Hristos a spus: Adevărat, adevărat îţi spun că, dacă un om nu se naşte din nou, nu poate vedea Împărăţia lui Dumnezeu. Adevărat, adevărat îţi spun că, dacă nu se naşte cineva din apă şi din Duh, nu poate să intre în Împărăţia lui Dumnezeu" (Ioan 3, 3. 5). Numai prin Isus Hristos se poate primi mîntuirea, căci nu este supt cer nici un alt Nume dat oamenilor, în care trebuie să fim mîntuiţi" (Fapte 4, 12). Isus a spus: Eu sînt Calea, Adevărul şi Viaţa. Nimeni nu vine la Tatăl decît prin Mine" (Ioan 14, 6). Experienţa mîntuirii cuprinde pocăinţa, mărturisirea, iertarea, îndreptăţirea şi sfinţirea. Pocăinţa. Nu cu mult înainte de crucificarea Sa, Isus a făgăduit ucenicilor Săi Duhul Sfînt, care Îl va descoperi, dovedind lumea vinovată în ce priveşte păcatul, neprihănirea şi judecata" (Ioan 16, 8). Cînd, la Ziua Cincizecimii, Duhul Sfînt i-a convins pe oameni de nevoia lor de un Mîntuitor şi cînd ei au întrebat ce să facă, Petru le-a zis: Pocăiţi-vă!" (Fapte 2, 37-38; vezi şi 3, 19). 1. Ce este pocăinţa? Cuvîntul pocăinţă este o traducere a cuvîntului ebraic nacham, (a-ţi părea rău, a te pocăi). Echivalentul grecesc metanoeo înseamnă a-ţi schimba mintea, a avea remuşcări", a se pocăi". Adevărata pocăinţă rezultă dintr-o schimbare radicală în atitudine faţă de Dumnezeu şi păcat. Duhul lui Dumnezeu îi convinge pe aceia care-L primesc de seriozitatea păcatului, conducîndu-i la înţelegerea neprihănirii Domnului Hristos şi a stării lor pierdute. Ei cunosc durere şi vinovăţie. Recunoscînd adevărul că cine îşi ascunde fărădelegile, nu propăşeşte, dar cine le mărturiseşte şi se lasă de ele capătă îndurare" (Prov. 28, 13), ei îşi mărturisesc păcatele în mod concret, precis. Prin exercitarea hotărîtă a voinţei lor, ei se supun fără rezervă Mîntuitorului şi părăsesc comportarea lor păcătoasă. În acest fel, pocăinţa atinge punctul ei culminant în convertire - o întoarcere a păcătosului spre Dumnezeu (de la grecescul epistrofe, o întoarcere spre", vezi Fapte 15, 3). 2 Pocăinţa lui David de păcatele sale de adulter şi crimă exemplifică foarte viu cum această experienţă pregăteşte calea pentru biruinţă asupra păcatului. Convins prin Duhul Sfînt de vinovăţia sa, el a urît şi a plîns pentru păcatul său, pledînd pentru curăţie: Căci îmi cunosc bine fărădelegile, şi păcatul meu stă necurmat înaintea mea. Împotriva Ta, numai împotriva Ta, am păcătuit şi am făcut ce este rău înaintea Ta Ai milă de mine, Dumnezeule în bunătatea Ta! După îndurarea Ta cea mare, şterge fărădelegile mele Zideşte în mine o inimă curată, Dumnezeule, pune în mine un duh nou şi statornic" (Ps. 51, 3, 1. 10). Experienţa ulterioară a lui David demonstrează că iertarea lui Dumnezeu nu numai că oferă iertare pentru păcat, ci ea aduce vindecare de păcat şi refacere. Deşi pocăinţa precede iertarea, păcătosul nu poate, prin pocăinţă, să se facă singur demn a-şi asigura binecuvîntările lui Dumnezeu. De fapt, păcătosul nu poate să producă înăuntrul său nici chiar pocăinţa, căci ea este un dar de la Dumnezeu (Fapte 5, 31; vezi şi Rom. 2, 4). Duhul Sfînt atrage pe păcătos la Hristos, pentru ca el să poată găsi pocăinţa, această sinceră părere de rău pentru păcat. 2. Motivaţia pocăinţei. Domnul Hristos a spus: După ce voi fi înălţat de pe pămînt, voi atrage la Mine pe toţi oamenii" (Ioan 12, 32). Inima se înmoaie şi se supune atunci cînd înţelege că moartea lui Hristos ne îndreptăţeşte şi ne liberează de pedeapsa morţii. Imaginează-ţi simţămintele celui condamnat la moarte, aşteptînd execuţia şi căruia i se aduce dintr-o dată la cunoştinţă graţierea sa. În Hristos, păcătosul pocăit nu numai că este iertat, dar el este şi achitat, declarat neprihănit. El nu merita şi nici nu putea cîştiga un astfel de tratament. Dar cum subliniază Pavel, Hristos a murit pentru îndreptăţirea noastră, în timp ce noi eram slabi, păcătoşi, necredincioşi şi vrăjmaşi ai lui Dumnezeu (Rom. 5, 6- 10). Nimic nu sensibilizează atît de mult profunzimile sufletului ca simţămîntul iubirii iertătoare a lui Hristos. Cînd cei păcătoşi contemplează această insondabilă iubire divină, care s-a manifestat la cruce, ei primesc cea mai puternică motivaţie posibilă pentru pocăinţă. Aceasta este bunătatea lui Dumnezeu ce ne îndeamnă la pocăinţă (Rom. 2, 4). Îndreptăţirea. În iubirea Sa infinită şi în mila Sa, Dumnezeu L-a făcut pe Hristos, Cel ce n-a cunoscut nici un păcat; El L-a făcut păcat pentru noi, ca noi să fim, neprihănirea lui Dumnezeu în El" (2 Cor. 5, 21). Prin credinţa în Isus, inima este plină de Duhul Său. Prin aceeaşi credinţă, care este un dar al harului lui Dumnezeu (Rom. 12, 3; Efes. 2, 8), păcătosul pocăit este îndreptăţit (Rom. 3, 28). Termenul îndreptăţire" este o traducere a cuvintelor greceşti dikaioma, care înseamnă cerinţă sau acţiune dreaptă", reglementare", sentinţă judecătorească", act de neprihănire" şi dikaiosis, ceea ce înseamnă îndreptăţire", reabilitare", achitare". Verbul înrudit dikaioo, însemnînd a fi declarat şi tratat ca neprihănit", a fi achitat", a fi îndreptăţit", a fi eliberat, făcut curat, îndreptăţit", reabilitat", a face dreptate", ne dă posibilitatea să cunoaştem mai profund însemnătatea termenului. 3 În general, îndreptăţirea, aşa cum este folosită în teologie, este actul divin prin care Dumnezeu declară îndreptăţit pe un păcătos pocăit sau îl consideră neprihănit. Îndreptăţirea este opusul condamnării" (Romani 5, 16). 4 Baza acestei îndreptăţiri nu este ascultarea noastră, ci a Domnului Hristos: Căci, tot aşa, printr-o singură hotărîre de iertare, a venit pentru toţi oamenii o hotărîre de neprihănire care dă viaţă tot aşa prin ascultarea unui singur om, cei mulţi vor fi făcuţi neprihăniţi" (Romani 5, 18-19). El dă această ascultare acelor credincioşi, care sînt socotiţi neprihăniţi fără plată, prin harul Său"(Romani 3, 24). El ne-a mîntuit nu pentru faptele făcute de noi în neprihănire, ci pentru îndurarea Lui" (Tit 3, 5). 1. Rolul credinţei şi al faptelor. Mulţi cred, în mod greşit, că poziţia lor înaintea lui Dumnezeu depinde de faptele lor bune sau rele. Răspunzînd întrebării cum sînt îndreptăţiţi oamenii înaintea lui Dumnezeu, apostolul Pavel declară: Pentru El am pierdut toate şi le socotesc ca un gunoi, ca să cîştig pe Hristos, şi să fiu găsit în El, nu avînd o neprihănire a mea, pe care mi-o dă Legea, ci aceea care se capătă prin credinţa în Hristos, neprihănirea pe care o dă Dumnezeu, prin credinţă" (Filip. 3, 8-9). El a arătat spre Avraam, care a crezut pe Dumnezeu, şi aceasta i s-a socotit ca neprihănire" (Rom. 4, 3; Gen. 15, 6). El a fost îndreptăţit mai înainte de a fi tăiat împrejur şi nu datorită acestui lucru (Rom. 4, 9-10). Ce fel de credinţă a avut Avraam? Scriptura ne relatează faptul că prin credinţă Avraam a ascultat" atunci cînd Dumnezeu l-a chemat, părăsind patria sa şi călătorind fără să ştie unde se duce" (Evr. 11, 8-10; vezi şi Gen. 12, 4; 13, 18). Faptul că el a avut o credinţă reală, vie, în Dumnezeu a fost demonstrat prin ascultarea sa. Pe baza acestei credinţe dinamice el a fost îndreptăţit. Apostolul Iacov avertizează cu privire la o altă incorectă înţelegere a îndreptăţirii prin credinţă: aceea că cineva poate să fie îndreptăţit prin credinţă fără să dea pe faţă fapte corespunzătoare. El a arătat că adevărata credinţă nu poate exista fără fapte. Asemenea lui Pavel, Iacov ilustrează punctul său de vedere cu experienţa lui Avraam. Dispoziţia lui Avraam de a-l aduce jertfă pe Isaac, fiul său (Iacov 2, 21), demonstrează credinţa sa: Vezi că credinţa lucra împreună cu faptele lui, şi, prin fapte, credinţa a ajuns desăvîrşită" (Iacov 2, 22). Credinţa, dacă n-are fapte, este moartă în ea însăşi (Iacov 2, 17). Experienţa lui Avraam descoperă că faptele sînt dovada unei adevărate legături cu Dumnezeu. Credinţa care duce la îndreptăţire este astfel o credinţă vie, care lucrează (Iacov 2, 24). Pavel şi Iacov sînt de acord cu privire la îndreptăţirea prin credinţă. În timp ce Pavel vorbeşte despre falsitatea obţinerii îndreptăţirii prin fapte, Iacov se ocupă de ideea la fel de primejdioasă a obţinerii îndreptăţirii fără fapte corespunzătoare. Nici faptele şi nici o credinţă moartă nu duc la îndreptăţire. Ea se poate realiza numai printr-o credinţă ce lucrează prin iubire (Gal. 5, 6) şi care purifică fiinţa. 2. Experienţa îndreptăţirii. Prin îndreptăţirea prin credinţa în Hristos, neprihănirea Sa ne este atribuită nouă. Noi sîntem în rînduială cu Dumnezeu, pentru că Hristos este Înlocuitorul nostru. Dumnezeu, spunea Pavel, pe Cel ce n-a cunoscut nici un păcat, El L-a făcut păcat pentru noi, ca noi să fim neprihănirea lui Dumnezeu în El" (2 Cor. 5, 21). Ca păcătoşi pocăiţi, noi primim iertarea pe deplin şi complet. Noi sîntem împăcaţi cu Dumnezeu. Viziunea lui Zaharia despre Iosua, marele preot, ilustrează foarte frumos îndreptăţirea. Iosua stătea înaintea îngerului Domnului, îmbrăcat în haine murdare, care reprezintă necurăţia păcatului. Cum stătea acolo, Satana cerea condamnarea lui. Învinuirile lui Satana erau corecte. Iosua nu merita să fie iertat. Dar Dumnezeu, în mila Sa divină, a mustrat pe Satana. Nu este el, Iosua, un tăciune scos din foc?" (Zah. 3, 2). Nu este acesta cel ce este preţios înaintea Mea şi pe care îl păstrez într-un mod deosebit? Domnul porunceşte ca hainele cele murdare de pe el să fie imediat scoase şi declară: Iată că îndepărtez de la tine nelegiuirea, şi te îmbrac cu haine de sărbătoare" (Zah. 3, 4). Dumnezeul nostru iubitor şi plin de milă înlătură acuzaţiile lui Satana, îndreptăţeşte pe păcătosul tremurînd, acoperindu-l cu haina neprihănirii Domnului Hristos. Cum hainele murdare ale lui Iosua reprezintă păcatul, tot astfel haina cea nouă reprezintă noua experienţă a credinciosului în Hristos. În procesul îndreptăţirii, păcatul mărturisit şi iertat este transferat asupra Fiului lui Dumnezeu cel curat şi sfînt, Mielul purtător de păcat. Credinciosul pocăit, deşi nu merita, este îmbrăcat cu neprihănirea atribuită lui Hristos. Această schimbare de haine, această divină tranzacţie mîntuitoare, este însăşi esenţa doctrinei biblice a îndreptăţirii". 5 Credinciosul îndreptăţit a primit iertarea şi a fost curăţit de păcate. Rezultatele. Care sînt rezultatele pocăinţei şi ale îndreptăţirii? 1. Sfinţirea. Cuvîntul sfinţire este o traducere a cuvîntului grecesc hagiasmos, însemnînd sfinţenie", consacrare", sfinţire", de la hagiazo, a face sfînt", a consacra", a sfinţi", a pune deoparte". Echivalentul ebraic este qadaş, a separa de ceea ce este obişnuit". 6 Adevărata pocăinţă şi îndreptăţire duc la sfinţire. Îndreptăţirea şi sfinţirea sînt strîns legate, 7 distincte, dar niciodată separate. Ele definesc două faze ale mîntuirii. Îndreptăţirea este ceea ce Dumnezeu face pentru noi, în timp ce sfinţirea este ceea ce Dumnezeu face în noi. Nici îndreptăţirea şi nici sfinţirea nu sînt rezultatul unor fapte meritorii. Ambele sînt datorate numai harului şi neprihănirii lui Hristos. Neprihănirea prin care sîntem îndreptăţiţi ne este atribuită; neprihănirea prin care sîntem sfinţiţi ne este împărtăşită. Prima ne dă dreptul legal să intrăm în cer, prin a doua avem calitatea să rămînem în cer. "8 Cele trei faze ale sfinţirii, prezentate de Biblie, sînt: (1) un act împlinit în trecutul credinciosului; (2) un proces în experienţa prezentă a credinciosului; (3) rezultatul final, de care credinciosul beneficiază la revenirea Domnului Hristos. Cu privire la trecutul credinciosului, în momentul îndreptăţirii, <%-21> credinciosul este, de asemenea, sfinţit în numele Domnului Isus Hristos şi prin Duhul Dumnezeului nostru" (1 Cor. 6, 11). El devine un sfînt". La acel punct, omul credincios este răscumpărat şi aparţine pe deplin lui Dumnezeu. Ca rezultat al chemării lui Dumnezeu (Rom. 1, 7), credincioşii sînt numiţi sfinţi", pentru că ei sînt în Hristos" (Filip. 1, 1; vezi şi Ioan 15, 1-7), dar nu pentru că ei ar fi atins o stare de nevinovăţie. Mîntuirea este o experienţă prezentă. Îndurarea Lui", spunea Pavel, ne-a mîntuit prin spălarea naşterii din nou şi prin înnoirea făcută de Duhul Sfînt" (Tit 3, 5), punîndu-ne deoparte şi consacrîndu-ne unui scop sfînt şi unei umblări cu Hristos. 2. Adopţiunea în familia lui Dumnezeu. În acelaşi timp, noii credincioşi au primit un duh de înfiere". Dumnezeu i-a adoptat ca fii ai Săi, ceea ce înseamnă că cei credincioşi sînt fii şi fiice ale Împăratului. El i-a făcut moştenitori ai Săi, împreună moştenitori cu Hristos" (Rom. 8, 15-17). Ce privilegiu, onoare şi bucurie! 3. Certitudinea mîntuirii. Îndreptăţirea aduce, de asemenea, asigurarea primirii celui credincios. Ea aduce bucuria de a fi reunit acum cu Dumnezeu. Oricît de păcătoasă ar fi fost viaţa cuiva în trecut, Dumnezeu iartă toate păcatele şi noi nu mai sîntem sub condamnarea şi blestemul Legii. Răscumpărarea a devenit o realitate. În El avem răscumpărarea, prin sîngele Lui iertarea păcatelor, după bogăţiile harului Său" (Efeseni 1, 7). 4. Începutul unei vieţi noi şi biruitoare. Astfel înţelegem faptul că sîngele Mîntuitorului acoperă trecutul nostru păcătos, vindecînd corpul, sufletul şi spiritul. Simţămîntul vinovăţiei poate să fie înlăturat, căci în Hristos totul este iertat, totul este nou. Revărsînd zilnic harul Său asupra noastră, Hristos începe transformarea noastră după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. În timp ce credinţa noastră în El creşte, vindecarea şi transformarea noastră progresează şi El ne dă tot mai multe biruinţe asupra puterilor întunericului. Biruinţa Lui asupra lumii garantează eliberarea noastră din sclavia păcatului (Ioan 16, 33). 5. Darul vieţii veşnice. Noua noastră relaţie cu Hristos aduce cu ea darul vieţii veşnice. Ioan afirmă că cine are pe Fiul are viaţa; cine n-are pe Fiul lui Dumnezeu, n-are viaţa" (1 Ioan 5, 12). Trecutul nostru păcătos a fost şters; prin locuirea lăuntrică a Duhului Sfînt noi ne putem bucura de binecuvîntarea mîntuirii. Experienţa mîntuirii şi prezentul Prin sîngele lui Hristos care aduce curăţire, îndreptăţire şi sfinţire, credinciosul este o făptură nouă. Cele vechi s-au dus; iată că toate lucrurile s-au făcut noi" (2 Cor. 5, 17). O chemare la o viaţă de sfinţire. Mîntuirea cuprinde trăirea unei vieţi de sfinţire, pe baza a ceea ce Domnul Hristos a împlinit la Golgota. Pavel face apel la credincioşi să ducă o viaţă consacrată sfinţirii morale şi unui comportament etic (1 Tes. 4, 7). Pentru a-i face în stare să trăiască experienţa mîntuirii, Dumnezeu a dat credincioşilor duhul sfinţeniei" (Rom. 1, 4). Şi-L rog", spunea Pavel, ca, potrivit cu bogăţia slavei Sale, să vă facă să vă întăriţi în putere, prin Duhul Lui, în omul din lăuntru, aşa încît Hristos să locuiască în inimile voastre prin credinţă" (Efes. 3, 16-17). Ca o nouă creaţiune, credincioşii au şi răspunderi noi. După cum odinioară v-aţi făcut mădularele voastre roabe ale necurăţiei şi fărădelegii, aşa că săvîrşeaţi fărădelegea, tot aşa, acum", spunea Pavel, trebuie să vă faceţi mădularele voastre roabe ale neprihănirii, ca să ajungeţi la sfinţirea voastră" (Rom. 6, 19). Acum ei trebuie să trăiască prin Duhul" (Gal. 5, 25). Credincioşii plini de Duhul nu trăiesc după îndemnurile firii pămînteşti, ci după îndemnurile Duhului" (Rom. 8, 1; 8, 4). Ei sînt transformaţi, deoarece umblarea după lucrurile firii pămînteşti este moarte, pe cînd umblarea după îndemnurile Duhului este viaţă şi pace" (Rom. 8, 6). Prin locuirea lăuntrică a Duhului lui Dumnezeu, ei nu mai sînt pămînteşti, ci duhovniceşti" (Rom. 8, 9). Cel mai înalt ideal al vieţii pline de Duhul este acela de a fi plăcut lui Dumnezeu (1 Tes. 4, 1). Sfinţirea este voia lui Dumnezeu, spunea Pavel. De aceea, trebuie să vă feriţi de curvie (imoralitate sexuală) şi nimeni să nu fie cu vicleşug şi cu nedreptate în treburi faţă de fratele săuCăci Dumnezeu nu ne-a chemat la necurăţie, ci la sfinţenie" (1 Tes. 4, 3. 6. 7). Schimbare lăuntrică. La a doua venire, noi vom fi schimbaţi din punct de vedere fizic. Acest corp supus putrezirii se va îmbrăca în neputrezire (1 Cor. 15, 51-54). Totuşi, caracterele noastre trebuie să sufere o transformare în pregătirea pentru a doua venire. Transformarea caracterului cuprinde aspecte mintale şi spirituale ale chipului lui Dumnezeu, omul nostru dinlăuntru" care se înnoieşte din zi în zi" (2 Cor. 4, 16; Rom. 12, 2). În acest fel, ca şi bătrîna doamnă din povestirea Păstorului lui Hermas, biserica creştină devine mai tînără înăuntru, iar fiecare creştin ce se supune pe deplin ascultării de Hristos este schimbat din slavă în slavă pînă cînd, la a doua venire, transformarea după chipul lui Dumnezeu va fi completă. 1. Rolul lui Hristos şi al Duhului Sfînt. Numai Creatorul poate aduce la îndeplinire lucrarea creatoare de transformare a vieţii noastre (1 Tes. 5, 23). Cu toate acestea, El nu face acest lucru fără participarea noastră. Noi trebuie să ne aşezăm în poziţia potrivită lucrării Duhului, lucru pe care noi îl putem face numai privind la Hristos. Meditînd la viaţa lui Hristos, Duhul Sfînt reface în noi facultăţile fizice, mintale şi spirituale (Tit 3, 5). Lucrarea Duhului Sfînt cuprinde descoperirea lui Hristos şi refacerea noastră după chipul Domnului Hristos (Rom. 8, 1-10). Dumnezeu doreşte să trăiască în mijlocul poporului Său. Aceasta pentru că El a făgăduit că Eu voi locui în mijlocul lor" (2 Cor. 6, 16; 1 Ioan 3, 24; 4, 12). Aşa că Pavel a putut să spună: Hristos trăieşte în mine" (Gal. 2, 20; Ioan 14, 23). Locuirea zilnică a Creatorului înăuntrul nostru reînviorează lăuntric pe credincioşi (2 Cor. 4, 16), reînnoind mintea lor (Rom. 12, 2; Filip. 2, 5). 2. Părtaşi naturii divine. Făgăduinţele nespus de mari şi scumpe ale lui Hristos" angajează puterea Sa divină pentru o completă transformare a caracterelor noastre (2 Petru 1, 4). Acest acces la puterea divină ne îngăduie ca, în mod sîrguitor, să unim cu credinţa fapta, cu fapta, cunoştinţa; cu cunoştinţa, înfrînarea; cu înfrînarea, răbdarea; cu răbdarea, evlavia; cu evlavia, dragostea de fraţi; cu dragostea de fraţi, iubirea de oameni" (2 Petru 1, 5-7). Căci, dacă aveţi din belşug aceste lucruri în voi", spune Petru, ele nu vă vor lăsa să fiţi nici leneşi, nici neroditori în ceea ce priveşte deplina cunoştinţă a Domnului nostru Isus Hristos. Dar cine nu are aceste lucruri este orb" (2 Petru 1, 8-9). a) Numai prin Hristos. Ceea ce transformă fiinţele omeneşti după chipul Creatorului lor este îmbrăcarea sau împărtăşirea cu Domnul Isus Hristos (Rom. 13, 14; Evr. 3, 14), înnoire făcută de Duhul Sfînt" (Tit 3, 5). Ea este ducerea la desăvîrşire a iubirii lui Dumnezeu în noi (1 Ioan 4, 12). Aici este o taină asemănătoare aceleia a întrupării Fiului lui Dumnezeu. Aşa cum Duhul Sfînt L-a făcut în stare pe divinul Hristos să Se facă părtaş de natură omenească, tot astfel Duhul ne face în stare şi pe noi să împărtăşim trăsăturile divine de caracter. Această dobîndire a naturii divine reînnoieşte lăuntrul persoanei, făcînd-o asemenea lui Hristos, deşi la un nivel diferit. În timp ce Domnul Hristos a devenit om, credincioşii nu devin divini, ci mai degrabă asemenea lui Dumnezeu, în caracter. b) Un proces dinamic. Sfinţirea este progresivă. Prin rugăciune şi studiul Cuvîntului, noi creştem în mod constant în comuniunea cu Dumnezeu. Numai o înţelegere intelectuală a planului de mîntuire nu este suficientă. Adevărat, adevărat vă spun că, dacă nu mîncaţi trupul Fiului omului, şi dacă nu beţi sîngele Lui", spunea Domnul Hristos, n-aveţi viaţa în voi înşivă. Cine mănîncă trupul Meu şi bea sîngele Meu, are viaţa veşnică, şi Eu îl voi învia în ziua de apoi. Căci trupul Meu este cu adevărat o hrană şi sîngele Meu este cu adevărat o băutură. Cine mănîncă trupul Meu, şi bea sîngele Meu, rămîne în Mine, şi Eu rămîn în el" (Ioan 6, 53-56). Limbajul Său figurat, atît de izbitor, transmite faptul că cei credincioşi trebuie să asimileze cuvintele Domnului Hristos. Isus a spus: Cuvintele pe care vi le-am spus Eu, sînt duh şi viaţă" (Ioan 6, 63; Mat. 4, 4). Caracterul este compus din ceea ce mintea mănîncă şi bea. Cînd digerăm pîinea vieţii, noi sîntem transformaţi asemenea chipului lui Hristos. 3. Două transformări. În 1517, în acelaşi an în care Luther a afişat cele 95 de teze pe uşa bisericii castelului din Wittenberg, Rafael a început să picteze, la Roma, faimosul său tablou Schimbarea la faţă". Aceste două evenimente au ceva în comun. Actul lui Luther marchează naşterea protestantismului, iar pictura lui Rafael, cu totul neintenţionat, rezumă spiritul Reformaţiunii. Pictura Îl înfăţişează pe Domnul Hristos stînd pe munte, iar pe demonizat, privind din vale către El, plin de speranţă (Marcu 9, 2-29). Cele două grupe de ucenici, una pe munte şi cealaltă în vale, înfăţişează două grupe de creştini. Ucenicii de pe munte doreau să rămînă cu Hristos, părînd că nu-i interesează nevoile celor din vale. În decursul veacurilor, mulţi au zidit pe munţi, foarte departe de nevoile lumii. Experienţa lor este rugăciune fără fapte. Pe de altă parte, ucenicii din vale lucrau fără să se roage şi eforturile lor de a scoate demonul afară au rămas fără rezultate. Mulţi au fost prinşi fie în cursa de a lucra pentru alţii fără putere, fie în aceea de a se ruga mult, fără însă a lucra pentru alţii. Amîndouă categoriile de creştini au nevoie de a avea chipul lui Dumnezeu refăcut în ei. a) Adevărata transformare. Dumnezeu nădăjduieşte să schimbe fiinţele omeneşti căzute după chipul Său, transformîndu-le voinţa, mintea, dorinţele şi caracterele. Duhul Sfînt aduce credincioşilor perspectiva unei viziuni diferite. Roadele sale sînt: dragostea, bucuria, pacea, îndelunga răbdare, bunătatea, facerea de bine, credincioşia, blîndeţea, înfrînarea poftelor" (Gal. 5, 22-23), care constituie acum felul lor de viaţă, chiar dacă ei rămîn muritori, supuşi greşelii, pînă la revenirea Domnului Hristos. Dacă noi nu ne împotrivim Lui, Hristos Se va identifica astfel cu gîndurile şi scopurile noastre, inimile şi mintea noastră vor fi în aşa fel unite în a se conforma voinţei Lui, încît atunci cînd Îl ascultăm, nu vom face decît să aducem la îndeplinire propriile noastre simţăminte. Voinţa, curăţită şi sfinţită, îşi va găsi marea ei bucurie în a face lucrarea Sa". 9 b) Două destinaţii. Schimbarea la faţă a Domnului Hristos mai descoperă şi un alt contrast izbitor. Hristos S-a schimbat la faţă, dar, într-un anumit sens, s-a schimbat şi băiatul din vale. Băiatul însă a fost schimbat într-un chip demonic (Marcu 9, 1-29). Aici, vedem evidenţiate două planuri opuse: planul lui Dumnezeu de a ne reface şi planul lui Satana de a ne ruina. Scripturile ne spun că Dumnezeu poate să ne păzească de cădere (Iuda 24). Satana, pe de altă parte, face tot ceea ce poate pentru a ne ţine în starea de decădere. Viaţa implică schimbări continue. Nu există teren neutru. Noi sîntem sau înnobilaţi, sau înjosiţi. Sîntem sau robi ai păcatului, sau robi ai neprihănirii" (Rom. 6, 17-18). Ceea ce ocupă mintea noastră aceea ne ocupă pe noi. Dacă, prin Duhul Sfînt, Hristos ocupă mintea noastră, atunci vom deveni oameni asemenea lui Hristos. O viaţă plină de Duhul face ca orice gînd să fie rob ascultării de Hristos" (2 Cor. 10, 5). Dar a fi fără Hristos ne desparte de Izvorul Vieţii, ne schimbă şi face ca distrugerea noastră finală să fie inevitabilă. Desăvîrşirea lui Hristos. Ce este desăvîrşirea biblică? Cum poate fi ea primită? 1. Desăvîrşirea în sens biblic. Cuvintele desăvîrşit şi desăvîrşire sînt traduceri ale cuvîntului ebraic tam sau tamim, care înseamnă complet", drept, paşnic", întreg", sănătos", fără pată". În general, cuvîntul grecesc teleios înseamnă complet", perfect", crescut pe deplin", matur", pe deplin dezvoltat" şi atingîndu-şi scopul". 10 În Vechiul Testament, cînd era folosit cu referire la fiinţele omeneşti, cuvîntul desăvîrşit avea un sens relativ. Noe, Avraam şi Iov, fiecare dintre ei a fost descris ca fiind desăvîrşit sau fără pată (Gen. 6, 9; 17, 1; 22, 18; Iov 1, 1. 18), deşi fiecare dintre ei avea imperfecţiunile lui (Gen. 9, 21; 20; Iov 40, 2-5). În Noul Testament, cuvîntul desăvîrşit descrie adesea natura persoanelor care au trăit după cea mai bună lumină pe care au avut-o şi au atins potenţialul puterilor lor spirituale, intelectuale şi fizice (1 Cor. 14, 20; Filip. 3, 15; Evr. 5, 14). Credincioşii, spunea Domnul Hristos, trebuie să fie desăvîrşiţi în sfera lor limitată, după cum Dumnezeu este desăvîrşit în sfera Lui infinită şi absolută (Mat. 5, 48). Înaintea lui Dumnezeu, o persoană desăvîrşită este aceea a cărei inimă şi viaţă sînt în întregime predate adorării şi slujirii lui Dumnezeu, care creşte continuu în cunoaşterea lui Dumnezeu şi care, prin harul lui Dumnezeu, trăieşte după toată lumina pe care a primit-o, în timp ce se bucură de o viaţă de biruinţă (Col. 4, 12: Iacov 3, 2). 2. Deplina desăvîrşire în Hristos. Cum putem deveni desăvîrşiţi? Duhul Sfînt ne aduce desăvîrşirea Domnului Hristos. Prin credinţă, caracterul desăvîrşit al lui Hristos devine caracterul nostru. Oamenii nu pot niciodată să pretindă, în mod independent, această desăvîrşire, ca şi cînd ea ar fi posesiunea lor, ceva înnăscut sau care le-ar aparţine de drept. Desăvîrşirea este un dar al lui Dumnezeu. Despărţite de Hristos, fiinţele omeneşti nu pot obţine neprihănirea. Cine rămîne în Mine, şi în cine rămîn Eu", a spus El, aduce multă roadă; căci despărţiţi de Mine, nu puteţi face nimic" (Ioan 15, 5). Hristos este Acela care a fost făcut de Dumnezeu pentru noi înţelepciune, neprihănire, sfinţire şi răscumpărare" (1 Cor. 1, 30). În Hristos, aceste calităţi constituie desăvîrşirea noastră. El a desăvîrşit odată pentru totdeauna sfinţirea şi răscumpărarea noastră. Nimeni nu mai poate adăuga nimic la ceea ce a făcut El. Haina noastră de nuntă sau haina neprihănirii a fost realizată prin viaţa, moartea şi învierea Domnului Hristos. Duhul Sfînt ia acum produsul finit" şi îl face să funcţioneze în viaţa creştinului. În acest fel, noi putem fi plini de toată plinătatea lui Dumnezeu" (Efes. 3, 19). 3. Mergînd înainte spre desăvîrşire. Ce rol jucăm noi în toate acestea? Prin locuirea lăuntrică a lui Hristos, noi creştem spre maturitate spirituală. Prin darurile lui Hristos date bisericii Sale, noi ne putem dezvolta pînă la starea de om mare, la înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos" (Efes. 4, 13). Noi trebuie să creştem dincolo de experienţa noastră spirituală din copilărie (Efes. 4, 14), dincolo de adevărurile de bază ale experienţei creştine, mergînd înainte spre hrana cea tare" pregătită pentru credincioşii maturi (Evr. 5, 14). De aceea", spunea Pavel, să lăsăm adevărurile începătoare ale lui Hristos, şi să mergem spre cele desăvîrşite" (Evrei 6, 1). Şi mă rog", spunea el, ca dragostea voastră să crească tot mai mult în cunoştinţă şi orice pricepere, ca să deosebiţi lucrurile alese, pentru ca să fiţi curaţi şi să nu vă poticniţi pînă în ziua venirii lui Hristos, plini de roada neprihănirii, prin Isus Hristos, spre slava şi lauda lui Dumnezeu" (Filip. 1, 9-11). Viaţa de sfinţire nu este o viaţă fără greutăţi severe şi obstacole. Pavel sfătuia pe credincioşi să ducă pînă la capăt mîntuirea voastră cu frică şi cutremur. Dar el adaugă cuvintele încurajatoare: căci Dumnezeu este Acela care lucrează în voi şi vă dă după plăcerea Lui, şi voinţa şi înfăptuirea" (Filip. 2, 12-13). Ci îndemnaţi-vă unii pe alţii în fiecare zi", spunea el, cîtă vreme se zice: ’astăzi’ pentru ca nici unul din voi să nu se împietrească prin înşelăciunea păcatului. Căci ne-am făcut părtaşi ai lui Hristos, dacă păstrăm pînă la sfîrşit încrederea nezguduită de la început" (Evrei 3, 13-14; Matei 24, 13). Dar Scriptura ne avertizează: Căci dacă păcătuim cu voia după ce am primit cunoştinţa adevărului, nu ne rămîne nici o jertfă pentru păcate, ci doar o aşteptare înfricoşată a judecăţii" (Evr. 10, 26. 27). Aceste îndemnuri fac evident faptul că cei credincioşi au nevoie de ceva mai mult decît îndreptăţirea şi sfinţirea legale. Ei au nevoie de sfinţenia caracterului, chiar dacă mîntuirea se capătă totdeauna prin credinţă. Dreptul legal pentru ceruri se bazează numai pe neprihănirea lui Hristos. Pe lîngă îndreptăţire, planul de mîntuire al lui Dumnezeu prevede, prin acest titlu, o calitate pentru cer, prin locuirea lăuntrică a Domnului Hristos. Această calitate trebuie să se dea pe faţă în caracterul moral al omului, ca o dovadă a faptului că mîntuirea a avut loc. "11 Ce înseamnă aceasta în termenii existenţei omeneşti? Rugăciunea continuă este indispensabilă pentru trăirea unei vieţi sfinte, care să fie desăvîrşită la orice stadiu al dezvoltării ei. De aceea şi noi nu încetăm să ne rugăm pentru voi pentru ca astfel să vă purtaţi într-un chip vrednic de Domnul, ca să-I fiţi plăcuţi în orice lucru, aducînd roade în tot felul de fapte bune şi crescînd în cunoştinţa lui Dumnezeu" (Col. 1, 9-10). Îndreptăţirea zilnică. Toţi credincioşii care trăiesc o viaţă sfinţită, plină de Duhul Sfînt (stăpînită de Hristos), au o continuă nevoie de o îndreptăţire zilnică (dată de Domnul Hristos). Avem nevoie de aceasta datorită păcătuirii conştiente, cum şi datorită greşelilor pe care le-am putea săvîrşi fără să vrem. Dîndu-şi seama de păcătoşenia inimii omeneşti, David cere iertare pentru greşelile pe care nu le cunosc" (Psalmul 19, 12; vezi şi Ieremia 17, 9). Vorbind în mod deosebit despre păcatele credincioşilor, Dumnezeu ne asigură că dacă cineva a păcătuit, avem la Tatăl un Mijlocitor, pe Isus Hristos, Cel neprihănit" (1 Ioan 2, 1). Experienţa mîntuirii şi viitorul Mîntuirea noastră va fi încheiată şi pe deplin realizată atunci cînd noi vom fi, fie glorificaţi în înviere, fie transformaţi şi luaţi la cer. Prin glorificare, Dumnezeu împarte cu cei răscumpăraţi propria Sa slavă strălucitoare. Aceasta este nădejdea pe care noi toţi, ca fii şi fiice ale lui Dumnezeu, o anticipăm. Pavel spunea: Fiindcă sîntem socotiţi neprihăniţi prin credinţă, avem pace cu Dumnezeu, prin Domnul nostru Isus Hristos" (Rom. 5, 1). Ea va fi împlinită la a doua venire, cînd Domnul Isus Hristos va veni ca să aducă mîntuirea celor ce-L aşteaptă" (Evr. 9, 28). Glorificare şi sfinţire. Locuirea Domnului Hristos în inimile noastre este una din condiţiile pentru mîntuirea viitoare - glorificarea corpurilor noastre muritoare. Hristos în voi", spunea Pavel, este nădejdea slavei" (Col. 1, 27); şi, în alt loc, explica: Şi dacă Duhul Celui ce a înviat pe Isus dintre cei morţi locuieşte în voi, Cel ce a înviat pe Hristos Isus din morţi, va învia şi trupurile voastre muritoare, din pricina Duhului Său, care locuieşte în voi" (Rom. 8, 11). Pavel ne asigură că Dumnezeu v-a ales pentru mîntuire, în sfinţirea Duhului şi credinţa adevărului ca să căpătaţi slava Domnului nostru Isus Hristos" (2 Tes. 2, 13- 14). În El, noi sîntem deja în sala tronului din ceruri (Col. 3, 1-4). Aceia care sînt părtaşi Duhului Sfînt" au gustat realmente puterile veacului viitor" (Evr. 6, 4-5). Contemplînd slava Domnului şi fixîndu-ne ochii la frumuseţea atractivă a caracterului lui Hristos, sîntem schimbaţi în acelaşi chip al Lui, din slavă în slavă, prin Duhul Domnului" (2 Cor. 3, 18) - sîntem pregătiţi pentru transformarea care se va produce la a doua venire. Răscumpărarea noastră finală şi înfierea definitivă, ca fiind copii ai lui Dumnezeu, au loc în viitor. Pavel spunea: Şi firea aşteaptă cu o dorinţă înfocată descoperirea fiilor lui Dumnezeu", adăugînd că şi noi, care avem cele dintîi roade ale Duhului, suspinăm în noi şi aşteptăm înfierea, adică răscumpărarea trupului nostru" (Rom. 8, 19. 23; Efes. 4, 30). Acest eveniment culminant are loc la vremile aşezării din nou a tuturor lucrurilor" (Fapte 3, 21). Hristos îl numeşte înnoirea tuturor lucrurilor" (Mat. 19, 28). Apoi, firea (creaţiunea) aşteaptă cu o dorinţă înfocată descoperirea fiilor lui Dumnezeu" (Rom. 8, 19). Poziţia Scripturii, că într-un sens înfierea şi răscumpărarea au fost deja realizate şi că în alt sens ele nu sînt încă realizate, a derutat pe unii. Un studiu al domeniului deplin al lucrării lui Hristos ca Mîntuitor oferă şi răspunsul. Pavel leagă mîntuirea noastră prezentă de prima venire a Domnului Hristos. Din punct de vedere istoric, prin crucea, învierea şi slujirea cerească a Domnului Hristos, îndreptăţirea şi sfinţirea noastră sînt asigurate odată pentru totdeauna. Mîntuirea noastră viitoare, glorificarea corpurilor noastre, Pavel le leagă totuşi de a doua venire a Domnului Hristos. Pentru acest motiv, Pavel poate să spună în acelaşi timp: ’Noi sîntem mîntuiţi’, avînd în vedere crucea şi învierea lui Hristos în trecut; şi ’noi nu sîntem încă mîntuiţi’, avînd în vedere viitoarea întoarcere a lui Hristos pentru a răscumpăra trupurile noastre". 12 A sublinia mîntuirea noastră prezentă pînă la ignorarea mîntuirii noastre viitoare dă loc la o înţelegere incorectă, nefericită, a mîntuirii complete în Domnul Hristos. Glorificare şi desăvîrşire. Unii, în mod greşit, cred că finala desăvîrşire ce va aduce glorificarea este deja accesibilă oamenilor. Despre sine însă Pavel, acel om consacrat lui Dumnezeu, scria spre sfîrşitul vieţii sale: Nu că am şi cîştigat premiul, sau că am şi ajuns desăvîrşit; dar alerg înainte, căutînd să-l apuc, întrucît şi eu am fost apucat de Hristos Isus. Fraţilor, eu nu cred că l-am apucat încă; dar fac un singur lucru: uitînd ce este în urma mea şi aruncîndu-mă spre ce este înainte, alerg spre ţintă pentru premiul chemării cereşti a lui Dumnezeu, în Hristos Isus (Filip. 3, 12-14). Sfinţirea este un proces al unei vieţi întregi. În prezent, sfinţirea ne aparţine numai în Hristos, dar transformarea finală, atotcuprinzătoare, a vieţii noastre după chipul lui Dumnezeu va avea loc la a doua venire. Pavel avertizează: Astfel dar, cine crede că stă în picioare, să ia seama să nu cadă" (1 Cor. 10, 12). Istoria lui Israel şi viaţa lui David, a lui Solomon şi Petru sînt pentru toţi serioase avertismente. Atîta vreme cît va ţine viaţa este nevoie de stăpînirea sentimentelor şi a pasiunilor, cu un scop precis. Există corupţie lăuntrică ca şi ispite ce vin din exterior şi, oriunde va înainta lucrarea lui Dumnezeu, Satana plănuieşte astfel şi aranjează împrejurările în aşa fel ca ispita să vină cu o forţă copleşitoare asupra sufletului. Nici un moment nu putem fi în siguranţă, decît dacă ne sprijinim pe Dumnezeu şi viaţa este ascunsă cu Hristos în Dumnezeu". 13 Transformarea noastră finală este adusă la îndeplinire atunci cînd nestricăciunea şi nemurirea devin ale noastre, cînd Duhul Sfînt reface în mod complet creaţiunea originală. Temeiul acceptării noastre de către Dumnezeu Nici trăsăturile de caracter, asemenea celor ale lui Hristos, şi nici comportamentul fără greş nu constituie temelia acceptării noastre de Dumnezeu. Neprihănirea mîntuitoare vine din partea Singurului Om neprihănit, Isus, şi ne este transmisă prin Duhul Sfînt. Noi nu putem contribui cu nimic la darul neprihănirii dat de Hristos; noi nu putem decît să-l primim. Nimeni altul decît Domnul Hristos nu este drept (Rom. 3, 10). Neprihănirea omenească independentă de El nu constituie nu decît zdrenţe murdare (Is. 64, 6; vezi şi Dan. 9, 7. 11. 20; 1 Cor. 1, 30). 14 Chiar ceea ce facem noi, ca răspuns la iubirea mîntuitoare a lui Hristos, nu poate să formeze baza acceptării noastre de către Dumnezeu. Această acceptare este identificată cu lucrarea lui Hristos. Aducîndu-ni-L pe Hristos, Duhul Sfînt aduce această acceptare. Acceptarea noastră este bazată pe neprihănirea care îndreptăţeşte, pe neprihănirea Sa care sfinţeşte sau pe amîndouă? Calvin scotea în evidenţă faptul că, după cum Hristos nu poate fi împărţit, tot astfel cele două, îndreptăţirea şi sfinţirea, pe care noi le înţelegem a fi unite laolaltă în El, sînt inseparabile". 15 Lucrarea Domnului Hristos trebuie văzută în totalitatea ei. Astfel este deosebit de important să evităm speculaţiile cu privire la aceşti doi termeni prin încercarea de a defini în amănunt punctele subtile de deosebire dintre îndreptăţire şi sfinţire De ce oare să încercăm să fim mai minuţioşi decît Inspiraţia cu privire la întrebările vitale ale neprihănirii prin credinţă?"16 Aşa cum soarele are lumină şi căldură inseparabile, dar totuşi cu funcţii distincte, tot astfel Hristos a devenit pentru noi neprihănire şi sfinţire (1 Cor. 1, 30). Nu numai că sîntem pe deplin îndreptăţiţi, ci, de asemenea, sîntem pe deplin sfinţiţi în El. Duhul Sfînt aduce acel S-a sfîrşit" al Golgotei înăuntrul nostru făcîndu-ne individual beneficiarii acelei unice experienţe a acceptării de către Dumnezeu a neamului omenesc. Acest S-a sfîrşit" al crucii contestă toate celelalte încercări omeneşti de a cîştiga acceptarea. Aducînd pe Cel crucificat înăuntrul nostru, Duhul aduce unicul temei al acceptării noastre de către Dumnezeu, prevăzînd unicul drept legal autentic pentru mîntuire şi calitatea pentru mîntuire, pe care le putem dobîndi. 1. T. F. Torrance, Royal Priesthood, Scottisch Journal of Theology Occasional Papers (Preoţia împărătească) Lucrări ocazionale, nr. 3; (Edinburgh: Oliver and Boyd, 1963), pag. 48. 2. Vezi Convertirea" şi Pocăinţa" din Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 235, 933. 3. W. E. Vine, An Expository Dictionary of the New Testament Words (Dicţionar explicativ al cuvintelor Noului Testament) (Old Tappan, NJ: Fleming H. Revell, 1966), pag. 284-286; W. F. Arndt and F. Wilbur Gingrich, A Greek English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature (Un lexicon grecenglez al Noului Testament şi al altor lucrări literare ale creştinismului primar), (Chicago IL; University of Chicago Press), 1973, pag. 196. 4. Îndreptăţirea". Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 635. 5. LaRondelle, pag. 47. 6. Sfinţirea". Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 979. 7. Idem. 8. White, Messages to Young People (Solii către tineret), (Nashville, TN: S. P. A. , 1930), pag. 35. 9. White, Desire of Ages (Hristos, Lumina lumii) pag. 668. 10. Desăvîrşit, Desăvîrşire" - Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , pag. 864. 11. LaRondelle, pag. 77. 12. Idem, pag. 89. 13. White, Comentariul Biblic A. Z. Ş. , vol. 2, pag. 1032. 14. Comentînd asupra Domnului Hristos ca Marele nostru Preot, E. G. White spunea: Serviciile religioase, rugăciunile, laudele, mărturisirea păcatului adusă cu pocăinţă se înalţă de la adevăraţii credincioşi, asemenea tămîii către Sanctuarul ceresc, dar trecînd prin canalele corupte ale naturii umane, ele sînt atît de mînjite încît, dacă nu sînt curăţite prin sînge, nu pot avea nici o valoare înaintea lui Dumnezeu. Ele se înalţă nu în curăţie fără de pată şi dacă n-ar fi Mijlocitorul care Se află la dreapta lui Dumnezeu, care prezintă şi curăţeşte totul prin neprihănirea Lui, acestea n-ar fi primite de către Dumnezeu. Toată tămîia de la sanctuarele pămînteşti trebuie să fie pătrunsă de către stropii curăţitori ai sîngelui lui Hristos" (1SM/344). 15. Calvin, Institutes of the Christian Religion (Institutele religiei creştine) (Grand Rapids: Associated Publishers and Authors), III, 11, 6. 16. White, Comentariul Biblic A. Z. Ş. , vol. 6, pag. 1072. Doctrina cu privire la Biserică Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că biserica este comunitatea credincioşilor care recunosc şi mărturisesc pe Isus Hristos ca Domn şi Mîntuitor. În continuarea poporului lui Dumnezeu din timpurile Vechiului Testament, sîntem chemaţi să ieşim din lume, să ne strîngem laolaltă pentru rugăciune, pentru comuniune, pentru învăţarea Cuvîntului, pentru celebrarea Sfintei Cine, pentru slujirea întregii omeniri şi pentru proclamarea pe plan mondial a Evangheliei. Biserica îşi trage autoritatea de la Hristos, care este întruparea Cuvîntului, şi din Sfintele Scripturi, care sînt Cuvîntul scris. Biserica este familia lui Dumnezeu; adoptaţi de El şi devenind copiii Lui, membrii ei trăiesc pe baza noului legămînt. Biserica este corpul lui Hristos, o comunitate a credinţei, al cărei Cap este Isus Hristos. Biserica este mireasa pentru care Hristos a murit, ca El să poată s-o sfinţească şi s-o curăţească. La întoarcerea Sa în triumf, El va prezenta Sieşi o biserică glorioasă, credincioasă în decursul tuturor veacurilor, răscumpărată cu sîngele Său, neavînd vreo pată sau zbîrcitură, ci sfîntă şi fără prihană. Biserica Biruit de mînie, bătrînul lovi stînca cu toiagul pe care îl purta cu el. Îl trase înapoi, apoi lovi iarăşi, strigînd: Ascultaţi răzvrătiţilor! Vom putea noi oare să vă scoatem apă din stînca aceasta?" Un izvor de apă a ţîşnit în şuvoi din stîncă, satisfăcînd nevoia lui Israel. Dar, atribuindu-şi sieşi meritul pentru darul apei, în loc să-l atribuie Stîncii, Moise a păcătuit. Şi, datorită acelui păcat, el nu avea să intre în Ţara Făgăduinţei (vezi Num. 20, 7-12). Stînca aceea era Hristos, temelia pe care Dumnezeu Şi-a întemeiat poporul Său atît în mod individual, cît şi ca organizaţie. Această imagine o găsim în întreaga Scriptură. În ultima predică a lui Moise ţinută lui Israel, reamintindu-şi probabil acest incident, el a folosit metafora stîncii pentru a înfăţişa stabilitatea şi credincioşia lui Dumnezeu: Daţi slavă Dumnezeului nostru! El este Stînca; lucrările Lui sînt desăvîrşite, Căci toate căile Lui sînt drepte; El este un Dumnezeu credincios şi fără nedreptate. El este drept, neprihănit şi curat" (Deut. 32, 3-4). Mai tîrziu, peste veacuri, David a făcut să se audă ecoul aceleiaşi teme - Mîntuitorul Său ca Stîncă: Pe Dumnezeu se întemeiază ajutorul şi slava mea; în Dumnezeu este Stînca puterii mele, locul meu de adăpost" (Ps. 62, 7). Isaia foloseşte această imagine a lui Mesia ce stă să vină: Iată, pun ca temelie o piatră încercată, o piatră de preţ, piatra din capul unghiului clădirii, temelie puternică" (Is. 28, 16). Petru mărturiseşte că Domnul Hristos a împlinit această profeţie, nu ca o piatră obişnuită, ci ca o piatră vie, lepădată de oameni, dar aleasă şi scumpă înaintea lui Dumnezeu" (1 Petru 2, 4). Pavel Îl identifică pe Isus ca fiind singura temelie sigură, spunînd: Căci nimeni nu poate pune o altă temelie decît cea care a fost pusă şi care este Isus Hristos" (1 Cor. 3, 11). Referindu-se la stînca pe care Moise a lovit-o, el a spus: Şi toţi au băut aceeaşi băutură duhovnicească pentru că beau dintr-o stîncă duhovnicească ce venea după ei, şi stînca era Hristos" (1 Cor. 10, 4). Isus Hristos personal a folosit în mod direct aceeaşi imagine atunci cînd a declarat: Pe această piatră voi zidi Biserica Mea, şi porţile locuinţei morţilor nu o vor birui" (Mat. 16, 18). El a întemeiat biserica creştină pe El, Stînca cea Vie. Propriul Său trup, Stînca cea lovită, avea să fie sacrificat pentru păcatele lumii. Împotriva unei biserici ridicate pe o temelie atît de solidă, pe care El a oferit-o, nimic nu poate sta. Din această Stîncă apele vindecătoare vor curge către naţiunile însetate (vezi Ezech. 47, 1-12; Ioan 7, 37. 38, Apoc. 22, 1-5). Cît de plăpîndă şi slabă era biserica atunci cînd Domnul Hristos a făcut această declaraţie! Ea era formată din cîţiva ucenici obosiţi, plini de îndoieli şi orgolioşi, o mînă de femei şi o mulţime nestatornică ce a dispărut atunci cînd Stînca a fost lovită. Şi totuşi, biserica a fost zidită nu pe înţelepciunea şi iscusinţa şubredă a fiinţelor omeneşti, ci pe Stînca Veacurilor. Timpul va descoperi faptul că nimic nu poate distruge biserica Sa sau s-o abată de la misiunea ei de a glorifica pe Dumnezeu şi a conduce pe bărbaţi şi femei la Mîntuitorul (vezi Fapte 4, 12; 13, 20-33). Însemnătatea biblică a cuvîntului biserică" În Scriptură, cuvîntul biserică1 este o traducere a grecescului ekklesia, care implică ideea unei chemări din. Această expresie era curent întrebuinţată pentru orice adunare convocată prin practica chemării oamenilor la o întîlnire. Septuaginta, versiunea greacă a Vechiului Testament ebraic, populară pe timpul Domnului, a folosit ekklesia pentru a traduce ebraicul qahal, care înseamnă întrunire", adunare" sau congregaţie" (Deut. 9, 10; 18, 16; 1 Sam. 17, 47; 1 Regi 8, 14; 1 Cronici 13, 2)2 Această folosinţă a fost lărgită în Noul Testament. Să notăm cum a fost folosit termenul biserică": 1. Credincioşii adunaţi pentru închinare într-un anumit loc - 1 Cor. 11, 18; 14, 19. 28; 2. Credincioşii ce trăiau într-o anumită localitate - 1 Cor. 16, 1; Gal. 1, 2; 1 Tes. 2, 14; 3. Un grup de credincioşi din familia unei persoane - 1 Cor. 16, 19; Col. 4, 15; Filim. 2; 4. Un grup de adunări dintr-o anumită regiune geografică - Fapte 9, 31; 3 5. Întregul corp al credincioşilor din toată lumea - Mat. 16, 18; 1 Cor. 10, 32; 12, 28; vezi Ef. 4, 11-16; 6. Întreaga creaţiune credincioasă din ceruri şi de pe pămînt - Ef. 1, 20-22; vezi Filip. 2, 9-11. Natura bisericii Biserica este înfăţişată în Biblie ca o instituţie divină, numită biserica lui Dumnezeu" (Fapte 20, 28; 1 Cor. 1, 2). Isus a învestit biserica Sa cu autoritate divină (Mat. 18, 17. 18). Noi putem înţelege natura bisericii creştine, cercetînd rădăcinile ei din Vechiul Testament, cum şi diferite metafore pe care Noul Testament le foloseşte atunci cînd vorbeşte despre ea. Rădăcinile bisericii creştine. Biserica este înfăţişată în Vechiul Testament ca o adunare organizată a poporului lui Dumnezeu. Din cele mai vechi timpuri, familiile temătoare de Dumnezeu, din linia lui Adam, Set, Noe, Sem şi Avraam, au fost păzitoare ale adevărului Său. Aceste familii, în care tatăl funcţiona ca preot, puteau fi considerate ca biserici în miniatură. Lui Avraam, Dumnezeu i-a dat făgăduinţe bogate, datorită cărora această familie a lui Dumnezeu a devenit, treptat, o naţiune. Misiunea lui Israel era, de fapt, o extindere a misiunii date lui Avraam: să fie o binecuvîntare pentru toate naţiunile (Gen. 12, 1-3), arătînd iubirea lui Dumnezeu pentru lume. Naţiunea pe care Dumnezeu a scos-o din Egipt a fost numită biserica" sau adunarea din pustie" (Fapte 7, 38). Membrii ei erau consideraţi o împărăţie de preoţi şi un neam sfînt" (Ex. 19, 5), poporul sfînt al lui Dumnezeu" (Deut. 28, 9; vezi Lev. 26, 12), deci biserica Sa. Dumnezeu i-a aşezat în Palestina, centrul civilizaţiilor mai importante ale lumii. Trei mari continente - Europa, Asia şi Africa - se întîlneau în Palestina. Aici, iudeii trebuia să fie slujitori" ai altor naţiuni, să adreseze şi altora invitaţia de a se alătura lor, ca popor al lui Dumnezeu. Pe scurt, Dumnezeu i-a chemat să iasă dintre popoare ca să cheme pe acestea să intre în poporul lui Dumnezeu (Is. 56, 7). El a dorit ca, prin Israel, să aducă la existenţă cea mai mare biserică de pe pămînt - o biserică în care reprezentanţi ai tuturor naţiunilor de pe pămînt să vină să se închine, să înveţe despre adevăratul Dumnezeu şi să se reîntoarcă apoi la poporul lor cu solia mîntuirii. În ciuda continuei griji a lui Dumnezeu pentru poporul Său, Israel a căzut în idolatrie, izolare, naţionalism, mîndrie, orgoliu şi egoism. Poporul lui Dumnezeu a dat greş în a îndeplini misiunea lui. La venirea lui Isus, Israel a ajuns la un punct de răscruce. Poporul lui Dumnezeu aştepta un Mesia care să le libereze naţiunea, dar nu un Mesia care săi elibereze de ei înşişi. La cruce, falimentul spiritual al lui Israel a devenit evident. Crucificînd pe Hristos, ei au demonstrat în exterior decăderea ce exista înăuntru. Cînd au strigat: Noi n-avem alt împărat decît pe Cezarul" (Ioan 19, 15), ei refuzau să îngăduie lui Dumnezeu să stăpînească peste ei. La cruce, două misiuni opuse au ajuns la punctul culminant: prima, aceea a unei biserici ce mergea greşit, aşa de preocupată de sine, încît a fost oarbă faţă de Acela care a adus-o la existenţă; a doua, aceea că Hristos S-a concentrat atît de mult asupra iubirii faţă de poporul Său, încît a murit în locul lor, pentru a le da acestora o existenţă veşnică. În timp ce crucea simbolizează sfîrşitul misiunii lui Israel, învierea Domnului Hristos a inaugurat biserica creştină şi misiunea ei: vestirea Evangheliei mîntuirii prin sîngele lui Hristos. Cînd iudeii şi-au pierdut misiunea lor, ei au devenit o altă naţiune între altele şi au încetat să mai fie biserica lui Dumnezeu. În locul lor, Dumnezeu a aşezat o nouă naţiune, o biserică care să ducă mai departe misiunea Sa faţă de lume (Mat. 21, 41-43). Biserica Noului Testament, strîns legată de comunitatea de credinţă a vechiului Israel4, este alcătuită atît din iudei, cît şi din neamuri convertite, care cred în Isus Hristos. În felul acesta, adevăratul Israel este format din toţi aceia care, prin credinţă, Îl primesc pe Hristos (vezi Gal. 3, 26-29). Pavel ilustrează noua legătură organică a acestor popoare diverse prin tabloul a doi pomi - un măslin bun şi un altul sălbatic, respectiv Israel şi neamurile. Iudeii care nu au acceptat pe Hristos nu mai sînt copii ai lui Dumnezeu (Rom. 9, 6-8) şi sînt reprezentaţi prin ramurile tăiate ale pomului cel bun, în timp ce acei iudei care au primit pe Hristos rămîn legaţi de pom. Pavel compară neamurile care au primit pe Hristos cu ramurile unui măslin sălbatic altoite într-un pom bun (Rom. 11, 17-25). El a instruit pe aceşti noi creştini dintre neamuri să respecte moştenirea divină a instrumentelor alese de Dumnezeu: Iar dacă cele dintîi roade sînt sfinte, şi plămădeala este sfîntă; şi dacă rădăcina este sfîntă, şi ramurile sînt sfinte, iar, dacă unele din ramuri au fost tăiate şi dacă tu, care erai dintr-un măslin sălbatic, ai fost altoit în locul lor, şi ai fost făcut părtaş rădăcinii şi grăsimii măslinului, nu te făli faţă de ramuri. Dacă te făleşti, să ştii că nu tu ţii rădăcina, ci rădăcina te ţine pe tine" (Rom. 11, 16-18). Biserica Noului Testament diferă, în mod substanţial, de cea din Vechiul Testament. Biserica apostolică a devenit o organizaţie independentă, separată de naţiunea lui Israel. Graniţele naturale au fost date la o parte, dînd bisericii un caracter universal. În locul unei biserici naţionale, ea a devenit o biserică misionară, existînd pentru a aduce la îndeplinire planul originar al lui Dumnezeu, care a fost reformulat în mandatul divin al Întemeietorului ei, Isus Hristos: Faceţi ucenici din toate neamurile" (Mat. 28, 19). Descrieri metaforice ale bisericii. Descrierile metaforice ale bisericii Noului Testament clarifică natura bisericii. 1. Biserica asemenea unui trup. Metafora trupului subliniază unitatea bisericii şi relaţia funcţională a fiecărui membru cu întregul. Crucea împacă pe toţi credincioşii cu Dumnezeu într-un singur trup" (Ef. 2, 16). Prin Duhul Sfînt, ei sînt botezaţi într-un singur trup" (1 Cor. 12, 13) - biserica. Ca trup, biserica nu este mai puţin decît trupul lui Hristos (Ef. 1, 23). Ea este organismul prin care El dă plinătatea Sa. Credincioşii sînt membre ale trupului Său (Ef. 5, 30). În consecinţă, prin puterea şi harul Său, El dă viaţă spirituală fiecărui adevărat credincios. Hristos este capul trupului" (Col. 1, 18), capul bisericii" (Ef. 5, 23). În iubirea Sa, Dumnezeu a dat fiecărui membru al trupului bisericii Sale cel puţin un dar spiritual, care îl face în stare să îndeplinească o funcţie vitală. Tot astfel, după cum ceea ce face fiecare organ este vital pentru corpul omenesc, reuşita misiunii bisericii depinde de funcţionarea fiecărui dar spiritual dat membrilor. La ce este bun trupul fără o inimă sau cît de eficient mai poate fi fără ochi sau fără un picior? Dacă membrii ei reţin nefolosite darurile lor, biserica va muri, va fi oarbă sau cel puţin paralizată. Cu toate acestea, aceste daruri deosebite date de Dumnezeu nu sînt un scop în sine (vezi cap. 16 al acestei cărţi). 2. Biserica asemenea unui templu. Biserica este clădirea lui Dumnezeu", templul lui Dumnezeu" în care locuieşte Duhul Sfînt. Isus Hristos este temelia ei şi piatra din capul unghiului" (1 Cor. 3, 9-16; Ef. 2, 20). Templul nu este o structură moartă; în el se manifestă o creştere dinamică. După cum Hristos este o piatră vie", spunea Petru, tot astfel credincioşii sînt pietre vii" din care se face o casă duhovnicească" (1 Petru 2, 4-6). Clădirea nu este încă gata. Noi pietre vii sînt mereu adăugate templului, căci şi voi sînteţi zidiţi împreună, ca să fiţi un locaş al lui Dumnezeu, prin Duhul" (Ef. 2, 22). Pavel cerea credincioşilor să folosească cele mai bune materiale de construcţie la acest templu, astfel încît el să suporte încercarea teribilă din Ziua Judecăţii (1 Cor. 3, 12-15). Metafora templului subliniază atît sfinţenia comunităţii locale, cît şi a bisericii în general. Templul lui Dumnezeu este sfînt, spunea Pavel. Dacă nimiceşte cineva Templul lui Dumnezeu, pe acela îl va nimici Dumnezeu" (1 Cor. 3, 17). O alianţă strînsă cu cei necredincioşi este contrară caracterului sfînt al bisericii şi trebuie evitată, nota Pavel, căci ce legătură este între neprihănire şi fărădelege? Cum se împacă Templul lui Dumnezeu cu idolii?" (2 Cor. 6, 14. 16). (Sfatul său este valabil atît în probleme de afaceri, cît şi în legăturile de căsătorie. ) Biserica trebuie să fie păstrată în mare cinste şi respect, pentru că ea este obiectul căruia Dumnezeu îi acordă suprema Sa atenţie. 3. Biserica asemenea unei mirese. Biserica este reprezentată ca o mireasă, Domnul fiind Mirele. Domnul Se leagă în mod solemn: Te voi logodi cu Mine pentru totdeauna; te voi logodi cu Mine prin neprihănire, judecată, mare bunătate şi îndurare" (Osea 2, 19). Din nou, El dă asigurarea: Eu sînt căsătorit cu tine" - (K. J. V. ) (Ier. 3, 14, după K. J. V. ). Pavel foloseşte aceeaşi figură de stil, spunînd: Să vă înfăţişeze înaintea lui Hristos ca pe o fecioară curată" (2 Cor. 11, 2). Iubirea lui Hristos pentru biserica Sa este aşa de profundă şi de durabilă, încît El S-a dat pe Sine pentru ea" (Ef. 5, 25). El a făcut acest sacrificiu ca s-o sfinţească, după ce a curăţit-o prin botezul cu apă, prin Cuvînt" (Ef. 5, 26). Prin influenţa sfinţitoare a adevărului Cuvîntului lui Dumnezeu (Ioan 17, 17) şi prin curăţirea pe care o aduce botezul, Hristos poate curăţi pe membrii bisericii, îndepărtînd hainele lor murdare şi îmbrăcîndu-i cu haina neprihănirii Sale desăvîrşite. În acest fel, El poate pregăti biserica Sa ca să fie mireasa Lui, o Biserică slăvită, fără pată, fără sbîrcitură sau altceva de felul acesta, ci sfîntă şi fără prihană" (Ef. 5, 27). Slava deplină a bisericii şi splendoarea ei nu vor putea fi văzute decît la revenirea lui Hristos. 4. Biserica, Ierusalimul de sus. Scripturile numesc cetatea Ierusalimului Sion. Acolo Dumnezeu locuieşte împreună cu poporul Său (Ps. 9, 11); din Sion vine mîntuirea" (Ps. 14, 7; 53, 6). Această cetate trebuie să fie bucuria întregului pămînt" (Ps. 48, 2). Noul Testament vede biserica asemenea Ierusalimului de Sus", dublura spirituală a Ierusalimului pămîntesc (Gal. 4, 26). Cetăţenii acestui Ierusalim îşi au cetăţenia în ceruri" (Filip. 3, 20). Ei sînt copiii făgăduinţei", care sînt născuţi din Duh", bucurîndu-se de libertatea prin care Hristos i-a făcut liberi (Gal. 4, 28. 29;5, 1). Cetăţenii acestui oraş nu mai sînt nicidecum în robia încercării de a fi îndreptăţiţi prin lege" (Gal. 4, 22. 26. 31; 5, 4); prin Duhul", ei aşteaptă cu nerăbdare nădejdea neprihănirii prin credinţă" (Gal. 5, 5). Ei îşi dau seama că în Hristos Isus credinţa lucrează prin dragoste", care le dă şi cetăţenia (Gal. 5, 5. 6). Aceia care sînt o parte a acestei adunări glorioase s-au apropiat de muntele Sionului, de cetatea Dumnezeului celui viu, Ierusalimul ceresc, de zecile de mii, de adunarea în sărbătoare a îngerilor, de biserica celor întîi născuţi, care sînt scrişi în ceruri de Dumnezeu, Judecătorul tuturor" (Evr. 12, 22-23). 5. Biserica, o familie. Biserica din ceruri şi de pe pămînt este considerată a fi o familie (Ef. 3, 15). Două metafore sînt folosite pentru a descrie cum se alătură oamenii acestei familii: adopţiunea (Rom. 8, 14-16; Ef. 1, 4-6) şi naşterea din nou (Ioan 3, 8). Prin credinţa în Hristos, aceia care sînt noi botezaţi nu mai sînt nicidecum sclavi, ci copii ai Tatălui ceresc (Gal. 3, 26-4, 7), care trăiesc pe baza noului legămînt. Acum, ei aparţin casei lui Dumnezeu" (Ef. 2, 19), casei credinţei" (Gal. 6, 10). Membrii familiei Sale se adresează lui Dumnezeu cu Tată" (Gal. 4, 6) şi în relaţia unuia cu altul, cu frate şi soră (Iacov 2, 15; 1 Cor. 8, 11; Rom. 16, 1). Pentru că el a adus pe mulţi în familia bisericii, Pavel se vedea pe sine ca un tată spiritual. În Hristos Isus", spunea el, eu v-am născut prin Evanghelie" (eu am devenit tatăl vostru prin Evanghelie, după K. J. V. ) (1 Cor. 4, 15). El se referea la aceia pe care el i-a adus în biserică, ca fiind copii prea iubiţi ai mei" (1 Cor. 4, 14; vezi Ef. 5, 1). O caracteristică specială a bisericii ca familie este comuni-unea. Comuniunea creştină (în greceşte - koinonia) nu este numai o formă de viaţă socială, ci o comuniune pentru partea pe care o luaţi la Evanghelie" (Filip. 1, 5). Ea cuprinde o autentică comuniune cu Dumnezeu Tatăl, Fiul Său şi Duhul Sfînt (1 Ioan 1, 3; 1 Cor. 1, 9; 2 Cor. 13, 14), cum şi cu credincioşii (1 Ioan 1, 3. 7). Membrii dau, deci, mîna dreaptă de însoţire" (comuniune după K. J. V. ) oricui devine parte din familie (Gal. 2, 9). Metafora familiei descoperă o biserică ce poartă de grijă, unde oamenii sînt iubiţi, respectaţi şi recunoscuţi ca fiind cineva. Un loc în care oamenii recunosc că ei au nevoie unul de altul, unde talentele se dezvoltă, unde oamenii cresc, unde fiecare se realizează". 5 Ea implică, de asemenea, responsabilitate, respect pentru părinţii spirituali, atenţie cu fraţii şi surorile. În final, ea înseamnă că fiecare va manifesta faţă de fiecare dintre ceilalţi membri o iubire ce dă naştere la o profundă credincioşie ce strînge şi întăreşte. Calitatea de membru în familia bisericii face posibil ca persoanele ce se deosebesc foarte mult în natura, firea sau dispoziţia lor să se bucure şi să se suporte unele pe altele. Membrii familiei bisericii învaţă să trăiască în unitate, în timp ce nu-şi pierd individualitatea. 6. Biserica, stîlp şi temelie a adevărului. Biserica Viului Dumnezeu este stîlpul şi temelia adevărului" (1 Tim. 3, 15). Ea este depozitara şi citadela adevărului, apărînd adevărul de atacurile vrăjmaşilor lui. Adevărul, totuşi, este dinamic şi nu static. Dacă membrii pretind că au o lumină nouă - o nouă doctrină sau o nouă interpretare a Scripturilor - membrii cu experienţă trebuie să cerceteze noua învăţătură, s-o testeze cu standardul Scripturii (Is. 8, 20). Dacă lumina cea nouă răspunde acestui standard, atunci biserica trebuie s-o accepte; dacă nu, ea trebuie să fie respinsă. Toţi membrii trebuie să se supună acestei judecăţi bazate pe Biblie, căci biruinţa vine prin marele număr de sfetnici" (Prov. 11, 14). Prin răspîndirea adevărului, prin mărturia ei, biserica devine lumina lumii", o cetate aşezată pe un munte", ce nu poate fi ascunsă", şi sarea pămîntului" (Mat. 5, 13-15). 7. Biserica, o armată militantă şi triumfătoare. Biserica de pe pămînt este asemenea unei armate angajate în luptă. Ea este chemată să se războiască împotriva întunericului spiritual: Căci noi n-avem de luptat împotriva cărnii şi sîngelui, ci împotriva căpeteniilor, împotriva domniilor, împotriva stăpînitorilor întunericului acestui veac, împotriva duhurilor răutăţii care sînt în locurile cereşti" (Ef. 6, 12). Creştinii trebuie să ia toată armătura lui Dumnezeu", astfel încît să se poată împotrivi în ziua cea rea şi să rămîneţi în picioare, după ce veţi fi biruit totul" (Ef. 6, 13). De-a lungul veacurilor, biserica a trebuit să lupte atît împotriva vrăjmaşului dinăuntru, cît şi din afară (vezi Fapte 20, 29. 30; 1 Tim. 4, 1). Ea a făcut un progres remarcabil şi a obţinut biruinţa, dar ea nu este încă biserica triumfătoare. Din nefericire, biserica are încă mari defecte. Prin mijlocul unei alte metafore, Isus a explicat imperfecţiunea din mijlocul bisericii: Împărăţia cerurilor se aseamănă cu un om care a semănat o sămînţă bună în ţarina lui. Dar, pe cînd dormeau oamenii, a venit vrăjmaşul lui, a semănat neghină între grîu şi a plecat" (Mat. 13, 24-25). Cînd slujitorii au dorit să smulgă neghina, fermierul le-a spus nu, ca nu cumva, smulgînd neghina să smulgeţi şi grîul împreună cu ea. Lăsaţi-le să crească amîndouă împreună pînă la seceriş" (Mat. 13, 29-30). Neghina şi grîul cresc amîndouă, se dezvoltă în lan. În timp ce Dumnezeu aduce convertiţi în biserică, Satana aduce şi el neconvertiţi. Aceste două grupe influenţează întreg corpul - unul lucrînd pentru curăţire-purificare, celălalt, pentru corupere. Conflictul dintre ele va continua înăuntrul bisericii pînă la seceriş, a doua venire. Nici lupta în exterior a bisericii nu s-a sfîrşit încă. Necazuri şi lupte stau înainte. Ştiind că nu mai are decît puţin timp, Satana este mîniat pe biserica lui Dumnezeu (Apoc. 12, 12. 17) şi va aduce împotriva ei o vreme de strîmtorare, cum n-a mai fost de cînd sînt neamurile". Dar Hristos va interveni în favoarea poporului Său credincios, care va fi mîntuit, şi anume, oricine va fi găsit scris în carte" (Dan. 12, 1). Isus ne asigură că cine va răbda pînă la sfîrşit, va fi mîntuit" (Mat. 24, 13). La revenirea lui Hristos, biserica triumfătoare va ieşi la lumină. În acel timp, El va putea să înfăţişeze înaintea Lui această Biserică, slăvită", pe credincioşii din toate veacurile, răscumpăraţi cu sîngele Său, fără pată, fără sbîrcitură sau altceva de felul acesta, ci sfîntă şi fără prihană" (Ef. 5, 27). Biserica vizibilă şi invizibilă. Termenii vizibil" şi invizibil" au fost folosiţi pentru a distinge cele două aspecte ale bisericii de pe pămînt. Metaforelele pe care le-am discutat mai sus se aplică în mod deosebit la biserica vizibilă. 1. Biserica vizibilă. Biserica vizibilă este biserica lui Dumnezeu organizată pentru slujire. Ea aduce la îndeplinire marea însărcinare a lui Hristos de a duce lumii Evanghelia (Mat. 28, 18-20) şi pregăteşte pe oameni pentru revenirea Sa glorioasă (1 Tes. 5, 23; Ef. 5, 27). Martorii aleşi în mod special de Hristos iluminează lumea şi slujesc aşa cum El a slujit, vestind săracilor Evanghelia, tămăduind pe cei cu inima zdrobită, propovăduind robilor de război slobozenia şi orbilor căpătarea vederii, dînd drumul celor apăsaţi şi vestind anul de îndurare al Domnului (Luca 4, 18-19). 2. Biserica invizibilă. Biserica invizibilă, numită de asemenea şi biserica universală, este compusă din toţi oamenii lui Dumnezeu, din toată lumea. Ea cuprinde pe credincioşii din cadrul bisericii vizibile şi pe mulţi care, deşi nu aparţin unei biserici organizate, au urmat toată lumina pe care le-a dat-o Hristos (Ioan 1, 9). Acest grup cuprinde pe aceia care nu au avut niciodată ocazia să înveţe adevărul despre Isus Hristos, dar care au răspuns Duhului Sfînt şi fac din fire lucrurile Legii" lui Dumnezeu (Romani 2, 14). Existenţa bisericii invizibile descoperă faptul că adorarea lui Dumnezeu este, în cel mai înalt sens, spirituală. Închinătorii adevăraţi", spunea Isus, se vor închina Tatălui în duh şi adevăr, fiindcă astfel de închinători doreşte şi Tatăl" (Ioan 4, 23). Datorită naturii spirituale a adevăratei închinări, fiinţele omeneşti nu pot calcula cu precizie cine face parte şi cine nu face parte din biserica lui Dumnezeu. Prin Duhul Sfînt, Dumnezeu conduce poporul Său de la biserica invizibilă la unirea cu biserica Sa vizibilă. Mai am şi alte oi, care nu sînt din staulul acesta; şi pe acelea trebuie să le aduc. Ele vor asculta de glasul Meu, şi va fi o turmă şi un Păstor" (Ioan 10, 16). Numai în biserica vizibilă ei pot să trăiască pe deplin adevărul lui Dumnezeu, iubirea şi comuniunea cu El, pentru că El a dat bisericii vizibile daruri spirituale, care să-i înveţe pe membrii ei atît în mod individual, cît şi în mod colectiv (Ef. 4, 4-16). Cînd Pavel a fost convertit, Dumnezeu l-a pus în legătură cu biserica Sa vizibilă şi apoi l-a numit să fie conducătorul misiunii bisericii Sale (Fapte 9, 10-22). Tot astfel şi astăzi, El intenţionează să conducă pe poporul Său în biserica Sa vizibilă, caracterizată prin credincioşia faţă de poruncile lui Dumnezeu şi care are credinţa lui Isus, astfel încît ei să poată participa la încheierea misiunii ei pe pămînt (Apoc. 14, 12; 18, 4; Mat. 24, 14; vezi şi capitolul 12 al prezentei lucrări). Conceptul de biserică invizibilă cuprinde de asemenea biserica din ceruri şi de pe pămînt, unite (Ef. 1, 22. 23) precum şi biserica ascunsă din timpul persecuţiei (Apoc. 12, 6. 14). Organizaţia bisericii Mandatul lui Hristos, de a duce Evanghelia în lumea întreagă, cuprinde şi hrănirea acelora care au acceptat deja Evanghelia. Noii membri trebuie să fie întăriţi în credinţă şi învăţaţi să folosească talentele şi darurile date lor de Dumnezeu în lucrare. Deoarece Dumnezeu nu este un Dumnezeu al neorînduielii", ci doreşte ca toate lucrurile să fie făcute în chip cuviincios şi cu rînduială" (1 Cor. 14, 33. 40), biserica trebuie să aibă o organizaţie simplă, dar eficientă. Natura organizaţiei. Să luăm în discuţie calitatea de membru al bisericii şi organizaţia. 1. Calitatea de membru al bisericii. Cînd au întrunit unele condiţii, convertiţii devin membri ai comunităţii de credinţă a noului legămînt. Calitatea de membru cuprinde acceptarea noilor relaţii faţă de alţi oameni, faţă de stat şi faţă de Dumnezeu. a. Condiţii pentru obţinerea calităţii de membru. Oamenii care doresc să devină membri ai bisericii Sale trebuie să accepte pe Isus Hristos ca Domn şi Mîntuitor, să se pocăiască de păcatele lor şi să fie botezaţi (Fapte 2, 36-41; Ef. 4, 10-12). Ei trebuie să fi trecut prin naşterea din nou şi acceptarea însărcinării lui Hristos de a învăţa pe alţii să păzească toate lucrurile pe care El le-a poruncit (vezi Mat. 28, 20). b. Egalitate şi slujire. În armonie cu declaraţia lui Hristos, că voi toţi sînteţi fraţi" şi cel mai mare dintre voi să fie slujitorul vostru" (Mat. 23, 8. 11), membrii sînt datori să aibă relaţii unii cu alţii pe baza egalităţii. Ei trebuie să-şi dea seama că, urmînd exemplul lui Hristos, trebuie să slujească şi nevoilor altora, conducîndu-i la Învăţătorul. c. Preoţia tuturor credincioşilor. De cînd Hristos slujeşte în Sanctuarul ceresc, acţiunea preoţiei levitice ajunge la încheierea ei. Acum, biserica a devenit o preoţie sfîntă" (1 Petru 2, 5). Voi", spunea Petru, sînteţi o seminţie aleasă, o preoţie împărătească, un neam sfînt, un popor, pe care Dumnezeu Şi l-a cîştigat ca să fie al Lui, ca să vestească puterile minunate ale Celui ce v-a chemat din întuneric la lumina Sa minunată" (1 Petru 2, 9). Această ordine nouă, preoţia tuturor credincioşilor, nu autorizează pe fiecare persoană, pe fiecare membru al bisericii să gîndească, să creadă sau să înveţe aşa cum doreşte, fără nici o responsabilitate faţă de corpul bisericii. Aceasta înseamnă că fiecare membru al bisericii are responsabilitatea de a sluji altora în numele lui Dumnezeu şi că poate comunica în mod direct cu El, fără nici un intermediar omenesc. Se subliniază interdependenţa membrilor bisericii, ca şi independenţa lor. Această preoţie nu face nici o distincţie calitativă între clerici şi laici, deşi ea permite o diferenţiere a funcţiei între aceste roluri. d. Supunere faţă de Dumnezeu şi faţă de stat. Biblia recunoaşte mîna lui Dumnezeu în stabilirea autorităţii şi cere credincioşilor să respecte şi să asculte de autoritatea civilă. Cel care are autoritate civilă este slujitorul lui Dumnezeu pentru binele tău, ca să-L răzbune şi să pedepsească pe cel ce face rău". Membrii bisericii sînt sfătuiţi: Cui datoraţi vama, daţi-i vama; cui datoraţi frica, daţi-i frica, cui datoraţi cinstea, daţi-i cinstea" (Rom. 13, 4. 7). În atitudinea lor faţă de stat, membrii sînt călăuziţi de principiile lui Hristos: Daţi dar Cezarului ce este al Cezarului, şi lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu" (Mat. 22, 21). Dar, dacă cerinţa statului vine în conflict cu porunca divină, atunci supunerea faţă de Dumnezeu este mai presus de cea omenească. Apostolii au spus: Trebuie să ascultăm mai mult de Dumnezeu, decît de oameni" (Fapte 5, 29). 2. Funcţia majoră a organizaţiei bisericii. Biserica a fost organizată pentru ca să aducă la îndeplinire planul lui Dumnezeu de a umple această planetă de cunoştinţa slavei lui Dumnezeu. Numai biserica vizibilă poate să aibă un număr de funcţii vitale, care să împlinească acest scop. a. Închinare şi îndemnare. În decursul întregii istorii, biserica a fost instrumentul lui Dumnezeu pentru strîngerea laolaltă a credincioşilor ca să se închine Creatorului în Sabat. Hristos şi apostolii Săi au urmat aceste practici de închinare şi Scriptura îndeamnă pe credincioşii de astăzi să nu părăsească adunarea noastră ci să ne îndemnăm unii pe alţii, şi cu atît mai mult, cu cît vedeţi că ziua se apropie" (Evr. 10, 25; 3, 13). Închinarea cu comunitatea aduce închinătorului, înviorare, încurajare şi bucurie. b. Comuniunea creştină. Prin biserică, nevoia cea mai profundă a membrilor după părtăşie este pe deplin satisfăcută. Părtăşia la Evangheliei (vezi Filip. 1, 5)* se ridică peste toate celelalte relaţii, căci ea ne oferă o legătură intimă cu Dumnezeu, ca şi cu alţii de aceeaşi credinţă (1 Ioan 1, 3. 6. 7). c. Invăţătură din Scriptură. Hristos a dat bisericii cheile Împărăţiei cerurilor" (Mat. 16, 19). Aceste chei sînt cuvintele lui Hristos - toate cuvintele Bibliei. Mai concret, ele includ cheia cunoştinţei" cu privire la modul în care se intră în Împărăţie (Luca 11, 52). Cuvintele lui Isus sînt duh şi viaţă pentru toţi aceia care le primesc (Ioan 6, 63). Ele aduc viaţa veşnică (Ioan 6, 68). 6 Cînd biserica vesteşte adevărurile Bibliei, aceste chei spre mîntuire au puterea de a lega şi dezlega, de a deschide şi închide cerul, pentru că ele prezintă criteriile după care omul este primit sau respins, mîntuit sau pierdut. Astfel, proclamarea Evangheliei de către biserică emană o mireasmă de viaţă spre viaţă" sau o mireasmă de moarte spre moarte" (2 Cor. 2, 16). Isus cunoştea importanţa trăirii cu orice cuvînt care iese din gura lui Dumnezeu" (Mat. 4, 4). Numai astfel biserica poate să împlinească mandatul lui Isus de a învăţa toate naţiunile să păzească tot ce v-am poruncit" (Mat. 28, 20). d. Administrarea orînduirilor divine. Biserica este instrumentul lui Dumnezeu pentru administrarea orînduirii botezului, ritualul intrării în biserică (vezi cap. 14 al acestei cărţi), precum şi a orînduirii spălării picioarelor (actul umilinţei) şi a Cinei Domnului (vezi cap. 15 al acestei cărţi). e. Proclamarea mondială a Evangheliei. Biserica este organizată pentru lucrarea de slujire, pentru a îndeplini lucrarea pe care Israel a dat greş s-o facă. Aşa cum s-a văzut în viaţa Învăţătorului, cel mai mare serviciu pe care biserica îl aduce lumii este acela de a fi pe deplin angajată în vestirea Evangheliei, de a da mărturie tuturor neamurilor" (Mat. 24, 14), împuternicită prin botezul Duhului Sfînt. Această misiune cuprinde proclamarea unui mesaj de pregătire pentru revenirea lui Hristos ce este adresat atît bisericii (1 Cor. 1, 7. 8; 2 Petru 3, 14; Apoc. 3, 14-22; 14, 5), cît şi restului omenirii (Apoc. 14, 6-12; 18, 4). Administrarea bisericii După înălţarea lui Isus, conducerea bisericii a rămas în mîinile apostolilor. Primul lor act organizatoric, în sfătuire cu alţi credincioşi, a fost să aleagă un alt apostol în locul lui Iuda (Fapte 1, 15-26). Pe măsură ce biserica se dezvolta, apostolii şi-au dat seama de imposibilitatea de a predica Evanghelia şi în acelaşi timp de a se îngriji şi de problemele temporale ale bisericii. Astfel că ei au încredinţat problemele practice ale bisericii celor şapte oameni pe care biserica i-a numit. Deşi biserica face deosebire între slujirea cuvîntului" şi slujirea la mese" (Fapte 6, 1-4), ea n-a făcut nici o încercare de a separa clerul de laici pentru eliberarea acestora de pe urmă de misiunea bisericii. De fapt, doi dintre cei şapte, Ştefan şi Filip, erau cunoscuţi pentru eficienta lor lucrare de predicare şi evanghelizare (Fapte 7 şi 8). Expansiunea bisericii în Asia şi Europa impunea noi paşi în organizare. Odată cu înfiinţarea a numeroase noi comunităţi, bătrîni (prezbiteri) erau întăriţi prin binecuvîntare, în fiecare comunitate, pentru a asigura o conducere stabilă (Fapte 14, 25). Cînd s-a produs o criză majoră, părţilor implicate li s-a îngăduit să-şi prezinte poziţia lor în faţa unui consiliu general, compus din apostoli şi prezbiteri, reprezentînd biserica în totalitatea ei. Deciziile acestui consiliu au fost considerate ca fiind obligatorii pentru toate părţile şi au fost primite ca fiind vocea lui Dumnezeu (Fapte 15, 1-29). Acest pasaj ilustrează faptul că, atunci cînd este o problemă ce afectează întreaga biserică, sînt necesare sfatul şi autoritatea la un nivel mult mai larg decît acela al bisericii sau comunităţii locale. În acest caz, decizia consiliului a fost consecinţa înţelegerii la care au ajuns reprezentanţii tuturor părţilor implicate (Fapte 15, 22. 25). Noul Testament face clar faptul că, atunci cînd apar nevoi, Dumnezeu călăuzeşte pe conducătorii lucrării Sale. Sub conducerea Sa şi cu sfatul bisericii, ei formează o conducere a bisericii, care, dacă este urmată astăzi, va ajuta la păstrarea siguranţei bisericii, păzind-o de apostazie şi făcînd-o în stare să îndeplinească marea ei chemare. Principii biblice de conducere a bisericii. 1. Hristos este Capul bisericii. Conducerea lui Hristos asupra bisericii este bazată, în primul rînd, pe lucrarea Sa de mijlocire. De la biruinţa Sa pe cruce asupra lui Satana, lui Hristos I-a fost dată toată puterea în cer şi pe pămînt" (Mat. 28, 18). Dumnezeu I-a pus totul sub picioare, şi L-a dat căpetenie peste toate lucrurile bisericii" (Ef. 1, 22; cf. Filip. 2, 10, 11). De aceea, El este Domnul domnilor şi Împăratul împăraţilor" (Apoc. 17, 14). Hristos este, de asemenea, capul bisericii, pentru că biserica este corpul Său (Ef. 1, 23; Col. 1, 18). Credincioşii sînt mădulare ale trupului Lui, carne din carnea Lui şi os din oasele Lui" (Ef. 5, 30). Ei trebuie să aibă o legătură intimă cu El, pentru că de la El este hrănită biserica - hrănită şi bine închegată, cu ajutorul încheieturilor şi legăturilor" (ligamentelor) (Col. 2, 19). 2. Hristos este izvorul întregii ei autorităţi. Hristos demonstrează autoritatea Sa în: a) întemeierea bisericii creştine (Mat. 16, 18), b) instituirea orînduielilor pe care biserica trebuie să le administreze (Mat. 26, 26-30; 28, 19, 20; 1 Cor. 11, 23-29; Ioan 13, 1-17), c) înzestrarea bisericii cu autoritatea divină de a acţiona în numele Său (Mat. 16, 19; 18, 15-18: Ioan 20, 21-23), d) trimiterea Duhului Sfînt să călăuzească biserica Sa, prin autoritatea Sa (Ioan 15, 26; 16, 13- 15), e) stabilirea în biserică a unor daruri speciale, astfel ca persoanele să poată să funcţioneze ca apostoli, profeţi, evanghelişti, pastori (păstori) şi învăţători, ca să pregătească pe membrii ei pentru slujire şi să zidească trupul lui Hristos" pînă cînd vor ajunge cu toţii la unitatea credinţei şi vor reflecta plinătatea lui Hristos" (Ef. 4, 7-13). 3. Scripturile poartă autoritatea lui Hristos. Deşi Hristos călăuzeşte biserica Sa prin Duhul Sfînt, Cuvîntul lui Dumnezeu este unicul standard după care lucrează biserica. Toţi membrii ei trebuie să asculte de acest Cuvînt, pentru că el este legea în sensul absolut al cuvîntului. Toată tradiţia şi obiceiurile omeneşti, toate practicile caracteristice unei anumite civilizaţii sînt supuse autorităţii Scripturii (2 Tim. 3, 15-17). 4. Autoritatea lui Hristos şi funcţiile în biserică. Hristos Îşi exercită autoritatea prin biserica Sa şi prin slujitorii Săi, aleşi special pentru această lucrare, dar El nu transferă niciodată puterea Sa. Nimeni nu are autoritate independent, separat de Hristos şi Cuvîntul Său. Comunităţile bisericii adventiste de ziua a şaptea îşi aleg conducătorii. Dar, în timp ce aceşti conducători funcţionează ca reprezentanţi ai poporului, autoritatea lor vine de la Hristos. Alegerea lor nu face decît să confirme chemarea pe care ei au primit-o de la Hristos. Datoria principală a conducătorilor aleşi este aceea de a veghea ca învăţăturile Bibliei referitoare la închinare, învăţătură, disciplină şi vestirea Evangheliei să fie urmate. Deoarece biserica este trupul lui Hristos, aceştia trebuie să caute sfatul ei cu privire la hotărîrile şi acţiunile lor. Slujbaşii bisericii în Noul Testament. Noul Testament menţionează două funcţii în biserică - de prezbiter şi de diacon. Importanţa acestor funcţii este subliniată de înaltele cerinţe morale şi spirituale cerute de la aceia care vor ocupa aceste slujbe. Biserica recunoaşte sfinţenia chemării la conducere prin întărirea cu binecuvîntare prin punerea mîinilor (Fapte 6, 6; 13, 2, 3; 1 Tim. 4, 14; 5, 22). 1. Prezbiterii a. Ce este un prezbiter? Prezbiterii" (greceşte presbuteros) sau episcopii (episkopos) au fost cei mai importanţi slujbaşi ai bisericii. Termenul de bătrîn" înseamnă cel în vîrstă", implicînd demnitate şi respect. Poziţia sa este similară cu aceea a unuia care supraveghea sinagoga. Termenul episcop înseamnă supraveghetor". Pavel foloseşte alternativ aceşti termeni, punînd astfel pe picior de egalitate pe bătrîni cu supraveghetori sau episcopi (Fapte 20, 17. 28; Tit 1, 5. 7). Aceia care ocupă această poziţie supravegheau, comunităţile nou formate. Termenul de bătrîn" sau prezbiter" se referea la statutul sau rangul slujbei, în timp ce episcop" denota datoria sau răspunderea slujbei de supraveghetor". 7 Deoarece apostolii se numeau pe sine şi bătrîni sau prezbiteri (1 Petru 5, 1; 2 Ioan 1; 3 Ioan 1), se pare că erau atît prezbiteri locali, cît şi prezbiteri itineranţi sau prezbiteri generali (peste toate comunităţile). Dar amîndouă felurile de prezbiteri funcţionau ca pastori ai comunităţilor. b) Calităţi - condiţii. Spre a fi calificat pentru slujba de prezbiter, un om trebuie să fie fără prihană, bărbatul unei singure neveste, cumpătat, înţelept, vrednic de cinste, primitor de oaspeţi, în stare să înveţe pe alţii. Să nu fie nici beţiv, nici bătăuş, nici doritor de cîştig mîrşav, ci să fie blînd, nu gîlcevitor, nu iubitor de bani, să-şi chivernisească bine casa şi să-şi ţină copiii în supunere cu toată cuviinţa. Căci, dacă cineva nu ştie să-şi cîrmuiască bine casa lui, cum va îngriji de Biserica lui Dumnezeu? Să nu fie întors la Dumnezeu de curînd, ca nu cumva să se îngîmfe şi să cadă în osînda diavolului. Trebuie să aibă şi o bună mărturie din partea celor de afară, pentru ca să nu ajungă de ocară şi să nu cadă în cursa diavolului" (1 Tim. 3, 1-7. conf. Tit 1, 5-9). Deci, mai înainte de a fi ales în slujbă, candidatul trebuie să fi demonstrat calitatea sa de conducător în propria sa casă, în propria sa familie. Familia aceluia care este propus pentru slujbă trebuie să fie luată în discuţie. Sînt membrii ei supuşi? Poate omul să-şi conducă cu cinste propria lui familie? Ce caracter au copiii lui? Fac ei cinste influenţei tatălui lor? Dacă el nu are tact, înţelepciune sau puterea sfinţeniei în cămin, în conducerea propriei sale familii, este numai drept să se tragă concluzia că aceeaşi conducere nesfinţită va fi văzută şi în biserică". 8 Candidatul, dacă este căsătorit, trebuie să demonstreze în cămin calitatea lui de conducător, mai înainte de a i se încredinţa răspunderi mai mari în conducerea casei lui Dumnezeu" (1 Tim. 3, 15). Datorită importanţei slujbei, Pavel cerea să nu-ţi pui mîinile peste nimeni cu grabă" (1 Tim. 5, 22). c. Răspunderea şi autoritatea prezbiterului. Un prezbiter este, în primul rînd şi mai presus de orice, un conducător spiritual. El este ales să păstorească Biserica Domnului" (Fapte 20, 28). Responsabilitatea lui cuprinde sprijinirea membrilor mai slabi (Fapte 20, 35), mustrarea celor îndărătnici (1 Tes. 5, 12), o atenţie faţă de orice învăţătură ce ar putea crea dezbinări (Fapte 20, 29-31). Prezbiterii trebuie să fie un model de vieţuire creştină (Evr. 13, 7; 1 Petru 5, 3) şi să fie exemple de dărnicie. (Fapte 20, 35). d. Atitudinea faţă de prezbiteri. Într-o mare măsură, conducerea efectivă a bisericii depinde de credincioşia membrilor. Pavel încuraja pe credincioşi să-i respecte pe conducătorii lor: Să-i preţuiţi foarte mult în dragoste, din pricina lucrării lor" (1 Tes. 5, 13). Prezbiterii care cîrmuiesc bine", spunea el, să fie învredniciţi de îndoită cinste, mai ales cei ce se ostenesc cu propovăduirea şi cu învăţătura pe care o dau altora" (1 Tim. 5, 17). Scriptura face clar necesitatea de a respecta conducerea bisericii: Ascultaţi de mai marii voştri, şi fiţi-le supuşi, căci ei priveghează asupra sufletelor voastre, ca unii care au să dea socoteală de ele" (Evr. 13, 17; conf. 1 Petru 5, 5). Cînd membrii ei împiedică pe conducători să aducă la îndeplinire răspunderile încredinţate lor de Dumnezeu, şi unii şi alţii vor avea necazuri şi vor pierde bucuria creşterii pe care o dă Dumnezeu. Credincioşii sînt încurajaţi să observe felul de viaţă creştin al conducătorilor lor. Uitaţi-vă cu băgare de seamă la felul lor de vieţuire, şi urmaţi-le credinţa" (Evr. 13, 7). Ei nu trebuie să ia seama la bîrfeli. Pavel avertizează: Împotriva unui prezbiter să nu primeşti învinuire decît din gura a doi sau trei martori" (1 Tim. 5, 19). 2. Diaconii şi diaconesele. Numele diacon vine de la grecescul diakonos, ce înseamnă slujitor sau ajutor. Slujba de diacon a fost instituită pentru a da posibilitate apostolilor să se dedice în întregime rugăciunii şi propovăduirii Cuvîntului" (Fapte 6, 4). Deşi diaconii erau aleşi pentru a se îngriji de problemele temporale ale bisericii, ei trebuia să fie, de asemenea, implicaţi activ în lucrarea evanghelistică (Fapte 6, 8; 8, 5-13; 26-40). Forma feminină a termenului apare în Romani 16, 1. 9 Traducătorii au redat acest cuvînt cu slujitoare", diaconeasă" sau diaconiţă". Cuvîntul şi folosirea lui în acest text sugerează faptul că slujba diaconesei era probabil deja stabilită în biserică în timpul cînd Pavel scria Epistola sa către Romani". 10 Ca şi prezbiterii, diaconii sînt aleşi de către comunitate, în baza calităţilor lor morale şi spirituale (1 Tim. 3, 8-13). Disciplina în biserică. Hristos a dat bisericii autoritatea de a disciplina pe membrii ei şi a prevăzut principii juste pentru a face lucrul acesta. El aşteaptă ca biserica să aplice aceste principii ori de cîte ori este necesar pentru a menţine chemarea ei înaltă de a fi o preoţie sfîntă", un popor sfînt" (conf. Mat. 18, 15-18; 1 Petru 2, 5-9). Cu toate acestea, biserica trebuie să urmărească să imprime membrilor greşiţi simţămîntul nevoii lor de a-şi îndrepta căile. Hristos a elogiat biserica din Efes pentru că ea nu a putut suferi pe cei răi" (Apoc. 2, 2), dar a mustrat biserica din Pergam şi Tiatira pentru că tolerau ereziile şi imoralitatea (Apoc. 2, 14. 15. 20). Să reţinem următorul sfat biblic cu referire la disciplină: 1. Tratarea situaţiilor conflictuale peronale. Cînd un membru greşeşte faţă de un alt membru (Mat. 18, 15-17), Hristos sfătuieşte persoana faţă de care s-a greşit să meargă la cel care a greşit - oaia care a apucat pe drumuri greşite - determinîndu-l să-şi schimbe comportamentul. Dacă încercarea sa rămîne fără succes, să mai încerce odată, însoţit de data aceasta de unul sau doi martori nepărtinitori, echilibraţi. Dacă şi încercarea aceasta dă greş, atunci problema trebuie să fie adusă în faţa întregii comunităţi. Dacă membrul greşit respinge înţelepciunea şi autoritatea bisericii lui Hristos, el se rupe singur de comuniunea ei. Excluzînd persoana vinovată, biserica nu face decît să confirme situaţia ei. Dacă, sub călăuzirea Duhului Sfînt, comunitatea a urmat cu multă atenţie şi grijă sfatul biblic, hotărîrile ei au fost recunoscute în ceruri. Hristos spunea: "Adevărat vă spun, că orice veţi lega pe pămînt, va fi legat în cer, şi orice veţi dezlega pe pămînt, va fi dezlegat în cer" (Mat. 18, 18). 2. Tratarea păcatelor publice. Deşi toţi au păcătuit şi sînt lipsiţi de slava lui Dumnezeu" (Rom. 3, 23), păcatele flagrante şi inspirate de o atitudine rebelă aduc oprobiu asupra bisericii şi trebuie să fie tratate imediat prin excluderea celui vinovat. Excluderea îndepărtează răul - care altfel ar lucra asemenea aluatului - restabilind curăţenia bisericii şi acţionează şi ca un remediu salvator pentru cel vinovat. Luînd cunoştinţă de un caz de imoralitate sexuală în comunitatea din Corint, Pavel a cerut să se ia imediat măsuri. În Numele Domnului Isus", spunea el, voi şi duhul meu, fiind adunaţi laolaltă, prin puterea Domnului nostru Isus, am hotărît ca un astfel de om să fie dat pe mîna Satanei, pentru nimicirea cărnii, ca duhul lui să fie mîntuit în ziua Domnului Isus Măturaţi aluatul cel vechi, ca să fIe o plămădeală nouă" (1 Cor. 5, 4. 5. 7). Să nu vă asociaţi, să nu aveţi nici un fel de legătură cu vreunul care îşi zice frate, spunea el, dar care este un imoral, sau lacom de bani, sau închinător la idoli, sau defăimător, sau beţiv, sau hrăpăreţ; cu un astfel de om nu trebuie nici să mîncaţi Daţi afară dar din mijlocul vostru pe răul acela" (1 Cor. 5, 11. 13). 3. Tratarea persoanelor care produc dezbinare. Un membru care dă loc la dezbinări şi tulburări" (Rom. 16, 17), care trăieşte în neorînduială", refuzînd să asculte sfatul biblic, trebuie să fie evitat, astfel încît să-i fie ruşine" de atitudinea lui. Totuşi, spune Pavel, să nu-l socotiţi ca pe un vrăjmaş, ci să-l mustraţi ca pe un frate" (2 Tes. 3, 6. 14. 15). Dacă cel dezbinător refuză să asculte de a doua mustrare" a bisericii, el trebuie să fie îndepărtat, căci ştim că un astfel de om este un stricat şi păcătuieşte, de la sine fiind osîndit" (Tit 3, 10. 11). 4. Reintegrarea (reprimirea) celui vinovat. Membrii bisericii nu trebuie să desconsidere, să ocolească sau să neglijeze pe cei excluşi. Dimpotrivă, ei trebuie să încerce să restabilească relaţiile lor cu Hristos, prin pocăinţă şi o naştere din nou. Persoanele excluse pot fi reprimite în comuniunea bisericii, atunci cînd ele dau pe faţă suficiente dovezi de reală pocăinţă (2 Cor. 2, 6-10). Puterea, slava şi harul lui Dumnezeu sînt date pe faţă în mod deosebit, în reprimirea păcătoşilor în biserică. El tînjeşte să elibereze pe captivi din păcatele lor, transferîndu-i din împărăţia întunericului în împărăţia luminii. Biserica lui Dumnezeu, scena universului, manifestă puterea jertfei ispăşitoare a lui Hristos în viaţa bărbaţilor şi a femeilor. Astăzi Hristos, prin biserica Sa, îi invită pe toţi să devină o parte a familiei Sale. Iată" spune El, Eu stau la uşă şi bat. Dacă aude cineva glasul Meu şi deschide uşa, voi intra la el, voi cina cu el şi el cu Mine" (Apoc. 3, 20). 1. Cu privire la originea termenului biserică, Berkhof scria că numele germanice pentru biserică, ’church’, ’Kerk’ şi ’Kirche’, nu derivă din cuvîntul ekklesia, ci din cuvîntul kuriake, ceea ce înseamnă aparţinînd Domnului". Ele subliniază faptul că biserica este proprietatea lui Dumnezeu. Numele to kuriakon" sau he kuriake" desemnează, în primul rînd, locul unde se adună biserica. Acest loc era privit ca aparţinînd Domnului şi de aceea a fost numit to kuriakon" (Systematic Theology" - Teologia Sistematică, pag. 557). 2. Biserica, Natura ei" - Enciclopedia Biblică A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 302. Biserica" - Dicţionarul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. pag. 224. 3. În armonie cu traducerile moderne care acceptă varianta la singular a lui Tisschendorf, bazată pe Codex Sinaiticus, Alexandrinus, Vaticanus şi Ephraemi Rescriptus. 4. Cu excepţia învăţăturilor lor despre Isus, punctele de credinţă ale primei biserici erau foarte asemănătoare cu acelea ale iudaismului. Atît creştinii dintre iudei, cît şi cei dintre neamuri, continuau să se închine în sinagogă în ziua Sabatului, ascultînd explicarea Vechiului Testament (Fapte 13, 42-44; 15, 13, 14, 21). Sfîşierea catapetesmei templului însemna că ritualurile şi-au întîlnit împlinirea lor antitipică. Epistola către Evrei intenţionează să îndrepte mintea creştinului de la tipuri la realitatea permanent prezentă în tipuri: moartea ispăşitoare a lui Isus, preoţia Sa în ceruri şi harul Său mîntuitor. Era Noului Testament a fost un timp de tranziţie şi, deşi apostolii au participat uneori la ritualurile Vechiului Testament, hotărîrea primului Consiliu de la Ierusalim arată că ei nu vedeau nici o valoare mîntuitoare în ele. 5. Charles E. Bradford, What the Church Means to Me" (Ce înseamnă biserica pentru mine? (Adventist Review, 20 nov. 1986, pag. 15). 6. Comentariul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 5, pag. 432. 7. Comentariul Biblic A. Z. Ş. ed. rev. , vol. 6, pag. 26, 38. 8. White, Testimonies, vol. 5, pag. 618. 9. Diakonos poate fi şi de genul masculin şi de cel feminin, deoarece în acest caz genul este determinat de context. Pentru că Fivi, care este sora noastră", este de asemenea o diaconeasă, acest cuvînt poate fi feminin, chiar dacă se scrie ca un substantiv masculin. 10. Diaconeasă". Dicţionar biblic, ed. rev. , pag. 277. În timpurile Noului Testament, termenul diakonos are o largă însemnătate. El era încă folosit pentru a descrie pe toţi aceia care serveau în vreo slujbă oarecare în biserică. Pavel, deşi era un apostol, se prezenta adesea pe el (vezi 1 Cor. 3, 5; 2 Cor. 3, 6; 6, 4; 11, 23; Ef. 3, 7: Col. 1, 23) şi pe Timotei (vezi 1 Tim. 4, 6), ca fiind diakonoi" (plural de la diakonos) - Comentariul Biblic A. Z. Ş. ed. rev. vol. 7, pag. 300. În aceste cazuri, cuvîntul a fost tradus cu slujitor" sau rob" în loc de diacon". Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că biserica universală este compusă din toţi aceia care cred cu adevărat în Hristos. Dar, în zilele sfîrşitului, un timp de apostazie foarte răspîndit, o rămăşiţă a fost chemată să păzească poruncile lui Dumnezeu şi credinţa lui Isus. Această rămăşiţă anunţă sosirea ceasului judecăţii, proclamînd mîntuirea prin Hristos şi vestind apropierea revenirii Sale. Această proclamare este simbolizată prin cei trei îngeri din Apocalipsa 14; ea coincide cu lucrarea judecăţii din ceruri şi are ca efect o lucrare de pocăinţă şi reformă pe pămînt. Fiecare credincios este chemat să participe personal la această lucrare mondială de mărturisire. Rămăşiţa şi misiunea ei Marele balaur roşu stă gata la pîndă. Deja el a doborît a treia parte din îngerii cerului (Apoc. 12, 4. 7-9). Acum, dacă reuşeşte să devoreze copilul ce stă gata să se nască, a cîştigat războiul. Femeia ce stă înaintea lui este învăluită în soare, cu luna sub picioare şi poartă o cunună cu douăsprezece stele. Copilul de parte bărbătească, căruia ea este gata să-i dea naştere, este destinat să conducă neamurile cu un toiag de fier". Balaurul se repede, dar eforturile lui de a ucide Copilul sînt zadarnice. În schimb, Copilul este răpit la Dumnezeu şi la scaunul Lui de domnie". Înfuriat, balaurul îşi îndreaptă mînia împotriva mamei, căreia, în mod miraculos, i se dau aripi şi este dusă într-un loc îndepărtat, pregătit special de Dumnezeu, unde El o hrăneşte timp de o vreme, două vremi şi o jumătate de vreme, trei ani şi jumătate sau 1260 de zile profetice (Apoc. 12, 1-6. 13. 14). În profeţia Bibliei, o femeie curată, virtuoasă reprezintă biserica credincioasă a lui Dumnezeu. 1 O femeie înfăţişată ca fiind destrăbălată sau adulteră reprezintă poporul lui Dumnezeu apostaziat (Ezech. 16; Is. 57, 8; Ier. 31, 4. 5; Osea 1-3; Apoc. 17, 1- 5). Balaurul, şarpele cel vechi numit Diavolul sau Satana", aştepta ca să mănînce Copilul de parte bărbătească, mult aşteptatul Mesia, Isus Hristos. Satana, războindu-se împotriva lui Isus, vechiul său duşman, a folosit Imperiul roman ca instrument al său. Nimic, nici chiar moartea pe cruce nu L-a putut împiedica pe Isus de la misiunea Sa, ca Mîntuitor al omenirii. La cruce, Hristos a înfrînt pe Satana. Vorbind despre crucificare, Hristos a zis: Acum are loc judecata lumii acesteia, acum stăpînitorul lumii acesteia va fi aruncat afară" (Ioan 12, 31). Apocalipsul descrie imnul de biruinţă al cerului: Acum a venit mîntuirea, puterea şi împărăţia Dumnezeului nostru, şi stăpînirea Hristosului Lui; pentru că pîrîşul fraţilor noştri, care zi şi noapte îi pîra înaintea Dumnezeului nostru, a fost aruncat jos De aceea bucuraţi-vă ceruri, şi voi care locuiţi în ceruri!" (Apoc. 12, 10-12). Expulzarea lui Satana din ceruri i-a restrîns lucrarea. Satana nu mai putea acum să acuze pe poporul lui Dumnezeu înaintea fiinţelor cereşti. Dar, în timp ce cerul se bucura, pămîntul trebuia să primească avertizarea: Vai de voi, pămînt şi mare! Căci diavolul s-a pogorît la voi, cuprins de o mînie mare, fiindcă ştie că are puţină vreme" (Apoc. 12, 12). Pentru a-şi descărca mînia, Satana a început persecutarea femeii, adică a bisericii (Apoc. 12, 13), care, deşi a suferit nespus de mult, a supravieţuit. Regiunile puţin populate ale pămîntului - pustia" - au oferit refugiu pentru cei ce au rămas credincioşi lui Dumnezeu în timpul celor 1260 de zile profetice sau 1260 de ani literali (Apoc. 12, 14-16; vezi şi cap. 4, cu privire la principiul an - zi). 2 La sfîrşitul acestei experienţe a pustiei, poporul lui Dumnezeu a apărut ca răspuns la semnele revenirii pe curînd a lui Hristos. Ioan identifică acest grup credincios ca fiind rămăşiţa care ţin poruncile lui Dumnezeu şi au mărturia lui Isus Hristos" (Apoc. 12, 7). Diavolul urăşte în mod deosebit această rămăşiţă (Apoc. 12, 17). Cînd şi unde a avut loc această persecuţie? Cum a apărut? Cînd a început să apară biserica rămăşiţei? Care este misiunea ei? Răspunsul la aceste întrebări cere o examinare atît a Scripturilor, cît şi a istoriei. Marea apostazie Persecutarea bisericii creştine a fost declanşată la început de către Roma păgînă, apoi de către apostazia din propriile ei rînduri. Această apostazie n-a fost o surpriză - Ioan, Pavel şi Hristos au profetizat-o. În timpul ultimei Sale cuvîntări importante, Isus a avertizat pe ucenicii Săi de amăgirea ce avea să vină: Băgaţi de seamă să nu vă înşele cineva", a spus El, căci se vor scula Hristoşi mincinoşi şi prooroci mincinoşi, vor face semne mari şi minuni, pînă acolo încît să înşele, dacă va fi cu putinţă, chiar şi pe cei aleşi" (Mat. 24, 4. 24). Urmaşii Săi vor trăi o perioadă de mare necaz, dar vor supravieţui (Mat. 24, 21-22). Semne impresionante în natură vor marca sfîrşitul acestei persecuţii şi vor arăta apropiata revenire a lui Hristos (Mat. 24, 29. 32. 33). Pavel avertizează, de asemenea: După plecarea mea se vor vîrî între voi lupi răpitori, care nu vor cruţa turma; şi se vor scula din mijlocul vostru oameni, care vor învăţa lucruri stricăcioase, ca să tragă pe ucenici de partea lor" (Fapte 20, 29. 30). Aceşti lupi vor duce biserica la apostazie sau cădere". Această apostazie trebuie să aibă loc mai înainte de revenirea lui Hristos, spunea Pavel. Aceasta era o certitudine aşa de categorică, încît faptul că ea nu avusese încă loc era un semn sigur că venirea lui Hristos nu era încă iminentă. Nimeni să nu vă amăgească în vreun chip", a spus el, căci nu va veni înainte ca să fi venit lepădarea de credinţă, şi de a se descoperi omul fărădelegii, fiul pierzării, potrivnicul, care se înalţă mai pe sus de tot ce se numeşte Dumnezeu, sau de ce este vrednic de închinare. Aşa că se va aşeza în Templul (biserica) lui Dumnezeu, dîndu-se drept Dumnezeu" (2 Tes. 2, 3. 4). Chiar în timpul lui Pavel, această apostazie era deja la lucru într-un mod limitat. Metoda ei de lucru era satanică, cu tot felul de minuni, de semne şi puteri mincinoase şi cu toate amăgirile nelegiuirii" (2 Tes. 2, 9-10). Mai înainte de sfîrşitul primului secol, Ioan declara că în lume au ieşit mulţi prooroci mincinoşi". În adevăr, a spus el, acesta este duhul lui Antihrist... El chiar este în lume acum" (1 Ioan 4, 1. 3). Cum a apărut acest sistem apostat? Ridicarea omului păcatului". Cum biserica a părăsit dragostea dintîi" (Apoc. 2, 4), ea şi-a pierdut puritatea doctrinei, standardul ei înalt de comportare personală şi legătura invizibilă a unităţii date de Duhul Sfînt. În închinare, formalismul a înlocuit simplitatea. Popularitatea şi puterea personală au ajuns din ce în ce mai mult să determine alegerea conducătorilor care şi-au asumat, pentru început, o mai mare autoritate înăuntrul bisericii locale, apoi au căutat să extindă autoritatea lor asupra bisericilor învecinate. Administrarea bisericii locale sub călăuzirea Duhului Sfînt a cedat în cele din urmă locul autorităţii eclesiastice, aşezate în mîinile unui singur oficial, episcopul, căruia fiecare membru al bisericii îi era personal supus şi singurul prin care el avea acces la mîntuire. Ca urmare, conducerea a căutat numai să conducă biserica, în loc de a-i sluji, şi ’cel mai mare’ nu mai era deloc acela care se considera ’slujitorul tuturor’. În acest fel, în mod treptat, s-a dezvoltat conceptul unei ierarhii preoţeşti ce s-a interpus între individ şi Domnul său". 3 În timp ce importanţa individului şi a bisericii locale se deteriora, episcopul Romei a apărut ca puterea supremă în creştinătate. Cu ajutorul împăratului, acest cel mai înalt episcop sau papă4 a fost recunoscut ca fiind capul vizibil al bisericii universale, investit cu autoritate supremă asupra tuturor conducătorilor bisericii din lumea întreagă. Sub conducerea papalităţii, 5 biserica creştină s-a afundat într-o profundă apostazie. Popularitatea crescîndă a bisericii a accelerat declinul ei. Coborîrea standardului a făcut ca cei neconvertiţi să se simtă în pace în biserică. Mulţimile, cunoscînd foarte puţin despre adevăratul creştinism, s-au alăturat bisericii numai cu numele, aducînd cu ei învăţătura lor păgînă - chipurile, modul de închinare, ceremoniile, sărbătorile şi simbolismul. Aceste compromisuri între păgînism şi creştinism au dus la formarea omului păcatului" - un gigantic sistem al falsei religii, un amestec de adevăr şi erezie. Profeţia din 2 Tesaloniceni 2 nu condamnă persoane luate în mod individual, ci prezintă sistemul religios răspunzător pentru marea apostazie. Mulţi credincioşi dinăuntrul acestui sistem aparţin totuşi bisericii universale a lui Dumnezeu, pentru că ei trăiesc în armonie cu toată lumina pe care o au. Biserica ce suferă. Odată cu declinul spiritualităţii, biserica Romei a dezvoltat un profil mai mult secular, avînd legături strînse cu autoritatea imperială. Biserica şi statul erau unite într-o alianţă nesfîntă. În clasica sa lucrare Cetatea lui Dumnezeu, " Augustin, unul dintre cei mai influenţi părinţi ai bisericii, prezintă idealul catolic al unei biserici universale, ce controlează un stat universal. Gîndirea lui Augustin a pus temelia teologiei papale medievale. În anul 533 d. Hr. , într-o scrisoare cuprinsă în codul lui Justinian, împăratul Justinian declară pe episcopul Romei ca fiind capul sau conducătorul tuturor bisericilor. 6 El recunoaşte, de asemenea, influenţa papei în eliminarea ereticilor. 7 Cînd Belizarie, generalul lui Justinian, a eliberat Roma în anul 538 d. Hr. , episcopul Romei a fost eliberat de sub controlul ostrogoţilor, al căror arianism a avut ca rezultat restrîngerea dezvoltării bisericii catolice. Acum, episcopul putea să-şi exercite prerogativele ce i-au fost atribuite prin decretul lui Justinian din 533 d. Hr. ; el putea să extindă autoritatea Sfîntului Scaun". Astfel au început cei 1260 de ani de persecuţie, aşa cum a prevăzut profeţia biblică (Dan. 7, 25; Apoc. 12, 6. 14; 13, 5-7). În mod tragic, biserica, ajutată de stat, a încercat să impună decretele şi învăţăturile ei tuturor creştinilor. Mulţi şi-au abandonat credinţa de teama persecuţiei, în timp ce aceia care au rămas credincioşi învăţăturilor Sfintelor Scripturi au îndurat o dură persecuţie. Lumea creştină a devenit un cîmp de bătaie. Mulţi au fost întemniţaţi sau executaţi în numele lui Dumnezeu! În timpul celor 1260 de ani de persecuţie, milioane de credincioşi statornici au îndurat mari suferinţe şi mulţi au plătit cu viaţa credincioşia lor faţă de Isus Hristos. 8 Fiecare picătură de sînge vărsată punea o pată pe numele lui Dumnezeu şi al lui Isus Hristos. Nimic n-a făcut mai mult rău cauzei creştinismului decît această nemiloasă persecuţie. Aceste acţiuni ale bisericii au viciat în mod grosolan imaginea lui Dumnezeu; împreună cu doctrina purgatoriului şi a chinurilor veşnice au făcut pe mulţi să respingă în totul creştinismul. Cu mult înainte de Reformaţiune, voci din mijlocul bisericii catolice au protestat împotriva uciderii fără milă a oponenţilor ei, a pretenţiilor ei arogante şi a corupţiei demoralizante. Lipsa de bunăvoinţă a bisericii faţă de reformă a dat naştere la Reformaţiunea protestantă din secolul al şaisprezecelea. Succesul ei a fost o mare lovitură dată autorităţii şi prestigiului bisericii Romei. Prin Contrareformaţiune, papalitatea a dus o luptă sîngeroasă pentru a zdrobi Reformaţiunea, dar, ea a pierdut bătălia împotriva forţelor ce se luptau pentru libertatea civilă şi religioasă. În cele din urmă, în 1798, 1260 de ani după 538 d. Hr. , biserica romanocatolică a primit lovitura de moarte (Apoc. 13, 3). 9 Victoriile spectaculoase ale armatelor lui Napoleon în Italia au aşezat pe papă la dispoziţia guvernului revoluţionar francez, care considera religia romană ca fiind vrăjmaşul de neîmpăcat al republicii. Guvernul francez a cerut lui Napoleon să ia pe papa prizonier. La ordinele sale, generalul Berthier a intrat în Roma şi a proclamat sfîrşitul dominaţiei politice a papalităţii. Luînd pe papa captiv, Berthier l-a dus în Franţa, unde a şi murit în exil. 10 Răsturnarea papalităţii a fost punctul culminant al unei lungi serii de evenimente, legate de declinul ei progresiv. Acest eveniment marchează sfîrşitul perioadei profetice de 1260 de ani. Mulţi protestanţi interpretează acest eveniment ca o împlinire a profeţiei. 11 Reformaţiunea Învăţăturile nescripturistice bazate pe tradiţie, necontenita şi nemiloasa persecutare a dizidenţilor, corupţia şi declinul spiritual al multor clerici s-au aflat printre factorii majori ce au determinat pe oameni să-şi înalţe glasul pentru reforme în cadrul bisericii organizate. Aspecte doctrinale. Iată unele exemple ale învăţăturilor nebiblice, care au ajutat să urgenteze Reformaţiunea Protestantă şi care separă încă pe protestanţi de romano-catolici. 1. Capul bisericii de pe pămînt este vicarul lui Hristos. Această doctrină pretinde că numai episcopul Romei este vicarul sau reprezentantul lui Hristos pe pămînt şi capul vizibil al bisericii. În contrast cu concepţia biblică cu privire la conducerea bisericii (vezi cap. 11 al acestei cărţi), această învăţătură a fost întemeiată pe susţinerea că Hristos l-a făcut pe Petru capul vizibil al bisericii şi că papa este succesorul lui Petru. 12 2. Infailibilitatea bisericii şi a capului său. Învăţătura ce a contribuit cel mai puternic la prestigiul şi influenţa bisericii Romei a fost aceea a infailibilităţii ei. Biserica pretinde că ea n-a greşit niciodată şi nici nu va greşi. Ea fundamentează această învăţătură pe următorul raţionament, care nu are nici un sprijin biblic: Pentru că biserica este de origine divină, unul dintre atributele ei inerente este infailibilitatea. Pe lîngă aceasta, pentru că Dumnezeu a intenţionat ca prin această biserică divină să conducă pe toţi oamenii de bine spre ceruri, ea trebuie să fie infailibilă în învăţarea credinţei şi a moralei. 13 Hristos, deci, o va păzi de orice erezie prin puterea Duhului Sfînt. Corolarul logic, care neagă corupţia de bază a neamului omenesc (vezi cap. 7 al acestei cărţi), este acela că şi conducătorul bisericii trebuie să fie, de asemenea, infailibil. 14 În consecinţă, literatura catolică pretinde prerogative divine pentru conducătorul ei. 15 3. Eclipsarea slujbei de Mare Preot Mijlocitor a Domnului Hristos. Pe măsură ce influenţa bisericii Romei a crescut, atenţia credincioşilor a fost îndepărtată de la lucrarea continuă de mijlocire a Domnului Hristos ca Mare Preot în ceruri - antitipul jertfelor zilnice ce se aduceau continuu în cadrul serviciilor din sanctuarul Vechiului Testament (vezi cap. 4 şi 23 ale acestei cărţi) - şi îndreptată spre o preoţie pămîntească şi spre conducătorul ei din Roma. În loc să se încreadă în Hristos pentru iertarea păcatelor şi mîntuirea veşnică (vezi cap. 9 şi 10 ale acestei cărţi), credincioşii şi-au pus credinţa lor în papi, preoţi şi prelaţi. În contradicţie cu învăţătura Noului Testament cu privire la preoţia tuturor credincioşilor, slujba clericilor, de acordare a iertării, era acum privită ca vitală pentru mîntuire. Lucrarea preoţească a lui Hristos în ceruri, unde El aplică continuu rezultatele salvatoare ale jertfei Sale ispăşitoare credincioşilor pocăiţi, a fost practic negată atunci cînd biserica a înlocuit Cina Domnului cu mesa (liturghia). Spre deosebire de Cină - un serviciu pe care l-a instituit Isus pentru a comemora moartea Sa şi pentru a prefigura Împărăţia Sa ce stă să vină (vezi cap. 15 al acestei cărţi) - biserica catolică pretinde că mesa este jertfa fără vărsare de sînge, de către un preot omenesc, a lui Hristos, adusă lui Dumnezeu. Pentru că Hristos este jertfit din nou, aşa cum El a fost adus jertfă pe Golgota, mesa a fost considerată ca aducînd un har deosebit atît credincioşilor, cît şi celor morţi. 16 Ignorînd Scripturile, cunoscînd numai mesa condusă de o preoţie omenească, mulţimile au pierdut binecuvîntarea accesului direct la Mijlocitorul nostru Isus Hristos. Astfel că făgăduinţa şi invitaţia: Să ne apropiem dar cu deplină încredere de scaunul harului, ca să căpătăm îndurare şi să găsim har, pentru ca să fim ajutaţi la vreme de nevoie" (Evrei 4, 16) a fost ştearsă. 4. Natura meritorie a faptelor bune. Părerea predominantă că o persoană care face fapte bune poate obţine meritul vital pentru mîntuire şi că nu putem fi mîntuiţi prin credinţă<%18> contrazice învăţătura Noului Testament (vezi cap. 9 şi 10 ale acestei cărţi). Biserica catolică învaţă că faptele bune, care sînt rezultatul harului revărsat în inima păcătosului, sînt meritorii, ceea ce înseamnă că ele dau individului dreptul de a pretinde în mod just mîntuirea. De fapt, cineva poate face mai multe fapte bune decît ar fi necesare pentru mîntuire - cum a fost în cazul sfinţilor - şi în acest fel acumulează merite în plus. Acest surplus de merite poate fi folosit în folosul altora. Pentru că biserica susţine că păcătoşii au fost îndreptăţiţi pe baza neprihănirii revărsate în inimile lor, faptele bune joacă un rol important în îndreptăţire. Faptele meritorii au, de asemenea, un rol important în doctrina cu privire la purgatoriu, care susţine că aceia care nu sînt în mod desăvîrşit curaţi trebuie să suporte o pedeapsă temporară în vederea curăţirii de păcatele lor în purgatoriu, mai înainte de a intra în bucuria cerului. Prin rugăciunile şi faptele lor bune, credincioşii cei vii pot să scurteze durata şi intensitatea suferinţelor celor din purgatoriu. 5. Doctrina penitenţei şi a indulgenţelor. Penitenţa este sacramentul prin care creştinii pot obţine iertarea de păcatele comise după botez. Această iertare a păcatelor este realizată prin iertarea acordată de un preot, dar, mai înainte, creştinii trebuie să-şi cerceteze conştiinţa, să se pocăiască de păcatele lor şi să hotărască să nu mai păcătuiască niciodată împotriva lui Dumnezeu. Apoi, ei trebuie să-şi mărturisească păcatele unui preot şi să execute o penitenţă - unele sarcini prescrise de preot. Cu toate acestea, penitenţa nu eliberează în totul pe păcătoşi. Ei încă mai au de suportat o pedeapsă temporară, fie în această viaţă, fie în purgatoriu. Pentru a se îngriji de această pedeapsă, biserica a instituit indulgenţele, care oferă eliberarea de pedeapsa temporară ce a rămas de executat, datorită păcatului săvîrşit, după ce vinovatul a fost absolvit de vina sa. Indulgenţele, de care pot beneficia atît cei vii, cît şi cei din purgatoriu, au fost acordate cu condiţia penitenţei şi aducerii la îndeplinire a unor fapte bune, prescrise adesea sub forma unei plăţi în bani făcute bisericii. Plusul de merite ale martirilor, sfinţilor, apostolilor şi în mod deosebit ale lui Isus Hristos şi ale Mariei a fost acela care a făcut posibil indulgenţele. Meritele au fost depozitate în Comoara meritelor" şi erau transferabile asupra celor credincioşi ale căror conturi erau deficitare. Papa, ca pretins succesor al lui Petru, avea sub control cheile acestei comori şi putea elibera pe oameni de pedeapsa temporară, acordîndu-le credit din această comoară. 17 6. Autoritatea finală o are biserica. De-a lungul veacurilor, biserica de stat a adoptat multe credinţe păgîne, zile sfinte şi simboluri. Cînd vocile s-au ridicat împotriva acestor fapte abominabile, biserica Romei şi-a asumat rolul de a fi singura care poate interpreta Biblia. Biserica şi nu Biblia a devenit autoritatea finală (vezi cap. 1 al acestei cărţi). Biserica susţine că există două izvoare ale adevărului divin: (1) Sfînta Scriptură şi (2) tradiţia catolică, ce constă în scrieri ale Părinţilor bisericii, decretele conciliilor bisericeşti, crezurile aprobate, cum şi ceremoniile bisericii. Ori de cîte ori învăţăturile bisericii erau sprijinite de tradiţie şi nu de Scriptură, tradiţia avea prioritate. Credincioşii de rînd nu aveau autoritatea să interpreteze învăţăturile pe care Dumnezeu le-a descoperit în Scriptură. Această autoritate o are numai biserica catolică. 18 Zorii unei zile noi. În secolul al paisprezecelea, John Wycliffe a chemat la o reformaţiune în biserică nu numai în Anglia, ci în toată creştinătatea. Într-un timp, cînd existau puţine exemplare ale Bibliei, el a dat prima traducere a întregii Biblii în limba engleză. Învăţăturile lui despre mîntuirea numai prin credinţa în Hristos şi că numai Scripturile erau infailibile au pus temelia Reformaţiunii protestante. Ca luceafăr al Reformaţiunii, el a încercat să elibereze biserica lui Hristos de legăturile păgînismului, care o înlănţuiau în ignoranţă. El a inaugurat o mişcare ce avea să elibereze minţile oamenilor şi naţiuni întregi din ghearele ereziilor religioase. Scrierile lui Wycliffe au mişcat sufletul lui Hus, Ieronim, Luther şi ale multor altora. Martin Luther - iute, impulsiv, intransigent - a fost poate cea mai puternică personalitate a Reformaţiunii. Mai mult decît oricare alt om, el a condus pe oameni înapoi la Scripturi şi la marele adevăr al Evangheliei - îndreptăţirea prin credinţă - ridicîndu-se împotriva mîntuirii prin fapte. Declarînd că cei credincioşi nu trebuie să primească o altă autoritate decît aceea a Scripturilor, Luther a îndreptat ochii oamenilor în sus, de la faptele oamenilor, preoţi şi penitenţă, la Hristos, ca singurul lor Mijlocitor şi Mîntuitor. Este imposibil", spunea el, ca prin fapte omeneşti să uşurăm vinovăţia păcătuirii sau să evităm pedeapsa ei. Numai pocăinţa faţă de Dumnezeu şi credinţa în Hristos îi pot salva pe păcătoşi. Pentru că acesta este un dar ce se dă fără plată, harul Său nu poate fi cumpărat. Deci, oamenii pot avea nădejde nu datorită indulgenţelor, ci datorită sîngelui vărsat al Răscumpărătorului crucificat. Asemenea unei expediţii arheologice, care găseşte comori îngropate sub resturile acumulate în decursul veacurilor, Reformaţiunea a redescoperit adevăruri de mult uitate. Îndreptăţirea prin credinţă, marele principiu al Evangheliei, a fost redescoperită, ca şi o nouă apreciere a sacrificiului ispăşitor al lui Isus Hristos, adus odată pentru totdeauna, cum şi preoţia Sa mijlocitoare în totul îndestulătoare. Multe învăţături nebiblice, ca de exemplu rugăciunile pentru cei morţi, venerarea sfinţilor şi a moaştelor, celebrarea mesei, adorarea Mariei, purgatoriul, penitenţa, apa sfinţită, celibatul preoţilor, rozariile, inchiziţia, transsubstanţiaţiunea, ungerea în cazuri extreme şi dependenţa de tradiţie au fost respinse şi abandonate. Reformatorii protestanţi au fost aproape unanimi în identificarea sistemului papal cu omul păcatului", taina nelegiuirii" şi cornul cel mic" din Daniel, entitate ce avea să persecute pe adevăratul popor al lui Dumnezeu în timpul celor 1260 de ani din Apocalips 12, 6. 14 şi 13, 5 mai înainte de a doua venire. 19 Doctrina Biblia şi numai Biblia" ca normă a credinţei şi moralei a devenit o doctrină de bază a protestantismului. Reformatorii au considerat toate tradiţiile omeneşti ca fiind supuse autorităţii finale şi superioare a Scripturilor. În materie de credinţă religioasă, nici o autoritate - fie ea papa, conciliile, părinţii bisericii, regii sau învăţaţii - nu trebuie să dirijeze conştiinţa. În adevăr, lumea creştină a început să se trezească din somnul ei şi, în cele din urmă, în multe ţări a fost proclamată libertatea religioasă. Reformaţiunea întreruptă Reformaţiunea bisericii creştine nu trebuia să se sfîrşească în secolul al şaisprezecelea. Reformatorii au realizat mult, dar nu au redescoperit toată lumina pierdută în timpul apostaziei. Ei au scos creştinismul dintr-un întuneric total, dar el a rămas încă în umbră. În timp ce au sfărîmat mîna de fier a bisericii medievale, au dat lumii Biblia şi au restabilit baza Evangheliei, ei au dat greş în a descoperi alte adevăruri importante. Botezul prin scufundare, nemurirea ca un dar acordat de Hristos la învierea celor drepţi, ziua a şaptea ca Sabatul biblic, precum şi alte adevăruri (vezi cap. 7, 14, 19 şi 25 ale acestei cărţi) erau încă pierdute în umbră. Dar, în loc de a duce Reformaţiunea mai departe, succesorii ei au consolidat realizările ei. Ei şi-au concentrat atenţia asupra cuvintelor şi opiniilor reformatorilor în loc de a se îndrepta asupra Scripturii. Cîţiva au descoperit noi adevăruri, dar majoritatea au refuzat să înainteze dincolo de ceea ce au crezut primii reformatori. În consecinţă, credinţa protestantă a degenerat în formalism şi scolasticism, iar ereziile ce ar fi trebuit înlăturate au fost în- tronate. Flacăra Reformaţiunii a început în mod treptat să se stingă şi bisericile protestante au devenit reci, formale, avînd nevoie de reformă. Perioada post-Reformaţiunii fremăta de activitate teologică, dar s-a realizat puţin progres spiritual. Frederic W. Farrar scria că, în această perioadă, libertatea a fost schimbată pentru robie; principiile universale, pentru elemente sărăcăcioase; adevăr pentru dogmatism, independenţă pentru tradiţie; religie pentru sistem. Un respect viu faţă de Scriptură a fost înlocuit cu o teorie moartă despre inspiraţie. Ortodoxia adevărată a cedat locul unei uniformităţi de fier şi gîndirea vie, unei dialectici a polemicii". 20 Şi, cu toate că Reformaţiunea frînsese sceptrul de plumb al vechiului scolasticism", bisericile protestante au introdus un nou scolasticism al cărui toiag a fost de fier". 21 Robert M. Grant a considerat acest nou scolasticism a fi tot aşa de rigid ca orice construcţie teologică medievală". 22 Protestanţii în mod practic s-au legat singuri prin limitele mărturisirilor lor în vigoare". 23 Au izbucnit controverse. Nu a fost niciodată o epocă în care oamenii să fie atît de mult ocupaţi cu descoperirea reciprocă de erezii sau în care să se eticheteze unii pe alţii cu atît de multe nume de ocară. " 24 Astfel, vestea cea bună a devenit un război al cuvintelor. Scripturile nu mai vorbeau deloc inimii, ci numai intelectului critic. " 25 Dogmele erau corecte (ortodoxe), dar spiritualitatea era stinsă. Teologia a fost triumfătoare, dar dragostea a fost înăbuşită. " 26 Rămăşiţa În ciuda apostaziei şi necazurilor din cei 1260 de ani, unii credincioşi au continuat să reflecte curăţia bisericii apostolice. Cînd cei 1260 de ani de opresiune s-au încheiat în 1798 d. Hr. , balaurul nu reuşise să nimicească tot poporul credincios al lui Dumnezeu. Împotriva acestora, Satana a continuat să-şi îndrepte eforturile lui nimicitoare. Ioan spunea: Şi balaurul, mîniat pe femeie, s-a dus să facă război cu rămăşiţa seminţei ei, care păzesc poruncile lui Dumnezeu şi ţin mărturia lui Isus Hristos" (Apoc. 12, 17). Ce este rămăşiţa? În descrierea luptei balaurului cu femeia şi descendenţii ei, Ioan a folosit expresia rămăşiţa seminţei ei" (Apoc. 12, 17). Această expresie înseamnă cei ce rămîn". Biblia înfăţişează rămăşiţa ca un mic grup al poporului lui Dumnezeu care, prin nenorociri, războaie şi apostazie, rămîn credincioşi faţă de Dumnezeu. Această rămăşiţă credincioasă a fost rădăcina pe care Dumnezeu a folosit-o pentru a extinde biserica Sa vizibilă pe pămînt (2 Cron. 30, 6; Ezra 9, 14- 15; Is. 10, 20-22; Ier. 42, 2; Ezech. 6, 8; 14, 22). Dumnezeu a însărcinat rămăşiţa să vestească slava Sa şi să conducă poporul Său răspîndit în toată lumea spre Ierusalim, muntele Său cel sfînt", spre Muntele Sion" (Is. 37, 31. 32; 66, 20; cf. Apoc. 14, 1). Despre aceştia, adunaţi astfel, Sfînta Scriptură declară că urmează pe Miel, oriunde merge El" (Apoc. 14, 4). Apocalipsa 12, 17 conţine o descriere a ultimei rămăşiţe din linia aleşilor lui Dumnezeu, a credincioşilor loiali - martorii Săi credincioşi din zilele din urmă, mai înainte de a doua venire a lui Hristos. Care sînt caracteristicile rămăşiţei? Caracteristicile rămăşiţei. Rămăşiţa din timpul sfîrşitului nu trebuie să fie confundată cu uşurinţă. Ioan descrie acest grup în termeni specifici. Apărînd după 1260 de ani de persecuţie, ea este compusă din aceia care păzesc poruncile lui Dumnezeu şi ţin mărturia lui Isus Hristos" (Apocalipsa 12, 17). Ei au răspunderea de a vesti, chiar înaintea revenirii lui Hristos avertizarea finală a lui Dumnezeu, adresată lumii întregi, întreita solie îngerească din Apocalipsa 14 (Apoc. 14, 6-12). Aceste solii conţin o descriere a rămăşiţei, căci ei sînt aceia care păzesc poruncile lui Dumnezeu şi credinţa lui Isus" (Apoc. 14, 12). Să analizăm mai îndeaproape fiecare din aceste caracteristici. 1. Credinţa lui Isus. Rămăşiţa poporului lui Dumnezeu este caracterizată printr-o credinţă asemănătoare aceleia pe care a avut-o Isus. Ei reflectă încrederea nezdruncinată a lui Isus în Dumnezeu şi în autoritatea Scripturilor. Ei cred că Isus Hristos este Mesia cel profetizat, Fiul lui Dumnezeu, care a venit ca Mîntuitor al lumii. Credinţa lor cuprinde toate adevărurile Bibliei - acelea pe care Hristos le-a crezut şi le-a învăţat. Rămăşiţa lui Dumnezeu, deci, va proclama Evanghelia cea veşnică a mîntuirii prin credinţa în Hristos. Ei vor avertiza lumea că ceasul judecăţii a sosit şi vor pregăti şi pe alţii să întîmpine pe Domnul lor, ce va veni în curînd. Ei vor fi angajaţi într-o lucrare mondială, pentru a încheia mărturia divină adresată omenirii (Apoc. 14, 6-7; 10, 11; Mat. 24, 14). 2. Poruncile lui Dumnezeu. Credinţa adevărată în Isus dă rămăşiţei sarcina de a urma exemplul Său: Cine zice că rămîne în El", spunea Ioan, trebuie să trăiască şi el cum a trăit Isus" (1 Ioan 2, 6). Deoarece Isus a păzit poruncile Tatălui Său ei vor păzi, de asemenea, poruncile lui Dumnezeu (Ioan 15, 10). În mod deosebit, deoarece ei formează rămăşiţa, acţiunile lor trebuie să se armonizeze cu mărturia lor; altfel, aceasta este fără valoare. Isus a spus: Nu orişicine-Mi zice: ’Doamne, Doamne’ va intra în Împărăţia cerurilor, ci cel ce face voia Tatălui Meu care este în ceruri" (Mat. 7, 21). Prin puterea dată lor de Hristos, ei ascultă de cerinţele lui Dumnezeu, inclusiv toate Cele Zece Porunci, Legea Morală de neschimbat a lui Dumnezeu (Ex. 20, 1-17; Mat. 5, 17-19; 19, 17; Filip. 4, 13). 3. Mărturia lui Isus. Ioan defineşte mărturia lui Isus" ca fiind duhul (spiritul) proorociei" (Apoc. 19, 10). Rămăşiţa va fi călăuzită de mărturia lui Isus, transmisă prin darul profetic. Acest dar al Spiritului avea să funcţioneze în mod continuu în decursul întregii istorii a bisericii, pînă cînd vom ajunge toţi la unirea credinţei şi a cunoştinţei Fiului lui Dumnezeu, la starea de om mare, la înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos" (Ef. 4, 13). Ea este, deci, una din caracteristicile principale ale rămăşiţei. O astfel de călăuzire profetică face din rămăşiţă un popor al profeţiei, care proclamă o solie profetică. Ei vor înţelege profeţia şi vor învăţa pe alţii. Descoperirea adevărului ce ajunge la rămăşiţă îi va ajuta să-şi aducă la îndeplinire misiunea lor de pregătire a lumii pentru revenirea lui Hristos (vezi cap. 17 al acestei cărţi). Apariţia rămăşiţei în timpul zilelor din urmă. Biblia arată că rămăşiţa apare pe scena lumii după timpul marii strîmtorări (persecuţii) (Apoc. 12, 14-17). Evenimentele cutremurătoare ale revoluţiei franceze, care s-au soldat cu captivitatea papei la sfîrşitul perioadei celor 1260 de ani (1798 d. Hr. ) şi împlinirea celor trei mari semne cosmice - în care pămîntul, soarele, luna şi stelele mărturisesc despre iminenta revenire a lui Hristos (vezi cap. 24 al acestei cărţi) - au dus la o mare reînviorare a studierii profeţiei. Are loc o aşteptare foarte răspîndită a apropiatei reveniri a lui Hristos. În lumea întreagă, mulţi creştini recunosc că a sosit timpul sfîrşitului" (Daniel 12, 4). 27 Împlinirea profeţiilor biblice, în timpul celei de a doua părţi a secolului al optsprezecelea şi primei părţi a secolului al nouăsprezecelea, a dat naştere la o puternică mişcare interconfesională, bazată pe nădejdea celei de a doua veniri. În fiecare biserică puteau fi găsiţi credincioşi în apropiata revenire a lui Hristos, rugîndu-se cu toţii, lucrînd şi aşteptînd momentul culminant al tuturor veacurilor. Nădejdea adventă a adus un profund spirit de unitate între aderenţii ei şi mulţi s-au strîns laolaltă pentru a avertiza lumea despre revenirea în curînd a Domnului Hristos. Mişcarea adventă a fost realmente o mişcare biblică interconfesională, bazată pe Cuvîntul lui Dumnezeu şi speranţa adventă. Cu cît studiau mai mult Biblia, cu atît deveneau mai convinşi că Dumnezeu a chemat o rămăşiţă care să continue reforma bisericii creştine ce stagnase. Ei înşişi trăiseră absenţa adevăratului spirit al reformei în bisericile lor şi cunoscuseră lipsa de interes în studierea şi pregătirea pentru a doua venire. Studierea de către ei a Bibliei le-a descoperit faptul că încercările şi dezamăgirile prin care Dumnezeu a îngăduit ca ei să treacă au constituit o profundă şi purificatoare experienţă - care i-a adus alături ca rămăşiţă a lui Dumnezeu. Dumnezeu i-a însărcinat să continue Reformaţiunea care adusese atîta bucurie şi putere bisericii. Cu mulţumire şi umilinţă, ei au acceptat misiunea lor, conştienţi fiind de faptul că însărcinarea lui Dumnezeu nu le-a fost adresată datorită unei inerente superiorităţi şi că numai prin mila şi puterea lui Hristos puteau să aibă succes. Misiunea rămăşiţei Profeţiile din cartea Apocalipsei prezintă în mod clar misiunea rămăşiţei. Întreita solie îngerească din Apocalipsa 14, 6-12 face cunoscută vestirea de către rămăşiţă a ceea ce va aduce o restaurare totală şi finală a adevărului Evangheliei. 28 Aceste trei solii cuprind răspunsurile lui Dumnezeu la copleşitoarea înşelăciune satanică ce inundă lumea chiar înainte de revenirea lui Hristos (Apoc. 13, 3. 8. 14-16). Imediat după ultimul apel al lui Dumnezeu adresat lumii, Hristos va reveni pentru a strînge secerişul (Apoc. 14, 14-20). Prima solie îngerească. Apoi am văzut un alt înger care zbura prin mijlocul cerului cu o Evanghelie veşnică, pentru ca s-o vestească locuitorilor pămîntului, oricărui neam, oricărei seminţii, oricărei limbi şi oricărui norod. El zicea cu glas tare: ’Temeţi-vă de Dumnezeu, şi daţi-I slavă, căci a venit ceasul judecăţii Lui; şi închinaţi-vă Celui ce a făcut cerul şi pămîntul, marea şi izvoarele apelor’ (Apoc. 14, 6-7). Primul înger simbolizează rămăşiţa lui Dumnezeu, ducînd lumii Evanghelia cea veşnică. Această Evanghelie este aceeaşi veste bună a infinitei iubiri a lui Dumnezeu, pe care profeţii din vechime şi apostolii au vestit-o (Evr. 4, 2). Rămăşiţa nu prezintă o Evanghelie diferită; avînd în vedere judecata, ei reafirmă Evanghelia cea veşnică şi că păcătoşii pot fi îndreptăţiţi prin credinţă şi pot primi neprihănirea lui Hristos. Această solie cheamă lumea la pocăinţă. Ea îi somează pe toţi să se teamă" sau să venereze" pe Dumnezeu şi să-I dea slavă" sau cinste. Noi am fost creaţi pentru acest scop şi noi putem să dăm slavă lui Dumnezeu prin cuvintele şi faptele noastre. Prin aceasta Tatăl Meu va fi proslăvit, ca să aduceţi multă roadă" (Ioan 15, 8). Ioan a profetizat că mişcarea care pregăteşte lumea pentru revenirea lui Hristos va pune un nou accent pe preocuparea Bibliei de glorificare a lui Dumnezeu. Ca niciodată pînă acum, ea va prezenta apelul Noului Testament pentru o administrare sacră a vieţii noastre. Trupul vostru este Templul Duhului Sfînt". Noi nu avem un drept exclusiv asupra puterilor noastre fizice, morale şi spirituale; Hristos a cumpărat acestea cu sîngele Său la Golgota. Proslăviţi dar pe Dumnezeu în trupul şi în duhul vostru, care sînt ale lui Dumnezeu" (1 Cor. 6, 19-20). Deci, fie că mîncaţi, fie că beţi, fie că faceţi altceva, să faceţi totul pentru slava lui Dumnezeu" (1 Cor. 10, 31). Faptul că ceasul judecăţii Sale" a sosit dă un sens de urgenţă chemării pocăinţei (vezi cap. 23 al acestei cărţi). În Apoc. 14, 7, cuvîntul judecată este traducerea cuvîntului grec krisis, actul judecăţii în sine şi nu sentinţa judecăţii (krima). El se referă la întreg procesul judecăţii, inclusiv înfăţişarea oamenilor înaintea barei divine de judecată, cercetarea rapoartelor vieţii, verdictul de achitare sau condamnare, cum şi acordarea vieţii veşnice sau rostirea sentinţei de moarte (vezi Mat. 16, 27; Rom. 6, 23; Apoc. 22, 12). Solia ceasului judecăţii vesteşte, de asemenea, judecata lui Dumnezeu asupra întregii apostazii (Dan. 7, 9-11, 26; Apoc. 17, 18). Solia ceasului judecăţii arată în mod deosebit asupra timpului cînd, ca o ultimă fază a slujbei lui de Mare Preot în Sanctuarul ceresc, Hristos va începe lucrarea Sa de judecată (vezi cap. 23 al acestei cărţi). Această solie cheamă, de asemenea, pe toţi să se închine Creatorului. Chemarea lui Dumnezeu la închinare trebuie văzută în contrast cu chemarea de a te închina fiarei şi chipului ei (Apoc. 13, 3. 8. 15). În curînd, fiecare va trebui să aleagă între adevărata şi falsa închinare - între a te închina lui Dumnezeu, potrivit cu condiţiile Lui, (neprihănirea prin credinţă) şi a te închina Lui, potrivit cu condiţiile noastre (neprihănirea prin fapte). Poruncindu-ne: Închinaţi-vă Celui ce a făcut cerul şi pămîntul, marea şi izvoarele apelor" (Apoc. 14, 7; cf. Ex. 20, 11), acest mesaj atrage atenţia asupra poruncii a patra. Ea conduce pe oameni la adevărata adorare a Creatorului, o experienţă ce cuprinde cinstirea monumentului comemorativ al creaţiunii Sale, Sabatul zilei a şaptea a Domnului, pe care El l-a instituit la creaţiune şi l-a confirmat în Cele Zece Porunci (vezi cap. 19 al acestei cărţi). Prima solie îngerească, deci, cheamă la restaurarea adevăratei închinări, prezentînd înaintea lumii pe Hristos, Creatorul şi Domnul Sabatului biblic. Acesta este semnul creaţiunii lui Dumnezeu - un semn neglijat de marea majoritate a fiinţelor create de El. În mod providenţial, vestirea acestei solii, ce atrage atenţia asupra lui Dumnezeu- Creatorul, a început în perioada istorică în care filozofia evoluţionistă a primit un sprijin puternic prin publicarea lucrării lui Charles Darwin, Originea speciilor" (1859). Predicarea primei solii îngereşti constituie cel mai puternic bastion împotriva înaintării teoriei evoluţioniste. În final, acest apel implică restabilirea onoarei Legii celei sfinte a lui Dumnezeu, care a fost călcată în picioare de către omul fărădelegii" (2 Tes. 2, 3). Numai atunci cînd adevărata închinare este restaurată şi credincioşii trăiesc principiile Împărăţiei lui Dumnezeu, Dumnezeu poate să fie glorificat. A doua solie îngerească. A căzut, a căzut Babilonul, cetatea cea mare", care a adăpat toate neamurile din cu vinul mîniei curviei ei (Apoc. 14, 8). De la începuturile istoriei, cetatea Babilonului a simbolizat sfidarea lui Dumnezeu. Turnul ei a fost un monument al apostaziei şi un centru al răzvrătirii (Gen. 11, 1-9). Lucifer (Satana) a fost împăratul ei invizibil (Is. 14, 4. 12-14) şi el dorea să facă Babilonul instrumentul planului său de conducere a neamului omenesc. În întreaga Biblie, lupta dintre cetatea lui Dumnezeu, Ierusalimul, şi cetatea lui Satana, Babilonul, ilustrează conflictul dintre bine şi rău. În timpul primelor veacuri ale erai creştine, cînd romanii oprimau atît pe iudei cît şi pe creştini, literatura iudaică şi creştină se referea la cetatea Romei ca fiind Babilon. 29 Mulţi cred că Petru a folosit Babilonul ca un pseudonim pentru Roma (1 Petru 5, 13). Datorită apostaziei şi persecuţiei declarate de ea, majoritatea protestanţilor perioadei Reformaţiunii şi post-Reformaţiunii s-au referit la biserica Romei ca la Babilonul spiritual (Apoc. 17), vrăjmaşul poporului lui Dumnezeu. 30 În Apocalipsa, Babilon se referă la femeia desfrînată, mama desfrînatelor şi la fiicele ei necurate (Apocalipsa 17, 5). El simbolizează toate organizaţiile religioase apostate şi pe conducătorii lor, deşi el se referă în mod deosebit la marea alianţă religioasă apostată dintre fiară şi chipul ei, care va aduce criza finală descrisă în Apocalipsa 13, 15-17. A doua solie îngerească descoperă natura universală a apostaziei babiloniene şi a puterii ei de constrîngere, spunînd că a adăpat toate neamurile din vinul mîniei desfrînării ei". Vinul" Babilonului reprezintă învăţăturile ei eretice. Babilonul va face presiuni asupra puterii statului, pentru a impune în mod universal falsele ei învăţături şi decrete religioase. Desfrînarea" menţionată reprezintă relaţiile nelegitime dintre Babilon şi naţiuni - dintre biserica apostată şi puterea civilă. Biserica trebuie să se căsătorească cu Domnul ei; dar căutînd în schimb sprijinul statului, ea părăseşte pe soţul ei şi comite adulter spiritual (conf. Ezech. 16, 15; Iacov 4, 4). Această legătură nelegitimă sfîrşeşte în tragedie. Ioan îi vede pe locuitorii pămîntului bînd" din falsele învăţături şi Babilonul însuşi este îmbătat de sîngele sfinţilor şi de sîngele mucenicilor lui Isus", care au refuzat să primească învăţătura lui nescripturistică şi să se supună autorităţii ei (Apoc. 17, 2. 6). Babilonul a căzut pentru că el a respins prima solie îngerească - Evanghelia neprihănirii prin credinţă în Creator. Ca şi în timpul primelor veacuri, cînd biserica Romei a apostaziat, mulţi protestanţi de astăzi s-au îndepărtat de marile adevăruri biblice ale Reformaţiunii. Această profeţie a căderii Babilonului îşi găseşte în mod deosebit împlinirea în îndepărtarea cov|rşitoare a protestantismului de puritatea şi simplitatea Evangheliei veşnice a neprihănirii prin credinţă, ce cîndva a activat atît de puternic Reformaţiunea. A doua solie îngerească va avea o aplicabilitate crescîndă, pe măsură ce se apropie sfîrşitul. Ea îşi va găsi deplina ei împlinire odată cu alianţa diferitelor organizaţii religioase care au respins prima solie îngerească. Solia căderii Babilonului se repetă în Apocalipsa 18, 2-4, care anunţă definitiva cădere a Babilonului şi cheamă pe aceia din poporul lui Dumnezeu care se află încă în diferite organizaţii religioase ce formează Babilonul să se despartă de ele. Îngerul spune: Ieşiţi din mijlocul ei, poporul Meu, ca să nu fiţi părtaşi la păcatele ei, şi să nu fiţi loviţi de urgiile ei" (Apoc. 18, 4). 31 A treia solie îngerească. Dacă se închină cineva fiarei şi icoanei ei, şi primeşte semnul ei pe frunte sau pe mînă, va bea şi el din vinul mîniei lui Dumnezeu, turnat neamestecat în paharul mîniei Lui; şi va fi chinuit în foc şi în pucioasă, înaintea sfinţilor îngeri şi înaintea Mielului. Şi fumul chinului lor se suie în sus în vecii vecilor. Şi nici ziua, nici noaptea n-au odihnă cei ce se închină fiarei şi icoanei ei, şi oricine primeşte semnul numelui ei! Aici este răbdarea sfinţilor, care păzesc poruncile lui Dumnezeu şi credinţa lui Isus" (Apoc. 14, 9-12). Întîia solie îngerească proclamă Evanghelia cea veşnică şi cheamă la restaurarea adevăratei adorări a lui Dumnezeu Creatorul, pentru că ceasul judecăţii a sosit. A doua solie îngerească avertizează împotriva oricărei forme de închinare de origine omenească. În final, a treia solie îngerească dă cea mai solemnă avertizare împotriva adorării fiarei şi icoanei ei, pe care o vor face în cele din urmă toţi aceia care resping Evanghelia neprihănirii prin credinţă . Fiara descrisă în Apocalipsa 13, 1-10 este unirea bisericii cu statul care a dominat lumea creştină timp de multe veacuri şi a fost descrisă de Pavel ca fiind omul fărădelegii" 2 Tes. 2, 2-4) şi de Daniel ca fiind cornul cel mic" Dan. 7, 8. 20- 25; 8, 9-12). Chipul sau icoana fiarei reprezintă acea formă a religiei apostate care se va dezvolta atunci cînd bisericile, pierzînd adevăratul spirit al Reformaţiunii, se vor uni cu statul pentru a impune altora învăţăturile lor. Unirea bisericii cu statul va face ca ei să devină o icoană perfectă a fiarei - biserica apostată care a persecutat timp de 1260 de ani. De aici numele de icoana fiarei. Solia îngerului al treilea vesteşte cea mai solemnă şi mai teribilă avertizare din Biblie. Ea face cunoscut faptul că aceia care se vor supune autorităţii omeneşti, în criza finală a omenirii, se vor închina în loc să se închine fiarei şi icoanei ei lui Dumnezeu. În timpul acestui conflict final, se vor dezvolta două clase distincte. O clasă va susţine o Evanghelie de provenienţă omenească şi se va închina fiarei şi icoanei ei, aducînd asupra lor cele mai teribile judecăţi. Cealaltă clasă, într-un contrast vădit, va trăi adevărata Evanghelie şi va păstra poruncile lui Dumnezeu şi credinţa lui Isus" (Apoc. 14, 9. 12). În final, totul se va rezuma la conflictul dintre închinarea adevărată şi închinarea falsă, adevărata şi falsa Evanghelie. Cînd această pro-blemă va fi în mod clar adusă înaintea lumii, aceia care resping memorialul calităţii de Creator a lui Dumnezeu - Sabatul biblic - alegînd să se închine şi să onoreze duminica, în deplină cunoaştere a faptului că ea nu este ziua stabilită de Dumnezeu pentru închinare, vor primi semnul fiarei". Acest semn este un semn al răzvrătirii; fiara susţine că schimbarea zilei de închinare demonstrează autoritatea ei chiar asupra Legii lui Dumnezeu. 32 A treia solie îngerească îndreaptă atenţia lumii la consecinţele refuzului de a accepta Evanghelia cea veşnică şi solia lui Dumnezeu de restaurare a adevăratei închinări. Ea înfăţişează în mod viu rezultatul final al alegerii oamenilor cu privire la închinare. Alegerea nu este uşoară, căci oricare ar fi ea implică suferinţă. Aceia care ascultă pe Dumnezeu vor simţi mînia balaurului (Apoc. 12, 17) şi, în cele din urmă, vor fi ameninţaţi cu moartea (Apoc. 13, 15), în timp ce aceia care au ales să se închine fiarei şi icoanei ei se vor expune ultimelor şapte plăgi şi, în final, vor avea parte de iazul focului" (Apoc. 15, 16; 20, 14-15). Dar, în timp ce ambele alegeri implică suferinţă, urmările lor diferă. Adoratorii Creatorului vor scăpa de mînia de moarte a balaurului şi vor sta împreună cu Mielul pe Muntele Sionului (Apoc. 14, 1; 7, 2. 4). Adoratorii fiarei şi ai icoanei ei, pe de altă parte, primesc toată mînia lui Dumnezeu şi mor în prezenţa sfinţilor îngeri şi a Mielului (Apoc. 14, 9. 10; 20, 14). Fiecare persoană trebuie să aleagă cui se închină. Alegerea neprihănirii prin credinţă va fi manifestată prin participarea la o formă de închinare aprobată de Dumnezeu, iar alegerea neprihănirii prin fapte va fi arătată prin participarea la o formă de adorare pe care Dumnezeu a interzis-o, dar pe care fiara şi icoana ei au impus-o, o închinare de origine omenească. Dumnezeu nu poate accepta această ultimă formă de închinare, pentru că ea dă prioritate poruncilor omeneşti şi nu acelora ale lui Dumnezeu. Ea caută îndreptăţire prin faptele omului şi nu prin credinţa ce vine dintr-o supunere faţă de Dumnezeu ca Creator, Răscumpărător şi Recreator. În acest sens, deci, a treia solie îngerească este solia îndreptăţirii prin credinţă. Dumnezeu are copii ai Săi în toate bisericile, dar, prin biserica rămăşiţei, El vesteşte o solie ce trebuie să restabilească adevărata Lui închinare, chemînd pe poporul Său afară din apostazie şi pregătindu-l pentru revenirea lui Hristos. Recunoscînd că mulţi din oamenii lui Dumnezeu urmează încă să i se alăture, rămăşiţa are simţămîntul nevredniciei şi slăbiciunii ei atunci cînd încearcă să împlinească această solemnă misiune. Ea îşi dă seama că numai prin harul lui Dumnezeu poate să aducă la îndeplinire monumentala ei sarcină. În lumina iminentei reveniri a lui Hristos şi a nevoii de pregătire pentru a-L întîmpina, chemarea urgentă, plină de milă, a lui Dumnezeu ajunge la fiecare dintre noi: Ieşiţi din mijlocul ei, poporul Meu, ca să nu fiţi părtaşi la păcatele ei, şi să nu fiţi loviţi de urgiile ei. Pentru că păcatele ei s-au îngrămădit şi au ajuns pînă la cer, şi Dumnezeu Şi-a adus aminte de nelegiuirile ei" (Apoc. 18, 4-5). 1. Strălucirea orbitoare a soarelui din jurul femeii virtuoase (Apoc. 12, 1) reprezintă, după diferiţi comentatori, lumina Evangheliei Noului Testament, care a dat putere şi ungere bisericii primare. Luna, ce reflectă lumina soarelui, simbolizează foarte bine reflectarea luminii Evangheliei în Vechiul Testament, prin profeţiile şi ritualurile ce arătau înainte spre cruce şi spre Acela care avea să vină. Coroana celor douăsprezece stele reprezintă rădăcinile bisericii, apărînd în Vechiul Testament, în părinţii celor douăsprezece seminţii şi extinzîndu-se în Noul Testament prin cei doisprezece apostoli. 2. Folosirea principiului an-zi, pentru calcularea timpului profetic a fost menţionată mai înainte, cînd s-a făcut referire la profeţia mesianică din Daniel 9 (vezi şi cap. 4 al acestei cărţi). 3. Comentariul Biblic A. Z. Ş. , vol. 4, p. 835. 4. Numele papă vine de la papa, în latina vulgară şi papas în greaca vulgară, ce înseamnă tată", episcop"; grecescul pappas înseamnă tată". Papa este episcopul Romei, capul Bisericii Romano-Catolice" (Webster’s New Universal Unabridged Dictionary, ed. a 2-a, New York, N. Y. ; Simon şi Schuster, 1979). 5. Papalitatea poate fi definită ca fiind sistemul eclesiastic de guvernare în care autoritatea supremă este învestită în papa. 6. Scrisoarea lui Justinian către Papa Ioan, citată în scrisoare, Papa Ioan către Justinian, în Codex Justinianus (codul lui Justinian) Cartea 1, titlul 1, 8, Corpus Juris Civilis, comp. Paulus Krueger, a 12-a ed. (Berlin: Weidmannsche Verlaglsbuchhandlung, 1959), vol. 2, p. 11, in The Civil Law (în Legea Civilă), ed. şi trans. S. P. Scott (Cincinnati, Oh; Central Trust Comp. , 1932) vol. 12, p. 11-13, cf. Justiniani Novellae (Noua constituţie a lui Justinian), a 131-a nouă Constituţie, cap. 2 Corpus Juris Civilis, Comps. Rudulfus Schoell and Guilelmus Kroll, ed. a 7-a, col. 3, p. 665, in Civil Law, vol. 17, p. 125. Vezi, de asemenea, Don Neufeld and Julia Neuffer, eds. Seventh-day Adventist Bible Student’s Source Book (Washington D. C. Review and Herald, 1962), p. 684, 685. 7. Scrisoare, Justinian către Arhiepiscopul Epifanie al Constantinopolului, 26 martie 533, în Codex Justinianus, Book 1, titlul 1, 7, Corpus Juris Civilis, Krueger’s ed. vol. 2, pag. 8, aşa cum este citată în Source Book, pag. 685. 8. Vezi Persecuţia", Encyclopaedia of Religion and Ethics (Enciclopedia religiei şi a eticii), ed. James Hastings (New York, N. Y. , Charles Scribner’s Sons, 1917), vol. 9, p. 749- 757; John Dowling, The History of Romanism: From the Earliest Corruptions of Christianity to the Present Time (Istoria romanismului: De la primele abateri de la creştinism şi pînă în prezent), ed. a 10-a (New York; Edward Walker 1846), pag. 237-616. 9. Această lovitură a stricat mult prestigiul papalităţii; dar nu a pus capăt influenţei ei. Apoc. 13, 3 vorbeşte despre vindecarea rănii de moarte", arătînd spre o reînviere a influenţei papale. În zilele de pe urmă, ea va deveni influenţa religioasă cea mai puternică din lume. 10. George Trevor, Rome: From the Fall of the Western Empire (Roma: De la căderea Imperiului de Apus), (London, The Religions Tract Society, 1868), p. 439-440; John Adolphus, The History of France From the Year 1790, to the Peace Concluded at Amiens în 1802 (Istoria Franţei din anul 1790, pînă la pacea încheiată la Amiens în 1802): (London: George Kearsey, 1803), vol. 2, p. 364- 369. Vezi, de asemenea, Source Book, p. 701-702. 11. Leroy E. Froom, The Prophetic Faith of Our Fathers (Credinţa profetică a părinţilor noştri) (Washington, D. C. :Review and Herald 1948, vol. 2, p. 765-782). 12. Peter Geiermann, The Convert’s Catechism of Catholic Doctrine (Catechismul convertitului la învăţătura catolică) (St. Louis, MO: B. Herder Book Co. 1957), p. 27-28. 13. Ibid, p. 27. 14. Mai tîrziu, doctrina cu privire la infailibilitatea papală s-a bazat pe susţinerea că: (1) infailibilitatea, ca atribut al unei biserici divine, se găseşte în mod necesar şi plenar în conducătorul ei"; (2) Petru a fost infailibil în învăţarea credinţei şi moralei şi (3) papa a moştenit de la Petru atributele bisericii divine. S-a concluzionat că, atunci cînd vorbeşte ex cathedra", papa este un învăţător infailibil al credinţei şi moralei" (Geiermann, pag. 29). Ex cathedra" în limba latină înseamnă ad litteram din scaun". Cu referire la papa, expresia face referire la declaraţiile lui oficiale adresate Bisericii Catolice. 15. În ceea ce priveşte pretenţiile papalităţii, vezi, de exemplu, Lucius Ferraris, Papa" art. 2, din Prompta Bibliotheca (Veneţia; Gaspar Storti, 1772), vol. 6, p. 25-29, citată în Source Book, p. 680. Pentru pretenţiile emise chiar de papalitate, vezi Papa Leon al XIII-lea, Scrisoarea Enciclică, 10 ianuarie, 1890 şi 20 iunie, 1894 în The Great Encyclical Letters of Pope Leon XIII (Marile scrisori enciclice ale Papei Leon al XIIIlea) (New York, N. Y. : Benziger Brothers 1903), p. 193, 304. Vezi, de asemenea, şi Source Book, p. 683, 684. 16. Catechism of the Council of Trent for Parish Priests" (Catechismul Conciliului din Trent pentru preoţii de parohie) trad. de John A. McHugh şi Charles J. Callan (New York N. Y. ; Joseph P. Wagner, Inc. retipărită 1958), p. 258, 254. Vezi, de asemenea, Source Book, p. 614. 17. Comentariul Biblic A. Z. Ş. , vol. 7, p. 47, 48. 18. Vezi Conciliul din Trent, Sesiunea a IV-a, 8 aprilie 1546, citat în Crezurile creştinătăţii", ed. Philip Schaff, ed. a 6-a, ed rev. (Grand Rapids, MI; Baker, 1983), vol. 2, p. 79-83. Vezi, de asemenea, Source Book, p. 1041-1043. 19. Froom, Credinţa profetică a părinţilor noştri", vol. 2, p. 528-531. 20. Ibid 21. Ibid. 22. Robert M. Grant A Short History of Interpretation of the Bible (O scurtă istorie a interpretării Bibliei"). Philadelphia, Pa; Fortress Press, 1984), p. 97. 23. Farrar, p. 361 24. Ibid, 363. 25. Grant, p. 97. 26. Farrar, p. 365. 27. Pentru originea rămăşiţei, vezi Froom, Prophetic Faith of Our Fathers (Credinţa profetică a părinţilor noştri), vol. 4; P. Gerard Damsteegt, Foundations of the Seventh-day Adventist Message and Mission (Temeliile soliei şi misiunii adventiştilor de ziua a şaptea), (Grand Rapids, MI; Wm. B. Eerdmans, 1977). 28. Cf. Damsteegt, A Theology of Restoration" (O teologie a restaurării), (lucrare prezentată la Conferinţa Un Secol de Evanghelizare, Andrews University, 4 mai 1974). 29. Vezi Midrash Rabbah cu referire la Cîntarea cîntărilor I, 6, 4; Tertulian, Against Marcion (Împotriva lui Marcion) III, 13; Tertulian, Answer to Jews (Răspuns iudeilor) 9. 30. Froom Prophetic Faith of Our Fathers (Credinţa profetică a părinţilor noştri), vol. 2, p. 531, 787. 31. Comentariul Biblic A. Z. Ş. , vol. 7, p. 823-831. 32. Biserica Catolică pretinde autoritatea de a schimba ziua de închinare. I. Care este ziua de Sabat? R. Sîmbăta este ziua Sabatului. I. De ce păzim duminica în locul sîmbetei? R. Noi păzim duminica în locul sîmbetei pentru că Biserica Catolică a transferat solemnitatea de la ziua sîmbetei la ziua duminicii" (Geiermann, p. 50). Vezi, de asemenea, Source Book, p. 886. Acest catechism a primit binecuvîntarea apostolică" a papei Pius al X-lea, la 25 ianuarie 1910 (Ibid). Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că biserica este un corp de credincioşi, compus din mulţi membri, chemaţi din toate naţiunile, seminţiile, limbile şi noroadele. În Hristos, noi sîntem o nouă creaţiune; deosebirile de rasă, cultură, educaţie şi naţionalitate, cum şi diferenţele dintre cei de sus şi cei de jos, dintre bogat şi sărac, dintre bărbat şi femeie nu trebuie să dea loc la dezbinări între noi. Noi sîntem cu toţii egali în Hristos care, prin acelaşi Spirit, ne-a legat într-o unică comuniune cu El şi între noi; noi trebuie să slujim şi să fim slujiţi fără părtinire şi prejudecăţi. Prin descoperirea lui Isus Hristos în Scriptură, noi împărtăşim aceeaşi credinţă şi nădejde şi dăm tuturor o mărturie unanimă. Această unitate îşi are izvorul în unitatea Treimii divine, care ne-a adoptat ca să fim copii ai Săi. Unitatea trupului lui Hristos Terminînd lucrarea Sa pe pămînt (Ioan 17, 4), Isus, chiar în seara dinaintea morţii Sale, nu înceta să fie preocupat de situaţia ucenicilor Săi. Gelozia a dus la ceartă cu privire la cine va fi cel mai mare şi cui i se vor atribui cele mai înalte poziţii în Împărăţia lui Hristos. În ochii lui Isus, umilinţa era esenţială în Împărăţia Sa. Adevăraţii Săi urmaşi aveau să fie slujitori, dîndu-se bucuros pe ei înşişi fără să aştepte nici chiar un mulţumesc" în schimb. Dar această învăţătură a căzut, se pare, în urechi surde (Luca 17, 10). Chiar exemplul pe care El l-a dat, plecîndu-Se să le spele picioarele, cînd nimeni dintre ei nu făcuse acest lucru din cauza înţelesurilor pe care le-ar fi avut, părea că fusese în zadar (vezi cap. 15 al acestei cărţi). Isus este iubire. Bunătatea Lui a fost aceea care a făcut ca masele să-L urmeze. Neînţelegînd această iubire neegoistă, ucenicii Săi au fost stăpîniţi de puternice prejudecăţi faţă de cei ce nu erau iudei, faţă de femei, păcătoşi" şi săraci, ceea ce îi împiedica să vadă iubirea lui Hristos care cuprindea pe toţi, chiar şi pe aceşti lepădaţi de societate. Cînd ucenicii L-au găsit stînd de vorbă cu o femeie samariteancă de proastă reputaţie, ei încă nu învăţaseră faptul că holdele ce erau coapte, gata pentru seceriş, cuprindeau diferite soiuri de grîu, gata să fie secerat. Dar Hristos nu putea fi influenţat de tradiţie, de opinia publică sau chiar de părerea familiei. Iubirea Sa de nereţinut a coborît pînă la fiinţa omenească decăzută, refăcînd-o. O astfel de iubire, care avea să-i distingă de mulţimea nepăsătoare, va fi semnul adevăraţilor ucenici. Ei trebuia să iubească aşa cum a iubit El. Lumea avea să fie totdeauna în stare să deosebească pe creştini - nu datorită mărturisirii lor de credinţă, ci datorită descoperirii iubirii lui Hristos în ei (Ioan 13, 34-35). Şi astfel, chiar în grădina Ghetsemani, principala preocupare din mintea Domnului Hristos a fost unitatea bisericii Sale - a acelora care au ieşit din lume" (Ioan 17, 6). El a pledat înaintea Tatălui Său pentru o unitate a bisericii asemănătoare aceleia pe care o cunoaşte Dumnezeirea: Mă rog ca toţi să fie una, cum Tu, Tată, eşti în Mine, şi Eu în Tine; ca şi ei să fie una în Noi, pentru ca lumea să creadă că Tu M-ai trimis" (Ioan 17, 21). O astfel de unitate e mărturia cea mai puternică a bisericii, căci ea demonstrează iubirea neegoistă a lui Hristos pentru neamul omenesc. El a spus: Eu în ei, şi Tu în Mine; pentru ca ei să fie în chip desăvîrşit una, ca să cunoască lumea că Tu M-ai trimis, şi că i-ai iubit, cum M-ai iubit pe Mine" (Ioan 17, 23). Unirea biblică şi biserica Ce fel de unitate prevedea deci Domnul Hristos pentru biserica vizibilă de astăzi? Cum este posibilă o astfel de iubire şi unitate? Care este temelia ei? Care sînt componentele ei? Pretinde ea uniformitate sau permite diversitatea? Cum funcţionează această unitate? Unirea Duhului. Duhul Sfînt este forţa activă care conduce la unitatea bisericii. Prin El, credincioşii sînt conduşi la biserică. Prin El ei sînt botezaţi de un singur Duh, ca să alcătuiască un singur trup" (1 Cor. 12, 13). Aceşti membri botezaţi trebuie să aibă o unitate pe care Pavel o descrie ca fiind unirea Duhului" (Ef. 4, 3). Apostolul a menţionat componentele de bază ale unităţii Duhului: Este un singur trup, un singur Duh", spunea el, după cum şi voi aţi fost chemaţi la o singură nădejde a chemării voastre. Este un singur Domn, o singură credinţă, un singur botez. Este un singur Dumnezeu şi Tată al tuturor, care este mai pe sus de toţi, care lucrează prin toţi şi care este în toţi" (Ef. 4, 4-6). Repetarea de şapte ori a cuvîntului o singură" sau un singur" scoate în evidenţă unitatea completă pe care o întrevedea Pavel. Chemîndu-i din diferite naţionalităţi şi rase, Duhul Sfînt boteza pe oameni într-un singur trup - trupul lui Hristos, biserica. Pe măsură ce ei cresc în Hristos, deosebirile de cultură nu mai sînt deloc despărţitoare. Duhul Sfînt sfărîmă barierele dintre superiori şi inferiori, bogaţi şi săraci, bărbaţi şi femei. Realizînd faptul că înaintea lui Dumnezeu ei sînt egali cu toţii, ei se stimează unul pe celălalt. Această unitate funcţionează, de asemenea, la nivelul organizaţiei. Aceasta înseamnă că bisericile locale de pretutindeni sînt egale, chiar dacă unele sînt în situaţia de a primi bani şi misionari din alte ţări. O astfel de unitate spirituală nu cunoaşte ierarhie. Băştinaşii şi misionarii sînt egali înaintea lui Dumnezeu. Biserica astfel unită are o nădejde, binecuvîntata nădejde" a mîntuirii, care se va realiza la arătarea slavei marelui nostru Dumnezeu şi Mîntuitor, Isus Hristos" (Tit 2, 13). Această nădejde este un izvor de pace şi bucurie şi ne dă un puternic motiv pentru o mărturie unită (Mat. 24, 14). Ea duce la transformare, căci oricine are nădejdea aceasta în El, se curăţeşte, după cum El este curat" (1 Ioan 3, 3). Printr-o credinţă comună - credinţa personală în jertfa ispăşitoare a lui Isus Hristos - noi toţi devenim o parte a trupului. Acel unic botez, ce simbolizează moartea şi învierea lui Hristos (Rom. 6, 3-6), exprimă în mod desăvîrşit această credinţă, dînd mărturie despre o unire cu trupul lui Hristos. În final, Scriptura ne învaţă că există un Duh, un Domn, un Dumnezeu şi un Tată. Toate aspectele unităţii bisericii îşi găsesc baza în unitatea Treimii divine. Sînt felurite daruri, dar este acelaşi Duh; sînt diferite slujbe, dar este acelaşi Domn; sînt felurite lucruri, dar este acelaşi Dumnezeu, care lucrează totul în toţi" (1 Cor. 12, 4-6). Măsura unităţii. Credincioşii cunosc o unitate a minţii şi a modului de gîndire. Să luăm seama la următoarele sfaturi: Dumnezeul răbdării şi al mîngîierii să vă facă să aveţi aceleaşi simţăminte unii faţă de alţii, după pilda lui Hristos Isus; pentru ca toţi împreună, cu o inimă şi o gură, să slăviţi pe Dumnezeu, Tatăl Domnului nostru Isus Hristos" (Rom. 15, 5-6). Vă îndemn, fraţilor, pentru Numele Domnului nostru Isus Hristos, să aveţi toţi acelaşi fel de vorbire, să n-aveţi dezbinări între voi, ci să fiţi uniţi în chip desăvîrşit într-un gînd şi o simţire (judecată)" (1 Cor. 1, 10). Fiţi cu un cuget, trăiţi în pace, şi Dumnezeul dragostei şi al păcii va fi cu voi" (2 Cor. 13, 11). Biserica lui Dumnezeu, deci, trebuie să dea pe faţă o unitate a simţămintelor, a cugetului şi a acţiunilor. Înseamnă oare aceasta că membrii trebuie să aibă simţăminte, gînduri şi acţiuni identice? Unitatea biblică implică uniformitate? Unitate în diversitate. Unitatea biblică nu înseamnă uniformitate. Metafora biblică a corpului omenesc demonstrează faptul că unitatea bisericii există în diversitate. Corpul are multe organe, toate contribuind la optima funcţionare a corpului. Fiecare îndeplineşte o sarcină vitală, deşi diferită; nici unul nu este nefolositor. Acelaşi principiu operează şi în biserică. Dumnezeu distribuie darurile Sale fiecăruia în parte, cum voieşte" (1 Cor. 12, 11), creînd o sănătoasă diversitate de care beneficiază biserica. Nu toţi membrii gîndesc la fel şi nici nu sînt calificaţi să aducă la îndeplinire aceeaşi lucrare. Cu toate acestea, toţi funcţionează sub conducerea aceluiaşi Duh, zidind biserica după cele mai bune daruri pe care Dumnezeu li le-a dat lor. Pentru îndeplinirea misiunii ei, biserica are nevoie de contribuţia tuturor darurilor. Împreună, ele constituie o forţă evanghelistică completă. Succesul bisericii nu depinde de faptul ca fiecare membru să fie la fel, făcînd acelaşi lucru pe care îl face orice alt membru; ci, dimpotrivă, el depinde de toţi membrii, care să aducă la îndeplinire sarcinile pe care Dumnezeu le-a dat. În natură, viţa cu mlădiţele ei ne dau o ilustraţie de unitate în diversitate. Isus a folosit metafora viţei pentru a ilustra unitatea credinciosului cu Sine (Ioan 15, 1-6). Mlădiţele, credincioşii, sînt extensii ale adevăratei Viţe - Hristos. Asemenea fiecărei mlădiţe şi frunze, fiecare creştin se deosebeşte de ceilalţi şi, cu toate acestea, există o unitate, deoarece toţi primesc hrana lor din acelaşi izvor - Viţa. Mlădiţele viei sînt separate şi nu se amestecă unele cu altele; cu toate acestea, fiecare mlădiţă va fi în comuniune cu celelalte dacă sînt legate de acelaşi butuc părinte. Toate îşi primesc hrana din acelaşi izvor, asimilînd aceleaşi proprietăţi dătătoare de viaţă. Tot astfel, unitatea creştină depinde de altoirea membrilor în Hristos. De la El vine puterea ce vitalizează viaţa creştină. El este izvorul talentului şi puterii necesare pentru a îndeplini lucrarea bisericii. Legătura cu El modelează gusturile, obiceiurile şi stilul de viaţă ale tuturor creştinilor. Prin El, toţi membrii sînt legaţi unul de altul, uniţi într-o misiune comună. Cînd membrii rămîn în El, atunci egoismul este îndepărtat şi unitatea creştină este realizată, făcîndu-i în stare să-şi îndeplinească misiunea. Astfel, în timp ce sînt diferite personalităţi în biserică, toţi lucrează sub un singur Conducător. În timp ce sînt multe daruri, nu este decît un singur Duh. Deşi darurile diferă, acţiunea este armonioasă. Este acelaşi Dumnezeu, care lucrează totul în toţi" (1 Cor. 12, 6). Unitatea credinţei. Diversitatea darurilor nu înseamnă totuşi o diversitate de credinţe. În zilele de pe urmă, biserica lui Dumnezeu va fi compusă din oameni care împărtăşesc o platformă bazată pe Evanghelia cea veşnică - viaţa lor fiind caracterizată prin păzirea poruncilor lui Dumnezeu şi credinţa lui Isus (Apoc. 14, 12). Împreună, ei adresează lumii invitaţia la mîntuire. Cît de importantă este unitatea bisericii Unitatea este esenţială pentru biserică. Fără ea, biserica va da greş în împlinirea misiunii sale sfinte. Unitatea face ca eforturile bisericii să fie eficiente. Într-o lume împărţită prin dizidenţă şi conflicte, iubirea şi unitatea dintre membrii bisericii - cu personalităţi, temperamente şi dispoziţii diferite - dau mărturie despre solia bisericii mult mai puternic decît o poate face orice altceva. Această unitate oferă dovezi incontestabile despre legătura lor cu cerul şi valabilitatea acreditării lor ca ucenici ai lui Hristos (Ioan 13, 35). Ea dovedeşte puterea Cuvîntului lui Dumnezeu. Conflictul dintre cei ce mărturisesc a fi creştini a stîrnit dezgust în cei necredincioşi şi a fost, poate, cel mai mare obstacol în calea acceptării de către ei a credinţei creştine. Adevărata unitate dintre credincioşi spulberă această atitudine. Ea este o dovadă majoră faţă de lume, spunea Hristos, că El este Mîntuitorul. (Ioan 17, 23). Unitatea descoperă realitatea împărăţiei lui Dumnezeu. O biserică în adevăr unită pe pămînt descoperă seriozitatea membrilor ei în speranţa lor de a trăi laolaltă în ceruri. Unitatea pe pămînt demonstrează realitatea Împărăţiei veşnice a lui Dumnezeu. Pentru aceia care trăiesc în acest fel, se împlineşte Scriptura care spune: Iată ce plăcut şi ce dulce este să locuiască fraţii împreună" (Ps. 133, 1). Unitatea arată tăria bisericii. Unitatea aduce tărie, iar neunirea, slăbiciune. O biserică este, cu adevărat, prosperă şi puternică atunci cînd membrii ei sînt uniţi cu Hristos şi unul cu altul, lucrînd în armonie pentru salvarea lumii. Atunci şi numai atunci sînt ei în adevăratul sens împreună lucrători cu Dumnezeu" (1 Cor. 3, 9). Unitatea creştină aruncă o provocare crescîndei lipse de unire a lumii, divizată de un egoism lipsit de iubire. O biserică unită prezintă soluţia pentru o societate dezbinată de cultură, rasă, sex şi naţionalitate. O biserică unită va rezista atacurilor satanice. În adevăr, puterile întunericului sînt neputincioase împotriva bisericii ai cărei membri se iubesc unii pe alţii, aşa după cum Hristos i-a iubit pe ei. Efectul plăcut şi binefăcător al unei biserici unite poate fi comparat cu activitatea unei orchestre. În momentele dinaintea apariţiei dirijorului, în timp ce instrumentiştii îşi acordează instrumentele şi le încălzesc, ei produc o adevărată cacofonie de sunete. Totuşi, cînd dirijorul apare, zgomotul acesta haotic se opreşte şi toţi ochii se îndreaptă spre el. Fiecare membru al orchestrei stă pregătit, gata să cînte după cum dirijează el. Urmărindu-L pe dirijor, orchestra dă la iveală o muzică frumoasă, armonioasă. Unitatea trupului lui Hristos înseamnă împletirea instrumentului vieţii mele în marea orchestră a celor chemaţi sub bagheta divinului Dirijor. La semnul Său de începere, urmărind partitura originală a creaţiunii, noi avem privilegiul de a executa, pentru omenire, simfonia iubirii lui Dumnezeu. " 1 Realizarea unităţii Dacă biserica trebuie să trăiască experienţa unităţii, a-tunci atît Dumnezeirea, cît şi credincioşii trebuie să fie cuprinşi în realizarea ei. Care este sursa unităţii şi cum poate fi ea realizată? Ce rol joacă credinciosul? Originea unităţii. Scriptura scoate în evidenţă faptul că unitatea îşi are originea în: (1) puterea Tatălui care ne păzeşte (Ioan 17, 11); (2) slava Tatălui, pe care Hristos a dat-o urmaşilor Săi (Ioan 17, 22) şi (3) prezenţa lui Hristos în cei credincioşi (Ioan 17, 23). Duhul Sfînt, Duhul lui Hristos" în mijlocul trupului lui Hristos, este puterea de coeziune şi prezenţa ce păstrează unit fiecare segment. Asemenea butucului şi spiţelor unei roţi, cu cît membrii bisericii (spiţele) vin mai aproape de Hristos (butucul), cu atît mai aproape vor fi şi unii de alţii. Secretul adevăratei unităţi din biserică şi din familie nu este diplomaţia, nici iscusinţa de administrare, nici un efort supraomenesc de a înfrînge dificultăţile, deşi va fi de făcut mult în privinţa aceasta, ci unirea cu Hristos. " 2 Duhul Sfînt ca unificator. Ca Duh al lui Hristos" şi Duh al Adevărului", Duhul Sfînt aduce unire. 1. Punctul central al unităţii. Cînd Duhul intră în cei credincioşi, El îi face să treacă peste prejudecăţile omeneşti legate de cultură, rasă, sex, culoare, naţionalitate şi stare socială vezi Gal. 3, 26-28). El realizează acest lucru, aducînd pe Hristos în inimă. Aceia în care El locuieşte vor avea privirile fixate asupra lui Isus şi nu asupra lor. Unirea lor cu Hristos stabileşte legătura unirii între ei - rod al locuirii lăuntrice a Duhului. Atunci diferenţele dintre ei se vor estompa şi ei se vor uni în lucrarea de a glorifica pe Isus. 2. Rolul darurilor spirituale în realizarea unităţii. Cît de realizabilă este ţinta unităţii bisericii? Cînd Hristos a început lucrarea Sa de mijlocire la dreapta Tatălui Său în ceruri, El a garantat faptul că ţinta de a avea pe poporul Său unit nu era o iluzie. Prin Duhul Sfînt, El a dat daruri speciale, în mod deosebit destinate stabilirii în mijlocul credincioşilor a unităţii credinţei". Discutînd despre aceste daruri, Pavel spunea că Domnul Hristos a dat pe unii apostoli; pe alţii prooroci; pe alţii evanghelişti; pe alţii păstori şi învăţători". Aceste daruri au fost date bisericii pentru desăvîrşirea sfinţilor, în vederea lucrării de slujire, pentru zidirea trupului lui Hristos, pînă vom ajunge toţi la unirea credinţei şi a cunoştinţei Fiului lui Dumnezeu, la starea de om mare, la înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos. " (Ef. 4, 11-13). Aceste daruri unice sînt destinate a dezvolta unirea Duhului" în unirea credinţei" (Ef. 4, 3. 13), pentru ca cei credincioşi să fie maturi şi statornici, astfel încît să nu mai fim copii, plutind încoace şi încolo, purtaţi de orice vînt de învăţătură, prin viclenia oamenilor şi prin şiretenia lor în mijloacele de amăgire" (Ef. 4, 14; vezi şi cap. 16 al acestei cărţi). Prin aceste daruri, credincioşii rostesc adevărul în dragoste şi cresc în Hristos, Capul bisericii, dezvoltînd o unitate dinamică a dragostei. În Hristos, Pavel spunea că tot trupul, bine închegat şi strîns legat, prin ceea ce dă fiecare încheietură, îşi primeşte creşterea, potrivit cu lucrarea fiecărei părţi în măsura ei, şi se zideşte în dragoste" (Ef. 4, 16). 3. Baza unităţii. Pentru a împlini făgăduinţa lui Hristos, Duhul Sfînt lucrează ca Duh al adevărului (Ioan 15, 26). Sarcina Sa este aceea de a călăuzi pe cei credincioşi în tot adevărul (Ioan 16, 13). Este clar, deci, că baza unităţii este adevărul ce are ca centru pe Isus Hristos. Misiunea Duhului este aceea de a călăuzi pe credincios în adevăr, aşa cum este el în Isus. Un astfel de studiu are un efect unificator. Cu toate acestea, numai studiul nu este suficient pentru a realiza adevărata unire. Doar crezînd, trăind şi predicînd adevărul aşa cum este în Isus ajungem la adevărata unire. Comuniunea, darurile spirituale şi iubirea sînt toate foarte importante, dar împlinirea lor este posibilă numai prin Acela care a spus: Eu sînt Calea, Adevărul şi Viaţa" (Ioan 14, 6). Domnul Hristos S-a rugat: Sfinţeşte-i prin Adevărul Tău, Cuvîntul Tău este Adevărul" (Ioan 17, 17). Pentru a trăi unitatea, cei credincioşi trebuie să primească lumina aşa cum luminează din Cuvînt. Cînd adevărul, aşa cum este în Isus va locui în inimă, el va înnobila, va înălţa şi va purifica viaţa, eliminînd toate prejudecăţile şi neînţelegerile. Noua poruncă a lui Hristos. Asemenea omului, biserica a fost făcută după chipul lui Dumnezeu. După cum fiecare membru al Treimii dumnezeieşti are iubire faţă de ceilalţi, tot astfel membrii bisericii trebuie să aibă iubire unii faţă de alţii. Hristos a poruncit credincioşilor să demonstreze iubirea lor faţă de Dumnezeu, iubind pe ceilalţi aşa cum se iubesc pe ei înşişi (Mat. 22, 39). Domnul Isus Însuşi, pe Golgota, a dus acest principiu al iubirii pînă la capăt. Chiar înainte de moartea Sa, El a lărgit porunca pe care El o rostise mai devreme, dînd ucenicilor Săi o nouă poruncă: Să vă iubiţi unii pe alţii, cum v-am iubit Eu" (Ioan 15, 12; conf. 13, 34). Era ca şi cînd le-ar fi spus: Nu vă cer să vă ridicaţi pentru drepturile voastre, să vegheaţi să primiţi ceea ce vi se cuvine şi, dacă nu, să acţionaţi în judecată. Vă cer să vă dezveliţi spatele pentru a fi biciuiţi, să întoarceţi şi obrazul celălalt, să suportaţi acuzaţia falsă, batjocorirea, derîderea, să fiţi răniţi, zdrobiţi, răstigniţi pe o cruce şi înmormîntaţi, dacă arta se cere ca să iubim pe alţii. Pentru că aceasta înseamnă a iubi pe alţii, cum vă iubesc Eu". 1. Imposibila posibilitate. Cum putem iubi aşa cum a iubit Hristos? Imposibil. Hristos a cerut imposibilul, dar El poate împlini imposibilul. El a făgăduit: Şi după ce voi fi înălţat de pe pămînt, voi atrage la Mine pe toţi oamenii" (Ioan 12, 32). Căci unitatea în trupul lui Hristos este legată de întrupare, deoarece unitatea credincioşilor cu Dumnezeu s-a realizat prin Cuvîntul ce a devenit trup. Ea este, de asemenea, manifestată în relaţii, în unitatea credincioşilor prin rădăcinile lor comune în Butucul Viţei. Şi, în final, ea este înrădăcinată în cruce, iubirea Golgotei răsărind înăuntrul credincioşilor. 2. Unitate la cruce. Unitatea bisericii se realizează la cruce. Numai atunci cînd ne dăm seama că noi nu iubim şi nu putem să iubim aşa cum a iubit Isus, numai atunci admitem nevoia noastră după prezenţa Lui statornică şi Îl credem atunci cînd spune: Fără de Mine nu puteţi face nimic" (Ioan 15, 5). La cruce, noi ne dăm seama de faptul că El a murit nu numai pentru noi, ci pentru orice om de pe pămînt. Aceasta înseamnă că El i-a iubit pe toţi, de toate naţionalităţile, rasele, culorile şi clasele sociale. El iubeşte în mod egal, indiferent de deosebirile ce pot exista. De aceea, unitatea îşi are rădăcina în Dumnezeu. Viziunea îngustă a omului tinde să-i despartă pe semeni. Crucea răzbate prin orbirea omenească şi preţuieşte fiinţele omeneşti potrivit cu aprecierea pe care o face Dumnezeu. Ea arată că nimeni nu este fără valoare. Toţi sînt doriţi. Dacă Hristos îi iubeşte, atunci şi noi trebuie să-i iubim. Cînd a profetizat că moartea Sa pe cruce îi va atrage pe toţi la El, Hristos dorea să spună că atracţia magnetică a fiinţei Sale zdrobite pe cruce de cea mai mare suferinţă cunoscută vreodată, va aduce unitate trupului Său, biserica. Vasta prăpastie dintre cer şi noi, prăpastie pe care Hristos a trecut-o, face din pasul cel mic, ca să treacă strada sau să traverseze oraşul pentru a ajunge la un frate, un gest de atît de simplu şi uşor. Calvarul înseamnă a purta sarcinile unii altora" (Gal. 6, 2). El a purtat toată povara întregii omeniri, ceae ce a zdrobit viaţa Sa, astfel încît El să poată să ne dea viaţă şi să ne facă liberi de a ne ajuta unii pe alţii. Paşi spre unitate. Unitatea nu vine în mod automat. Cei credincioşi trebuie să facă paşi pentru a şi-o asigura. 1. Unitatea în cămin. Locul ideal pentru instruirea bisericii în vederea unităţii ei este căminul (vezi cap 22 al acestei cărţi). Dacă învăţăm ce înseamnă conducere înţeleaptă, bunătate, amabilitate, răbdare şi iubire în cămin, avînd ca centru crucea, vom fi în stare să aducem aceste principii şi în biserică. 2. Să facem din unitate obiectivul nostru. Noi nu vom ajunge niciodată la unitate, dacă nu vom lucra în mod conştiincios pentru ea. Şi niciodată nu ne vom putea declara mulţumiţi că am dobîndit-o. Noi trebuie să ne rugăm zilnic pentru unitate şi să o cultivăm cu grijă. Noi trebuie să lucrăm pentru atenuarea diferenţelor dintre noi şi să evităm disputele pentru ceea ce este neesenţial. În loc să ne fixăm asupra a ceea ce ne desparte, noi trebuie să vorbim despre multele şi preţioasele adevăruri asupra cărora sîntem de acord. Vorbiţi despre unitate şi rugaţi-vă ca rugăciunea Domnului Hristos să fie împlinită. Făcînd astfel, noi putem realiza unitatea şi armonia dorită de Dumnezeu. 3. Să lucrăm împreună pentru o ţintă comună. Biserica nu va trăi experienţa unităţii pînă cînd, acţionînd ca un tot organic, nu se va implica în vestirea Evangheliei lui Isus Hristos. O astfel de misiune oferă o instruire ideală pentru învăţarea armoniei. Ea învaţă pe credincioşi faptul că ei toţi sînt părţi individuale ale marii familii a lui Dumnezeu şi că fericirea întregului se bazează pe binele fiecărui credincios în parte. În lucrarea Sa de slujire, Hristos a împletit refacerea sufletului şi refacerea trupului. Şi, atunci cînd El a trimis pe ucenicii Săi în lucrare, El a insistat în acelaşi mod asupra acestor două aspecte: predicarea şi vindecarea (Luca 9, 2; 10, 9). Tot astfel, biserica lui Hristos trebuie să aducă la îndeplinire atît lucrarea de predicare - slujirea Cuvîntului - cît şi lucrarea misionară medicală. Nici una din aceste faze ale lucrării lui Dumnezeu nu trebuie să fie adusă la îndeplinire în mod independent sau să ne absoarbă cu totul. Ca şi în zilele Domnului Hristos, o lucrare echilibrată şi armonioasă trebuie să caracterizeze misiunea noastră pentru suflete. Aceia care sînt angrenaţi în diferite faze ale lucrării bisericii trebuie să coopereze în mod strîns, dacă vor să transmită cu putere lumii invitaţia Evangheliei. Metafora corpului arată că fiecare organ, mare sau mic, este important. Cooperarea - şi nu rivalitatea - este planul lui Dumnezeu pentru lucrarea Sa mondială. În acest fel, unitatea înăuntrul trupului lui Hristos devine o demonstrare a iubirii neegoiste a Domnului Hristos, atît de minunat descoperită la cruce. 4. Dezvoltarea unei perspective globale. O biserică nu dă pe faţă o adevărată unitate decît dacă ea este activă în zidirea lucrării lui Dumnezeu, în toate părţile pămîntului. Biserica trebuie să facă tot ceea ce poate spre a evita izolarea naţională, culturală sau regională. Pentru a realiza unitatea gîndirii, scopului şi acţiunii, credincioşii de diferite naţionalităţi, trebuie să se contopească şi să slujească împreună. Biserica trebuie să aibă grijă ca să nu întreţină interese separatiste naţionale, care ar vătăma efortul ei mondial unit. Conducerea bisericii trebuie să acţioneze în aşa fel, încît să păstreze egalitatea şi unitatea, avînd grijă să nu dezvolte programe sau instituţii în vreo regiune care să fie finanţate în dauna edificării lucrării în alte regiuni ale lumii. 5. Evitaţi atitudinile care despart. Atitudinea de egoism, mîndrie, încredere în sine, superioritate, independenţă, prejudecată, critică, condamnare şi găsirea de greşeli printre credincioşi contribuie la neunire în biserică. Adesea, în spatele acestor atitudini se află pierderea iubirii dintîi. O nouă privire la darul lui Dumnezeu în Hristos la Golgota, poate reînnoi iubirea unuia pentru celălalt (1 Ioan 4, 9-11). Prin mijlocirea harului lui Dumnezeu, Duhul Sfînt poate nimici aceste izvoare de neunire din inima firească. Cînd într-o biserică a Noului Testament s-a ivit o situaţie de dezbinare, Pavel a sfătuit ca biserica să umble cîrmuită de Duhul" (Gal. 5, 16). Prin rugăciune continuă, noi trebuie să căutăm călăuzirea Duhului, care ne va duce la unitate. Umblarea în Duhul produce roadele Duhului - dragostea, bucuria, pacea, îndelunga răbdare, bunătatea, facerea de bine, credincioşia, blîndeţea, înfrînarea poftelor - care sînt un antidot cu succes al neunirii (Gal. 5, 22. 23). Iacov vorbeşte împotriva unei alte rădăcini a neunirii, şi anume felul în care ne comportăm cu persoanele, ţinînd seama de averea sau poziţia lor socială. În termeni tari, el denunţă favoritismul: Dar dacă aveţi în vedere faţa omului faceţi un păcat şi sînteţi osîndiţi de Lege ca nişte călcători de lege" (Iacov 2, 9). Pentru că Dumnezeu este imparţial (Fapte 10, 34), noi nu trebuie să dăm unor membri ai bisericii mai multă cinste sau respect decît altora, din cauza poziţiei, averii sau capacităţilor lor. Este normal ca să îi respectăm, dar nu trebuie să-i socotim mai importanţi pentru Tatăl nostru ceresc decît cel mai de jos copil al lui Dumnezeu. Cuvintele Domnului Hristos corectează perspectiva noastră: Ori de cîte ori aţi făcut aceste lucruri, unuia dintre aceşti foarte neînsemnaţi fraţi ai Mei, Mie mi leaţi făcut" (Mat. 25, 40). El este reprezentat de persoana celui mai neînsemnat, ca şi a celui mai binecuvîntat dintre membri. Toţi sînt copiii Lui şi, de aceea, sînt de o egală importanţă pentru El. Aşa cum Domnul nostru, Fiul omului, a devenit un frate pentru fiecare fiu şi fiică a lui Adam, tot astfel şi noi, urmaşii Săi, sîntem chemaţi să ne îndreptăm în unirea Duhului şi a lucrării de salvare către fraţii şi surorile noastre din orice neam, seminţie, limbă şi norod" (Apoc. 14, 6). 1. Benjamin F. Reaves, What Unity Means to Me" (Ce înseamnă unitatea pentru mine) Adventist Review, 4 Decembrie 1986, p. 20. 2. White, The Adventist Home" (Căminul advent) (Nashville, TN: Southern Publishing Assn. , 1952), p. 179. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că, prin botez, noi mărturisim credinţa noastră în moartea şi învierea lui Isus Hristos şi dăm mărturie privind moartea noastră faţă de păcat şi hotărîrea noastră de a umbla într-o viaţă nouă. În acest fel, noi recunoaştem pe Hristos ca Domn şi Mîntuitor, devenim poporul Lui şi sîntem primiţi ca membri de către biserica Sa. Botezul este un simbol al unirii noastre cu Hristos, al iertării păcatelor noastre şi al primirii Duhului Sfînt. El se săvîrşeşte prin scufundarea în apă şi este condiţionat de mărturisirea credinţei în Isus şi de dovezile pocăinţei de păcat. El urmează instruirii în adevărurile Sfintelor Scripturi şi acceptării învăţăturilor ei. Botezul Nyangwira, care trăia în Africa Centrală, nu considera botezul o simplă preferinţă. Timp de mai bine de un an, ea a studiat cu mult zel Biblia. Ea dorea mult să devină creştină. Într-o seară, ea a împărtăşit soţului ei din lucrurile pe care le învăţase. Violent şi furios, el a strigat: Nu vreau o religie ca aceasta în casa mea şi, dacă mai continui să studiezi, te voi ucide". Deşi afectată, Nyangwira a continuat să studieze şi nu peste mult timp ea era gata pentru botez. Mai înainte de a pleca de acasă pentru serviciul divin de botez, Nyangwira a îngenuncheat cu respect înaintea soţului ei şi i-a spus că urmează să să primească botezul. El a pus mîna pe cuţitul cel mare de vînătoare şi a strigat: Ţi-am spus că nu vreau să fii botezată. În ziua în care te vei boteza, te voi ucide". Dar Nyangwira, hotărîtă să urmeze Domnului, a plecat cu ecourile ameninţărilor soţului ei în urechi. Mai înainte de a intra în apă, ea şi-a mărturisit păcatele şi şi-a consacrat viaţa Mîntuitorului ei, neştiind dacă nu cumva în ziua aceea va trebui să-şi dea viaţa pentru Domnul. Pacea însă i-a cuprins inima în timp ce era botezată. Cînd s-a întors acasă, ea a adus soţului său cuţitul. Te-ai botezat?" a întrebat el plin de mînie. Da", a răspuns Nyangwira, simplu. Iată cuţitul!" Eşti gata să fii omorîtă?" Da, sînt!" Uimit de curajul ei, soţul n-a mai dorit s-o ucidă. 1 Cît de important este botezul? Este botezul atît de important ca să merite ca cineva să-şi rişte viaţa pentru el? Cere Dumnezeu cu adevărat botezul? Depinde mîntuirea de botez? Exemplul lui Isus. Într-o zi, Domnul Isus a părăsit atelierul de tîmplărie din Nazaret, Şi-a luat la revedere de la familia Sa şi a plecat la Iordan unde Ioan, vărul Său, predica. Apropiindu-Se de Ioan, El a cerut să fie botezat. Uimit, Ioan a încercat să-L abată de la hotărîrea Lui, spunînd: Eu am trebuinţă să fiu botezat de Tine şi Tu vii la mine?" Lasă-Mă acum", a răspuns Isus, căci aşa se cade să împlinim tot ce trebuie împlinit" (Mat. 3, 13-15). Botezul lui Isus a dat pentru totdeauna acestei orînduiri2 aprobarea divină (Mat. 3, 13-17. 21. 25). În botez, noi participăm la misiunea lui Isus şi împlinim tot ce trebuie împlinit". Dacă Domnul Hristos, Cel fără de păcat, a fost botezat, atunci şi noi, cei păcătoşi, trebuie să facem la fel. Porunca lui Isus La sfîrşitul lucrării Sale de slujire, Hristos a poruncit ucenicilor Săi: Duceţivă şi faceţi ucenici din toate neamurile, botezîndu-i în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh. Şi învăţaţi-i să păzească tot ce v-am poruncit" (Mat. 28, 18-20). În această însărcinare, Hristos a arătat clar că El cere botezarea acelora care doresc să intre în biserica Sa, Împărăţia Sa spirituală. Cînd, prin lucrarea ucenicilor, Duhul Sfînt aducea pe oameni la pocăinţă şi să primească pe Isus ca Mîntuitor al lor personal, ei trebuia să fie botezaţi în numele Treimii divine. Botezul lor avea să demonstreze că ei intraseră într-o legătură personală cu Hristos şi se angajau să trăiască în armonie cu principiile Împărăţiei harului Său. Hristos a încheiat porunca Sa de a boteza, cu asigurarea: Şi iată că Eu sînt cu voi în toate zilele, pînă la sfîrşitul veacului". După înălţarea la cer a Domnului Hristos, apostolii au făcut cunoscută necesitatea şi urgenţa botezului (Fapte 2, 38; 10, 48; 22, 16). Ca răspuns, mulţimi au fost botezate, formînd biserica Noului Testament (Fapte 2, 41. 47; 8, 12), acceptînd autoritatea Tatălui, a Fiului şi a Duhului Sfînt. Botezul şi mîntuirea. Hristos a învăţat astfel: Cine va crede şi se va boteza, va fi mîntuit" (Marcu 16, 16). În biserica apostolică, botezul urma în mod natural primirii lui Hristos. Era o confirmare a credinţei noului credincios (Fapte 8, 12; 16, 30- 34). Petru a folosit experienţa lui Noe din timpul potopului, pentru a ilustra legătura dintre botez şi mîntuire. În timpurile antediluviene, păcatul ajunsese la astfel de proporţii, încît, prin Noe, Dumnezeu a avertizat lumea să se pocăiască sau, de nu, va fi nimicită. Numai opt persoane au crezut, au intrat în corabie şi au fost scăpate prin apă". Icoana aceasta închipuitoare vă mîntuieşte acum pe voi", spunea Petru, şi anume botezul, care nu este o curăţire de întinăciunile trupeşti, ci mărturia unui cuget curat înaintea lui Dumnezeu, prin învierea lui Isus Hristos" (1 Petru 3, 20-21). Petru a explicat astfel că noi sîntem mîntuiţi prin botez, aşa cum Noe şi familia sa au fost salvaţi prin apă. Desigur că Dumnezeu, şi nu apele potopului, a însemnat salvare pentru Noe. Tot la fel, sîngele lui Hristos, şi nu apa botezului, este ceea ce îndepărtează păcatul de la cel credincios. Dar botezul, asemenea ascultării lui Noe de a intra în corabie, ’este mărturia unui cuget curat înaintea lui Dumnezeu’. Cînd omul, prin puterea lui Dumnezeu, dă această mărturie, mîntuirea oferită prin învierea lui Isus intră în vigoare". 3 Cu toate acestea, deşi botezul este legat în mod vital de mîntuire, el nu garantează mîntuirea. 4 Pavel a considerat experienţa exodului poporului Israel ca fiind o reprezentare simbolică a botezului. 5 "Fraţilor, nu vreau să nu ştiţi că părinţii noştri toţi au fost supt nor, toţi au trecut prin mare, toţi au fost botezaţi în nor şi în mare, pentru Moise; toţi au mîncat aceeaşi mîncare duhovnicească şi toţi au băut aceeaşi băutură duhovnicească ce venea după ei; şi stînca era Hristos. Totuşi, cei mai mulţi dintre ei n-au fost plăcuţi lui Dumnezeu, căci au pierit în pustie" (1 Cor. 10, 1-5). Tot la fel şi astăzi, botezul nu asigură în mod automat mîntuirea. Experienţa lui Israel a fost scrisă pentru învăţătura noastră, peste care au venit sfîrşiturile veacurilor. Astfel dar, cine crede că stă în picioare, să ia seama să nu cadă" (1 Corinteni 10, 11. 12). Un singur botez" Administrarea botezului diferă în lumea creştină. Unii folosesc scufundarea, alţii stropirea, iar alţii turnarea sau vărsarea apei. Caracteristica unităţii pe care Duhul o aduce în biserica lui Dumnezeu este practicarea unui singur botez" (Ef. 4, 5). 6 Ce descoperă Biblia despre însemnătatea termenului a boteza", despre practica în sine şi despre importanţa ei spirituală? Însemnătatea cuvîntului botez". Cuvîntul botez" vine de la verbul grec baptizo, care implică imersiunea, deoarece el derivă din verbul bapto, însemnînd a afunda în sau sub". 7 Cînd verbul a boteza" se referă la botezul cu apă, acesta poartă cu el ideea de imersiune sau scufundare a unei persoane sub apă. 8 În Noul Testament, verbul a boteza" este folosit (1) pentru a se referi la botezul cu apă (Mat. 3, 6; Marcu 1, 9; Fapte 2, 41); (2) ca o metaforă a suferinţelor şi morţii lui Hristos (Mat. 20, 22. 23; Marcu 10, 38. 39; Luca 10, 50); (3) la venirea Duhului Sfînt (Mat. 3, 11; Marcu 1, 8; Luca 3, 16; Ioan 1, 33; Fapte 1, 5; 11, 16) şi (4) la abluţiuni sau spălarea rituală a mîinilor (Marcu 7, 3. 4; Luca 11, 38). Această a patra folosinţă denotă spălarea pentru curăţirea de necurăţia ceremonială şi nu legitimează botezul prin turnarea apei. 9 Scriptura foloseşte substantivul botez" atît pentru botezul cu apă, cît şi pentru moartea lui Hristos (Mat. 3, 7; 20, 22). J. K. Howard observă că Noul Testament nu oferă nici o dovadă că botezul prin stropire a fost vreodată o practică apostolică, dar, într-adevăr, toate dovezile arată că această practică a fost introdusă mai tîrziu. " 10 Botezul în Noul Testament. Cazurile raportate în Noul Testament privind botezul cu apă implică scufundarea. Citim că Ioan boteza în rîul Iordan (Mat. 3, 6; Marcu 1, 5) şi în Enon, aproape de Salim, pentru că acolo erau multe ape" (Ioan 3, 23). Numai scufundarea cerea multe ape". Ioan a scufundat pe Isus. El L-a botezat pe Isus în Iordan şi, după botez, Isus a ieşit afară din apă" (Marcu 1, 9. 10; Mat. 3, 16). 11 Biserica apostolică a botezat, de asemenea, prin scufundare. Cînd Filip, evanghelistul, l-a botezat pe eunucul etiopean, s-au pogorît amîndoi în apă" şi au ieşit afară din apă" (Fapte 8, 38-39). Botezul în istorie. Înainte de era creştină, iudeii botezau pe prozeliţii lor prin scufundare. Esenienii la Qumram au urmat practica scufundării atît pentru membri, cît şi pentru convertiţi. 12 Dovezi din picturile din catacombe şi biserici, din mozaicurile de pe pardoseli, ziduri sau tavane, din sculpturi şi din ilustraţii conţinute în exemplare străvechi ale Noului Testament mărturisesc cu prisosinţă despre scufundare, ca fiind modul normal de botezare în biserica creştină, în perioada primelor paisprezece secole. 13 Baptisteriile din vechile catedrale, biserici şi ruine din Nordul Africii, Turcia, Italia, Franţa şi din alte locuri dau încă mărturie despre vechimea acestei practici. 14 Însemnătatea botezului Însemnătatea botezului este, în mod intim, legată de modul de aducere a lui la îndeplinire. Alfred Plumer spunea: Numai cînd botezul este administrat prin scufundare, numai atunci este văzută deplina lui însemnătate". 15 Simbol al morţii şi învierii lui Hristos. După cum a fi acoperit de ape simbolizează necazuri şi suferinţe copleşitoare (Ps. 42, 7; 69, 2; 124, 4. 5), tot astfel scufundarea Domnului Isus în apa botezului este un simbol profetic al suferinţelor, morţii şi îngropării Sale (Marcu 10, 38; Luca 12, 50), iar ieşirea Sa din apa botezului vorbeşte despre învierea Sa (Rom. 6, 3-5). Botezul n-ar fi avut nici o semnificaţie ca simbol al suferinţelor lui Hristos, dacă biserica apostolică ar fi practicat un alt fel de botez decît acela prin scufundare". De aceea, cel mai puternic argument pentru botezul prin scufundare este un argument teologic". 16 Simbol al morţii faţă de păcat şi trăirii pentru Dumnezeu. Prin botez, credincioşii păşesc în experienţa suferinţelor trăite de Domnul nostru. Pavel spune: Nu ştiţi că toţi cîţi am fost botezaţi în Isus Hristos, am fost botezaţi în moartea Lui? Noi deci, prin botezul în moartea Lui, am fost îngropaţi împreună cu El, pentru ca, după cum Hristos a înviat din morţi, prin slava Tatălui, tot aşa şi noi să trăim o viaţă nouă" (Rom. 6, 3-4). Legătura intimă a credincioşilor cu Hristos este descoperită prin expresii ca botezaţi în Hristos", botezaţi în moartea Lui" şi prin botezul în moartea Lui, am fost îngropaţi împreună cu El". Howard notează: În actul simbolic al botezului, credinciosul se cuprinde în moartea lui Hristos şi într-un sens real moartea Lui devine moartea sa; şi el se cuprinde în învierea lui Hristos, astfel că învierea Lui devine învierea sa". 17 Ce înseamnă intrarea credinciosului în suferinţele Domnului? 1. Moarte faţă de păcat. Prin botez, credincioşii au fost făcuţi una cu El, printr-o moarte asemănătoare cu a Lui" (Rom. 6, 5) şi răstignit împreună cu Hristos" (Gal. 2, 20). Aceasta înseamnă că omul nostru cel vechi a fost răstignit împreună cu El, pentru ca trupul păcatului să fie dezbrăcat de puterea lui, în aşa fel ca să nu mai fim robi ai păcatului. Căci cine a murit, de drept, este izbăvit de păcat" (Rom. 6, 6-8). Credincioşii au renunţat la vechiul lor mod de viaţă. Ei sînt morţi faţă de păcat şi, prin aceasta, confirmă că cele vechi s-au dus" (2 Cor. 5, 17) şi că viaţa lor este ascunsă cu Hristos în Dumnezeu. Botezul simbolizează crucificarea vieţii vechi. Nu este numai o moarte, ci şi o îngropare. Noi sîntem îngropaţi împreună cu El, prin botez" (Col. 2, 12). Îngroparea urmează după moartea unei persoane şi tot astfel, atunci cînd credinciosul coboară în mormîntul apei, viaţa cea veche, care a murit cînd el a primit pe Hristos, este acum înmormîntată. Prin botez, credincioşii renunţă la lume. În ascultare de porunca: Ieşiţi din mijlocul lor, şi despărţiţi-vă de ei, zice Domnul. Nu vă atingeţi de ce este necurat" (2 Cor. 6, 17), candidaţii fac public faptul că ei părăsesc slujirea lui Satana şi că au primit pe Isus în viaţa lor. În biserica apostolică, chemarea la pocăinţă cuprindea chemarea la botez (Fapte 2, 38). Astfel că botezul marchează, de asemenea, adevărata pocăinţă. Credincioşii mor faţă de călcarea legii şi obţin iertarea de păcat prin sîngele curăţitor, răscumpărător al lui Isus Hristos. Ceremonia baptismală este o demonstrare a unei curăţiri interioare - îndepărtarea păcatelor ce au fost mărturisite. 2. Viu pentru Dumnezeu. Puterea învierii lui Dumnezeu vine să lucreze în viaţa noastră. Ea ne face în stare să umblăm într-o viaţă nouă (Rom. 6, 4), morţi faţă de păcat, dar vii pentru Dumnezeu, în Isus Hristos, Domnul nostru" (Rom. 6, 11). Noi dăm astfel mărturie că singura nădejde a unei vieţi de biruinţă asupra naturii vechi stă în harul Domnului cel înviat, care oferă o nouă viaţă spirituală prin puterea creatoare a Duhului Sfînt. Această viaţă nouă ne înalţă la un nivel mai înalt al experienţei umane, dîndu-ne o nouă valoare, noi aspiraţii şi dorinţe, care se concentrează într-o consacrare deplină lui Isus Hristos. Noi sîntem ucenici ai Mîntuitorului nostru şi botezul este semnul uceniciei noastre. Simbolul legăturii unui legămînt. În timpurile Vechiului Testament, circumciziunea marca legătura legămîntului dintre Dumnezeu şi Avraam (Gen. 17, 1-7). Legămîntul avraamic avea atît aspect spiritual, cît şi naţional. Circumciziunea era un semn al identităţii naţionale. Avraam personal şi toţi cei de parte bărbătească din familia sa, de la vîrsta de 8 zile aveau să fie circumcişi (Gen. 17, 10-14; 25-27). Orice om de parte bărbătească necircumcis trebuia să fie nimicit" din poporul lui Dumnezeu, pentru că a călcat legămîntul (Gen. 17, 14). Faptul că legămîntul a fost făcut între Dumnezeu şi Avraam, un adult, îşi descoperă dimensiunile lui spirituale. Circumciziunea lui Avraam a făcut cunoscută şi a confirmat experienţa lui anterioară, a îndreptăţirii prin credinţă. Circumciziunea sa a fost o pecete a acelei neprihăniri, pe care o căpătase prin credinţă, cînd era netăiat împrejur" (Rom. 4, 11). Dar numai circumciziunea nu garantează intrarea în adevărata dimensiune spirituală a legămîntului. În repetate rînduri, cei care au vorbit din partea lui Dumnezeu au avertizat că nimic mai puţin decît circumciziunea spirituală nu va fi de ajuns. Să vă tăiaţi dar inima împrejur, şi să nu vă mai înţepeniţi gîtul" (Deut. 10, 16; 30, 6; Ier. 4, 4). Cei netăiaţi împrejur cu inima" aveau să fie pedepsiţi împreună cu neamurile (Ier. 9, 25-26). Cînd iudeii au respins pe Isus ca Mesia, ei au rupt legămîntul legăturii lor cu Dumnezeu, punînd cu aceasta capăt statutului lor special de popor ales (Dan. 9, 24-27; vezi şi cap. 4 al acestei cărţi). Deşi legămîntul lui Dumnezeu şi făgăduinţele Sale au rămas aceleaşi, El a ales un alt popor. Israelul spiritual a înlocuit naţiunea iudaică (Gal. 3, 27-29; 6, 15. 16). Moartea Domnului Hristos a ratificat Noul legămînt. Oamenii au intrat în acest legămînt prin circumciziunea spirituală - un răspuns al credinţei la moartea ispăşitoare a Domnului Isus. Creştinii au Evanghelia pentru cei netăiaţi împrejur" (Gal. 2, 7). Noul legămînt cere o credinţă lăuntrică" şi nu un ritual exterior" din partea celor care urmează să aparţină Israelului spiritual. Cineva poate să fie iudeu prin naştere; dar el poate să fie creştin numai prin naşterea din nou. Căci în Isus Hristos, nici tăierea împrejur, nici netăierea împrejur n-au vreun preţ, ci credinţa care lucrează prin dragoste" (Gal. 5, 6). Ceea ce are valoare este tăierea împrejur a inimii, în duh" (Rom. 2, 28-29). Botezul, semnul legăturii mîntuitoare cu Isus, este această circumciziune spirituală. În El aţi fost tăiaţi împrejur, nu cu o tăiere împrejur, făcută de mînă, ci cu tăierea împrejur a lui Hristos, în dezbrăcarea de trupul poftelor firii noastre pămînteşti, fiind îngropaţi împreună cu El, prin botez, şi înviaţi în El şi împreună cu El, prin credinţa în puterea lui Dumnezeu, care L-a înviat din morţi" (Col. 2, 11. 12). Avînd firea pămîntească îndepărtată prin tăierea împrejur spirituală, adusă la îndeplinire prin Isus, cel botezat acum se îmbracă cu Hristos şi intră în legătura legămîntului cu Isus. Ca rezultat, el este îndreptăţit să primească împlinirea făgăduinţelor legămîntului". 18 Toţi care aţi fost botezaţi pentru Hristos, v-aţi îmbrăcat cu Hristos şi dacă sînteţi ai lui Hristos, sînteţi sămînţa lui Avraam, moştenitor prin făgăduinţă" (Gal. 3, 27-29). Aceia care au intrat în această relaţie a legămîntului trăiesc asigurarea dată de Dumnezeu: Eu voi fi Dumnezeul lor, iar ei vor fi poporul Meu" (Ier. 31, 33). Simbol al consacrării în slujba lui Hristos. La botezul Său, Isus a primit o revărsare deosebită a Duhului Sfînt, semnificînd ungerea sau consacrarea Sa pentru misiunea pe care I-a dat-o Tatăl Său (Mat. 3, 13-17; Fapte 10, 38). Experienţa Sa descoperă faptul că botezul cu apă şi botezul cu Duhul Sfînt aparţin aceleiaşi experienţe, că botezul fără primirea Duhului Sfînt este incomplet. În biserica apostolică, revărsarea Duhului Sfînt urma, în general, botezului cu apă. Tot astfel şi astăzi, cînd sîntem botezaţi în numele Tatălui, al Fiului şi al Duhului Sfînt, noi sîntem închinaţi, sîntem consacraţi şi uniţi cu cele trei mari Puteri ale cerului, pentru vestirea Evangheliei veşnice. Duhul Sfînt ne pregăteşte pentru această lucrare de slujire prin curăţirea inimilor noastre de păcat. Ioan declară că Isus vă va boteza cu Duhul Sfînt şi cu foc" (Mat. 3, 11). Isaia descoperă faptul că Dumnezeu va curăţi pe poporul Său de orice necurăţie a lor cu duhul judecăţii şi cu duhul nimicirii" (Is. 4, 4). Eu voi topi zgura", spunea Dumnezeu, şi toate părticelele de plumb le voi depărta de tine" (Is. 1, 25). Dumnezeu este un foc mistuitor" pentru păcat (Evr. 12, 29). Duhul Sfînt va curăţi viaţa tuturor acelora care se supun Lui, mistuind toate păcatele lor. Apoi Duhul Sfînt le va da darurile Sale. Darurile Sale sînt o înzestrare specială, dată cu ocazia botezului, pentru a face în stare pe credincios să slujească bisericii şi să slujească acelora care nu au primit încă pe Isus Hristos". 19 Botezul cu Duhul Sfînt a dat bisericii apostolice puterea de a da mărturie (Fapte 1, 5. 8) şi numai un asemenea botez va face biserica în stare să-şi împlinească misiunea de a vesti Evanghelia cea veşnică a Împărăţiei (Mat. 24, 14; Apoc. 14, 6). Simbol al intrării în biserică. Ca semn al regenerării unei persoane sau al naşterii din nou (Ioan 3, 3. 5), botezul marchează şi intrarea în Împărăţia spirituală a lui Hristos. 20 Deoarece uneşte pe credinciosul cel nou cu Hristos, el are totdeauna rolul de uşă pentru biserică. Prin botez, Domnul adaugă noi ucenici la corpul credincioşilor - trupul Său, biserica (Fapte 2, 41. 47; 1 Cor. 12, 13). Astfel ei devin membri ai familiei lui Dumnezeu. Nimeni nu poate fi botezat fără să se alăture familiei bisericii. Condiţii pentru botez Scriptura compară legătura dintre Hristos şi biserica Sa cu o căsătorie. În căsătorie, ambele părţi trebuie să-şi cunoască bine răspunderile şi îndatoririle. Aceia care doresc să se boteze trebuie să dea pe faţă în viaţa lor credinţă, pocăinţă şi roadele pocăinţei, ca şi o înţelegere a însemnătăţii botezului şi a implicaţiilor acestui angajament spiritual. 21 Credinţa. O cerinţă în vederea botezului este credinţa în jertfa ispăşitoare a lui Isus, ca singur mijloc de mîntuire din păcat. Hristos spunea: Cine crede şi se va boteza va fi mîntuit" (Marcu 16, 16). În biserica apostolică erau botezaţi numai aceia care credeau în Evanghelie (Fapte 8, 12. 36. 37; 18, 8). Deoarece credinţa vine în urma auzirii, iar auzirea vine prin Cuvîntul lui Dumnezeu" (Rom. 10, 17), instruirea este o parte esenţială a pregătirii în vederea botezului. Marea însărcinare a lui Hristos confirmă importanţa unei astfel de instruiri. Duceţi-vă şi faceţi ucenici din toate neamurile, botezîndu-i în Numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh. Şi învăţaţi-i să păzească tot ce v-am poruncit. Şi iată că Eu sînt cu voi în toate zilele, pînă la sfîrşitul veacului" (Mat. 28, 19. 20). A deveni ucenic sau discipol cere o instruire amănunţită. Pocăinţa. Pocăiţi-vă", le-a spus Petru, şi fiecare din voi să fie botezat" (Fapte 2, 38). Instruirea din Cuvîntul lui Dumnezeu produce nu numai credinţă, ci şi pocăinţă şi convertire. Ca răspuns la chemarea lui Dumnezeu, oamenii văd starea lor căzută, îşi mărturisesc păcătoşenia, se supun lui Dumnezeu, se pocăiesc de păcatele lor, acceptă jertfa ispăşitoare a lui Hristos şi se consacră unei noi vieţi cu El. Fără convertire, ei nu pot avea o comuniune personală cu Isus Hristos. Numai prin pocăinţă ei pot să trăiască experienţa morţii faţă de păcat - o cerinţă pentru botez. Roadele pocăinţei. Aceia care doresc să primească botezul trebuie să mărturisească credinţa lor şi să trăiască experienţa pocăinţei. Dar, dacă nu fac, de asemenea, roade vrednice de pocăinţă" (Mat. 3, 8), ei nu au împlinit cerinţele biblice pentru botez. Viaţa lor trebuie să demonstreze ataşamentul faţă de adevărul, aşa cum este în Isus şi să exprime iubirea lor pentru Dumnezeu prin ascultarea de poruncile Sale. În pregătirea pentru botez, ei trebuie să renunţe la credinţele şi practicile lor rătăcite. Roadele Duhului, manifestate în viaţa lor, vor dovedi faptul că Domnul locuieşte în ei şi ei în Domnul (Ioan 15, 1-8). Dacă nu dau dovada aceasta în legătura lor cu Hristos, ei nu sînt încă gata să se alăture bisericii. 22 Examinarea candidaţilor. A deveni membru al bisericii înseamnă un act spiritual, nu numai înscrierea numelui într-un registru. Aceia care aduc la îndeplinire botezul sînt răspunzători de hotărîrea privind pregătirea candidatului la botez. Ei trebuie să se asigure de faptul că cel ce solicită botezul înţelege principiile pe care le are biserica şi că dă mărturia naşterii din nou şi a unei experienţe pline de bucurie în Isus. 23 Cu toate acestea, ei ar trebui să fie foarte atenţi să nu judece motivele acelora care cer botezul. Cînd o persoană se prezintă ca un candidat la calitatea de membru al bisericii, noi trebuie să cercetăm roadele vieţii sale şi să lăsăm asupra lui răspunderea motivelor sale. " 24 Unii au fost îngropaţi de vii în apa botezului. Eul n-a murit. Aceştia n-au primit o viaţă nouă în Hristos. Aceia care s-au alăturat bisericii în felul acesta au adus cu ei seminţele slăbiciunii şi apostaziei. Influenţa lor nesfinţită a produs confuzie în unii dinăuntrul şi din afara bisericii şi au pus în primejdie mărturia ei. Să fie botezaţi pruncii şi copiii? Botezul aduce în biserică noi credincioşi în virtutea naşterii din nou. Convertirea lor i-a calificat pentru botez şi pentru calitatea de membru al bisericii. Integrarea acestora în biserică are loc la naşterea din nou" şi nu la naşterea pruncului". De aceea, credincioşii erau botezaţi atît bărbaţi, cît şi femei" (Fapte 8, 12. 13. 29-38; 9, 17. 18; 1 Cor. 1, 14). Nicăieri în Noul Testament", admite Karl Barth, nu este permisă sau poruncită botezarea pruncilor". 25 G. R. Beasley-Murray a mărturisit: M-am văzut neînstare să recunosc în botezul pruncilor, botezul bisericii Noului Testament". 26 Pentru că pruncii şi copiii cei mici nu pot trăi experienţa convertirii, ei nu pot fi apţi pentru a fi botezaţi. Înseamnă oare aceasta că ei sînt excluşi din comunitatea noului legămînt? Desigur, nu! Isus nu i-a exclus din Împărăţia harului Său. Lăsaţi copilaşii să vină la Mine şi nu-i opriţi", a spus El, căci Împărăţia cerurilor este a celor ca ei". Şi El Şi-a pus mîinile asupra lor (Mat. 19, 14. 15). Părinţii credincioşi îndeplinesc un rol vital, acela de a călăuzi pe copiii lor într-o legătură cu Hristos, care, în cele din urmă, îi va duce la botez. Răspunsul pozitiv al lui Isus dat mamelor care şi-au adus copiii la El ca să fie binecuvîntaţi a dat loc practicii dedicării copilului. Pentru acest serviciu, părinţii aduc copiii lor la comunitate, pentru a fi prezentaţi şi consacraţi lui Dumnezeu. La ce vîrstă poate o persoană să fie gata pentru botez? Persoanele pot fi botezate dacă: (1) sînt destul de în vîrstă ca să înţeleagă însemnătatea botezului, (2) s-au predat lui Hristos şi sînt convertite, (3) înţeleg principiile fundamentale ale creştinismului şi (4) înţeleg importanţa calităţii de membru. Mîntuirea este în primejdie numai atunci cînd cineva a ajuns la vîrsta cînd este răspunzător de hotărîrile lui şi respinge influenţa Duhului Sfînt. Pentru că oamenii diferă unii de alţii în ceea ce priveşte maturitatea lor spirituală la o vîrstă dată, unii sînt gata pentru botez la o vîrstă mai timpurie decît alţii. Astfel că nu putem stabili o vîrstă minimă pentru botez. Cînd părinţii consimt la botezul copiilor lor la o vîrstă mai timpurie, ei trebuie să accepte responsabilitatea pentru creşterea lor spirituală şi dezvoltarea caracterului. Rodul botezului Cel mai însemnat rod pe care îl aduce botezul este o viaţă trăită pentru Hristos. Ţintele şi aspiraţiile se concentrează asupra lui Hristos şi nu asupra eului. Dacă deci aţi înviat împreună cu Hristos, să umblaţi după lucrurile de sus, unde Hristos şade la dreapta lui Dumnezeu. Gîndiţi-vă la lucrurile de sus, nu la cele de pe pămînt" (Col. 3, 1. 2). Botezul nu înseamnă atingerea celui mai înalt pisc posibil pentru creştini. Pe măsură ce creştem spiritual, noi dobîndim har creştin, care să fie folosit în slujirea altora, în cadrul planului lui Dumnezeu de dezvoltare: Harul şi pacea să vă fie înmulţite prin cunoaşterea lui Dumnezeu şi a Domnului nostru Isus Hristos" (2 Petru 1, 2). Atîta vreme cît rămînem credincioşi legămîntului botezului nostru, Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt, în ale căror nume am fost botezaţi, garantează faptul că vom avea acces la puterea divină, care să ne ajute în orice situaţii de criză cu care putem fi confruntaţi în viaţa de după botez. Al doilea rod este o viaţă trăită pentru biserica lui Hristos. Noi nu mai sîntem persoane izolate, noi am devenit membri ai bisericii lui Hristos. Ca pietre vii, constituim templul lui Dumnezeu (1 Petru 2, 2-5). Noi menţinem o legătură deosebită cu Hristos, capul bisericii, de la care primim zilnic har pentru creştere şi dezvoltare în dragoste (Ef. 4, 16). Noi ne asumăm răspunderi în cadrul comunităţii legămîntului, ai cărei membri poartă o răspundere pentru noii botezaţi (1 Cor. 12, 12-26). Pentru binele lor, ca şi pentru acela al bisericii, aceşti noi membri trebuie să fie cuprinşi într-o viaţă de închinare, de rugăciune şi de slujire din iubire (Ef. 4, 12). Rodul final este o viaţă trăită în şi pentru lume. Este adevărat că noi, care am fost botezaţi, sîntem cetăţeni ai cerului (Filip. 3, 20). Dar am fost chemaţi afară din lume numai pentru a fi instruiţi în cadrul corpului lui Hristos, ca să ne întoarcem în mjlocul lumii ca slujitori, participînd la lucrarea de slujire a lui Hristos. Adevăraţii ucenici nu se vor retrage din lume în biserică; noi sîntem născuţi în Împărăţia lui Hristos ca misionari. Credincioşia faţă de legămîntul nostru baptismal implică conducerea altora în Împărăţia harului. 27 Astăzi, Dumnezeu aşteaptă cu ardoare ca noi să intrăm în viaţa îmbelşugată, pe care El, în mod milostiv, ne-a oferit-o. Şi acum ce zăboveşti? Scoală-te, primeşte botezul, şi fii spălat de păcatele tale, chemînd Numele Domnului" (Fapte 22, 16). 1. S. M. Samuel, A Brave African Wife" (O bravă soţie africană), Review and Herald/14 februarie 1963, p. 19. 2. O orînduire este un ritual simbolic religios, ce reprezintă adevăruri centrale ale Evangheliei şi care este o obligaţie universală şi perpetuă. Domnul Hristos a stabilit două orînduiri - botezul şi Cina Domnului. O orînduire nu este un sacrament în sensul de a fi un opus operatum" - un act care în şi prin el însuşi împarte har şi asigură mîntuirea. Botezul şi Cina Domnului sînt sacramente numai în sensul de a fi asemenea cu sacramentum", jurămîntul depus de ostaşii romani de a asculta de comandanţii lor, chiar cu preţul vieţii. Aceste orînduiri cuprind un legămînt de totală supunere faţă de Hristos. Vezi Strong, Systematic Theology (Teologia sistematică) (Philadelphia, PA: Judson Press, 1954), p. 930; Botezul"; Enciclopedia biblică A. Z. Ş. , ed rev. , p. 128, 129. 3. Jemison, Christian Beliefs" (Puncte de credinţă creştină), p. 244. 4. De la început, Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea, în comun cu moştenirea ei protestantă, a respins orice interpretare a botezului ca un opus operatum" , adică un act ce, în sine, împarte har şi asigură mîntuirea ( Botezul", Enciclopedia Biblică A. Z. Ş. , ed. rev. , p. 128). 5. 6/Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , p. 740. 6. Adesea, persoane care au trăit experienţa botezului prin scufundare au simţit, ca o convingere personală, că trebuie să fie rebotezate. Vine oare această dorinţă în conflict cu declaraţia lui Pavel că este numai un singur botez" (Ef. 4, 5)? Practica lui Pavel ne arată că nu. Cu ocazia unei vizite la Efes, el a întîlnit mai mulţi ucenici care fuseseră botezaţi de Ioan Botezătorul. Ei au trăit experienţa pocăinţei şi şi-au exprimat credinţa lor în Mesia ce va veni (Fapte 19, 1-5). Aceşti ucenici nu aveau o înţelegere clară a Evangheliei. Cînd au primit botezul din mîna lui Ioan, ei aveau serioase greşeli. Dar, avînd o lumină mai clară, ei au primit cu bucurie pe Hristos ca Răscumpărtor al lor; şi, cu acest pas făcut înainte, a venit şi o schimbare a obligaţiilor lor. Primind o credinţă mai curată, a existat şi o schimbare corespunzătoare în viaţa şi caracterul lor. Ca semn al acestei schimbări şi ca o recunoaştere a credinţei lor în Hristos, ei au fost rebotezaţi în Numele lui Isus. Mulţi urmaşi sinceri ai lui Hristos au avut o experienţă asemănătoare. O mai clară înţelegere a voii lui Dumnezeu aşază pe credincios într-o relaţie nouă cu El. Noi îndatoriri sînt descoperite. Multe din cele ce înainte păreau nevinovate sau chiar vrednice de laudă sînt văzute acum ca fiind păcătoase Vechiul său botez nu-l mai satisface. El s-a văzut ca un păcătos, condamnat de Legea lui Dumnezeu. El a trăit experienţa unei noi morţi faţă de păcat şi doreşte să fie îngropat cu Hristos, prin botez, ca să poată învia la o nouă viaţă. O astfel de atitudine este în armonie cu exemplul lui Pavel în botezarea iudeilor convertiţi. Acest incident a fost raportat de Duhul Sfînt ca o lecţie spre învăţătura bisericii. " (White, Sketches From the Life of Paul (Schiţe din viaţa lui Pavel), Battle Creek, Mi. Review and Herald/1883) p. 132, 133; vezi, de asemenea, Manualul bisericii, Washington D. C. : Conferinţa Generală a Adventiştilor de Ziua a Şaptea 1986, ed. rev. , p. 50; White, Evanghelizarea, p. 372- 375). Scripturile nu spun nimic care să interzică rebotezarea personelor care au călcat legămîntul lor cu Dumnezeu, prin păcate grele sau apostazie, şi care au trăit apoi experienţa reconvertirii şi a reînnoirii legămîntului lor (vezi Manualul bisericii, p. 51, 162; White, Evanghelizarea, p. 375). 7. Vezi Albrecht Oepke, Bapto, Baptizo", în Dicţionarul teologic al Noului Testament, ed. Gerhardt Kittel, trans. Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publ. Co. 1964), vol. I, p. 529. Vine notează că bapto folosit printre greci, semnifica vopsirea unei haine sau scoaterea apei prin cufundarea unui vas în altul etc. W. E. Vine, An Expository Dictionary of Biblical Words (Dicţionar explicativ al cuvintelor Bibliei) (New York. N. Y. : Thomas Nelson, 1985), p. 50. A cufunda" apare de trei ori în Noul Testament, de fiecare dată însemnînd a scufunda". În parabola bogatului şi a lui Lazăr, bogatul a cerut lui Avraam să lase pe Lazăr să-şi scufunde vîrful degetului său în apă rece şi să aducă un strop de umezeală pe limba sa (Luca 16, 24). În noaptea dinaintea crucificării, Isus a identificat pe vînzătorul Său înmuind (scufundînd) o bucată de pîine şi dîndu-i-o lui Iuda (Ioan 13, 26). Şi cînd Ioan în viziune a văzut pe Isus călărind, fiind comandant al oştirilor cerului, hainele lui Isus îi păreau lui Ioan ca fiind muiate în sînge (Apoc. 19, 13). 8. George E. Rice, Botezul, unirea cu Hristos" - Ministry, mai 1982, p. 20. 9. Vezi Albrecht Oepke, Bapto, Baptizo" în Theological Dictionary of the New Testament (Dicţionarul teologic al Noului Testament), vol. 1, p. 535. Cf. Arndt şi Gingrich, Lexiconul grec-englez al Noului Testament, p. 131. 10. J. K. Howard, New Testament Baptism (Botezul în Noul Testament) (London: Pickering şi Inglis Ltd. , 1970), p. 48. 11. Sublinierea aparţine autorilor. 12. Matthew Black, The Scrolls and Christian Origins"/ (Sulurile şi originile creştinismului) (New York: Charles Scribner’s Sons. 1961), p. 96-98. Vezi, de asemenea, Botezul", Dicţionarul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , p. 118, 119. 13. G. E. Rice, Baptism in the Early Church, (Botezul în biserica primară), Ministry, martie 1981, p. 22, cf. Henry F. Brown, Baptism Through the Centuries" (Botezul de-a lungul veacurilor") (Mountain View, Ca. , Pacific Press, 1965); William L. Lampkin, A History of Immersion (O istorie a scufundării/Nashville, Broadman Press, 1962); Wolfred N. Cotte The Archeology of Baptism" (Arheologia botezului) (Londra: Yates şi Alexander, 1876). 14. Brown, Baptism Through the Centuries (Botezul de-a lungul veacurilor), p. 49-90. 15. Alfred Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. Luke" (Un comentariu critic şi exegetic al Evangheliei după Luca), The International Critical Commentary, ed. Samuel R. Driver, et. al 5-a ed. (Edinburgh, T. şi T. Clark, 1981, retipărire), p. 88. 16. Botezul", Comentariul biblic A. Z. Ş. , Enciclopedia, ed. rev. , p. 128. 17. Howard, New Testament Baptism (Botezul în Noul Testament), p. 69. 18. G. E. Rice Baptism: Union With Christ" (Botezul: Unirea cu Hristos), Ministry, mai 1982, p. 21. 19. Gottfried Oosterwal, Every Member a Minister?" (Fiecare membru un slujitor?) From Baptism to a Theological Base (De la botez la o bază teologică) (Ministry, februarie 1980, p. 4-7). Vezi, de asemenea, Rex D. Edwards, Baptism as Ordination" (Botezul ca punere deoparte) (Ministry, august 1983, p. 4-6). 20. White, Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 6, p. 1075. 21. Dacă sînt condiţii pentru botez, atunci cum poate cineva să se boteze pentru cei morţi"? Următoarea interpretare păstrează armonia mesajului biblic. În 1 Cor. 15, Pavel subliniază importanţa învierii din morţi şi respinge ideea că nu există înviere. El arată că, dacă nu este înviere, credinţa celui credincios este zadarnică şi inutilă (1 Cor. 15, 14. 17). Mergînd pe aceeaşi linie, el argumentează: Ce s-ar face cei ce se botează pentru cei morţi? Dacă nu înviază morţii nicidecum, de ce se mai botează ei pentru cei morţi? (1 Cor. 15, 29). Unii au interpretat expresia botezat pentru cei morţi" ca o referire la botezul îndeplinit de către credincioşi pentru persoane care au murit. În lumina condiţiilor biblice pentru botez, cineva nu poate susţine un astfel de punct de vedere. W. Robertson Nicoll scoate în evidenţă faptul că la ceea ce face Pavel referire era o experienţă normală, că moartea creştinilor ducea la convertirea celor rămaşi în viaţă, care, în primul rînd, ’pentru cei morţi’ (pentru cei scumpi ai lor ce erau morţi) şi în speranţa reîntîlnirii cu ei, se întorceau la Hristos". Pe astfel de convertiţi Pavel îi descrie ca fiind botezaţi pentru cei morţi". Speranţa binecuvîntării viitoare, la care se adaugă afecţiunea familială şi prietenia, era unul dintre cei mai puternici factori de la începuturile răspîndirii creştinismului. " W Robertson Nicoll, ed. The Expositor’s Greek Testament" (Comentatorul Testamentului Grec) (Grand Rapids, MI; Wm. B. Eerdmans, 1956), vol. 2, p. 931. M. Raeder subliniază faptul că prepoziţia pentru" (huper în greacă) din expresia botezat pentru cei morţi" este o prepoziţie de scop. Aceasta înseamnă că botezul era făcut de dragul" sau pentru cei morţi, cu scopul de a fi reuniţi, să se reîntîlnească cu rudele lor ce au murit creştini, la învierea din morţi" (M. Raeder, Vikariatstaufe în 1 Cor. 15, 29?" Zeitschrift fur die Neutestamentliche Wissenschaft, 45 (1955), p. 258-260, citat de către Harold Riesenfeld Huper", Theological Dictionary of The New Testament, vol. 8, p. 51, 53; cf. Howard, New Testament Baptism (Botezul în Noul Testament), p. 108, 109. Howard declară că, în contextul său, argumentul lui Pavel din 1 Cor. 15, 29 sună astfel: Dacă Hristos nu a înviat, aceia care au murit în Hristos au pierit şi, fără de speranţă, noi devenim deznădăjduiţi şi nenorociţi, în mod deosebit aceia care au intrat în comunitatea creştină şi au fost botezaţi de dragul sau pentru aceia care au murit în Hristos, sperînd să se reunească cu ei" (Howard, Baptism for The Dead) - Botezul pentru cei morţi. Un studiu al textului din 1 Cor. 15, 29. Evangelical Quarterly, ed. F. F. Bruce (Exeter, Eng. Paternoster Press) iulie-septembrie, 1965, p. 141). 22. Cf. Damsteegt, Reaping the Harvest" (Strîngînd secerişul), Adventist Review/22 oct. 1987, p. 15. 23. Manualul bisericii , p. 41. 24. White, Evanghelizare, p. 313. 25. Karl Barth, Church Dogmatics (Dogmatica bisericii), trans. G. W. Bromiley (Edinburgh: T. and T. Clark, 1969) vol. 4/4 p. 179. 26. G. R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament (Botezul în Noul Testament) (Grand Rapids, MI. Wm. B. Eerdmans, 1973), p. 392. 27. Vezi Edwards Baptism" (Botezul). Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că Cina Domnului este o participare la simbolurile trupului şi sîngelui lui Isus, ca o expresie a credinţei în El, Domnul şi Mîntuitorul nostru. În această experienţă a comuniunii, Hristos este prezent pentru a Se întîlni cu poporul Său şi a-l întări . Împărtăşindu-ne cu bucurie, noi vestim moartea Domnului pînă ce El va reveni. Pregătirea pentru Cina Domnului cuprinde cercetarea de sine, pocăinţa şi mărturisirea. Învăţătorul a rînduit serviciul spălării picioarelor, care înseamnă o reînnoire a curăţirii, o expresie a dispoziţiei de a sluji unul altuia în umilinţă, asemenea lui Hristos , şi de a uni inimile noastre în dragoste. Serviciul Cinei este deschis tuturor credincioşilor creştini. Cina Domnului Cu picioarele prăfuite, ei au ajuns în camera de sus pentru a sărbători Paştele. Cineva a adus un ulcior cu apă, un lighean şi un ştergar pentru obişnuita spălare a picioarelor, dar nimeni nu a vrut să săvîrşească lucrul unui serv. Conştient de apropiata Lui moarte, Isus a spus cu tristeţe: Am dorit mult să mănînc Paştele acestea cu voi înainte de patima Mea; căci vă spun, că de acum încolo, nu le voi mai mînca, pînă la împlinirea lor în Împărăţia lui Dumnezeu" (Luca 22, 15. 16). Gelozia ucenicilor pe care ei o nutreau unul împotriva celuilalt a umplut inima lui Isus de tristeţe. El a înţeles că ei se certau încă cu privire la cine va fi considerat cel mai mare în împărăţia Sa (Luca 22, 24; Mat. 18, 1; 20, 21). Manevrele lor pentru un loc de frunte, mîndria şi înălţarea de sine au fost acelea care i-au împiedicat pe ucenici să se umilească, să ia locul unui serv şi să spele picioarele celorlalţi. Aveau ei să înveţe vreodată că, în Împărăţia lui Dumnezeu, adevărata măreţie se dă pe faţă prin umilinţă şi slujire din iubire? În timpul cinei" (Ioan 13, 2. 4) 1, Isus S-a sculat liniştit, a luat ştergarul, a turnat apă într-un lighean, a îngenuncheat şi a început să spele picioarele ucenicilor. Învăţătorul a făcut lucrarea unui serv. Înţelegînd mustrarea nerostită, ucenicii au fost plini de ruşine. Cînd El Şi-a terminat lucrarea şi S-a reîntors la locul Lui, le-a zis: Deci, dacă Eu, Domnul şi Învăţătorul vostru, v-am spălat picioarele, şi voi sînteţi datori să vă spălaţi picioarele unii altora. Pentru că Eu vam dat o pildă, ca şi voi să faceţi cum am făcut Eu. Adevărat, adevărat vă spun, că robul nu este mai mare decît cel ce l-a trimis. Dacă ştiţi aceste lucruri, ferice de voi, dacă le faceţi" (Ioan 13, 14-17). Isus a instituit apoi, în locul Paştelui, serviciul ce trebuia să constituie un memorial al marelui Său sacrificiu: Cina Domnului. Luînd pîinea nedospită, El a binecuvîntat-o, a frînt-o şi a dat-o ucenicilor", zicînd: Luaţi, mîncaţi; acesta este trupul Meu care se frînge pentru voi; să faceţi lucrul acesta spre pomenirea Mea". Apoi a luat paharul binecuvîntării şi li l-a dat zicînd: ’Beţi toţi din el; căci acesta este sîngele Meu, sîngele legămîntului celui nou, care se varsă pentru mulţi, spre iertarea păcatelor’. Să faceţi lucrul acesta spre amintirea Mea, ori de cîte ori veţi bea din el. Pentru că, ori de cîte ori mîncaţi din pîinea aceasta şi beţi din paharul acesta, vestiţi moartea Domnului, pînă va veni El" (Mat. 26, 26-28; 1 Cor. 11, 24- 26; 10, 16). Orînduirea spălării picioarelor şi Sfînta Cină formează serviciul împărtăşirii. Astfel, Domnul Hristos a instituit aceste două orînduiri pentru a ne ajuta să intrăm în comuniune cu El. Orînduirea spălării picioarelor Obiceiul cerea ca, sărbătorind Paştele, familiile iudeilor să scoată din casele lor tot aluatul (care simboliza păcatul) înainte de prima zi a săptămînii Azimilor (Ex. 12, 15. 19. 20). În felul acesta, credincioşii trebuia să-şi mărturisească şi să se pocăiască de orice păcat, inclusiv de mîndrie, rivalitate, gelozie, resentimente şi egoism, mai înainte de a avea acel spirit bun, ca să poată avea comuniune cu Domnul Hristos la cel mai profund nivel. În acest scop, Domnul Hristos a instituit orînduirea spălării picioarelor. Nu numai că El a dat un exemplu, ci El a declarat că şi ei trebuia să facă la fel şi le-a făgăduit o binecuvîntare: Dacă ştiţi aceste lucruri, ferice de voi, dacă le faceţi" (Ioan 13, 17). Această orînduire, care precede Cina Domnului, împlineşte porunca dată ca toţi să se cerceteze pe ei înşişi, pentru ca astfel să nu ia parte la această masă în chip nevrednic" (1 Cor. 11, 27-29). Semnificaţia orînduirii Această orînduire descoperă ceva atît despre misiunea Domnului Hristos, cît şi despre experienţa participanţilor. 1. Un monument comemorativ al condescendenţei Domnului Hristos. Orînduirea spălării picioarelor comemorează umilinţa Domnului Hristos, manifestată în întruparea Sa şi în viaţa Sa de slujire. 2 Deşi El avea poziţia Sa alături de Tatăl, în mijlocul gloriei cereşti, El S-a dezbrăcat pe Sine Însuşi şi a luat un chip de rob, făcîndu-Se asemenea oamenilor" (Filip. 2, 7). A fost umilitor pentru Fiul lui Dumnezeu să Se dăruiască atît de altruist, atît de iubitor, numai ca să fie lepădat de majoritatea acelora pe care El a venit ca să-i salveze. De-a lungul întregii vieţi a Domnului Hristos pe pămînt, Satana a fost hotărît să-L dezonoreze în cel mai înalt grad şi la fiecare pas. Ce umilire i-a adus Lui - Cel nevinovat - să fie crucificat asemenea unui criminal! Hristos a trăit o viaţă de slujire neegoistă. El n-a venit să I se slujească, ci să slujească" (Matei 20, 28). Prin actul spălării picioarelor, El a arătat că era gata să facă orice lucrare, indiferent cît de umilă ar fi fost, pentru a salva pe oameni. În felul acesta, El a întipărit în mintea urmaşilor Săi viaţa Sa de slujire şi umilinţă. Instituind această ceremonie pregătitoare, Domnul Hristos a intenţionat să ducă pe credincioşi la o stare de sensibilitate şi iubire, care să-i conducă să slujească altora. Această orînduire încurajează pe aceia care reflectă la semnificaţia ei ca să trateze pe alţii cu umilinţă şi sensibilitate. Urmînd exemplul Domnului Hristos în spălarea picioarelor, mărturisim spiritul Său: Slujiţi-vă unii altora în dragoste" (Gal. 5, 13). Deşi participarea la acest serviciu este umilitoare, ea este totuşi departe de a fi degradantă. Cine nu s-ar simţi privilegiat să se plece înaintea lui Hristos şi să spele picioarele acelea care au fost pironite pe cruce? Isus a spus: Ori de cîte ori aţi făcut aceste lucruri unuia dintre aceşti foarte neînsemnaţi fraţi ai Mei, Mie Mi le-aţi făcut" (Matei 25, 40). 2. Un tip al unei curăţiri mai înalte. Spălarea picioarelor a însemnat mai mult decît curăţirea picioarelor lor. Ea reprezenta o purificare mai înaltă, o curăţie a inimii. Cînd Petru a cerut lui Isus să-l spele cu totul, Domnul Isus a răspuns: Cine s-a scăldat n-are trebuinţă să-şi spele decît picioarele, ca să fie curat de tot" (Ioan 13, 10). Cel care se îmbăiază este curat. Cu toate acestea, picioarele încălţate cu sandale se umplu de praf şi au nevoie să fie spălate din nou. Tot aşa a fost şi cu ucenicii. Păcatele lor au fost îndepărtate, spălate prin botez, dar ispita i-a făcut să nutrească în inimile lor mîndrie, gelozie şi răutate. Ei nu erau gata să aibă o intimă comuniune cu Domnul lor şi nici să accepte noul legămînt, pe care El era gata să-l facă cu ei. Prin spălarea picioarelor, Domnul Hristos dorea să-i pregătească pentru a lua parte la Sfînta Cină. Cu excepţia lui Iuda, vînzătorul, inimile lor au fost, prin harul lui Hristos, curăţite de egoism şi mîndrie şi ei au fost uniţi în iubire unul cu altul; prin actul lipsit de egoism al lui Isus, ei au fost umiliţi şi au putut fi învăţaţi. Asemenea ucenicilor, atunci cînd am primit pe Hristos şi am fost botezaţi, am fost curăţiţi prin sîngele Său. Dar de-a lungul vieţii de creştin, am putea cădea. Picioarele noastre se umplu de praf. Trebuie să venim atunci din nou la Hristos şi să lăsăm ca harul Său curăţitor să spele şi să îndepărteze orice necurăţie. Totuşi, nu este nevoie să fim iarăşi botezaţi, pentru că cine s-a scăldat n-are trebuinţă să-şi spele decît picioarele" (Ioan 13, 10) 3. Spălarea picioarelor este o orînduire ce ne reaminteşte atît de nevoia noastră de curăţire continuă, cît şi de faptul că sîntem în totul dependenţi de sîngele lui Hristos. În sine, spălarea picioarelor nu ne curăţeşte de păcate. Numai Hristos ne poate curăţi. 3. O comuniune a iertării. Atitudinea de iertare dintre participanţi arată că acest serviciu simbolic de curăţire a avut efect. Numai dacă noi înşine iertăm putem trăi experienţa iertării lui Dumnezeu. Dacă iertaţi oamenilor greşelile lor, şi Tatăl vostru cel ceresc vă va ierta greşelile voastre. Dar, dacă nu iertaţi oamenilor greşelile lor, nici Tatăl vostru nu vă va ierta greşelile voastre" (Matei 6, 14. 15). Isus a zis: Şi voi sînteţi datori să vă spălaţi picioarele unii altora" (Ioan 13, 14). Avem nevoie să fim gata să spălăm picioarele celuilalt, dar şi dispuşi ca altul să ne spele picioarele. Astfel, noi admitem nevoia noastră de ajutor spiritual. Cînd serviciul divin s-a încheiat, credinţa noastră ne asigură că sîntem curaţi, pentru că păcatele noastre au fost spălate şi îndepărtate. De către cine? De către Domnul Hristos. Dar un împreună credincios cu noi este cel ce ne-a administrat simbolurile slujirii lui Hristos şi, în acest caz, serviciul devine o comuniune a iertării. 4 4. O comuniune cu Hristos şi cu credincioşii. Acest serviciu al spălării picioarelor demonstrează iubirea lui Hristos pentru urmaşii Săi, pînă la sfîrşit" (Ioan 13, 1). Cînd Petru a refuzat să i se spele picioarele, Domnul Hristos a răspuns: Dacă nu te spăl Eu, nu vei avea parte deloc cu Mine" (vers. 8). Fără curăţire nu este comuniune. Aceia care doresc o continuă comuniune cu Hristos vor lua parte la această orînduire. În seara aceleiaşi zile, Domnul Isus a zis: Vă dau o poruncă nouă: ’Să vă iubiţi unii pe alţii, cum v-am iubit Eu, aşa să vă iubiţi şi voi unii pe alţii’ (Ioan 13, 34). Solia acestei orînduirii este clară: Slujiţi-vă unii altora în dragoste" (Gal. 5, 13). Avînd acest fel de iubire, noi vom acorda locul cel mai de frunte aproapelui nostru şi în smerenie, fiecare să privească pe altul mai presus de el însuşi" (Filip. 2, 3). Ea ne determină să iubim pe aceia care se deosebesc de noi. Ea ne face în stare să nu avem simţăminte de superioritate, nici de părtinire. Stilul nostru de viaţă va reflecta iubirea noastră faţă de fraţii noştri de credinţă. Îngenunchind înaintea lor, spălîndu-le picioarele, ne bucurăm de faptul că vom trăi cu ei în toată veşnicia. Toţi aceia care urmează exemplul lui Hristos în această orînduire trăiesc într-un mod aparte ce înseamnă să iubeşti aşa cum a iubit Hristos. Şi o astfel de iubire poate fi o puternică mărturie. Un călugăr budist a cerut odată unui misionar să-i sugereze o scenă care să reprezinte creştinismul. Nişte artişti trebuia să decoreze holul unei mînăstiri cu picturi murale, care să înfăţişeze principalele religii ale lumii. După ce s-a gîndit puţin, misionarul a început să redea cele relatate în Ioan 13. În timp ce citeam", povestea misionarul, călugărul nu spunea nimic, dar am simţit o linişte neobişnuită şi impresionantă, o putere care răzbătea din pasajul care descria actul în care Isus a spălat picioarele ucenicilor Săi". În cultura lor, a discuta în public ceva ce are de-a face cu picioarele este considerat ca fiind o foarte serioasă încălcare a regulilor etichetei. Cînd am terminat de citit, a urmat un moment de linişte. El a privit la mine neîncrezător şi mi-a spus: ’Vrei să spui că Întemeietorul religiei tale a spălat picioarele învăţăceilor Săi? Da! am răspuns eu. Faţa sa de obicei liniştită, calmă ca luna, cu sprîncenele şi capul rase s-a încreţit de şoc şi uimire. A rămas mut şi la fel am fost şi eu. Am înghiţit greu de cîteva ori şi am fost prinşi amîndoi în scena acelei drame. Privind la el, privirea neîncrezătoare de pe faţa lui s-a schimbat într-un respect plin de teamă. Isus, Întemeietorul creştinismului a atins şi a spălat picioarele murdare ale unor pescari. După cîteva momente, el şi-a recîştigat stăpînirea de sine şi s-a ridicat în picioare. ’Înţeleg acum esenţa creştinismului’". 5 Celebrarea Cinei Domnului. Printre protestanţi, numele cel mai obişnuit pentru serviciul comuniunii este Cina Domnului" (1 Cor. 11, 20). Alte denumiri sînt masa Domnului" (1 Cor. 11, 2), frîngerea pîinii" (Fapte 20, 7; 2, 42) 6 şi Euharistia - cu referire la aspectul de mulţumire şi binecuvîntare al serviciului (Matei 26, 26. 27; 1 Cor. 10, 16; 11, 24). Cina Domnului trebuie să fie o ocazie de bucurie şi nu un timp de tristeţe. Serviciul spălării picioarelor, care precede actul Cinei, oferă o ocazie de cercetare de sine, de mărturisire a păcatelor, de iertare. Primind asigurarea că sînt curăţiţi prin sîngele Mîntuitorului, credincioşii sînt gata să intre într-o comuniune specială cu Domnul lor. Ei se îndreaptă spre masa Sa cu bucurie, stînd în lumina salvatoare a crucii şi nu în umbra ei, gata de a sărbători biruinţa răscumpărătoare a lui Hristos. Semnificaţia Cinei Domnului. Sfînta Cină înlocuieşte sărbătoarea Paştelui din perioada vechiului legămînt. Paştele şi-a găsit împlinirea cînd Hristos, Mielul Pascal, Şi-a dat viaţa. Mai înainte de moartea Sa, Domnul Hristos Însuşi a instituit înlocuirea lui cu marele festival al Israelului spiritual sub noul legămînt. Astfel, rădăcinile multor simboluri ale Cinei Domnului vin din trecut, din serviciul Paştelui. 1. Comemorarea eliberării de păcat. După cum sărbătoarea Paştelui comemora eliberarea poporului Israel din robia Egiptului, Cina Domnului comemorează eliberarea din Egiptul spiritual, din robia păcatului. Sîngele mielului pascal, aplicat pe stîlpii uşii şi pe pragul de sus al casei, îi ocrotea pe locuitori de moarte; hrănirea cu carnea lui le dădea putere ca să scape din Egipt (Ex. 12, 3-8). Tot astfel, sacrificiul Domnului Hristos aduce eliberare din moarte; credincioşii sînt mîntuiţi prin împărtăşirea atît cu trupul Său, cît şi cu sîngele Său (Ioan 6, 54). Cina Domnului proclamă faptul că moartea Domnului Hristos pe cruce asigură mîntuirea noastră, oferă iertarea şi garantează viaţa veşnică. Isus Hristos a spus: Să faceţi lucrul acesta spre pomenirea Mea" (1 Cor. 11, 24). A- ceastă orînduire subliniază dimensiunea substituitoare a ispăşirii lui Hristos. Acesta este trupul Meu", a spus Isus, care se frînge pentru voi" (1 Cor. 11, 24; Is. 53, 4-12). La cruce, Cel nevinovat a luat locul celui vinovat, Cel neprihănit, locul celui nelegiuit. Acest act generos satisface cerinţele legii pentru moartea păcătosului, acordă iertare, pace şi asigurarea vieţii veşnice pentru păcătoşii pocăiţi. Crucea înlătură condamnarea noastră şi ne oferă haina îndreptăţirii lui Hristos şi puterea de a birui răul. a) Pîinea şi rodul viţei. Isus a folosit multe metafore pentru a învăţa diferite adevăruri despre Sine. El a spus: Eu sînt uşa" (Ioan 10, 7), Eu sînt calea" (Ioan 14, 6), Eu sînt adevărata viţă" (Ioan 15, 1) şi Eu sînt pîinea vieţii" (Ioan 6, 35). Noi nu putem lua nici una din aceste expresii ad litteram, pentru că El nu este prezent în fiecare uşă, cale sau viţă. În schimb, ele ilustrează adevăruri profunde. La data cînd, în mod supranatural, El a hrănit 5000 de oameni, Isus a descoperit pro- funda semnificaţie a trupului şi sîngelui Său. Cu privire la adevărata pîine, El a spus: Adevărat, adevărat vă spun, că Moise nu v-a dat pîine din cer, ci Tatăl Meu vă va da adevărata pîine din cer". Doamne", I-au zis ei, dă-ne totdeauna această pîine". Isus le-a zis: Eu sînt Pîinea vieţii. Cine vine la Mine, nu va flămînzi niciodată; cine crede în Mine, nu va înseta niciodată" (Ioan 6, 32-35). El Şi-a oferit trupul şi sîngele Său ca să satisfacă foamea şi setea nevoilor şi dorinţelor noastre profunde (Ioan 6, 50-54). Pîinea pascală pe care Isus a mîncat-o era nedospită şi rodul viţei era nefermentat. 7 Aluatul (drojdia)care produce fermentarea şi face ca pîinea să crească era considerat un simbol al păcatului (1 Cor. 5, 7. 8), astfel că era nepotrivit să reprezinte pe Mielul fără cusur şi fără prihană" (1 Petru 1, 19). 8 Numai pîinea fără aluat sau nefermentată putea simboliza trupul fără păcat al lui Hristos. Tot la fel, numai rodul nestricat al viţei - mustul nefermentat - simboliza, în mod potrivit, perfecţiunea fără pată a sîngelui curăţitor al Mîntuitorului. 9 b) A mînca şi a bea. Adevărat, adevărat vă spun că, dacă nu mîncaţi trupul Fiului omului şi dacă nu beţi sîngele Lui, n-aveţi viaţă în voi înşivă. Cine mănîncă trupul Meu şi bea sîngele Meu, are viaţă veşnică, şi Eu îl voi învia în ziua de apoi" (Ioan 6, 53. 54). A mînca trupul lui Hristos şi a bea sîngele Său este o expresie simbolică pentru asimilarea Cuvîntului lui Dumnezeu, prin care credincioşii menţin comuniunea cu cerul şi sînt în stare să aibă viaţă spirituală. El spunea: Cuvintele pe care vi le spun Eu sînt duh şi viaţă" (Ioan 6, 63). Omul nu trăieşte numai cu pîine, ci cu orice cuvînt care iese din gura lui Dumnezeu" (Matei 4, 4). Credincioşii sînt hrăniţi cu Hristos, Pîinea vieţii, prin părtăşia Cuvîntului vieţii - Biblia. Prin acest Cuvînt vine puterea de viaţă a lui Hristos. În serviciul comuniunii, noi ne împărtăşim cu Hristos, asimilînd Cuvîntul Său prin Duhul Sfînt. Pentru acest motiv, predicarea Cuvîntului însoţeşte fiecare Sfîntă Cină. Deoarece ne însuşim, prin credinţă, beneficiile jertfei ispăşitoare a Domnului Hristos, Cina Domnului este mult mai mult decît o simplă masă ceremonială. Participarea la serviciul Cinei Domnului înseamnă o revitalizare a vieţii noastre prin puterea susţinătoare a lui Isus, care ne-a înzestrat cu viaţă şi bucurie. Pe scurt, simbolismul arată că noi sîntem tot atît de dependenţi de Hristos pentru viaţa spirituală, pe cît sîntem de dependenţi de hrana şi apa de băut pentru viaţa fizică. " 10 În timpul serviciului Sfintei Cine, noi binecuvîntăm" paharul (1 Cor. 10, 16). Aceasta înseamnă că aşa cum Hristos a mulţumit" pentru pahar (Matei 26, 27), tot astfel şi noi ne exprimăm gratitudinea noastră pentru sîngele lui Isus. 2. Părtăşie colectivă cu Hristos. Într-o lume plină de discordie şi divizări, participarea noastră colectivă contribuie la unitatea şi stabilitatea bisericii şi demonstrează adevărata comuniune cu Hristos şi unul cu altul. Subliniind această comuniune, Pavel spunea: Paharul binecuvîntat, pe care-l binecuvîntăm, nu este el împărtăşirea cu sîngele lui Hristos? Pîinea pe care o frîngem, nu este ea împărtăşirea cu trupul lui Hristos? Avînd în vedere că este o pîine, noi, care sîntem mulţi, sîntem un trup, căci toţi luăm o parte din aceeaşi pîine" (1 Cor. 10, 16. 17). Aceasta este o aluzie la faptul că pîinea Sfintei Cine este frîntă în mai multe bucăţi, care sînt mîncate de credincioşi, şi cum toate bucăţile provin din aceeaşi pîine, tot astfel toţi credincioşii care iau parte la serviciul comuniunii sînt uniţi cu El, al cărui trup frînt este astfel simbolizat de către pîinea frîntă. Participînd împreună la această orînduire, creştinii arată în mod public că ei sînt uniţi şi aparţin unei mari familii, al cărui cap este Hristos. " 11 Toţi membrii bisericii trebuie să participe la această sacră comuniune, pentru că, prin Duhul Sfînt, Hristos Se întîlneşte cu poporul Său şi le dă puteri prin prezenţa Sa. Se poate ca mîini şi inimi mînjite să servească Cina, totuşi Hristos este prezent şi slujeşte pe copiii Săi. Toţi cei care vin cu credinţa lor legată de El vor fi foarte mult binecuvîntaţi. Dar toţi cei care neglijează aceste ocazii de privilegii dumnezeieşti vor suferi pierderi. Despre ei se poate spune foarte bine: ’Voi nu sînteţi cu toţii curaţi’". 12 Noi trăim experienţa celor mai puternice şi mai profunde sensuri ale comuniunii la masa Domnului. Aici noi ne întîlnim pe un teren comun, odată ce am dat la o parte toate barierele ce ne separă. Aici ne dăm seama că, în timp ce în societate există multe lucruri care ne separă, în Hristos există tot ceea ce este necesar pentru ca să fim uniţi. În timp ce se împărtăşeau din paharul comuniunii, Isus a încredinţat noul legămînt ucenicilor Săi. El a spus: Beţi toţi din el, căci acesta este sîngele Meu, sîngele legămîntului celui nou, care se varsă pentru mulţi spre iertarea păcatelor" (Matei 26, 27. 28; Luca 22, 20). După cum vechiul legămînt a fost ratificat cu sîngele animalelor (Ex. 24, 8), tot astfel noul legămînt a fost ratificat cu sîngele lui Hristos. Celebrînd această orînduire, credincioşii îşi reînnoiesc angajamentul lor de credincioşie faţă de Domnul lor, recunoscînd din nou că sînt cuprinşi în uimitoarea înţelegere prin care, în Isus, Dumnezeu S-a legat de neamul omenesc. Ca membri ai acestui legămînt, ei au ce să sărbătorească. Astfel că Cina Domnului este atît un monument comemorativ, cît şi un act de mulţumire pentru sigilarea legămîntului cel veşnic al harului. Binecuvîntările primite sînt proporţionale cu credinţa participanţilor. 3. Anticiparea celei de a doua veniri. Pentru că, ori de cîte ori mîncaţi din pîinea aceasta şi beţi din paharul acesta, vestiţi moartea Domnului pînă va veni El" (1 Cor. 11, 26). Serviciul Cinei se întinde pe perioada dintre Golgota şi a doua venire. El leagă crucea şi împărăţia. El îmbină deja" cu nu încă", care formează esenţa concepţiei despre istoria lumii în Noul Testament. El uneşte jertfa Mîntuitorului şi a doua Sa venire - mîntuirea oferită şi mîntuirea împlinită. El vesteşte faptul că Hristos este prezent prin Duhul Sfînt, pînă cînd El va veni în mod vizibil. Angajamentul Domnului Hristos: Vă spun că, de acum încolo nu voi mai bea din acest rod al viţei, pînă în ziua cînd îl voi bea cu voi nou în Împărăţia Tatălui Meu" (Matei 26, 29) este profetic. El direcţionează credinţa noastră spre o viitoare celebrare a Cinei, împreună cu Mîntuitorul nostru, în Împărăţia Sa. Ocazia este marea sărbătoare a nunţii Mielului" (Apoc. 19, 9). În vederea pregătirii pentru acest eveniment, Domnul Hristos ne învaţă:"Mijlocul să vă fie încins, şi făcliile aprinse. Şi să fiţi ca nişte oameni, care aşteaptă pe stăpînul lor să se întoarcă de la nuntă, ca să-i deschidă îndată, cînd va veni şi va bate la uşă. Ferice de robii aceia, pe care stăpînul îi va găsi veghind la venirea lui! Adevărat vă spun, că el se va încinge, îi va pune să şadă la masă, şi se va apropia să le slujească" (Luca 12, 35-37). Avînd pe urmaşii Săi strînşi în jurul mesei sărbătoreşti, Hristos va celebra Cina, aşa cum a făcut la Ierusalim. Un timp atît de lung El a aşteptat această ocazie şi acum totul este gata. El Se ridică de pe tronul Său şi păşeşte înainte, ca să servească. Uimirea îi umple pe toţi. Ei se simt în totul nevrednici de onoarea de a-L avea pe Hristos ca să le slujească. Ei se împotrivesc, spunînd: Noi să servim!" Dar Hristos insistă calm şi îi face să se aşeze. Nciodată n-a fost Domnul Hristos mai mare pe pămînt decît în memorabila ocazie a Cinei, atunci cînd El a luat locul unui slujitor şi S-a umilit. Niciodată nu este Hristos mai mare în ceruri decît atunci cînd El slujeşte sfinţilor Săi". 14 Acesta este apogeul speranţei către care ne îndreaptă Cina Domnului, bucuria slavei viitoare printr-o comuniune personală cu Hristos în Împărăţia Sa cea veşnică. Condiţii pentru participare. Două mari orînduiri servesc credinţa creştină - botezul şi Cina Domnului. Prima este poarta de intrare în biserică, iar de cea de a doua beneficiază cei care sînt membri. 14 Isus Hristos a servit Cina numai urmaşilor Săi care au mărturisit public acest lucru. Serviciul comuniunii este numai pentru creştinii convinşi. De obicei, copiii nu participă la aceste orînduiri, pînă cînd nu sînt botezaţi. 15 Biblia învaţă pe credincioşi să celebreze această orînduire cu respectul cuvenit Domnului, căci acela care mănîncă pîinea aceasta sau bea paharul Domnului în chip nevrednic, va fi vinovat de trupul şi sîngele Domnului" (1 Cor. 11, 27). Acest chip nevrednic" constă fie într-un comportament nepotrivit (vezi v. 21), fie în lipsa credinţei active şi vii în jertfa ispăşitoare a Domnului Hristos". 16 O astfel de atitudine dă pe faţă lipsa de respect faţă de Domnul şi poate fi considerată o respingere a Mîntuitorului, o participare la vinovăţia celor care Lau sacrificat. O participare în chip nevrednic" aduce dezaprobarea lui Dumnezeu. Aceia care mănîncă şi beau în chip nevrednic, mănîncă şi beau osînda lor", nedeosebind trupul Domnului" (1 Cor. 11, 29). Ei nu fac deosebire între ceea ce este hrană obişnuită şi simbolurile consacrate, care simbolizează jertfa ispăşitoare a Domnului Hristos. Credincioşii nu trebuie să trateze această orînduire ca fiind numai o ceremonie comemorativă a unui eveniment istoric. Ea este acest lucru, dar este cu mult mai mult; ea aminteşte ceea ce L-a costat pe Dumnezeu păcatul, cum şi ceea ce datorează omul Mîntuitorului. Ea este, de asemenea, un mijloc de a păstra proaspătă în mintea credinciosului datoria de a da mărturie publică de credinţa sa în moartea ispăşitoare a Fiului lui Dumnezeu. " 17 Avînd în vedere aceste avertizări, Pavel sfătuieşte pe credincioşi să se cerceteze dar pe sine însuşi", mai înainte de a participa la Cină (1 Cor. 11, 28). Mai înainte de a participa, credincioşii trebuie să-şi cerceteze cu multă rugăciune experienţa lor creştină, mărturisind păcatele lor şi refăcînd legăturile rupte. Experienţa pionierilor adventişti arată ce binecuvîntare poate aduce o astfel de examinare: Cînd membrii noştri erau puţini, celebrarea orînduirii constituia ocazia cea mai binecuvîntată. Mai înainte de ziua de vineri, fiecare membru al bisericii se străduia să îndepărteze tot ceea ce tindea să-l separe de fraţii săi şi de Dumnezeu. Inimile erau cercetate cu amănunţime; rugăciuni erau înălţate cu stăruinţă, pentru o descoperire divină a vreunui păcat ascuns; se mărturiseau practicile îndoielnice în afaceri, cuvintele nelalocul lor, păcate nutrite. Domnul venea aproape şi noi eram foarte mult întăriţi şi încurajaţi. " 18 Această cercetare este o lucrare personală. Alţii nu o pot face, căci cine poate citi inima sau deosebi pleava de grîu? Hristos, Exemplul nostru, a respins exclusivismul participării la Cină. Deşi păcatul public exclude persoanele în cauză de la participare (1 Cor. 5, 11), Isus Hristos personal a luat parte la masa Cinei cu Iuda, care, în manifestarea exterioară, era un urmaş al Său, dar înăuntrul lui era un hoţ şi un trădător. Deci, ceea ce caracterizează pe aceia care sînt îndreptăţiţi să ia parte la serviciul Cinei este starea inimii - o deplină consacrare lui Hristos şi credinţă în jertfa Sa şi nu calitatea de membru într-o anumită biserică. În consecinţă, creştinii consacraţi din toate bisericile pot participa la Cină. Toţi sînt invitaţi a celebra adesea această mare sărbătoare a noului legămînt şi, prin participarea lor, să mărturisească primirea de către ei a lui Hristos, ca Mîntuitor personal. 1. Vezi R. Odom, The First Celebration of the Ordinance of the Lord’s House" (Prima celebrare a orînduirii Casei Domnului), Ministry, ianuarie, 1953, p. 20; White, Desire of Ages (Hristos, Lumina lumii), p. 631-639. 2. Ibid, p. 637-638, ed. rom. , 1980. 3. Există o legătură între botez şi Cină. Botezul precede calitatea de membru al bisericii, în timp ce actul umilinţei (spălarea picioarelor) slujeşte acelora care sînt deja membri ai bisericii. În timpul săvîrşirii acestei orînduiri, este foarte potrivit să medităm la legămîntul nostru baptismal. 4. Vezi C. Mervyn Maxwell, A Fellowship of Forgiveness", (O comuniune a iertării) Review and Herald, 29 iunie 1961, p. 6, 7. 5. Jon Dybdahl, Missions: A Two-Way Street (Misiunile: O stradă cu două sensuri), (Boise, Idako:Pacific Press, 1986), p. 28. 6. Deşi este în mod general înţeles că, în Fapte 20, 7, expresia se referă la celebrarea Cinei, expresia nu se referă în mod exclusiv la această orînduire. În Luca 24, 35, expresia se referă la una din obişnuitele mese ale zilei. 7. Pornind de la părerea că oamenii din timpurile biblice nu puteau păstra sucul de struguri (mustul) o perioadă atît de lungă de timp, în climatul călduros din Israel, de la data culegerii strugurilor toamna şi pînă primăvara, la Paşte, se consideră că iudeii celebrau Paştele cu vin fermentat. Această susţinere este nejustificată. În decursul întregii antichităţi, sucurile erau adesea păstrate într-o stare de nefermentare pentru o lungă perioadă de timp, folosind diferite metode. O metodă era aceea de a concentra sucul fierbîndu-l pînă devenea un sirop. Depozitat şi păstrat într-un loc rece, acest concentrat nu fermenta. Apoi, diluîndu-l cu apă, se obţinea vin dulce nealcoolic. Vezi William Patton, Bible Wines - Laws of Fermentation" (Vinurile în Biblie. Legi ale fermentării) (Oklahoma City, OK: Sane Press n. d. ), p. 24-41; vezi de asemenea C. A. Christoforides, More on Unfermented Wine" (Mai mult despre vinuri nefermentate), Ministry, aprilie 1955, p. 34; Loel O. Caesar, The Meaning of Yayin in the Old Testament" (Însemnătatea lui yayin în Vechiul Testament) (Teză nepublicată, Andrews University, 1986), p. 74-77. White, Desire of Ages (Hristos, Lumina lumii), p. 653. Vinul pentru Paşte poate să fie făcut, de asemenea, din stafide (F. C. Gilbert, Practical Lessons From The Experience of Israel for the Church of Today" (Lecţii practice din experienţa poporului Israel, pentru biserica de astăzi) (Nashville, TN. Southern Publ. Assn. , ed. 1972), p. 240-241. 8. În această lumină, nu este lipsit de importanţă faptul că Domnul Hristos a evitat folosirea cuvîntului grecesc obişnnuit - oinos - ci a folosit expresia rodul viţei" (Marcu 14, 25). În timp ce oinos se poate referi la vin în starea lui fermentată, ca şi în stare nefermentată, rodul viţei" se referă la sucul curat, pur - un simbol potrivit al sîngelui Domnului Hristos, care se numea pe Sine adevărata Viţă" (Ioan 15, 1). 9. Drojdia poate produce, de asemenea, fermentarea mustului (sucului de struguri). Sporii fermentului, purtaţi de vînt sau de insecte, se prind de coaja strugurilor. Cînd strugurii sînt zdrobiţi, sporii fermentului se amestecă cu mustul. La temperatura camerei, celulele drojdiei se înmulţesc foarte repede, făcînd vinul să fermenteze. Vezi Martin S. Peterson, Arnold H. Johnson, ed. Encyclopedia of FoodTechnology (Enciclopedia tehnologiei hranei) (Westpost, CT: Avi Publishing Co: 1974), vol. 2, p. 61-69; idem; Encyclopedia of Food Science (Enciclopedia ştiinţei hranei) (Westpost CT; Avi Publishing Co; 1978), vol. 3, p. 878. 10. R. Rice, Reign of God (Domnia lui Dumnezeu), p. 303. 11. Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 6, p. 746. 12. White, Desire of Ages (Hristos, Lumina lumii), p. 661. 13. M. L. Andreasen, The Ordinances of the Lord’s House" (Orînduirile din Casa Domnului), Ministry, ianuarie 1947, p. 44, 46. 14. White Evangelism" (Washington D. C. ; Review and Herald, 1946) - p. 273. 15. Vezi şi Frank Holbroock For members only?" (Numai pentru membri?), Ministry, februarie 1987, p. 13. 16. Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 6, p. 765. 17. Idem. 18. White, Evangelism, p. 274; Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 6, p. 765. . 19. Biblia nu specifică cît de des trebuie să fie celebrată Cina (vezi 1 Cor. 11, 25. 26). Adventiştii au urmat practica mai multor biserici protestante, de a celebra această orînduire de patru ori pe an. Adoptînd planul trimestrial, primii credincioşi adventişti au considerat că, ţinînd mai des acest serviciu divin, ar fi primejdia formalismului şi neputinţa de a-ţi da seama de solemnitatea orînduirii". Pare că este o hotărîre ce se situează la mijloc - între celebrarea prea des a acestei orînduiri şi celebrarea prea rară, după o lungă perioadă de timp, cum ar fi un an. W. E. Read: Frequency of Lord’s Supper" (Frecvenţa Cinei Domnului - De cîte ori să se servească Cina). Ministry, aprilie 1955, p. 43. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că Dumnezeu a revărsat asupra tuturor membrilor bisericii Sale din orice generaţie daruri spirituale, pe care fiecare membru trebuie să le folosească într-o slujire plină de iubire şi pentru binele comun al bisericii şi al omenirii. Date prin mijlocirea Duhului Sfînt, care dă fiecărui membru după cum voieşte, darurile aduc cu ele toate aptitudinile şi capacităţile de slujire de care are nevoie biserica pentru a îndeplini funcţiile ei stabilite de Dumnezeu. Conform Sfintelor Scripturi, aceste daruri cuprind funcţii în vederea slujirii, ca de exemplu slujba vindecării, a credinţei, profeţiei, predicării, învăţăturii, administrării, împăcării, compasiunii, slujirii din iubire pînă la sacrificiu de sine, pentru ajutorarea şi încurajarea oamenilor. Unii membri sînt chemaţi de Dumnezeu şi înzestraţi de Duhul Sfînt pentru îndeplinirea funcţiilor recunoscute de către biserică în lucrarea de pastoraţie, evanghelistică, apostolică şi de învăţare, necesare în mod deosebit pentru pregătirea membrilor în vederea lucrării de slujire, pentru dezvoltarea bisericii şi atingerea maturităţii spirituale, cum şi pentru promovarea unităţii credinţei şi cunoaşterii de Dumnezeu. Cînd membrii folosesc aceste daruri spirituale, ca nişte slujitori credincioşi ai harului felurit al lui Dumnezeu, biserica este ocrotită de influenţele distructive ale falselor învăţături şi progresează cu puterea de creştere ce vine de la Dumnezeu şi se zideşte în credinţă şi dragoste. Darurile şi slujbele spirituale Cuvintele pe care Isus le-a rostit, chiar înainte ca El să Se înalţe la cer, aveau să schimbe istoria. Duceţi-vă în toată lumea", a poruncit El ucenicilor Săi, şi propovăduiţi Evanghelia la orice făptură" (Marcu 16, 15). În toată lumea? La orice făptură? Ucenicii trebuie să fi considerat aceasta o sarcină imposibilă. Domnul Hristos, sesizînd neputinţa lor, i-a sfătuit să nu părăsească Ierusalimul, ci să aştepte acolo făgăduinţa Tatălui". Apoi El i-a asigurat: Veţi primi o putere, cînd Se va pogorî Duhul Sfînt peste voi, şi-Mi veţi fi martori în Ierusalim, în toată Iudea, în Samaria, şi pînă la marginile pămîntului" (Fapte 1, 4. 8). După înălţarea lui Isus la cer, ucenicii au petrecut mult timp în rugăciune. Armonia şi umilinţa au luat locul discordiei şi geloziei care tulburaseră o mare parte din timpul lor petrecut cu Isus. Ucenicii au fost convertiţi. Comuniunea lor strînsă cu Hristos şi unitatea ce rezultă din aceasta au fost necesare pregătirii pentru revărsarea Duhului Sfînt. După cum Isus a primit o ungere specială cu Duhul Sfînt, care să-L facă capabil pentru lucrarea Sa (Fapte 10, 38), tot astfel ucenicii au primit botezul Duhului Sfînt (Fapte 1, 5) pentru a-i face în stare să dea mărturie. Rezultatele au fost electrizante. În ziua în care au primit darul Duhului Sfînt, ei au botezat trei mii de persoane (vezi Fapte 2, 41). Darurile Duhului Sfînt Hristos a ilustrat darurile Duhului Sfînt cu o parabolă: Împărăţia cerurilor se va asemăna cu un om, care, cînd era să plece într-o altă ţară, a chemat pe robii săi, şi le-a încredinţat avuţia sa. Unuia i-a dat cinci talanţi, altuia doi şi altuia unul, fiecăruia după puterea lui şi a plecat" (Matei 25, 14-15). Omul care a plecat în călătorie într-o altă ţară reprezintă pe Hristos mergînd la cer. Robii" omului sînt urmaşii Săi, care au fost cumpăraţi cu un preţ" (1 Cor. 6, 20), cu sîngele scump al lui Hristos" (1 Petru 1, 19). Hristos i-a răscumpărat pentru slujire şi ei n-au mai trăit pentru ei înşişi, ci pentru Cel ce a murit şi a înviat pentru ei" (2 Cor. 5, 15). Hristos a dat fiecărui slujitor bunuri în raport cu capacitatea lui şi a arătat fiecăruia datoria lui" (Marcu 13, 34). Alături de alte daruri şi capacităţi (vezi cap. 20 al acestei cărţi), aceste bunuri reprezintă darurile speciale date de Duhul. 1 Într-un sens special, Hristos a dat aceste daruri spirituale bisericii Sale la Ziua Cincizecimii. Cînd El S-a suit sus", spunea Pavel, a dat daruri oamenilor". Astfel că fiecăruia din noi harul i-a fost dat după măsura darului lui Hristos" (Ef. 4, 8. 7). Duhul Sfînt este instrumentul prin care El dă fiecăruia în parte, cum voieşte" (1 Cor. 12, 11) aceste daruri, care să facă biserica în stare să aducă la îndeplinire lucrarea ce i-a fost încredinţată. Scopul darurilor spirituale Duhul Sfînt dă o capacitate specială unui membru, făcîndu-l în stare să ajute biserica să-şi aducă la îndeplinire misiunea ei divină. Armonie înăuntrul bisericii. Biserica din Corint nu ducea lipsă de nici un dar spiritual (1 Cor. 1, 4. 7). Din nefericire, se certau între ei ca nişte copii cu privire la care daruri erau mai importante. Preocupat de divizările din comunitatea lor, Pavel a scris corintenilor despre adevărata natură a acestor daruri şi cum trebuie să acţioneze ele. Darurile spirituale, explica el, sînt daruri ale harului. Din acelaşi Spirit vin felurite daruri", care duc la felurite slujbe" şi felurite lucrări". Dar Pavel subliniază faptul că este acelaşi Dumnezeu, care lucrează totul în toţi" (1 Cor. 12, 4-6). Duhul distribuie daruri fiecărui credincios, pentru zidirea şi întărirea bisericii. Nevoile lucrării lui Dumnezeu determină ceea ce distribuie Duhul şi cui distribuie. Nu toţi primesc aceleaşi daruri. Pavel spunea că Duhul dă unuia înţelepciune, altuia cunoştinţă, altuia credinţă, altuia darul minunilor, altuia darul proorociei, altuia darul de a cerceta duhurile, altuia darul vorbirii în limbi şi altuia darul tălmăcirii limbilor. Dar toate aceste lucruri le face unul şi acelaşi Duh, care dă fiecăruia în parte cum voieşte" (v. 11). Recunoştinţa, mulţumirea pentru lucrarea unui dar în biserică trebuie să fie îndreptate spre Dătător şi nu spre persoana care foloseşte darul. Şi, pentru că darurile sînt date pentru biserică şi nu pentru individ, cei care le primesc nu trebuie să considere darurile ca o proprietate personală. Deoarece Duhul distribuie darurile după cum voieşte El, nici un dar nu trebuie să fie dispreţuit sau socotit fără valoare. Nici un membru al bisericii nu are dreptul să fie arogant ca urmare a unei numiri sau poziţii deosebite şi nimeni n-ar trebui să se simtă inferior datorită deţinerii unei poziţii umile. 1. Modul de funcţionare. Pavel a folosit corpul omenesc pentru a ilustra armonia în diversitatea darurilor. Corpul are multe părţi şi fiecare contribuie întrun mod unic. Acumdar Dumnezeu a pus mădularele în trup, pe fiecare aşa cum a voit El" (v. 18). Nici o parte a corpului nu va spune unei alte părţi: N-am nevoie de tine!". Ele toate sînt dependente unele de altele şi mădularele trupului, care par mai slabe, sînt de neapărată trebuinţă şi părţile trupului, care par vrednice de mai puţină cinste, le îmbrăcăm cu mai multă podoabă. Aşa că părţile mai puţin frumoase ale trupului nostru capătă mai multă frumuseţe, pe cînd cele frumoase n-au nevoie să fie împodobite. Dumnezeu a întocmit trupul în aşa fel ca să dea mai multă cinste mădularelor lipsite de cinste" (vers. 21-24). Lipsa sau îmbolnăvirea unui organ va afecta întreg corpul. Dacă corpul nu are creier, stomacul nu va funcţiona; dacă nu are stomac, creierul este nefolositor. Tot astfel şi biserica va suferi dacă vreun membru, indiferent cît de umil ar fi el, lipseşte. Anumite părţi ale corpului, care structural sînt mai slabe, au nevoie de o protecţie deosebită. Cineva poate să trăiască fără o mînă sau fără un picior, dar nu fără ficat, inimă sau plămîni. În mod normal, noi ne expunem faţa şi mîinile, dar acoperim celelalte părţi ale corpului cu haine, din motive de modestie sau decenţă. Departe de a preţui mai puţin darurile mai mici, mai neînsemnate, noi trebuie să le tratăm cu o mai mare grijă, pentru că sănătatea bisericii depinde de ele. Dumnezeu a intenţionat ca distribuirea darurilor spirituale în biserică să prevină dezbinarea în trup" şi să producă un spirit de armonie şi dependenţă, astfel încît mădularele să îngrijească deopotrivă unele de altele. Şi, dacă suferă un mădular, toate mădularele sufăr împreună cu el; dacă este preţuit un mădular, toate mădularele se bucură împreună cu el" (vers. 25-26). Tot astfel, cînd un credincios suferă, întreaga biserică trebuie să cunoască acest lucru şi să ajute la alinarea suferinţei. Numai cînd această persoană este refăcută, însănătoşită, numai atunci sănătatea bisericii este asigurată. După discutarea valorii şi importanţei fiecărui dar, Pavel prezintă o listă, enumerînd unele dintre ele: Şi Dumnezeu a rînduit în Biserică, întîi, apostoli; al doilea, prooroci; al treilea învăţători; apoi, pe cei ce au darul minunilor; apoi pe cei ce au darul tămăduirilor, cîrmuirilor şi vorbirii în felurite limbi" (vers. 28; cf. cu Ef. 4, 11). Deoarece nici un membru nu are toate darurile, el încurajează pe toţi să umble după darurile cele mai bune" (vers. 31), referindu-se la acelea care sînt cele mai folositoare în biserică. 2 2. O dimensiune indispensabilă. Darurile Duhului Sfînt nu sînt totuşi suficiente în ele însele. Există o cale nespus mai bună" (v. 31). În timp ce darurile Duhului Sfînt vor înceta la revenirea Domnului Hristos, roadele Duhului Sfînt sînt veşnice. Ele constau în virtuţile eterne ale iubirii, păcii, bunătăţii şi neprihănirii pe care dragostea le aduce cu ea (vezi Gal. 5, 22. 23; Ef. 5, 9). În timp ce profeţia sau proorocia, vorbirea în limbi şi cunoştinţa vor dispărea, credinţa, nădejdea şi dragostea vor rămîne. Dar cea mai mare dintre ele este dragostea" (1 Cor. 13, 13). 3 Această dragoste pe care o dă Dumnezeu (agape în limba greacă) este o iubire a sacrificiului de sine, o iubire ce se dăruie (1 Cor. 13, 4-8). Ea este cel mai înalt tip al iubirii, care recunoaşte ceva de valoare în persoana sau obiectul ce este iubit; iubirea ce este bazată pe principiu şi nu pe sentiment; iubire ce izvorăşte din respect faţă de calităţile admirabile ale obiectului ei". 4 Darurile lipsite de iubire produc confuzie şi dezbinare în biserică. Calea nespus mai bună", deci, înseamnă că fiecare, odată cu darurile spirituale, să aibă această iubire în totul neegoistă. Urmăriţi dragostea. Umblaţi şi după darurile duhovniceşti" (1 Cor. 14, 1). Trăind spre slava lui Dumnezeu. Pavel vorbeşte, de asemenea, despre daruri spirituale în epistola sa către Romani. Chemînd pe fiecare credincios să trăiască spre slava lui Dumnezeu (Rom. 11, 36 - 12, 2), Pavel foloseşte din nou părţi ale trupului, pentru a ilustra diversitatea şi totuşi unitatea ce caracterizează pe credincioşii care se strîng laolaltă în biserică (vers. 3 - 6). Atunci cînd recunosc că atît credinţa, cît şi darurile spirituale îşi au izvorul în harul lui Dumnezeu, credincioşii rămîn umiliţi. Cu cît sînt date unui credincios mai multe daruri, cu atît mai mare este influenţa spirituală şi cu atît mai mare trebuie să fie dependenţa lui de Dumnezeu. În acest capitol, Pavel prezintă lista următoarelor daruri: proorocia (vorbirea inspirată, proclamarea), slujba (slujirea, servirea), învăţarea, îmbărbătarea, (sfătuirea, încurajarea), dăruirea, cîrmuirea şi milostenia (compasiunea). Ca şi în 1 Corinteni 12, el termină prezentarea sa cu cel mai mare principiu al creştinismului - iubirea (vers. 9). Petru a prezentat tema darurilor spirituale pe fundalul faptului că sfîrşitul tuturor lucrurilor este aproape" (1 Petru 4, 7). Urgenţa ceasului impune ca cei credincioşi să folosească darurile. Ca nişte buni ispravnici ai harului felurit al lui Dumnezeu", spunea el, fiecare din voi să slujească altora după darul pe care l-a primit" (vers. 10). Asemenea lui Pavel, Petru învaţă că aceste daruri nu sînt pentru glorificarea eului, ci pentru ca în toate lucrurile să fie slăvit Dumnezeu" (vers. 11). De asemenea, acestor daruri el le asociază iubirea (vers. 8). Creşterea bisericii. În cea de-a treia şi ultima examinare de către Pavel a darurilor spirituale, el îndeamnă pe credincioşi: Purtaţi-vă într-un chip vrednic de chemarea pe care aţi primit-o, cu toată smerenia şi blîndeţea, cu îndelungă răbdare, îngăduiţi-vă unii pe alţii în dragoste şi căutaţi să păstraţi unirea Duhului prin legătura păcii" (Ef. 4, 1- 3). Darurile spirituale contribuie la încurajarea unei unităţi ce face ca biserica să crească. Fiecare credincios a primit harul după măsura darului lui Hristos" (vers. 7). Domnul Hristos personal a dat pe unii apostoli; pe alţii prooroci; pe alţii evanghelişti; pe alţii păstori şi învăţători". Aceste daruri sînt date pentru slujire, pentru desăvîrşirea sfinţilor, în vederea lucrării de slujire, pentru zidirea trupului lui Hristos, pînă vom ajunge cu toţii la unirea credinţei şi a cunoştinţei Fiului lui Dumnezeu, la starea de om mare, la înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos" (vers. 11-13). Aceia care primesc darurile spirituale trebuie, în mod deosebit, să slujească credincioşilor, instruin-du-i în vederea acelui tip de slujire ce corespunde darurilor primite. Aceasta zideşte biserica spre a ajunge la o maturitate care să atingă înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos. Aceste acţiuni de slujire fac să crească stabilitatea spirituală şi întăresc apărarea bisericii împotriva falselor învăţături, astfel încît credincioşii să nu mai fie copii, plutind încoace şi încolo, purtaţi de orice vînt de învăţătură, prin viclenia oamenilor şi prin şiretenia lor în mijloacele de amăgire; ci, credincioşi adevărului, în dragoste, să creştem în toate privinţele, ca să ajungem la Cel ce este Capul, Hristos" (vers. 14-15). În final, în Hristos, darurile spirituale aduc atît unitate, cît şi prosperitate bisericii. Din El tot trupul, bine închegat şi strîns legat, prin ceea ce dă fiecare încheietură, îşi primeşte creşterea, potrivit cu lucrarea fiecărei părţi în măsura ei şi se zideşte în dragoste" (vers. 16). Pentru ca biserica să trăiască creşterea pe care Dumnezeu o intenţionează, fiecare membru trebuie să folosească darurile harului pe care El le dă. Ca rezultat, biserica cunoaşte o dublă creştere - o creştere în numărul membrilor şi o creştere individuală a darurilor spirituale. Şi, din nou, iubirea este o parte a acestei chemări, pentru că biserica poate să realizeze această zidire şi creştere numai dacă ea foloseşte cu iubire aceste daruri. Implicaţii ale darurilor spirituale O slujire comună. Scriptura nu susţine părerea că pastorii trebuie să slujească, în timp ce membrii laici n-au altceva de făcut decît să încălzească băncile din biserică şi să aştepte să fie hrăniţi. Atît pastorii, cît şi membrii laici formează biserica, un popor pe care Dumnezeu Şi l-a cîştigat ca să fie al Lui" (1 Petru 2, 9). Ei sînt împreună răspunzători pentru binele şi prosperitatea bisericii. Ei sînt chemaţi să lucreze împreună, fiecare după darul special al lui Hristos. Diversitatea darurilor duce la o varietate a slujirii sau a serviciilor, toate uninduse în lucrarea mărturiei lor pentru lărgirea Împărăţiei lui Dumnezeu şi pentru a pregăti lumea pentru a întîlni pe Mîntuitorul (Mat. 28, 18-20; Apoc. 14, 6-12). Rolul corpului pastoral. Doctrina darurilor spirituale aşază pe umerii pastorului responsabilitatea instruirii pentru lucrare a congregaţiei. Dumnezeu a dat pe unii apostoli, profeţi, evanghelişti, păstori şi învăţători, pentru a înzestra poporul Său în vederea slujirii. Pastorii nu trebuie să facă lucrarea care aparţine comunităţii, epuizîndu-se pe ei înşişi şi împiedicînd pe alţii să-şi îndeplinească îndatoririle lor. Ei trebuie să înveţe pe membri cum să lucreze în biserică şi în societate". 5 Pastorul care nu are darul instruirii nu aparţine lucrării pastorale, ci unei alte ramuri a lucrării lui Dumnezeu. 6 Succesul planului lui Dumnezeu pentru biserică depinde de dispoziţia şi capacitatea pastorilor ei de a-i instrui pe membri să folosească darurile date lor de Dumnezeu. Daruri şi misiune. Dumnezeu dă daruri spirituale pentru folosul întregului corp, nu numai al persoanelor care le primesc. Şi, aşa după cum primitorul nu primeşte darul pentru sine, tot astfel biserica nu primeşte totalitatea darurilor pentru ea. Dumnezeu înzestrează comunitatea bisericii cu daruri ca s-o pregătească pentru a-şi împlini misiunea pe care i-a dat-o El în lume. Darurile spirituale nu sînt o răsplată pentru o slujbă bine făcută, ci ele sînt instrumente care să fie folosite pentru a îndeplini bine slujba. Duhul dă în mod obişnuit aceste daruri în raport cu darurile naturale ale persoanei, căci darurile naturale în ele însele nu sînt daruri spirituale. Este necesară naşterea din nou pentru a da unei persoane Duhul. Noi trebuie să fim născuţi din nou pentru a fi înzestraţi cu daruri spirituale. Unitate în diversitate, nu uniformitate. Unii creştini încearcă să facă pe toţi ceilalţi credincioşi asemenea lor. Acesta este planul omului şi nu al lui Dumnezeu. Faptul că biserica rămîne unită, în ciuda diversităţii darurilor spirituale, arată spre natura complementară a darurilor. Aceasta arată că progresul bisericii lui Dumnezeu depinde de fiecare credincios. Dumnezeu intenţionează ca toate darurile, orice slujire şi acţiune din cadrul bisericii să se împletească laolaltă în lucrarea zidirii, pe temelia pusă de biserică de-a lungul timpului. În Isus Hristos, piatra din capul unghiului, toată clădirea, bine închegată, creşte ca să fie un Templu sfînt în Domnul" (Ef. 2, 21). Scopul darurilor - de a da mărturie. Credincioşii primesc o diversitate de daruri, ceea ce demonstrează faptul că fiecare are o misiune individualizată. Cu toate acestea, fiecare credincios trebuie să fie în stare să dea mărturie despre credinţa sa, împărtăşind şi altora credinţa, spunîndu-le ce a făcut Dumnezeu în viaţa lui. Scopul pentru care Dumnezeu dă fiecare dar, indiferent care este acela, este de a face pe posesorul lui în stare să dea mărturie. Insuccesul folosirii darurilor spirituale. Credincioşii care refuză să folosească darurile lor spirituale, nu numai că îşi vor da seama că darurile lor se atrofiază, ci, de asemenea, îşi pun în pericol viaţa veşnică. Cu o preocupare plină de iubire, Isus a avertizat solemn că slujitorul care nu-şi foloseşte talentul nu este decît un rob viclean şi leneş", care va ajunge la pierderea răsplătirii veşnice (Mat. 25, 26-30). 7 Slujitorul necredincios admite de bunăvoie că eşecul lui a fost deliberat şi premeditat. Astfel că el a trebuit să poarte răspunderea pentru eşecul său. În marea zi finală a judecăţii, aceia care au refuzat folosirea ocaziilor şi care fug de răspundere vor fi aşezaţi de către Marele Judecător între făcătorii de rele". 8 Descoperirea darurilor spirituale Pentru ca membrii să fie implicaţi cu succes în misiunea bisericii, ei trebuie să îşi înţeleagă darurile. Darurile funcţionează ca o busolă, direcţionînd pe posesor spre slujire şi spre a se bucura de viaţa pe care s-o aibă din belşug (Ioan 10, 10). Dacă noi nu hotărîm sau pur şi simplu neglijăm să recunoaştem, să dezvoltăm şi să exercităm darurile noastre, biserica va fi mai puţin decît poate să fie, mai puţin decît Dumnezeu a intenţionat ca ea să fie". 9 Procesul descoperirii darurilor noastre spirituale10 trebuie să aibă următoarele caracteristici: Pregătire spirituală. Apostolii s-au rugat cu stăruinţă pentru destoinicia de a rosti cuvinte care să conducă pe păcătoşi la Hristos. Ei au dat la o parte diferendele dintre ei şi dorinţa de supremaţie care stătuseră între ei. Mărturisirea păcatului şi pocăinţa i-au adus într-o strînsă comuniune cu Hristos. Aceia care primesc astăzi pe Hristos au nevoie de o experienţă asemănătoare în pregătirea lor pentru botezul Duhului Sfînt. Botezul Duhului nu este un eveniment unic; noi îl putem trăi zilnic. 11 Avem nevoie să stăruim înaintea Domnului pentru acest botez, pentru că el dă bisericii puterea de a da mărturie şi de a vesti Evanghelia. Pentru a face acest lucru, noi trebuie să ne supunem continuu viaţa lui Dumnezeu, rămînînd pe deplin în Hristos, cerîndu-I înţelepciunea de a descoperi darurile noastre (Iacov 1, 5). Studiul Scripturii. Studierea, cu rugăciune, a ceea ce ne învaţă Noul Testament despre darurile spirituale îngăduie Duhului Sfînt să impresioneze mintea noastră cu lucrarea deosebită pe care El o are pentru noi. Este important ca noi să credem că Dumnezeu ne-a dat cel puţin un dar care să fie folosit pentru slujirea Sa. Deschidere faţă de călăuzirea Providenţei. Noi nu putem să folosim Duhul, ci Duhul Sfînt este Acela care ne foloseşte pe noi, pentru că Dumnezeu este Cel care lucrează în poporul Său şi voinţa şi înfăptuirea după plăcerea Lui" (Filip. 2, 13). Este un privilegiu să lucrezi în orice ramură a lucrării pe care ne-o prezintă Dumnezeu în providenţa Sa. Noi trebuie să-I dăm lui Dumnezeu ocazia de a lucra prin alţii, ca aceştia să solicite ajutorul nostru. Astfel că noi trebuie să fim gata a răspunde la nevoile bisericii ori de cîte ori este nevoie. Noi nu trebuie să ne temem să încercăm lucruri noi, dar trebuie să ne simţim, de asemenea, liberi să-i informăm pe aceia care ne solicită ajutorul despre talentele şi experienţa noastră. Confirmarea corpului bisericii. Deoarece Dumnezeu acordă aceste daruri pentru zidirea bisericii Sale, noi putem aştepta ca o confirmare finală a darurilor noastre să vină de la judecata corpului lui Hristos şi nu din partea propriilor noastre simţăminte. Adesea, este mult mai dificil a recunoaşte propriile daruri decît pe cele ale altora. Nu numai că trebuie să fim dispuşi să ascultăm la ceea ce alţii au să ne spună despre darurile noastre, dar este important ca noi să recunoaştem şi să confirmăm darurile date altora de Dumnezeu . Nimic nu este mai entuziasmant şi mai necesar în vederea creşterii decît să ştim că noi ocupăm poziţia sau îndeplinim serviciul pe care Providenţa ni l-a hotărît. Ce binecuvîntare este pentru noi aceea de a folosi în slujba Sa darul deosebit pe care Hristos ni l-a dat prin Duhul Sfînt. Domnul Hristos doreşte mult să ne dea darurile harului Său. Astăzi, noi putem să acceptăm invitaţia Sa şi să descoperim ce pot să facă darurile Sale într-o viaţă plină de Duhul Sfînt! 1. Vezi E. G. White Parabolele Domnului", ed. 1980, pag. 257 - 258. Nu putem face totdeauna distincţie între darurile supranaturale, cele moştenite şi cele dobîndite. În aceia care sînt sub controlul Duhului Sfînt, aceste capacităţi par adesea că se împletesc laolaltă. 2. Vezi Richard Hammill, Spiritual Gifts in the Church Today" (Daruri spirituale în biserică astăzi), Ministry, iulie 1982, pag. 15, 16. 3. În sensul cel mai larg al cuvîntului, dragostea este un dar de la Dumnezeu, căci toate lucrurile bune vin de la El (Ioan 1, 17). Ea este roada Duhului (Gal. 5, 22), însă nu este un dar spiritual în sensul că Duhul Sfînt a dat acest dar unor credincioşi, dar nu l-a dat tuturor. Fiecare trebuie să urmărească dragostea" (1 Cor. 14, 1). 4. Comentariul biblic . A. Z. Ş. , vol. 6, pag. 778. 5. White Appeals for Our Missions" (Apeluri pentru misiunile noastre) în Historical Sketches of the Foreign Missions of the Seventh-day Adventists (Schiţe istorice din misiunile străine ale adventiştilor de ziua a şaptea) (Basel, Elveţia; Imprimerie Polyglotte, 1886), pag. 291. cf. Rex D. Edwards, A New Frontier-Every Believer a Minister" (O nouă frontieră - fiecare credincios un slujitor), (Mountain View, CA. , Pacific Press, 1979) pag. 58-73. 6. Cf. J. David Newman, Seminar in Spiritual Gifts" (Seminar despre daruri spirituale) manuscris nepublicat, pag. 3. 7. Cu referire la seriozitatea acestei condiţii, vezi White Home Discipline" (Disciplina în cămin) Review and Herald, 13 iunie, 1882, pag. 1. 8. Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 5, pag. 511. 9. Don Jacobsen, What Spiritual Gifts Mean to Me" (Ce înseamnă darurile spirituale pentru mine) Adventist Review, 25 decembrie 1986, pag. 12. 10. Vezi Roy C. Naden, Discovering Your Spiritual Gifts (Descoperind darurile tale spirituale), Berrien Springs MI, Institute of Church Ministry, 1982; Mark A. Finley, The Way to Adventist Church Growth (Calea spre creşterea bisericii adventiste) (Siloam Springs, AR: Concerned Communications, 1982); C. Peter Wagner, Your Spiritual Gifts Can Help Your Church Grow (Darurile tale spirituale pot ajuta comunitatea ta să crească) (Glendale, CA; Regal Books, 1979). 11. Cf. White, Acts of the Apostles, (Faptele Apostolilor), pag. 50; White, Counsels to Parents, Teachers and Students (Sfaturi către părinţi, învăţători şi studenţi), (Mountain View, CA; Pacific Press), 1943, pag. 131. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că între darurile Duhului Sfînt se află şi profeţia. Acest dar este un semn de identificare al bisericii rămăşiţei şi a fost manifestat în lucrarea lui Ellen White. Scrierile acestui sol al lui Dumnezeu sînt un izvor continuu al adevărului învestit cu autoritate, aducînd bisericii încurajare, călăuzire, instruire şi mustrare. Ele declară în mod clar că Biblia este etalonul după care orice învăţătură şi experienţă trebuie să fie verificată. Darul profeţiei Iosafat, împăratul lui Iuda, era disperat. Trupele inamicului se apropiau şi situaţia părea deznădăjduită. Iosafat şi-a îndreptat faţa să caute pe Domnul şi a vestit un post pentru tot Iuda" (2 Cron. 20, 3). Poporul a început să curgă spre Templu pentru a cere mila şi eliberarea lui Dumnezeu. Iosafat conducea serviciul de rugăciune şi el a rugat pe Dumnezeu să intervină. El s-a rugat: Doamne, Dumnezeul părinţilor noştri, nu eşti Tu Dumnezeu în ceruri şi nu stăpîneşti Tu peste toate împărăţiile neamurilor? Oare n-ai Tu în mînă tăria şi puterea, aşa că nimeni nu Ţi se poate împotrivi?" (vers. 6). Nu ocrotise oare Dumnezeu în mod special pe poporul Său în trecut? Nu dăduse El ţara aceasta poporului Său ales? Astfel că Iosafat a insistat: O, Dumnezeul nostru, nu-i vei judeca Tu pe ei? Căci noi sîntem fără putere şi nu ştim ce să facem, dar ochii noştri sînt îndreptaţi spre Tine" (vers. 12). În timp ce tot Iuda stătea înaintea Domnului, cineva, pe nume Iahaziel, s-a ridicat. Solia sa a adus curaj şi călăuzire poporului înspăimîntat. El a spus: Nu vă temeţi şi nu vă spăimîntaţi dinaintea acestei mari mulţimi, căci nu voi veţi lupta, ci Domnul Nu veţi avea de luptat în lupta aceasta; aşezaţi-vă, staţi acolo şi veţi vedea izbăvirea pe care v-o va da Domnul Domnul va fi cu voi" (vers. 15-17). Dimineaţa, împăratul Iosafat a spus trupelor sale: Încredeţi-vă în Domnul, Dumnezeul vostru şi veţi izbuti; încredeţi-vă în proorocii Lui şi veţi izbuti" (veţi prospera - K. J. V. ) (vers. 20). 1 Atît de deplin s-a încrezut împăratul în acest puţin cunoscut profet, Iahaziel, încît el a înlocuit trupele sale din prima linie a frontului cu un cor ce cînta laude la adresa lui Dumnezeu şi a frumuseţii sfinţeniei. În timp ce imnurile credinţei umpleau aerul, Domnul era la lucru, aducînd confuzie printre armatele aliate împotriva lui Iuda. Măcelul a fost aşa de mare, încît nimeni n-a scăpat" (vers. 24). Iahaziel a fost port-vocea lui Dumnezeu pentru acel timp special. Profeţii au jucat un rol vital atît în timpurile Vechiului Testament, cît şi în cele ale Noului Testament. Dar a încetat profeţia să funcţioneze odată cu încheierea canonului biblic? Pentru a găsi răspuns la această întrebare să revedem istoria profeţiei. Darul profetic în timpurile biblice Deşi păcatul a pus capăt comuniunii faţă către faţă dintre Dumnezeu şi fiinţele omeneşti (Is. 59, 2), Dumnezeu n-a rupt relaţiile Sale cu neamul omenesc; dimpotrivă, El a dezvoltat alte căi de comunicare. El a început să trimită, prin profeţi, soliile Sale de încurajare, avertizare şi mustrare. 2 În Sfintele Scripturi, un profet este cel care primeşte comunicări de la Dumnezeu şi transmite conţinutul lor poporului Său". 3 Profeţii nu profetizau din propria lor iniţiativă, căci nici o proorocie n-a fost adusă prin voia omului; ci oamenii au vorbit de la Dumnezeu, mînaţi de Duhul Sfînt" (2 Petru 1, 21). În Vechiul Testament, cuvîntul prooroc sau profet este în general o traducere a cuvîntului ebraic nabi. Însemnătatea lui este arătată în Exod 7, 1-2: Domnul a zis lui Moise: ’Iată că te fac Dumnezeu pentru Faraon; şi fratele tău Aaron va fi proorocul (nabi) tău. Tu vei spune tot ce-ţi voi porunci Eu. Iar fratele tău Aaron va vorbi lui Faraon’. Relaţia lui Moise cu Faraon era asemenea aceleia a lui Dumnezeu cu poporul Său. Şi, după cum Aaron transmitea cuvintele lui Moise lui Faraon, tot astfel profetul transmitea cuvintele lui Dumnezeu poporului. Termenul profet, deci, desemnează o persoană chemată în mod divin ca portvoce a lui Dumnezeu. Cuvîntul grecesc echivalent al ebraicului nabi este prophetes, de unde derivă şi cuvîntul profet în limbile moderne. Văzătorul", o traducere a ebraicului roeh (Is. 30, 10) sau chozeh (2 Sam. 24, 11; 2 Regi 17, 13), este o altă desemnare a persoanelor cu darul profetic. Termenii prooroc şi văzător sînt strîns legaţi. Sfînta Scriptură explică: Odinioară în Israel, cînd se ducea cineva să întrebe pe Dumnezeu, zicea: ’Haidem, să mergem la văzător!’ Căci acela, care se numeşte azi prooroc, se numea odinioară văzător" (1 Sam. 9, 9). Denumirea de văzător subliniază primirea de către profet a unui mesaj divin. Dumnezeu a deschis ochii" sau mintea profeţilor faţă de informaţiile pe care El dorea să le transmită poporului Său. În decursul anilor, Dumnezeu a transmis descoperiri ale voinţei Sale pentru poporul Său prin persoane cu darul profetic. Nu, Domnul Dumnezeu nu face nimic fără să-Şi descopere taina Sa slujitorilor Săi prooroci" (Amos 3, 7; conf. Evr. 1, 1). Funcţiile darului profetic în Noul Testament. Noul Testament acordă profeţiei un loc proeminent printre darurile Duhului Sfînt, o dată situîndu-se pe primul loc şi de două ori pe locul secund printre cele mai folosite daruri în biserică (vezi Rom. 12, 6; 1 Cor. 12, 28; Ef. 4, 11). El încurajează pe credincioşi să dorească în mod deosebit acest dar (1 Cor. 14, 1. 39). Noul Testament arată faptul că profeţii au următoarele funcţii: 4 1. Ei au contribuit la întemeierea bisericii. Biserica a fost zidită pe temelia apostolilor şi proorocilor, piatra din capul unghiului fiind Isus Hristos" (Ef. 2, 20- 21). 2. Ei au iniţiat misiunea de creştere a bisericii. Prin profeţi, Duhul Sfînt a ales pe Pavel şi Barnaba pentru prima lor călătorie misionară (Fapte 13, 1-2) şi a dat instrucţiuni cu privire la locul unde trebuie să lucreze misionarii (Fapte 16, 6- 10). 3. Ei au zidit spiritual biserica. Cine prooroceşte", spunea Pavel, zideşte sufleteşte biserica". Cine prooroceşte vorbeşte oamenilor, spre zidire, sfătuire şi mîngîiere" (1 Cor. 14, 4. 3). Împreună cu alte daruri, Dumnezeu a dat bisericii darul profetic pentru pregătirea credincioşilor în vederea lucrării de slujire, pentru zidirea trupului lui Hristos" (Efes. 4, 12). 4. Ei au unit şi au apărat biserica. Profeţii au ajutat la unirea credinţei", au protejat biserica împotriva falselor învăţături, astfel încît credincioşii să nu mai fie copii, plutind încoace şi încolo, purtaţi de orice vînt de învăţătură, prin viclenia oamenilor şi prin şiretenia lor în mijloacele de amăgire" (Ef. 4, 14). 5. Ei au avertizat despre dificultăţi viitoare. Un profet al Noului Testament a avertizat despre o foamete ce stătea să vină. Ca răspuns, biserica a iniţiat un program de ajutorare pentru a sprijini pe aceia care aveau să sufere din cauza acestei foamete (Fapte 11, 27-30). Alţi profeţi au avertizat despre arestarea lui Pavel şi întemniţarea lui la Ierusalim (Fapte 20, 23; 21, 4. 10-14). 6. Ei confirmă credinţa în perioade de conflict. La primul consiliu al bisericii, Duhul Sfînt a călăuzit biserica în luarea unei hotărîri într-o problemă controversată, privind mîntuirea creştinilor dintre neamuri. Atunci, prin profeţi, Duhul Sfînt a întărit pe credincioşi în adevărata învăţătură. După ce a transmis membrilor hotărîrea consiliului, Iuda şi Sila, care şi ei erau prooroci, au îndemnat pe fraţi, şi i-au întărit cu multe cuvinte" (Fapte 15, 32). Darul profetic în zilele din urmă. Mulţi creştini cred că darul profeţiei a încetat la încheierea erei apostolice. Dar Biblia face cunoscută nevoia specială a bisericii de călăuzire divină, în timpul de criză din vremea sfîrşitului; ea dă mărturie despre nevoia continuă de darul profetic, cum şi despre măsurile luate în vederea continuării darului profetic în perioada Noului Testament. Permanenţa darurilor spirituale. Nu există nici o dovadă biblică că Dumnezeu avea să retragă darurile spirituale pe care El le-a dat bisericii, mai înainte ca ele să-şi îndeplinească lucrarea. Potrivit cu Pavel, biserica avea să ajungă, astfel, la unirea credinţei şi a cunoştinţei Fiului lui Dumnezeu, la starea de om mare, la înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos" (Ef. 4, 13). Pentru că biserica n-a ajuns încă să trăiască această experienţă, este nevoie de toate darurile Duhului. Aceste daruri, inclusiv darul profeţiei, vor continua să opereze pentru folosul poporului lui Dumnezeu, pînă cînd Domnul Hristos va reveni. În consecinţă, Pavel avertizează pe credincioşi: Nu stingeţi Duhul. Nu dispreţuiţi proorociile. " (1 Tes. 5, 19-20), dînd sfatul: Umblaţi şi după darurile duhovniceşti, dar mai ales să proorociţi" (1 Cor. 14, 1). Aceste daruri nu s-au manifestat totdeauna în mod abundent în biserica creştină. 5 După moartea apostolilor, profeţii s-au bucurat de respect în multe cercuri, pînă pe la anul 300 d. Hr. 6 Dar declinul spiritual din biserică şi apostazia ce a rezultat din aceasta (vezi cap. 12 al acestei cărţi) au dus la o diminuare, atît a prezenţei Duhului Sfînt, cît şi a darurilor Lui. În acelaşi timp, profeţii falşi au determinat o pierdere a încrederii în darul profetic. 7 Declinul darului profetic, în decursul unor perioade din istoria bisericii, n-a însemnat că Dumnezeu a retras, în mod permanent darul Său. Biblia arată faptul că, atunci cînd se va apropia sfîrşitul, acest dar va fi prezent ca să ajute biserica în decursul acelor vremuri dificile. Mai mult decît atît, ea arată spre o activitate crescîndă a acestui dar. Darul profetic chiar înainte de a doua venire. Dumnezeu a dat darul profeţiei lui Ioan Botezătorul, ca să anunţe prima venire a lui Hristos. Într-un mod asemănător, ne putem aştepta ca El să trimită din nou darul profetic pentru a vesti a doua venire, astfel încît fiecare să aibă ocazia să se pregătească pentru a întîmpina pe Mîntuitorul. De fapt, Domnul Hristos a menţionat apariţia de profeţi mincinoşi, ca fiind unul din semnele ce arată că venirea Sa este aproape (Mat. 24, 11. 24). Dacă avea să nu mai fie nici un profet adevărat în timpul sfîrşitului, atunci Domnul Hristos n-ar mai fi avertizat împotriva nimănui care ar pretinde acest dar. Avertizarea Sa împotriva profeţilor falşi implică faptul că vor fi şi profeţi adevăraţi. Profetul Ioel a profetizat o revărsare specială a darului profetic chiar înainte de revenirea Domnului Hristos. El a spus: După aceea, voi turna Duhul Meu peste orice făptură; fiii şi fiicele voastre vor prooroci, bătrînii voştri vor visa visuri, şi tinerii voştri vor avea vedenii. Chiar şi peste robi şi peste roabe, voi turna Duhul Meu, în zilele acelea. Voi face să se vadă semne în ceruri şi pe pămînt sînge, foc şi stîlpi de fum; soarele se va preface în întuneric şi luna în sînge înainte de a veni ziua Domnului, ziua aceea mare şi înfricoşată" (Ioel 2, 28- 31). Prima Cincizecime a fost martora unei remarcabile manifestări a Duhului. Petru, citînd pe profetul Ioel, a scos în evidenţă faptul că Dumnezeu a făgăduit astfel de binecuvîntări (Fapte 2, 2-21). Cu toate acestea, ne putem întreba dacă profeţia lui Ioel a atins ultima ei împlinire în ziua Cincizecimii sau dacă trebuie să mai fie încă o altă împlinire, mult mai completă. Nu avem nici o dovadă a faptului că fenomenele din soare şi lună, despre care a vorbit Ioel, au precedat sau au urmat revărsării Duhului. Aceste fenomene n-au avut loc decît multe veacuri mai tîrziu (vezi cap. 24 al acestei cărţi). Ziua Cincizecimii, deci, a fost o pregustare a deplinei manifestări a Duhului mai înainte de a doua venire. Asemenea ploii timpurii din Palestina, care cade toamna, la puţin timp după ce cerealele au fost semănate, revărsarea Duhului Sfînt în ziua Cincizecimii a inaugurat dispensaţiunea Duhului Sfînt. Împlinirea completă şi finală a profeţiei lui Ioel corespunde ploii tîrzii care, căzînd primăvara, cocea grînele (Ioel 2, 23). Tot la fel, revărsarea finală a Duhului lui Dumnezeu va avea loc chiar înainte de a doua venire, după semnele profetizate din soare, lună şi stele (Mat. 24, 29; Apoc. 6, 12-17; Ioel 2, 31). Asemenea ploii tîrzii, această revărsare finală a Duhului Sfînt va coace secerişul pămîntului (Mat. 13, 30. 39) şi oricine va chema Numele Domnului va fi mîntuit" (Ioel 2, 32). Darul profetic în biserica rămăşiţei. Apocalipsa 12 ne prezintă două perioade majore de persecuţie. În timpul primei persecuţii, care a durat de la 538 pînă la 1798 (Apoc. 12, 6. 14; vezi şi cap. 12 al acestei cărţi), credincioşii adevăraţi au suferit aspre persecuţii. Din nou, chiar înainte de a doua venire, Satana va ataca rămăşiţa seminţei ei", biserica rămăşiţei, care refuză să renunţe la loialitatea ei faţă de Hristos. Apocalipsa caracterizează pe cei credincioşi, care formează biserica rămăşiţei, ca fiind aceia care păzesc poruncile lui Dumnezeu şi ţin mărturia lui Isus Hristos" (Apoc. 12, 17). Faptul că expresia mărturia lui Isus" vorbeşte despre revelaţia profetică reiese clar din discuţia de mai tîrziu dintre înger şi Ioan. 8 Către sfîrşitul cărţii, îngerul se identifică pe sine ca fiind un împreună slujitor cu tine şi cu fraţii tăi, care păstrează mărturia lui Isus" (Apoc. 19, 10) şi un împreună slujitor cu tine şi cu fraţii tăi, proorocii" (Apoc. 22, 9). Aceste expresii paralele fac clar faptul că profeţii erau aceia care aveau mărturia lui Isus". 9 Aceasta explică declaraţia îngerului că mărturia lui Isus este duhul proorociei" (Apoc. 19, 10). Comentînd acest text, James Moffat scria: Căci mărturia lui Isus (dată de Isus) este (constituie) spiritul profeţiei. Aceasta defineşte în mod special pe fraţii care au mărturia lui Isus, ca posesori ai inspiraţiei profetice. Mărturia lui Isus este, în mod practic, echivalentă cu faptul că Isus depune mărturie (XXII, 20). Este o autodescoperire a lui Isus (conform cu Apoc. 1, 1, datorată în ultimă instanţă lui Dumnezeu) care inspiră (pune în mişcare) pe profeţii creştini. " 10 Astfel că expresia Spiritul profetic" poate să se refere la: (1) Duhul Sfînt, inspirînd pe profet cu o descoperire de la Dumnezeu, (2) acţiunea darului profetic şi (3) mijloc (agent - instrument) al profeţiei. Darul profetic, Isus dînd mărturie bisericii prin mijlocirea profeţiei", 11 constituie o caracteristică distinctivă a bisericii rămăşiţei. Ieremia a legat dispariţia acestui dar cu nelegiuirea. Lege nu mai au şi chiar proorocii nu mai primesc nici o vedenie de la Domnul" (Plîng. 2, 9). Apocalipsul identifică posedarea celor două (legea şi proorocia) ca fiind caracteristici distinctive ale bisericii din timpul sfîrşitului; membrii ei păzesc poruncile lui Dumnezeu şi ţin mărturia lui Isus Hristos" (darul profetic) (Apoc. 12, 17). Dumnezeu a dat darul profetic bisericii" exodului, pentru a organiza, instrui şi călăuzi poporul Său (Fapte 7, 38). Printr-un prooroc a scos Domnul pe Israel din Egipt şi printr-un prooroc a fost păzit Israel" (Osea 12, 13). Nu este o surpriză, deci, să descoperim acest dar printre aceia care sînt cuprinşi în ultimul exod - scă- parea de pe planeta Pămînt, întinată de păcat, şi intrarea în Canaanul ceresc. Acest exod, care va urma evenimentului celei de a doua veniri, este împlinirea finală şi deplină a textului din Isaia 11, 11: În acelaşi timp, Domnul Îşi va întinde mîna a doua oară, ca să răscumpere rămăşiţa poporului Său risipită" Ajutor în criza finală. Scriptura face cunoscut faptul că poporul lui Dumnezeu din zilele din urmă ale istoriei pămîntului va trăi experienţa mîniei depline a balaurului satanic, cînd acesta se angajează într-o încercare finală de a-i nimici (Apoc. 12, 17). Aceasta va fi o vreme de strîmtorare, cum n-a mai fost de cînd sînt neamurile şi pînă la vremea aceasta" (Dan. 12, 1). Pentru a-i ajuta să supravieţuiască acestui cel mai intens conflict al veacurilor, Dumnezeu, în bunătatea Sa plină de iubire, a dat poporului Său asigurarea că nu vor fi singuri. Mărturia lui Isus, Spiritul Profetic, îi va călăuzi în siguranţă spre obiectivul lor final - unirea cu Mîntuitorul lor la a doua venire. Următoarea ilustraţie explică legătura dintre Biblie şi exemplele post-biblice de manifestare a darului profetic: Să presupunem că sîntem gata să pornim întrun voiaj. Proprietarul vasului ne dă o carte de instrucţiuni, spunîndu-ne că ea conţine îndrumări suficiente pentru întreaga călătorie şi că, dacă le vom da ascultare, vom ajunge în siguranţă în portul destinaţiei noastre. Ridicînd pînzele şi pornind în călătorie, deschidem cartea pentru a cunoaşte conţinutul ei. Aflăm astfel că autorul cărţii stabileşte principii generale care să ne conducă în călătoria noastră şi ne dă instrucţiuni cît se poate de practice, luînd în considerare diferitele situaţii, ce pot să aibă loc pînă la terminarea călătoriei; dar ea ne spune, de asemenea, că ultima parte a călătoriei noastre va fi deosebit de periculoasă, datorită nisipurilor mişcătoare şi furtunilor; datorită cărora conturul coastei se schimbă mereu, dar pentru această parte a călătoriei, spune ea, s-au luat măsuri să aveţi un pilot, care vă va întîmpina şi vă va pilota după cum situaţiile şi primejdiile o vor cere; voi trebuie să ascultaţi de el. Cu aceste sfaturi ajungem pînă la vremurile primejdioase despre care am fost avertizaţi, şi pilotul, după făgăduinţă, a apărut. Dar unii membri ai echipajului, atunci cînd acesta şi-a oferit serviciile, s-au ridicat împotriva lui. ’Noi avem ghidul original’, au spus ei, ’şi acesta este suficient pentru noi. Noi rămînem la acela şi numai la acela; nu vrem nimic de la tine’. Acum cine ascultă cele scrise în ghidul original? Aceia care resping pe pilot sau cei care-l primesc aşa cum spun instrucţiunile cărţii? Judecaţi dumneavoastră! 12 Profeţii post-biblici şi Biblia Darul profetic a adus la existenţă chiar Biblia. În timpurile post-biblice, el nu trebuie să înlocuiască şi nici să adauge ceva la Sfînta Scriptură, deoarece canonul Scripturii este acum încheiat. Darul profetic acţionează în vremea sfîrşitului la fel ca şi în timpul apostolilor. Lucrarea lui este aceea de a susţine Biblia ca bază a credinţei şi practicii, de a explica învăţăturile ei, precum şi de a aplica principiile ei la viaţa zilnică. Ea este implicată în lucrarea de consolidare şi edificare a bisericii, făcînd-o în stare să aducă la îndeplinire misiunea sa divină. Darul profetic mustră, avertizează, călăuzeşte şi încurajează atît pe credincioşi, în mod personal, cît şi biserica, ferindu-i de erezie şi unindu-i în adevărurile Bibliei. Profeţii post-biblici funcţionează asemenea unor profeţi, cum au fost, de exemplu, Natan, Gad, Asaf, Semaia, Azaria, Eliezer, Ahia şi Obed, Maria, Debora, Hulda, Simeon, Ioan Botezătorul, Agab, Sila, Ana şi cele patru fiice ale lui Filip, care au trăit în timpurile biblice, dar ale căror mărturii n-au devenit niciodată o parte a Bibliei. Acelaşi Dumnezeu, care a vorbit prin profeţii ale căror scrieri sînt în Biblie, a inspirat pe aceşti profeţi şi profetese. Soliile lor nu au contrazis descoperirile divine anterioare. Testarea darului profetic. Pentru că Biblia avertizează că mai înainte de revenirea Domnului Hristos se vor ridica profeţi falşi, este necesar să cercetăm cu atenţie toate susţinerile de posedare a darului profetic. Nu dispreţuiţi proorociile", spunea Pavel cercetaţi toate lucrurile şi păstraţi ce este bun. Feriţivă de orice se pare rău" (1 Tes. 5, 20-22, cf. 1 Ioan 4, 1). Biblia enumeră numeroase principii prin care putem dis-tinge darul profetic adevărat de cel fals. 1. Se armonizează mesajul profetic cu Biblia? La Lege şi la mărturie! Căci dacă nu vor vorbi aşa, nu vor mai răsări zorile pentru poporul acesta" (Is. 8, 20). Acest text implică faptul că soliile oricărui profet trebuie să fie în armonie cu legea şi mărturia lui Dumnezeu din întreaga Biblie. Un profet de mai tîrziu nu trebuie să fie în contradicţie cu profeţii dinainte. Duhul Sfînt nu contrazice niciodată mărturiile Sale date mai înainte, căci la Dumnezeu nu este nici schimbare, nici umbră de mutare" (Iacov 1, 17). 2. Se împlinesc cele profetizate? Cum vom cunoaşte cuvîntul pe care ni-l va spune Domnul? Cînd ceea ce va spune proorocul acela în Numele Domnului nu va avea loc şi nu se va întîmpla, va fi un cuvînt pe care nu l-a spus Domnul. Proorocul acela l-a spus din îndrăzneală. Să n-ai teamă de el" (Deut. 18, 21. 22; cf. Ier. 28, 9). Deşi cele profetizate pot alcătui o parte relativ mică a mesajului profetic, exactitatea lor trebuie să fie demonstrată. 3. Este recunoscută întruparea Domnului Hristos? Duhul lui Dumnezeu să-l cunoaşteţi după aceasta: orice duh, care mărturiseşte că Isus Hristos a venit în trup, este de la Dumnezeu; şi orice duh, care nu mărturiseşte pe Isus, (care nu mărturiseşte că Isus a venit în trup, după traducerea King James) nu este de la Dumnezeu" (1 Ioan 4, 2-3). Acest test cere ceva mai mult decît o simplă recunoaştere a faptului că Isus Hristos a trăit pe pămînt. Adevăratul profet trebuie să mărturisească învăţătura biblică cu privire la întruparea Domnului Hristos - trebuie să creadă în dumnezeirea Lui şi în preexistenţa Sa, naşterea Sa dintr-o fecioară, adevărata Sa natură umană, viaţa Sa fără de păcat, jertfa Sa ispăşitoare, învierea Sa, înălţarea şi lucrarea Sa mijlocitoare, a doua Sa venire. 4. Profetul aduce roade" bune sau rele? Profeţia vine prin inspirarea de către Duhul Sfînt a oamenilor sfinţi ai lui Dumnezeu" (2 Petru 1, 21). Putem să recunoaştem pe profeţii falşi după roadele lor. Pomul bun nu poate face roade rele", a spus Isus, şi nici pomul rău nu poate face roade bune. Orice pom, care nu face roade bune, este tăiat şi aruncat în foc. Aşa că după roadele lor îi veţi cunoaşte" (Mat. 7, 16. 18-20). Acest sfat este esenţial în evaluarea susţinerii cuiva că este profet. În primul rînd, el ne atrage atenţia la viaţa profetului. Aceasta nu înseamnă că profetul trebuie să fie absolut perfect. Scriptura ne spune că Ilie era un om supus aceloraşi slăbiciuni ca şi noi" (Iacov 5, 17). Dar viaţa profetului trebuie să fie caracterizată de roadele Duhului şi nu de faptele firii pămînteşti (vezi Gal. 5, 19- 23). În al doilea rînd, acest principiu se referă la influenţa pe care profetul o are asupra altora. Ce rezultate apar în viaţa acelora care primesc solia? Soliile lor înzestrează pe poporul lui Dumnezeu pentru misiunea lui şi-l uneşte în credinţa sa? (Ef. 4, 12-16). Orice persoană care susţine că are darul proofetic trebuie să fie supusă acestor teste biblice. Dacă ea corespunde acestor criterii, putem avea încredere că, într-adevăr, Duhul Sfînt a dat acelei persoane darul profetic. Spiritul profeţiei în Biserica adventistă de ziua a şaptea Darul profeţiei a fost activ în lucrarea lui Ellen G. White, unul dintre întemeietorii Bisericii adventiste de ziua a şaptea. Ei i-au fost date instrucţiuni inspirate pentru poporul lui Dumnezeu, care trăieşte în vremea sfîrşitului. Lumea de la începutul secolului al nouăsprezecelea, cînd Ellen G. White a început să transmită soliile lui Dumnezeu, era o lume în care numai bărbaţii aveau un cuvînt de spus. Chemarea ei la activitatea profetică a aşezat-o sub o severă cercetare. Trecînd cu bine testele Bibliei, ea avea să slujească cu darul ei spiritual timp de 70 de ani. De la 1844, cînd ea avea 17 ani, şi pînă în 1915 - anul morţii sale - ea a avut mai bine de 2000 de viziuni. În această perioadă, ea a trăit şi lucrat în America, Europa şi Australia, sfătuind, înfiinţînd noi cîmpuri de lucru, predicînd şi scriind. Ellen White nu şi-a asumat niciodată titlul de profet, dar nici nu a obiectat atunci cînd alţii au numit-o cu acest titlu. Ea a explicat astfel: La început, cînd eram tînără, am fost întrebată de multe ori: ’Eşti un profet?’ Eu am răspuns totdeauna: ’Eu sînt solul lui Dumnezeu’. Ştiu că mulţi m-au numit profet, dar nam avut niciodată pretenţie la acest titlu De ce n-am pretins a fi un profet? Pentru că, în aceste zile, mulţi care au pretins cu îndrăzneală că sînt profeţi erau o ruşine pentru cauza lui Hristos şi pentru că lucrarea mea cuprinde mai mult decît cuprinde cuvîntul ’profet’. Eu n-am pretins niciodată că aş fi un profet. Dacă alţii însă mă numesc cu acest nume, nu intru în discuţie cu ei. Dar lucrarea mea a cuprins atît de multe domenii de activitate, încît nu mă pot numi altfel decît un sol". 13 Aplicarea testelor profetice. Cum răspunde lucrarea de slujire a lui Ellen White testării biblice a unui profet? 1. Armonizarea cu Biblia. Abundenta ei producţie literară foloseşte zeci de mii de texte biblice, însoţite adesea de interpretări amănunţite. Un studiu atent a arătat că scrierile ei sînt consecvente, corecte şi în deplină armonie cu Sfintele Scripturi. 2. Corectitudinea prezicerilor ei. Scrierile lui Ellen White conţin un număr relativ mic de preziceri. Unele sînt în curs de a fi împlinite, în timp ce altele aşteaptă încă să se împlinească. Dar acelea care pot fi testate s-au împlinit cu o uimitoare precizie. Iată două exemple ce demonstrează iluminarea sa profetică. a. Apariţia spiritismului modern. În anul 1850, cînd spiritismul - mişcarea ce urmăreşte comunicarea cu lumea spiritelor şi cu cei morţi - tocmai apăruse, Ellen White l-a identificat ca fiind înşelăciunea zilelor din urmă şi a prevăzut creşterea şi dezvoltarea ei. Deşi la data aceea mişcarea era în mod categoric anti-creştină, ea a prevăzut că această ostilitate se va schimba şi că ea va deveni respectată printre creştini. 14 De atunci, spiritismul s-a întins pe întreaga suprafaţă a pămîntului, cîştigînd milioane de aderenţi. Atitudinea lui anti-creştină s-a schimbat; întradevăr, mulţi se numesc creştini spiritişti, pretinzînd că ei au adevărata credinţă creştină şi că spiritiştii sînt singurii oameni religioşi care au folosit darurile făgăduite de Hristos, daruri prin care ei vindecă pe bolnavi şi demonstrează o existenţă viitoare, conştientă şi progresivă. " 15 Ei chiar declară că spiritismul îţi dă posibilitatea cunoaşterii tuturor marilor sisteme religioase şi, chiar mai mult, el oferă o mai mare cunoaştere a Bibliei creştine decît toate comentariile strînse la un loc. Biblia este o carte a spiritismului". 16 b. O strînsă cooperare între protestanţi şi romano-catolici. În timpul vieţii lui Ellen White, exista o prăpastie între protestanţi şi romano-catolici, care părea că exclude orice cooperare între aceste două biserici. Anti-catolicismul era puternic printre protestanţi. Ea a profetizat că schimbări majore în cadrul protestantismului vor duce la o îndepărtare de credinţa Reformaţiunii. În consecinţă, deosebirile dintre protestanţi şi catolici se vor micşora, ducînd la construirea punţii peste prăpastia ce desparte cele două biserici. 17 Anii care au trecut de la moartea ei au fost martori ai apariţiei mişcării ecumenice, înfiinţarea Consiliului Mondial al Bisericilor, Conciliul Vatican II al Bisericii Catolice şi ignorarea, chiar respingerea deschisă de către protestanţi, a concepţiei Reformaţiunii cu privire la interpretarea profetică. 18 Aceste schimbări majore au înlăturat barierele dintre protestanţi şi catolici, ducînd la o cooperare crescîndă a acestora. 3. Recunoaşterea întrupării Domnului Hristos. Ellen White a scris foarte mult despre viaţa Domnului Hristos. Rolul său ca Domn şi Mîntuitor, jertfa Sa ispăşitoare la cruce şi prezenta Sa lucrare de mijlocire domină lucrările sale literare. Cartea sa Hristos, Lumina lumii a fost declarată ca una dintre cele mai spirituale tratate scrise vreodată despre viaţa lui Hristos, în timp ce Calea către Hristos, cartea ei cea mai larg răspîndită, a condus milioane de oameni la o profundă legătură cu El. Lucrările ei înfăţişează în mod clar pe Hristos, ca fiind pe deplin Dumnezeu, pe deplin om. Prezentările ei echilibrate se armonizează pe deplin cu concepţia biblică, evitînd cu grijă sublinierea prea insistentă a unei naturi sau alta - o problemă care a dat loc la o aşa de mare controversă în decursul întregii istorii a creştinismului. Tratarea completă de către Ellen White a lucrării Domnului Hristos are o orientare practică. Indiferent de aspectul pe care ea îl tratează, preocuparea ei generală este de a aduce pe cititor într-o legătură mai intimă cu Mîntuitorul. 4. Influenţa lucrării ei. A trecut mai bine de un veac de cînd Ellen White a primit darul profetic. Biserica ei şi viaţa acelora care au dat ascultare sfaturilor ei au arătat influenţa vieţii şi soliilor ei. Deşi ea n-a deţinut vreodată o poziţie oficială, nu a fost pastor întărit prin binecuvîntare şi n-a primit niciodată - pînă după moartea soţului ei - vreun salariu din partea bisericii, influenţa ei a modelat Biserica adventistă de ziua a şaptea mai mult decît oricare alt factor, cu excepţia Sfintei Scripturi. 19 Ea a fost forţa ce s-a aflat în spatele înfiinţării lucrării de publicaţii a bisericii, a şcolilor, a lucrării medicale-misionare, cum şi a întinsei lucrări misionare mondiale, care a făcut ca Biserica adventistă de ziua a şaptea să fie una dintre cele mai mari organizaţii misionare protestante şi care se dezvoltă cel mai repede. Materialul pe care ea l-a scris umple mai bine de 80 de cărţi, 200 broşuri şi 4600 articole în diferite publicaţii periodice. Predici, jurnalul zilnic, mărturii speciale şi scrisori sînt cuprinse în alte 60. 000 de pagini de manuscris. Anvergura acestui material este uluitoare. Preocuparea Ellenei G. White n-a fost limitată numai la cîteva domenii înguste. Domnul i-a dat sfaturi în probleme de sănătate, educaţie, viaţa de familie, cumpătare, evanghelism, lucrarea de publicaţii, dieta adecvată, lucrarea medicală şi în multe alte domenii. Poate că scrierile ei în domeniul sănătăţii sînt cele mai uimitoare, datorită modului în care ea le-a înţeles; unele dintre ele, scrise cu mai bine de un secol în urmă, au fost în cele din urmă verificate de ştiinţa modernă. Scrierile ei se concentrează asupra Domnului Hristos şi susţin înaltele valori morale şi etice ale tradiţiei iudeo-creştine. Deşi multe dintre scrierile ei sînt adresate Bisericii adventiste de ziua a şaptea, mari părţi din ele au fost apreciate de un vast public. Populara sa carte Calea către Hristos" a fost tradusă în mai bine de o sută de limbi şi s-au vîndut mai bine de 15. 000. 000 de exemplare. Cea mai vastă şi bine primită lucrare a ei este seria de cinci volume ale ciclului Conflictul Veacurilor", care descrie în detalii marea luptă dintre Hristos şi Satana, de la originea păcatului pînă la eradicarea lui din Univers. Impactul scrierilor ei asupra individului este profund. Recent, la Andrews University, s-a făcut un studiu, comparînd atitudinea creştină şi comportarea adventiştilor care citesc cu regularitate cărţile ei cu ale acelora care nu le citesc. Cercetările scot puternic în evidenţă impactul pe care scrierile ei le au asupra acelora care le citesc. Studiul a ajuns la următoarele concluzii: Cei ce le citesc au o mai strînsă legătură cu Hristos, mai multă siguranţă cu privire la poziţia lor înaintea lui Dumnezeu şi sînt mult mai capabili să-şi identifice darurile lor spirituale. Aceştia sînt mai favorabili unei contribuţii materiale pentru evanghelizare publică şi contribuie mai substanţial la proiectele misionare locale. Ei se simt mult mai pregătiţi pentru a da mărturie şi se angajează efectiv în lucrarea de evanghelizare. Ei sînt cei care îşi iau timp să studieze zilnic Biblia, să se roage pentru anumite persoane, să se întîlnească în grupe pentru comuniune spirituală şi să menţină zilnic altarul familial. Ei văd biserica lor mult mai favorabil. Ei contribuie la cîştigarea celui mai mare număr de noi convertiţi". 20 Spiritul profetic şi Biblia. Scrierile lui Ellen White nu sînt un înlocuitor al Sfintelor Scripturi. Ele nu pot fi puse la acelaşi nivel. Sfînta Scriptură stă singură, ca unicul standard după care scrierile ei şi toate celelalte scrieri trebuie să fie judecate şi căreia ele trebuie să se supună. 1. Biblia - supremul standard. Adventiştii de ziua a şaptea susţin în totul principiul Reformaţiunii, Sola Scriptura, Biblia fiind propriul ei interpret şi numai Biblia fiind baza tuturor învăţăturilor. Întemeietorii bisericii au dezvoltat principiile fundamentale de credinţă prin studierea Sfintelor Scripturi; ei nu au primit aceste învăţături prin viziunile lui Ellen White. Rolul ei principal în timpul dezvoltării şi cristalizării învăţăturilor lor doctrinale, a fost acela de a-i călăuzi în înţelegerea Bibliei şi a confirma concluziile la care au ajuns prin studierea Bibliei. 21 Ellen White, personal, a crezut şi a învăţat că Biblia era unica normă a bisericii. În prima ei carte, publicată în 1851, ea spunea: Îţi recomand, iubite cititor, Cuvîntul lui Dumnezeu ca regulă a credinţei şi trăirii tale. Prin acest Cuvînt noi vom fi judecaţi. " 22 Ea niciodată nu şi-a schimbat această convingere. Mulţi ani mai tîrziu, ea scria: În Cuvîntul Său, Dumnezeu a încredinţat oamenilor cunoştinţele necesare pentru mîntuire. Sfintele Scripturi trebuie să fie primite ca o descoperire plină de autoritate şi infailibilă a voinţei Sale. Ele sînt norma caracterului, descoperitorul în- văţăturilor şi criteriul de verificare a experienţei". 23 În 1909, adresîndu-se pentru ultima dată unei sesiuni generale a bisericii, ea a deschis Biblia, a ţinut-o sus în faţa adunării şi a spus: Fraţilor şi surorilor, vă recomand această Carte". 24 Răspunzînd unor credincioşi care considerau scrierile ei ca fiind un adaos la Biblie, ea scria: Eu am luat Biblia cea preţioasă şi am înconjurat-o cu mai multe Mărturii pentru biserică, date pentru poporul lui Dumnezeu Voi nu sînteţi familiarizaţi cu Sfintele Scripturi. Dacă aţi fi făcut din Cuvîntul lui Dumnezeu studiul vostru, cu dorinţa de a atinge standardul biblic, de a ajunge desăvîrşirea creştină, n-aţi fi avut nevoie de Mărturii. Dar pentru că aţi neglijat să cunoaşteţi Cartea inspirată a lui Dumnezeu, El a căutat să ajungă la voi prin mărturii simple, directe, atrăgîndu-vă atenţia la cuvintele inspirate, cărora voi aţi neglijat să le daţi ascultare, îndemnîndu-vă să vă modelaţi viaţa în armonie cu învăţăturile ei curate şi înalte". 25 2. Un ghid al Bibliei. Ellen G. White a considerat că lucrarea ei este aceea de a conduce poporul înapoi la Biblie. Puţină atenţie se acordă Bibliei", a spus ea, de aceea Domnul a dat o lumină mai mică pentru a conduce pe bărbaţi şi femei către o lumină mai mare". 26 Cuvîntul lui Dumnezeu" scria ea, este suficient pentru a ilumina cea mai întunecată minte şi poate fi înţeles de aceia care au dorinţa de a-l înţelege. Cu toate acestea, unii care mărturisesc a face din Cuvîntul lui Dumnezeu studiul lor trăiesc în directă opoziţie cu cele mai clare învăţături ale lui. Apoi, pentru a lăsa pe bărbaţi şi femei fără scuze, Dumnezeu a dat mărturii clare şi precise, aducîndu-i înapoi la Cuvîntul pe care ei au neglijat să-l urmeze". 27 3. Un ghid pentru înţelegerea Bibliei. Ellen White considera scrierile ei ca fiind un ghid pentru o mai clară înţelegere a Bibliei. Nu este adăugat nici un adevăr; dar Dumnezeu a simplificat prin Mărturii marile adevăruri date deja şi, în modul ales de Dumnezeu, le-a adus înaintea oamenilor, pentru a le trezi şi impresiona mintea cu ele, pentru ca toţi să fie lăsaţi fără scuze". Mărturiile scrise nu sînt date pentru a transmite o lumină nouă, ci pentru a impresiona în mod viu inima cu adevărurile inspiraţiei date deja". 28 4. Un ghid pentru aplicarea principiilor Bibliei. Multe din scrierile ei aplică sfaturile Bibliei la viaţa de fiecare zi. Ellen White spunea că ea era călăuzită să aducă la lumină principiile generale prin viu grai şi prin scris şi, în acelaşi timp, să arate primejdiile, erorile şi păcatele unor persoane, pentru ca toţi să fie avertizaţi, mustraţi şi sfătuiţi". 29 Domnul Hristos a făgăduit bisericii Sale o astfel de călăuzire profetică. Aşa cum nota Ellen White, faptul că Dumnezeu a descoperit voia Sa oamenilor, prin Cuvîntul Său, nu a făcut nenecesară prezenţa continuă şi călăuzirea Duhului Sfînt. Din contră, Duhul Sfînt a fost făgăduit de Mîntuitorul nostru pentru a deschide Cuvîntul slujitorilor Săi, pentru a ilumina şi a aplica învăţăturile lui". 30 Chemarea adresată credinciosului. Profeţia Apocalipsei, care anunţă că mărturia lui Isus" se va manifesta personal prin spiritul profeţiei" în zilele de pe urmă ale istoriei pămîntului, somează pe fiecare, cerîndu-i a nu lua o atitudine de indiferenţă sau de necredinţă; dimpotrivă, ni se spune: Cercetaţi toate lucrurile" şi păstraţi ce este bun" (1 Tes. 5, 21). Este mult de cîştigat sau de pierdut şi toate depind de faptul dacă noi aducem la îndeplinire această însărcinare biblică de cercetare. Iosafat spunea: Încredeţi-vă în Domnul, Dumnezeul vostru, şi veţi fi întăriţi; încredeţi-vă în proorocii Lui şi veţi izbuti" (2 Cron. 20, 20). Cuvintele sale sună şi astăzi tot la fel. 1. Sublinierea aparţine autorilor. 2. Pentru exemple biblice privind femei -profeţi, vezi Ex. 15, 20; Jud. 4, 4; 2 Regi 22, 14; Luca 2, 36; Fapte 21, 9. 3. Frank B. Holbrook, The Biblical Basis for a Modern Prophet" (Baza biblică pentru un profet modern), pag. 1 (Ellen G. White Estate Inc. ). Cf. Jemison, A Prophet Among You" (Un profet printre voi) (Mountain View, CA: Pacific Press, 1955), pag. 52- 55. 4. Vezi Holbrook, Modern Prophet" (Profetul modern), pag. 3-5. 5. Din nefericire, nu există nici un raport complet a ceea ce s-a întîmplat în decursul erei creştine. 6. Gerhard Friedrich, Prophets and Prophecies in the New Testament" (Profeţi şi profeţii în Noul Testament), în Dicţionarul Teologic al Noului Testament, vol. 6, pag. 859. 7. Cf. Friedrich, pag. 860, 861. 8. Expresia mărturia lui Isus" este cel mai bine înţeleasă ca un genitiv subiectiv şi nu ca un genitiv obiectiv. Sînt posibile două traduceri: a) Mărturia despre sau cu privire la Isus (genitiv obiectiv) = ceea ce mărturisesc creştinii despre Isus. b) Mărturia de la sau de către Isus (genitiv subiectiv) = solii din partea lui Isus adresate bisericii. Dovezi ale folosirii acestei expresii în cartea Apocalipsei sugerează faptul că trebuie înţeles ca un genitiv subiectiv (o mărturie de la sau de către Isus) şi că această mărturie este transmisă prin revelaţie profetică" (Holbrook, Modern Prophet", pag. 7). Ca una din dovezi, Holbrook citează: Apoc. 1, 1. 2. Descoperirea lui Isus Hristos, pe care i-a dat-o Dumnezeu, ca să arate robilor Săi şi le-a făcut-o cunoscut, trimiţînd prin îngerul Său la robul Său Ioan, care a mărturisit despre Cuvîntul lui Dumnezeu şi despre mărturia lui Isus Hristos şi a spus tot ce a văzut". În acest context, este clar faptul că descoperirea lui Isus Hristos denumeşte o descoperire de la sau a lui Isus făcută lui Ioan. Ioan este acela care dă raportul acestei mărturii primite de la Isus. Ambele expresii genitive îşi au sensul cel mai bun în context ca genitiv subiectiv şi se armonizează cu cuvintele de încheiere ale Domnului Hristos din această carte: Cel ce adevereşte (Cel ce dă mărturie, după traducerea King James) aceste lucruri zice: ’Da, Eu vin curînd’ (Apoc. 22, 20) (Ibid. , pag. 7. 8). 9. Vezi Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 7, ed. rev. , pag. 812; T. H. Blincoe The Prophets Were Until John" (Profeţii au fost pînă la Ioan), Ministry, suplimentul pe iulie 1977, pag. 24/L; Holbrook Modern Prophet", pag. 8. 10. 10. James Moffatt în Expositor’s Greek Testament", ed. W. Robertson Nicoll, vol. 5, pag. 465. 11. Spiritul Profeţiei - Enciclopedia A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1412. Aceia care aşteaptă a doua venire, spunea Pavel, au confirmată mărturia lui Hristos, aşa că nu duc lipsă de nici un fel de dar (1 Cor. 1, 6-7). 12. Uriah Smith, Do We Discard the Bible by Endorsing the Visions?" (Dăm noi la o parte Biblia prin acceptarea viziunilor?) Review and Herald, 13 ian. 1863, pag. 52, citat în Review and Herald, 1 dec. 1977, pag. 13. 13. White A Messenger" (Un sol), Review and Herald, 26 iulie 1906, pag. 8. Titlul The Lord’s messenger" (Solul lui Dumnezeu) a fost dat prin inspiraţie (idem). 14. White, Early Writings (Experienţe şi Viziuni), pag. 59. 15. J. M. Peebles, The Word Spiritualism Misunderstood, (Cuvîntul spiritism greşit înţeles) în Centennial Book of Modern Spiritualism in America" - (Volum la aniversarea unui secol de spiritism modern în America) (Chicago, IL; Asociaţia Naţională Spiritistă din Statele Unite ale Americii, 1948), pag. 34. 16. B. F. Austin, A Few Helpful Thoughts" (Cîteva gînduri folositoare), idem, pag. 44. 17. White, The Great Controversy Between Christ and Satan" (Marea luptă dintre Hristos şi Satana) (Mountain View, CA; Pacific Press, 1950), pag. 571, 588. 18. Pentru şcoala istoricistă de interpretare a profeţiilor din Daniel şi Apocalipsa, ce a dominat protestantismul de la Reformaţiune şi pînă în secolul al nouăsprezecelea, vezi Froom Prophetic Faith of Our Fathers" (Credinţa profetică a părinţilor noştri), vol. 2-4. Vezi, de asemenea, şi cap. 12 al acestei cărţi. 19. Richard Hammill, Spiritual Gifts in the Church Today" (Darurile spirituale în biserica de astăzi), Ministry, iulie 1982, pag. 17. 20. Roger L. Dudley and Des Cummings, Jr. , A Comparison of the Christian Attitudes and Behaviors Between Those Adventist Church Members Who Regularly Read Ellen White Books and Those Who Do Not, " (O comparaţie în atitudini şi comportări între acei membri ai Bisericii adventiste care studiază cu regularitate cărţile lui Ellen White şi aceia care nu le studiază), 1982, pag. 41. 42. Un raport al cercetărilor făcute de Institutul pentru Slujirea Bisericii, Andrews University, Berrien Springs, Michigan. Studiul a fost făcut pe un eşantion de mai bine de 8200 membri din 193 de comunităţi din Statele Unite. 21. Jemison, Prophet Among You" (Un profet printre voi), pag. 208 - 210; Froom Movement of Destiny" (Mişcarea destinului) Washington, D. C. Review and Herald, 1971, pag. 91-132; Damsteegt, Foundations of the Seventh-day Adventist Message and Mission" (Temelia soliei şi misiunii adventiştilor de ziua a şaptea), pag 103-293. 22. White, Early Writings (Experienţe şi Viziuni), pag. 78. 23. White, Great Controversy" (Marea Luptă) pag. VII. 24. William A. Spicer, The Spirit of Prophecy in the Advent Movement" (Spiritul Profetic în mişcarea adventă) Washington D. C. / Review and Herald, 1937), pag. 30. 25. White, Testimonies, vol. 5, pag. 664, 665. 26. White, An Open Letter" (O scrisoare deschisă)/Review ans Herald, 20 ianuarie, 1903, pag. 15 în White, Colporteur Ministry" (Lucrarea de colportaj) Mountain View, CA, Pacific Press, 1953), pag. 125. 27. White, Tstimonies, vol. 5, pag. 663. 28. Ibid. , pag. 665. 29. Ibid. , pag. 660. 30. White, Great Controversy (Marea Luptă), pag. VII. Doctrina despre viaţa creştină Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că marile principii ale Legii lui Dumnezeu sînt cuprinse în Cele Zece Porunci şi exemplificate în viaţa Domnului Isus. Ele exprimă iubirea, voia şi hotărîrile lui Dumnezeu cu privire la comportarea şi relaţiile omului şi sînt obligatorii pentru toţi oamenii din toate timpurile. Aceste precepte constituie baza legămîntului lui Dumnezeu cu poporul Său şi etalonul după care se desfăşoară judecata lui Dumnezeu. Prin intermediul Duhului Sfînt, ele scot în evidenţă păcatul şi trezesc un simţămînt al nevoii după un Mîntuitor. Mîntuirea este numai prin har şi nu prin fapte, dar roada ei este ascultarea de porunci. Această ascultare dezvoltă caracterul creştin şi are ca rezultat o stare de bine. Ea este o dovadă a iubirii noastre faţă de Domnul şi a preocupării pentru concetăţenii noştri. Ascultarea care vine din credinţă demonstrează puterea Domnului Hristos de a transforma viaţa şi întăreşte în acest fel mărturisirea creştină. Legea lui Dumnezeu Toţi ochii erau aţintiţi spre munte. Vîrful lui era acoperit de un nor des, ce se făcea tot mai întunecat, întinzîndu-se în jos pînă cînd întreg muntele a fost scufundat în mister. Fulgere izbucneau din întuneric, în vreme ce ecourile tunetelor reverberau în spaţiu. Muntele Sinai era tot numai fum, pentru că Domnul Se pogorîse pe el în mijlocul focului. Fumul acesta se înălţa ca fumul unui cuptor şi tot muntele se cutremura cu putere. Trîmbiţa răsuna tot mai puternic (Ex. 19, 18-19). Atît de puternică era această maiestuoasă descoperire a prezenţei lui Dumnezeu, încît tot Israelul tremura. Deodată, tunetele şi trîmbiţa s-au oprit, făcînd loc unei tăceri apăsătoare. Apoi, Dumnezeu a început să vorbească din întunericul acela dens ce-L înconjura în timp ce El stătea pe munte. Mişcat de o profundă iubire pentru poporul Său, El a rostit Cele Zece Porunci. Moise spunea : Domnul a venit din Sinai Şi a ieşit din mijlocul zecilor de mii de sfinţi, avînd în dreapta Lui focul Legii. Da, El iubeşte popoarele: toţi sfinţii sînt în mîna Ta. Ei au stătut la picioarele Tale, au primit Cuvintele Tale. " (Deut. 33, 2. 3). Cînd a dat Legea pe Sinai, Dumnezeu S-a descoperit pe Sine nu numai ca maiestuoasa Autoritate supremă a Universului, ci şi ca Răscumpărător al poporului Său (Exod 20, 2). Pentru că El este Mîntuitor, El nu cheamă numai pe Israel, ci cheamă întreaga omenire (Exod 12, 13) să asculte Cele Zece Precepte scurte, cuprinzătoare şi pline de autoritate, ce cuprind datoria fiinţelor omeneşti faţă de Dumnezeu şi faţă de aproapele lor. Şi Dumnezeu a zis: Să nu ai alţi Dumnezei afară de Mine". Să nu-ţi faci chip cioplit, nici vreo înfăţişare a lucrurilor care sînt sus în ceruri, sau jos pe pămînt, sau în apele mai de jos decît pămîntul. Să nu te închini înaintea lor, şi să nu le slujeşti; căci Eu, Domnul, Dumnezeul tău, sînt un Dumnezeu gelos, care pedepsesc nelegiuirile părinţilor în copii pînă la al treilea şi al patrulea neam al celor ce Mă urăsc, şi Mă îndur pînă la al miilea neam de cei ce Mă iubesc şi păzesc poruncile Mele". Să nu iei în deşert Numele Domnului, Dumnezeului tău; căci Domnul nu va lăsa nepedepsit pe cel ce va lua în deşert Numele Lui". Adu-ţi aminte de ziua de odihnă, ca s-o sfinţeşti. Să lucrezi şase zile şi să-ţi faci lucrul tău. Dar ziua a şaptea este ziua de odihnă închinată Domnului Dumnezeului tău; să nu faci nici o lucrare în ea, nici tu, nici fiul tău, nici fiica ta, nici robul tău, nici roaba ta, nici vita ta, nici străinul care este în casa ta. Căci în şase zile a făcut Domnul cerurile, pămîntul şi marea şi tot ce este în ele, iar în ziua a şaptea S-a odihnit: de aceea a binecuvîntat Domnul ziua de odihnă şi a sfinţito". Cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta, pentru ca să ţi se lungească zilele în ţara, pe care ţi-o dă Domnul, Dumnezeul tău". Să nu ucizi". Să nu preacurveşti". Să nu furi". Să nu mărturiseşti strîmb împotriva aproapelui tău". Să nu pofteşti casa aproapelui tău; să nu pofteşti nevasta aproapelui tău, nici robul lui, nici roaba lui, nici boul lui, nici măgarul lui, nici vreun alt lucru, care este al aproapelui tău" (Exod. 20, 3-17). Natura Legii Ca o reflectare a caracterului lui Dumnezeu, Legea Celor Zece Porunci este morală, spirituală, atotcuprinzătoare, conţinînd principii universale. O reflectare a caracterului Dătătorului Legii. Sfînta Scriptură prezintă atributele lui Dumnezeu în Legea Sa. Asemenea lui Dumnezeu, Legea Domnului este desăvîrşită" şi mărturia Domnului este adevărată". (Ps. 19, 7. 8). Legea, negreşit, este sfîntă şi porunca este sfîntă, dreaptă şi bună" (Rom. 7, 12). Toate poruncile Tale sînt adevărul. De multă vreme ştiu din învăţăturile Tale, că le-ai aşezat pentru totdeauna"(Ps. 119, 151-152). În adevăr, toate poruncile Tale sînt drepte" (Ps. 119, 172). O lege morală. Cele Zece Porunci transmit standardul lui Dumnezeu de comportare pentru neamul omenesc. Ele definesc relaţiile noastre cu Creatorul şi Răscumpărătorul nostru, cum şi datoria noastră faţă de semenii noştri. Scripturile numesc păcat călcarea Legii lui Dumnezeu (1 Ioan 3, 4). O lege spirituală. Legea este duhovnicească" (Rom. 7, 14). De aceea, numai aceia care sînt duhovniceşti (spirituali) şi dau pe faţă roadele Duhului Sfînt pot să asculte de ea (Ioan 15, 4; Gal. 5, 22. 23). Duhul lui Dumnezeu este Acela care ne împuterniceşte să facem voia Sa (Fapte 1, 8; Ps. , 51, 10-12). Locuind în Hristos, noi primim puterea de care avem nevoie pentru a aduce roade spre slava Sa (Ioan 15, 5). Legile omeneşti au în vedere numai faptele deschise, cunoscute. Dar Cele Zece Porunci sînt fără margini" (Ps. 119, 96), atingînd gîndurile noastre cele mai tainice, dorinţele şi sentimentele noastre, ca de exemplu gelozia, mînia, pofta trupului şi ambiţia. În predica de pe munte, Isus a subliniat această dimensiune spirituală a Legii, scoţînd în evidenţă faptul că păcatul, călcarea Legii, începe în inimă (Mat. 5, 21. 22. 27. 28; Marcu 7, 21-23). O Lege afirmativă. Decalogul este mai mult decît numai o serie de oprelişti; el conţine principii mult mai profunde. El prezintă nu numai lucrurile pe care nu trebuie să le facem, ci şi pe cele pe care trebuie să le facem. Noi nu trebuie numai să ne reţinem de la gînduri şi acţiuni rele, noi trebuie să învăţăm să folosim în scopuri bune talentele şi darurile pe care ni le-a dat Dumnezeu. În felul acesta, fiecare prescripţie negativă are şi o dimensiune pozitivă. Să luăm, de exemplu, porunca a şasea: Să nu ucizi"; ea are şi o dimensiune pozitivă: Să promovezi viaţa". Este voia lui Dumnezeu ca urmaşii Săi să caute să promoveze binele şi fericirea tuturor acelora care intră în sfera lor de influenţă. Într-un sens profund, misiunea Evangheliei - vestea cea bună a mîntuirii şi viaţa veşnică în Isus Hristos - se bazează pe principiul pozitiv cuprins în porunca a şasea". 1 Legea Celor Zece Porunci nu trebuie văzută numai din latura prohibitivă, ci şi din aceea a milei. Opreliştile ei sînt garanţia sigură a fericirii prin ascultare. Primită în Hristos, ea lucrează în noi puritatea caracterului care ne va aduce bucurie de-a lungul veacurilor veşniciei. Pentru cel ascultător, ea este un zid de protecţie. În ea, noi vedem bunătatea lui Dumnezeu care descoperă oamenilor principiile imutabile ale neprihănirii, caută să-i ocrotească de relele ce rezultă din călcarea Legii". 2 O lege simplă. Cele Zece Porunci sînt simple, dar în acelaşi timp cuprinzătoare şi profunde. Ele sînt atît de scurte, încît chiar şi un copil poate să le memoreze cu uşurinţă şi, cu toate acestea, sînt atît de larg cuprinzătoare, încît ele acoperă orice păcat posibil. Nu este nici o taină, nici un mister în Legea lui Dumnezeu. Toţi pot înţelege marile adevăruri pe care ea le cuprinde. Cea mai slabă minte poate să priceapă aceste reguli; cel mai neştiutor poate să-şi conducă viaţa şi să-şi modeleze caracterul după standardul divin". 3 O lege a principiilor. Cele Zece Porunci sînt un sumar al tuturor principiilor drepte; ele se aplică tuturor oamenilor din toate timpurile. Scriptura spune: Temeţi-vă de Dumnezeu şi păziţi poruncile Lui. Aceasta este datoria oricărui om" (Ecl. 12, 13). Decalogul - Cele Zece Porunci (Ex. 34, 28) - constă din două părţi, sugerate de către cele două table de piatră pe care Dumnezeu le-a scris (Deut. 4, 13). Primele patru porunci reglementează datoria noastră faţă de Creatorul şi Răscumpărătorul nostru, iar ultimele şase arată datoria noastră faţă de oameni. 4 Această împărţire derivă din cele două mari principii fundamentale ale iubirii, pe baza cărora acţionează Împărăţia lui Dumnezeu: Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău, cu toată inima ta, cu tot sufletul tău, cu toată puterea ta şi cu tot cugetul tău; şi pe aproapele tău ca pe tine însuţi" (Luca 10, 27; cf. Deut. 6, 4. 5; Lev. 19, 18). Aceia care trăiesc aceste principii vor fi în deplină armonie cu Cele Zece Porunci, căci poruncile exprimă aceste principii în mod mai amănunţit. Prima poruncă îndreaptă spre adorarea exclusivă a unui singur şi adevărat Dumnezeu. A doua interzice idolatria. 5 A treia interzice blasfemia şi profanarea numelui lui Dumnezeu prin jurăminte false. A patra cheamă la păzirea Sabatului şi identifică pe adevăratul Dumnezeu ca fiind Creatorul cerului şi al pămîntului. Porunca a cincea cere copiilor să se supună părinţilor lor, ca fiind instrumente numite de Dumnezeu pentru transmiterea voinţei Sale descoperite către generaţiile următoare (vezi Deut. 4, 6-9; 6, 1-7). A şasea protejează viaţa ca fiind sacră. A şaptea cere moralitate şi asigură ocrotirea legăturilor conjugale. A opta ocroteşte proprietatea. A noua apără adevărul şi interzice mărturia falsă. A zecea merge la rădăcina tuturor relaţiilor umane, interzicînd a pofti ceea ce aparţine altora. 6 O lege unică. Cele Zece Porunci au meritul unic de a fi singurele cuvinte rostite de Dumnezeu în aşa fel ca să fie auzite de întreaga naţiune (Deut. 5, 22). Neputînd încredinţa această Lege memoriei at|t de nesigure a oamenilor, Dumnezeu a gravat poruncile cu degetul Său pe două table de piatră, ce trebuia să fie păstrate înăuntrul chivotului din sanctuar (Ex. 31, 18; Deut. 10, 2). Pentru a ajuta pe Israel să aplice poruncile, Dumnezeu le-a dat legi suplimentare, cu detalii privind legătura lor cu El şi a unuia cu celălalt. Unele din aceste legi suplimentare se concentrau asupra chestiunilor de ordin civil ale lui Israel (legi civile), altele reglementau ceremoniile de la serviciile din sanctuar (legi ceremoniale). Dumnezeu a transmis aceste legi suplimentare poporului printr-un mijlocitor - Moise - care le-a scris în Cartea legii", şi a aşezat-o lîngă chivotul legămîntului" (Deut. 31, 25. 26) - şi nu în chivot, aşa cum a procedat cu descoperirea supremă a lui Dumnezeu, Decalogul. Aceste legi suplimentare au fost cunoscute ca fiind Cartea legii lui Moise" (Iosua 8, 31; Neem. 8, 1; 2 Cron. 25, 4) sau, simplu, legea lui Moise" (2 Regi 23, 25; 2 Cronici 23, 18). 7 O lege plăcută. Legea lui Dumnezeu cîştigă sufletul omului. Psalmistul spunea: Cît de mult iubesc Legea Ta! Toată ziua mă gîndesc la ea. " De aceea eu iubesc poruncile Tale, mai mult decît aurul, da, mai mult decît aurul curat". Chiar atunci cînd necazul şi strîmtorarea mă ajung", spunea el, poruncile Tale sînt desfătarea mea" (Ps. 119, 97. 127. 143). Pentru aceia care iubesc pe Dumnezeu, poruncile Lui nu sînt grele" (1 Ioan 5, 3). Călcătorii Legii sînt aceia care o consideră ca fiind un jug chinuitor, pentru că cei fireşti nu se supun Legii lui Dumnezeu şi nici nu pot să se supună" (Rom. 8, 7). Scopul Legii Dumnezeu a dat Legea Sa ca o abundentă binecuvîntare, ca să conducă pe oameni la o comuniune mîntuitoare cu Sine. Să notăm următoarele scopuri specifice: Ea descoperă voia lui Dumnezeu pentru omenire. Ca expresie a caracterului şi iubirii lui Dumnezeu, Cele Zece Porunci descoperă voia şi planul Său pentru omenire. Ele cer o desăvîrşită ascultare, căci cine păzeşte toată Legea, şi greşeşte într-o singură poruncă, se face vinovat de toate" (Iacov 2, 10). Ascultarea de Lege, ca regulă a vieţii, este vitală pentru mîntuirea noastră. Domnul Hristos personal a spus: Dacă vrei să intri în viaţă păzeşte poruncile" (Mat. 19, 17). Această ascultare este posibilă numai prin puterea pe care locuirea lăuntrică a Duhului Sfînt o aduce. Ea este baza legămîntului lui Dumnezeu. Moise a scris Cele Zece Porunci, cu alte legi explicative, într-o carte numită Cartea legămîntului" (Ex. 20, 1 - 24, 8). 8 Mai tîrziu, el a numit Cele Zece Porunci tablele legămîntului", indicînd importanţa lor ca bază a legămîntului cel veşnic (Deut. 9, 9; cf. 4, 13). (Pentru mai multe date în legătură cu legămintele, vezi capitolul 7 al acestei cărţi). Ea funcţionează ca standard al judecăţii. Asemenea lui Dumnezeu, toate poruncile Sale sînt drepte" (Ps. 119, 172). Legea, deci, stabileşte standardul neprihănirii. Fiecare dintre noi va fi judecat de către aceste principii ale neprihănirii şi nu de către conştiinţa noastră. Teme-te de Dumnezeu şi păzeşte poruncile Lui", spune Sfînta Scriptură, Căci Dumnezeu va aduce orice faptă la judecată, şi judecata aceasta se va face cu privire la tot ce este ascuns, fie bine, fie rău" (Ecl. 12, 13, 14; cf. Iacov 2, 12). Conştiinţele oamenilor diferă unele de altele. Unele conştiinţe sînt slabe", altele sînt necurate", rele", sau însemnate cu fierul roş în însuşi cugetul lor" (1 Cor. 8, 7, 12; Tit 1, 15; Evr. 10, 22; 1 Tim. 4, 2). Asemenea unui ceas, oricît de exact ar merge, el trebuie să fie potrivit" după un etalon precis, pentru ca să aibă valoare. Conştiinţa noastră ne spune că noi trebuie să facem ceea ce este drept, dar ea nu ne spune ce este drept. Numai conştiinţele potrivite" după marele standard al lui Dumnezeu - Legea Sa - ne pot păstra să nu cădem în păcat . 9 Ea pune în evidenţă păcatul. Fără Cele Zece Porunci, oamenii nu pot vedea în mod clar sfinţenia lui Dumnezeu, propria lor vinovăţie sau nevoia lor de pocăinţă. Cînd ei nu ştiu că încalcă Legea lui Dumnezeu, ei nu au simţămîntul că sînt pierduţi şi au nevoie de sîngele ispăşitor al Domnului Hristos. Pentru a-i ajuta pe oameni să vadă adevărata lor stare, Legea funcţionează asemenea unei oglinzi (vezi Iacov 1, 23 - 25). Aceia care se privesc" în ea văd defectele propriului lor caracter, în contrast cu caracterul neprihănit al lui Dumnezeu. În felul acesta legea morală demonstrează faptul că toată lumea este vinovată înaintea lui Dumnezeu (Rom. 3, 19), făcînd astfel pe fiecare în totul răspunzător înaintea Lui. Prin Lege vine cunoştinţa deplină a păcatului" (Rom. 3, 20), pentru că păcatul este fărădelege" (1 Ioan 3, 4). În adevăr, Pavel spunea: Păcatul nu l-au cunoscut decît prin Lege" (Rom. 7, 7). Convingîndu-i pe păcătoşi de păcatul lor, ea îi ajută să-şi dea seama de faptul că sînt condamnaţi, sînt sub judecata mîniei lui Dumnezeu şi stau în faţa pedepsei morţii veşnice. Ea îi aduce la simţămîntul unei totale neputinţe. Ea este un mijloc de convertire. Legea lui Dumnezeu este instrumentul pe care Duhul Sfînt îl foloseşte pentru a ne conduce la convertire. Legea Domnului este desăvîrşită şi înviorează (converteşte în versiunea King James) sufletul" (Ps. 19, 7). Cînd, după ce am văzut adevăratul nostru caracter, ne dăm seama că sîntem păcătoşi, că sîntem în rîndul celor morţi şi fără speranţă, atunci simţim nevoia noastră după un Mîntuitor. Atunci vestea cea bună a Evangheliei capătă cu adevărat un rost. În acest fel, Legea ne îndreaptă spre Hristos, singurul care ne poate ajuta să scăpăm de starea noastră disperată. 10 În această înţelegere, Pavel se referă atît la Legea morală, cît şi la legea ceremonială, ca fiind un îndrumător (învăţător, pedagog), care să ne aducă la Hristos, pentru ca să putem fi îndreptăţiţi prin credinţă" (Gal. 3, 24). 11 În timp ce Legea descoperă păcatul nostru, niciodată ea nu ne poate mîntui. După cum apa este un mijloc de a ne curăţi faţa murdară, după ce am descoperit în oglinda Legii morale a lui Dumnezeu nevoia noastră, ne ducem la izvorul ce este deschis pentru păcat şi necurăţie" (Zah. 13, 1) şi sîntem curăţaţi prin sîngele Mielului" (Apoc. 7, 14). Trebuie să privim la Hristos şi în timp ce Hristos ni Se descoperă pe crucea Golgotei, murind sub povara păcatelor lumii întregi, Duhul Sfînt ne arată atitudinea lui Dumnezeu faţă de toţi aceia care se pocăiesc de nelegiuirea lor". 12 Atunci nădejdea umple sufletele noastre şi în credinţă ne îndreptăm spre Mîntuitorul nostru, care ne dă darul vieţii veşnice (Ioan 3, 16). Ea ne dă adevărata libertate. Hristos spune că oricine trăieşte în păcat este rob al păcatului" (Ioan 8, 34). Atunci cînd călcăm Legea lui Dumnezeu, nu sîntem liberi; dar ascultarea de Cele Zece Porunci ne asigură adevărata libertate. Trăind în limitele Legii lui Dumnezeu, avem libertate faţă de păcat. Astfel dobîndim eliberarea de tot ceea ce însoţeşte păcatul - o continuă teamă, rănirea conştiinţei şi creşterea simţămîntului de vinovăţie şi remuşcare ce uzează forţele vitale ale vieţii. Psalmistul spunea: Voi umbla în loc larg (în libertate, în traducerea King James), căci caut poruncile Tale" (Ps. 119, 45). Iacov se referea la Decalog ca fiind Legea împărătească", legea desăvîrşită, care este legea slobozeniei" (Iacov 2, 8; 1, 25). Pentru ca să putem obţine această libertate, Isus ne invită să venim la El cu povara păcatelor noastre. În locul lor, El ne oferă jugul Său care este uşor (Mat. 11, 29-30). Jugul este un instrument de lucru, de slujire. Împărţind povara, jugul face mai uşoară aducerea la îndeplinire a sarcinilor. Domnul Hristos Se oferă să fie înjugat împreună cu noi. Jugul în sine este Legea, marea lege a iubirii făcută cunoscut în Eden, proclamată pe Sinai şi scrisă în inimă în noul legămînt, căci ea este aceea care leagă pe om, pe cel care lucrează, de voinţa lui Dumnezeu". 13 Cînd sîntem înjugaţi cu Hristos, El poartă povara cea grea şi face ca ascultarea să fie o bucurie. El ne face în stare să avem succes în ceea ce mai înainte era imposibil. Astfel că Legea scrisă în inimile noastre devine o plăcere şi o bucurie. Noi sîntem liberi pentru că vrem să facem aşa cum a poruncit El . Dacă Legea este prezentată fără puterea mîntuitoare a Domnului Hristos, atunci nu va fi nici o eliberare de păcat. Dar harul mîntuitor al lui Dumnezeu, care nu anulează Legea, aduce puterea ce ne eliberează de păcat, pentru că unde este Duhul Domnului, acolo este slobozenie" (2 Cor. 3, 17). Ea înfrînează răul şi aduce binecuvîntări. Creşterea criminalităţii, a violenţei, imoralităţii şi răutăţii ce inundă lumea este un rezultat al desconsiderării Decalogului. Acolo unde această Lege este primită, ea înfrînează păcatul, promovează acţiuni drepte şi contribuie la aşezarea neprihănirii. Naţiunile care au cuprins principiile ei în legile lor au trăit experienţa unei mari binecuvîntări. Pe de altă parte, abandonarea principiilor ei aduce un declin sigur. În timpurile Vechiului Testament, Dumnezeu a binecuvîntat adesea naţiuni şi persoane individuale, în raport cu ascultarea lor de Legea Sa. Neprihănirea înalţă pe un popor", spun Scripturile, şi prin neprihănire se întăreşte un scaun de domnie" (Prov. 14, 34. 16, 12). Aceia care refuză să asculte de poruncile lui Dumnezeu vor avea de suportat nenorociri (Ps. 89, 31. 32). Blestemul Domnului este în casa celui rău, dar locuinţa celor neprihăniţi este binecuvîntată" (Prov. 3, 33; cf. Lev. 26; Deut. 28). Acelaşi principiu general este valabil şi astăzi. 14 Perpetuitatea Legii Deoarece Legea morală, Cele Zece Porunci, constituie o reflectare a caracterului lui Dumnezeu, principiile ei nu sînt temporare sau în raport de împrejurări, ci ea este absolută, de neschimbat şi de o valabilitate permanentă pentru neamul omenesc. De-a lungul veacurilor, creştinii au susţinut în mod ferm perpetuitatea Legii lui Dumnezeu, afirmînd cu putere continua ei valabilitate. 15 Legea înainte de Sinai. Legea a existat cu mult înainte ca Dumnezeu să dea Decalogul lui Israel. Dacă ea n-ar fi existat, atunci n-ar fi fost nici un păcat înainte de Sinai, pentru că păcatul este fărădelege" (1 Ioan 3, 4). Faptul că Lucifer şi îngerii săi au păcătuit este o dovadă a prezenţei Legii chiar înainte de creaţiune (2 Petru 2, 4). Cînd Dumnezeu i-a creat pe Adam şi pe Eva după chipul Său, El a implantat principiile morale ale Legii în mintea lor şi era natural pentru ei să aducă la îndeplinire voia Sa. Păcătuirea lor a adus păcatul în familia omenească (Rom. 5, 12). Mai tîrziu, Dumnezeu a spus despre Avraam că el a ascultat de porunca Mea, şi a păzit ce i-am cerut, a păzit poruncile Mele, orînduirile Mele şi legile Mele" (Gen. 26, 4. 5). Şi Moise a învăţat pe popor orînduirile lui Dumnezeu şi legile Sale mai înainte de Sinai (Ex. 16; 18, 16). Un studiu al cărţii Genesei arată că Cele Zece Porunci au fost bine cunoscute înainte de Sinai. Această carte arată clar faptul că Cele Zece Porunci erau cunoscute înainte de promulgarea lor la Sinai, deoarece oamenii înţelegeau că acţiunile condamnate de Decalog erau vinovate. 16 Această înţelegere generală a Legii morale arată că Dumnezeu trebuie să fi înzestrat omenirea de la început cu cunoaşterea Celor Zece Porunci. Legea la Sinai. În timpul lungii perioade de sclavie în Egipt, o ţară ce nu recunoştea pe adevăratul Dumnezeu (Ex. 5, 2), poporul Israel a trăit în mijlocul idolatriei şi corupţiei. Ca rezultat, ei au pierdut mult din înţelegerea sfinţeniei lui Dumnezeu, a curăţiei şi a principiilor morale. Statutul lor de sclavi a făcut să fie dificil pentru ei să se închine lui Dumnezeu. Răspunzînd strigătului lor disperat după ajutor, Dumnezeu Şi-a adus aminte de legămîntul Său cu Avraam şi a hotărît să elibereze pe poporul Său din cuptorul de fier" (Deut. 4, 20), ducîndu-l într-o ţară unde să păzească poruncile Lui, şi să ţină legile Lui" (Ps. 105, 43-45). După eliberarea lor, El i-a condus la Muntele Sinai pentru a le da legea morală, etalonul guvernării Sale, şi legile ceremoniale care aveau să-i înveţe că mijlocul mîntuirii este numai prin jertfa ispăşitoare a Mîntuitorului. La Sinai, deci, Dumnezeu a dat Legea în mod direct, în termeni clari şi simpli, din pricina călcărilor de Lege" (Gal. 3, 19), pentru ca păcatul să se arate afară din cale de păcătos, prin faptul că se slujea de aceeaşi poruncă" (Rom. 7, 13). Numai aducînd Legea morală a lui Dumnezeu în atenţie într-un mod izbitor, israeliţii puteau să devină conştienţi de nelegiuirea lor, descoperind simţămîntul neajutorării lor şi să înţeleagă nevoia lor de mîntuire. Legea înainte de revenirea Domnului Hristos. Biblia descoperă faptul că Legea lui Dumnezeu este obiectul atacului lui Satana şi că războiul lui împotriva ei va atinge apogeul chiar înainte de a doua venire. Profeţia arată că Satana va conduce marea majoritate a oamenilor să nu asculte de Dumnezeu (Apoc. 12, 9). Lucrînd prin intermediul fiarei", el va îndrepta atenţia lumii spre fiară, în loc de a o îndrepta spre Dumnezeu (Apoc. 13, 3; pentru a cunoaşte mai mult cu privire la aceste profeţii, vezi cap. 12 al acestei cărţi). 1. Legea atacată. Daniel 7 prezintă această putere ca fiind cornul cel mic. Acest capitol vorbeşte despre patru mari fiare, pe care, chiar din timpul Domnului Hristos, cercetătătorii Bibliei le-au identificat ca fiind puterile mondiale ale Babilonului, Medo-Persiei, Greciei şi Romei. Cele zece coarne ale celei de a patra fiare reprezintă diviziunile Imperiului Roman la data prăbuşirii lui (476 d. Hr. ). 17 Viziunea lui Daniel se concentrează asupra cornului cel mic, o putere teribilă şi blasfemitoare ce se va ridica dintre cele zece coarne, simbolizînd ridicarea unei puteri înspăimîntătoare după dezintegrarea Imperiului Roman. Această putere va încerca să schimbe Legea lui Dumnezeu (Dan. 7, 25) şi va lucra în acest fel, pînă cînd Domnul Hristos va reveni (vezi capitolul 19 al acestei cărţi). Acest atac scoate în evidenţă importanţa continuă a Legii în cadrul planului de mîntuire. Viziunea se încheie asigurînd pe poporul lui Dumnezeu că această putere nu va reuşi să înlăture Legea, pentru că judecata va nimici cornul cel mic (Dan. 7, 11. 26 - 28). 2. Sfinţii apără Legea. Ascultarea caracterizează pe sfinţii care aşteaptă a doua venire. În conflictul final, ei se strîng pentru a susţine Legea lui Dumnezeu. Sfintele Scripturi îi descriu în aceşti termeni: ei păzesc poruncile lui Dumnezeu, şi ţin mărturia lui Isus" (Apoc. 12, 17; 14, 12) şi aşteaptă cu răbdare revenirea Domnului Hristos. În pregătirea lor pentru a doua venire, aceştia vestesc Evanghelia, chemînd şi pe alţii să se închine Domnului, recunoscîndu-L ca Creator (Apoc. 14, 6. 7). Aceia care se închină lui Dumnezeu în dragoste vor asculta de El, aşa cum spune Ioan: Căci dragostea de Dumnezeu stă în păzirea poruncilor Lui şi poruncile Lui nu sînt grele" (1 Ioan 5, 3). 3. Judecăţile lui Dumnezeu şi Legea. Ultimele şapte plăgi ale judecăţii lui Dumnezeu ce cad asupra celor neascultători îşi au originea în templul cortului mărturiei" din ceruri (Apoc. 15, 5). Israel era familiarizat cu expresia cortul mărturiei; ea desemna cortul pe care l-a ridicat Moise (Num. 1, 50. 53; 17, 8; 18, 2). El a fost numit astfel pentru că cortul găzduia chivotul mărturiei" (Ex. 26, 34), care conţinea cele două table ale mărturiei" (Ex. 31, 18). Astfel, Cele Zece Porunci sînt mărturia", mărturia voinţei divine faţă de neamul omenesc (Ex. 34, 28. 29). Dar Apocalipsa 15, 5 se referă la templul cortului mărturiei din ceruri". Cel al lui Moise era numai o copie a templului din ceruri (Ex. 25, 8. 40; conf. Evrei 8, 1-5); marele original al Legii Celor Zece Porunci este păstrat acolo. Faptul că judecăţile finale sînt legate de călcarea Legii lui Dumnezeu, se adaugă la dovezile privind perpetuitatea Celor Zece Porunci. Cartea Apocalipsei descrie, de asemenea, deschiderea templului din ceruri, care face să se vadă chivotul legămîntului Său" (Apoc. 11, 19). Expresia chivotul legămîntului" denumea chivotul sanctuarului pămîntesc, în care se aflau tablele conţinînd cuvintele legămîntului, Cele Zece Porunci" (Ex. 34, 28; cf. Num. 10, 33; Deut. 9, 9). Chivotul legămîntului din Sanctuarul ceresc este chivotul original, conţinînd cuvintele legămîntului cel veşnic - originalul Decalogului. În acest fel, este clar faptul că timpul judecăţilor finale ale lui Dumnezeu revărsate asupra pămîntului (Apoc. 11, 18) este legat de deschiderea acestui templu ceresc, cu centrul său fixat asupra chivotului cu Cele Zece Porunci - în adevăr un tablou pe măsura măreţiei Legii lui Dumnezeu ca standard al judecăţii. Legea şi Evanghelia Mîntuirea este un dar al harului prin credinţă, nu prin faptele Legii (Ef. 2, 8). Nici o faptă a Legii, nici un efort, oricît ar fi el de lăudabil şi nici o faptă bună - fie multe, fie puţine, fie că cer sacrificiu, fi e că nu - nu pot în nici un fel să îndreptăţească pe păcătos (Tit 3, 5; Rom. 3, 20). " 18 În toată Scriptura există o perfectă armonie între Lege şi Evanghelie, ele susţinîndu-se una pe alta. Legea şi Evanghelia înainte de Sinai. Cînd Adam şi Eva au păcătuit, ei au simţit ce înseamnă vinovăţia, teama şi care le sînt nevoile (Gen. 3, 10). Dumnezeu a răspuns nevoilor lor nu prin anularea Legii care-i condamna; ci, El le-a oferit Evanghelia ce avea să-i readucă în comuniune şi ascultare de El. Această Evanghelie constă dintr-o făgăduinţă a răscumpărării printr-un Mîntuitor, sămînţa femeii, care va veni într-o zi şi va triumfa asupra răului (Gen. 3, 15). Sistemul jertfelor, pe care Dumnezeu a avut plăcerea să li-l dea, i-a învăţat un important adevăr despre ispăşire: şi anume că iertarea poate fi obţinută numai prin vărsarea sîngelui - prin moartea Mîntuitorului. Crezînd că animalul sacrificat simbolizează moartea ispăşitoare a Mîntuitorului în folosul lor, ei au obţinut iertarea de păcat. 19 Ei au fost mîntuiţi prin har. Această făgăduinţă a Evangheliei a fost centrul legămîntului cel veşnic al harului lui Dumnezeu oferit omenirii (Gen. 12, 1-3; 15, 4. 5; 17, 1-9). Ea era strîns legată de ascultarea de Legea lui Dumnezeu (Gen. 18, 18, 19; 20, 4. 5). Chezăşia legămîntului lui Dumnezeu a fost Fiul lui Dumnezeu care, ca punct central al Evangheliei, a fost Mielul care a fost junghiat de la întemeierea lumii" (Apoc. 13, 8). Harul lui Dumnezeu, deci, a început să acţioneze de îndată ce Adam şi Eva au păcătuit. David spunea că bunătatea Domnului ţine în veci pentru cei ce se tem de El pentru cei ce păzesc legămîntul Lui şi îşi aduc aminte de poruncile Lui, ca să le împlinească" (Ps. 103, 17-18). Legea şi Evanghelia la Sinai. Există o strînsă legătură între Decalog şi Evanghelie. Preambulul Legii, de exemplu, se referă la Dumnezeu ca Răscumpărător (Ex. 20, 1). Şi, după proclamarea Celor Zece Po-runci, Dumnezeu i-a învăţat pe israeliţi să înalţe un altar şi să înceapă aducerea de jertfe care aveau să descopere harul Său mîntuitor. Pe Muntele Sinai, Dumnezeu a dat lui Moise o mare parte a legii ceremoniale ce se ocupa cu construirea sanctuarului, locul unde avea să locuiască Dumnezeu cu poporul Său, să Se întîlnească cu ei pentru a le împărţi binecuvîntările Sale şi a le ierta păcatele (Ex. 24, 9-31, 18). Această dezvoltare a sistemului simplu al jertfelor ce existase mai înainte de Sinai prefigura lucrarea de mijlocire a Domnului Hristos pentru răscumpărarea păcătoşilor şi apărarea autorităţii şi sfinţeniei Legii lui Dumnezeu. Locul prezenţei lui Dumnezeu era în Sfînta Sfintelor din sanctuarul pămîntesc, deasupra capacului ispăşirii al chivotului în care erau păstrate Cele Zece Porunci. Fiecare fază a serviciilor din sanctuar simboliza pe Mîntuitorul. Jertfele de sînge arătau spre moartea Lui ispăşitoare, care avea să elibereze neamul omenesc de sub condamnarea Legii (vezi capitolele 4 şi 9 ale acestei cărţi). În timp ce Decalogul a fost aşezat înăuntrul chivotului, legile ceremoniale împreună cu rînduielile civile pe care Dumnezeu le-a dat au fost scrise în cartea legii", şi pusă lîngă chivotul legămîntului Domnului ca martoră împotriva ta" (Deut. 31, 26). Ori de cîte ori păcătuiau, acest martor" condamna acţiunile lor şi a prevăzut, în mod amănunţit, cerinţele împăcării cu Dumnezeu. De la Sinai şi pînă la moartea Domnului Hristos, păcătoşii, călcători ai Decalogului, găseau speranţă, iertare şi curăţire prin credinţa în Evanghelia reprezentată de către serviciile sanctuarului, prevăzute de legea ceremonială. Legea şi Evanghelia după Golgota. Aşa cum au observat mulţi creştini, Biblia arată că, în timp ce moartea lui Hristos a abolit legea ceremonială, ea a confirmat continua valabilitate a Legii morale. 20 1. Legea ceremonială. Cînd Domnul Hristos a murit, El a împlinit simbolismul profetic al sistemului jertfelor. Tipul a întîlnit antitipul şi legea ceremonială a ajuns la sfîrşit. Cu veacuri mai înainte, Daniel a profetizat că moartea lui Mesia va face să înceteze jertfa şi darul de mîncare" (Dan. 9, 27; vezi şi cap. 4 al acestei cărţi). Cînd Isus a murit, catapeteasma templului a fost în mod supranatural ruptă în două, de sus pînă jos (Mat. 27, 51), arătînd sfîrşitul semnificaţiei spirituale a serviciilor la templu. Deşi legea ceremonială a jucat un rol vital înainte de moartea Domnului Hristos, ea era deficitară din multe puncte de vedere, fiind numai umbra bunurilor viitoare" (Evr. 10, 1). Ea a slujit unui scop temporar şi a fost obligatorie pentru poporul lui Dumnezeu pînă la o vreme de îndreptare" (Evr. 9, 10; cf. Gal. 3, 19), pînă la vremea cînd Domnul Hristos a murit ca adevăratul Miel al lui Dumnezeu. La moartea Domnului Hristos, autoritatea legii ceremoniale s-a sfîrşit. Jertfa Sa is- păşitoare a oferit iertare pentru toate păcatele. Acest act a şters zapisul cu poruncile lui, care stătea împotriva noastră şi ne era protivnic, şi l-a nimicit, pironindu-l pe cruce" (Col. 2, 14; cf. Deut. 31, 26). Apoi, nu a mai fost nicidecum necesar a mai fi aduse la îndeplinire ceremoniile complicate care, în nici un caz, nu erau în stare să îndepărteze păcatele sau să cureţe conştiinţa (Evr. 10, 4; 9, 9. 14). Nu trebuie să ne mai preocupăm de legea ceremonială, cu cerinţele ei complexe referitoare la darurile de mîncare şi băutură, la celebrarea diferitelor sărbători (Paştele, Ziua Cincizecimii), a lunii noi, sau a sabatelor ceremoniale (Col. 2, 16; cf. Evr. 9, 10), care erau numai umbra lucrurilor viitoare (Col. 2, 17). 21 Odată cu moartea Domnului Hristos, credincioşii nu mai au deloc nevoie să se ocupe de umbre - reflectarea realităţii care este în Hristos. Acum ei pot să se apropie în mod direct de Mîntuitorul în persoană, pentru că trupul este al lui Hristos" (Col. 2, 17). Aşa cum a fost interpretată de iudei, legea ceremonială devenise un obstacol între ei şi alte naţiuni. Ea devenise un mare obstacol în calea misiunii lor de a lumina lumea cu slava lui Dumnezeu. Moartea Domnului Hristos a înlăturat această lege a poruncilor, în orînduirile ei", surpînd zidul de la mijloc care-i despărţea" pe neamuri şi iudei, astfel încît să creeze o nouă familie de credincioşi împăcaţi într-un singur trup, prin cruce" (Efes. 2, 14-16). 2. Decalogul şi crucea. În timp ce moartea Domnului Hristos a pus capăt autorităţii legii ceremoniale, ea a întărit-o pe aceea a Celor Zece Porunci. Hristos a îndepărtat blestemul Legii, eliberînd astfel pe credincioşi de condamnarea ei. Totuşi, aceasta nu înseamnă că Legea a fost abolită, dîndu-ne libertatea de a călca principiile ei. Mărturia abundentă a Sfintelor Scripturi cu referire la perpetuitatea Legii respinge un astfel de punct de vedere. Calvin declară, pe bună dreptate, că noi nu trebuie să ne imaginăm că venirea lui Hristos ne-a eliberat de sub autoritatea Legii; pentru că ea este regula veşnică a unei vieţi devotate şi sfinte şi astfel trebuie să fie de neschimbat, ca şi dreptatea lui Dumnezeu. " 22 Pavel a descris legătura dintre ascultare şi Evanghelia harului mîntuitor. Chemînd pe credincioşi la o vieţuire sfîntă, el îi somează să se dea pe ei înşişi lui Dumnezeu ca pe nişte unelte ale neprihănirii. Căci păcatul nu va mai stăpîni asupra voastră, pentru că nu sînteţi sub Lege, ci sub har" (Rom. 6, 13. 14). În acest fel, creştinii nu ţin Legea pentru obţinerea mîntuirii. Cei care încearcă să facă lucrul acesta vor constata o mai adîncă robie faţă de păcat. Atîta vreme cît omul este sub Lege, el rămîne de asemenea sub puterea păcatului, căci Legea nu poate scăpa pe cineva nici de condamnare, nici de puterea păcatului. Dar aceia care sînt sub har primesc nu numai scăparea de sub condamnare (Rom. 8, 1), ci şi puterea de a birui (Rom. 6, 4). În acest fel, păcatul nu va mai avea stăpînire asupra lor". 23 Hristos", adaugă Pavel, este sfîrşitul Legii, pentru ca oricine crede în El să poată căpăta neprihănirea" (Rom. 10, 4). Deci oricine crede în Hristos îşi dă seama de faptul că El este sfîrşitul Legii ca mijloc de obţinere a neprihănirii. În noi înşine, sîntem păcătoşi, dar, în Isus Hristos, sîntem neprihăniţi prin neprihănirea pe care El ne-o atribuie. 24 Şi totuşi, fiind sub har, credincioşilor nu li se acordă libertatea de a păcătui mereu, ca să se înmulţească păcatul" (Rom. 6, 1). Dimpotrivă, harul furnizează puterea ce face posibilă ascultarea şi biruinţa asupra păcatului. Acum dar nu este nici o osîndire pentru cei ce sînt în Hristos Isus, care nu mai trăiesc după îndemnurile firii pămînteşti, ci după îndemnurile Duhului" (Rom. 8, 1) Lipseşte un paragraf. Începe cu : Mortea Domnului Hristos Ascultarea de Lege Oamenii nu pot cîştiga mîntuirea prin propriile lor fapte bune. Ascultarea este rodul mîntuirii prin Hristos. Prin harul Său uimitor, manifestat în mod deosebit la cruce, Dumnezeu a eliberat pe copiii Săi de pedeapsa şi blestemul păcatului. Deşi erau păcătoşi, Hristos Şi-a dat viaţa pentru a le da darul vieţii veşnice. Iubirea îmbelşugată a lui Dumnezeu a trezit în păcătosul pocăit un răspuns ce se manifestă într-o ascultare iubitoare, prin puterea harului revărsat din abundenţă. Credincioşii care au înţeles că Hristos acordă importanţă Legii şi care înţeleg binecuvîntările ascultării vor fi puternic motivaţi să trăiască o viaţă asemenea vieţii Domnului Hristos. Hristos şi legea. Domnul Hristos a avut cea mai înaltă consideraţie pentru legea Celor Zece Porunci. Ca marele EU SÎNT", El personal a rostit de pe Sinai Legea morală a Tatălui (Ioan 8, 58; Ex. 3, 14; vezi şi capitolul 4 al acestei cărţi). O parte a misiunii Sale pe pămînt a fost să vestească o Lege mare şi minunată"(să înalţe Legea şi s-o pună la mare cinste, după traducerea K. J. ) (Is. 42, 21). Un pasaj din psalmi, pe care Noul Testament îl aplică la Hristos, arată cu claritate atitudinea Sa faţă de Lege: Vreau să fac voia Ta, Dumnezeule! Şi Legea Ta este în fundul inimii mele" (Ps. 40. 8; conf. Evr. 10, 5, 7). Evanghelia Sa a rodit o credinţă care a susţinut în mod ferm valabilitatea Decalogului. Pavel spunea: Deci, prin credinţă desfiinţăm noi Legea? Nicidecum! Dimpotrivă, noi întărim Legea" (Rom. 3, 31). Astfel că Domnul Hristos a venit nu numai să răscumpere pe om, ci să apere autoritatea şi sfinţenia Legii lui Dumnezeu, prezentînd măreţia şi slava ei înaintea oamenilor şi dîndu-le un exemplu al modului în care să se comporte faţă de ea. Ca urmaşi ai Săi, creştinii sînt chemaţi să înalţe Legea lui Dumnezeu în viaţa lor. Trăind El Însuşi o viaţă de ascultare, izvorîtă din iubire, Hristos a subliniat faptul că urmaşii Săi trebuie să fie păzitori ai poruncilor. Cînd a fost întrebat despre condiţiile vieţii veşnice, El a răspuns: Dacă vrei să intri în viaţă, păzeşte poruncile" (Mat. 19, 17). El a mai rostit şi un avertisment: Nu orişicine-Mi zice: ’Doamne, Doamne!’ va intra în Împărăţia cerurilor, ci cel ce face voia Tatălui Meu care este în ceruri". Călcătorilor Legii li se va refuza intrarea în Împărăţia cerurilor (Mat. 7, 21-23). Domnul Hristos Însuşi a împlinit Legea, nu nimicind-o, ci printr-o viaţă de ascultare. Adevărat vă spun", spunea El, cîtă vreme nu va trece cerul şi pămîntul, nu va trece o iotă sau o frîntură de slovă din Lege" (Mat. 5, 18). Hristos a subliniat cu putere faptul că marele obiectiv al Legii lui Dumnezeu trebuie să fie totdeauna păstrat în minte: Să iubeşti pe Domnul, Dumnezeul tău cu toată inima ta, cu tot sufletul tău şi cu tot cugetul tău şi pe aproapele tău ca pe tine însuţi" (Mat. 22, 37. 38). Cu toate acestea, El dorea ca urmaşii Săi să se iubească unii pe alţii nu aşa cum lumea înţelege iubirea - în mod egoist sau sentimental. Pentru a explica iubirea despre care vorbea, Domnul Hristos a dat o poruncă nouă" (Ioan 13, 34). Această nouă poruncă nu trebuia să ia locul Decalogului, ci să dea credincioşilor un exemplu despre ceea ce este în realitate iubirea adevărată, neegoistă, o astfel de iubire ce nu mai fusese manifestată niciodată mai înainte pe pămînt. În acest sens, porunca Sa poate fi descrisă ca fiind nouă. Ea cere nu numai să ’vă iubiţi unii pe alţii’, ci, ’să vă iubiţi unii pe alţii, cum v-am iubit Eu’ (Ioan 15, 12). În mod categoric, noi avem aici încă o dovadă a felului în care Domnul Hristos a înălţat Legea Tatălui Său". 25 Ascultarea descoperă o astfel de iubire. Isus a spus: Dacă Mă iubiţi, veţi păzi poruncile Mele" (Ioan 14, 15). Dacă păziţi poruncile Mele, veţi rămîne în dragostea Mea, după cum şi Eu am păzit poruncile Tatălui Meu, şi rămîn în dragostea Lui" (Ioan 15, 10). Tot la fel, dacă iubim pe copiii lui Dumnezeu, Îl iubim pe Dumnezeu şi păzim poruncile Lui" (1 Ioan 2, 3). Numai rămînînd în Hristos putem să dăm o ascultare pornită din inimă. După cum mlădiţa nu poate aduce roadă de la sine, dacă nu rămîne în viţă", spunea El, tot aşa, nici voi nu puteţi aduce roadă, dacă nu rămîneţi în Mine Cine rămîne în Mine, şi în cine rămîn Eu, aduce multă roadă; căci despărţiţi de Mine, nu puteţi face nimic" (Ioan 15, 4. 5). Pentru a rămîne în Hristos, noi trebuie să fim răstigniţi împreună cu El şi să trăim experienţa despre care scria Pavel: Nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în Mine" (Gal. 2, 20). Pentru aceia care se află în starea aceasta, Hristos poate împlini făgăduinţa noului Său legămînt: Voi pune legile Mele în mintea lor şi le voi scrie în inimile lor; Eu voi fi Dumnezeul lor, şi ei vor fi poporul Meu" (Evr. 8, 10). Binecuvîntările ascultării. Ascultarea dezvoltă caracterul creştin şi produce un simţămînt de bine, făcînd pe credincioşi să crească ca nişte prunci născuţi de curînd" şi să fie schimbaţi în acelaşi chip al Lui" (1 Petru 2, 2; 2 Cor. 3, 18). Această schimbare, această transformare de la păcătos la a fi copilul lui Dumnezeu dă o mărturie convingătoare despre puterea Domnului Hristos. Scriptura pronunţă o binecuvîntare asupra tuturor acelora care umblă totdeauna după Legea Domnului" (Ps. 119, 1), acelora care îşi găsesc plăcerea în Legea Domnului" şi care zi şi noapte cugetă la Legea Lui" (Ps. 1, 2). Multe sînt binecuvîntările ascultării: (1) înţelegere şi înţelepciune (Ps. 119, 98, 99); (2) pace (Ps. 119, 165; Is. 48, 18); (3) neprihănire (Deut. 6, 25; Is. 48, 18); (4) o viaţă curată şi morală (Prov. 7, 1-5); (5) cunoaşterea adevărului (Ioan 7, 17); (6) ocrotire împotriva bolilor (Ex. 15, 26); (7) viaţă lungă (Prov. 3, 1. 2;4, 10. 22); şi (8) asigurarea că rugăciunile vor fi ascultate (1 Ioan 3, 22; conf. Ps. 66, 18). Invitîndu-ne la ascultare, Dumnezeu făgăduieşte binecuvîntări abundente (Lev. 26, 3-10; Deut. 28, 1-12). Atunci cînd răspunsul nostru este pozitiv, noi devenim ai Lui o preoţie împărătească, un neam sfînt" (Ex. 19, 5. 6; conf. 1 Petru 2, 5. 9) avînd întîietate asupra tuturor neamurilor de pe pămînt", cap" şi nu coadă" (Deut. 28, 1. 13). 1. Holbrook, What God‘s Law Means to Me (Ce înseamnă Legea lui Dumnezu pentru mine), Adventist Review, 15 ian. 1987, pag. 16. 2. White, Selected Messages, (Mărturii Selectate), Cartea I, pag. 235. 3. Ibid. , pag. 218. 4. Cf. The Westminster Confession of Faith, (Mărturii de credinţă de la Westminster), 1647, cap. XIX, în The Creeds of Christendom, (Crezurile Creştinătăţii) de Philip Schaff, vol. 3, pag. 640  644. 5. Vezi Taylor G. Bunch, The Ten Commandments (Cele Zece Porunci), (Washington D. C. , Review and Herald, 1944, pag. 35 - 36). 6. Ten Commandments (Cele Zece Porunci), Dicţionar Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1106. 7. Lege lui Moise poate să se refere, de asemenea la o parte a Vechiului Testament, numită Pentateuh  primele cinci cărţi ale Bibliei. (Luca 24, 44; Fapte 28, 23). 8. În cartea Legământului au fost incluse şi anumite rînduieli civile şi ceremoniale. Preceptele civile nu erau o adăugire la cele ale Decalogului, ci numai aplicări specifice ale cuprinzătoarelor lui principii. Preceptele ceremoniale simbolizau Evanghelia, oferind păcătosului mijloacele harului. Astfel Decalogul este cel care domină legămîntul. Conf. Ier. 7, 21- 23; Francis D. Nichol, Answer to Objection (Răspunsuri la obiecţiuni), (Washington, DC, Review and Herald, 1952), pag. 62  68. 9. Arnold V. Wallenkampf, Is Conscience a Safe Guide? (Este conştiinţa un ghid sigur?), Review and Herald, 11 aprilie 1983, pag. 6. 10. Unii au interpretat declaraţia lui Pavel: Hristos este sfîrşitul Legii pentru oricine crede în El", ca însemnînd că sfîrşitul sau scopul Legii este acela de a ne aduce acolo unde putem vedea păcătoşenia noastră şi să venim la Hristos pentru iertare şi, prin credinţă, să primim neprihănirea Lui. Această folosire a cuvîntului sfîrşit"(gr. telos) se mai găseşte, de asemenea, în 1 Tes. 1, 5; Iacov 5, 11 şi 1 Petru 1, 9). Vezi, de asemena, şi nota 23. 11. Conf. Comentariul Biblic A. Z. Ş. vol. 6, ed. rev. , pag. 961; White, Selected Messages (Mărturii Selectate), vol. 1, pag. 233. Legea ceremonială era şi ea un îndrumător, aducînd pe om la Hristos, dar prin mijloace diferite. Serviciile din Sanctuar cu jertfele lor îndreptau pe păcătoşi spre iertarea păcatelor pe care sîngele Mielului lui Dumnezeu ce avea să vină, Isus Hristos, o va oferi, făcîndu-i astfel în stare să înţeleagă harul Evangheliei. Ea a fost destinată să dea naştere la iubire pentru Legea lui Dumnezeu, în timp ce jertfele trebuia să fie o ilustrare impresionantă a iubirii lui Dumnezeu în Isus Hristos. 12. Ibid. , pag. 213. 13. White, Hristos, Lumina lumii, pag. 317. 14. Cf. White, Educaţie, pag. 166-176. 15. Mărturisirile istorice de credinţă care susţin valabilitatea ei sînt: Catechismul Valdenzian, 1500. ; Micul catechism al lui Luther, 1529. ; Catechismul anglican, 1549 şi 1662. ; Mărturisirea de credinţă scoţiană, 1560 (reformată); Catechismul de la Heidelberg, 1563 (reformată); A doua mărturisire helvetică, 1566 (reformată); Cele Treizeci şi nouă articole ale religiei, 1571 (Biserica Angliei); Formula de concordat, 1576 (lutheran); Articolele de credinţă irlandeze, 1615 (Biserica episcopală irlandeză); Mărturisirea de credinţă - Westminster, 1647; Scurtul catechism Westminster, 1647; Mărturisirea de credinţă de la Westminster, 1647; Scurtul catehism de la Westminster, 1647;Mărturisirea valdenză de credinţă, 1655; Declaraţia de Savoia, 1658 (congregaţională); Confesiunea Societăţii Prietenilor, 1675 (Quakerü); Confesiunea de la Philadelphia, 1688 (baptistă); Cele douăzeci şi cinci de articole ale religiei, 1784 (metodistă); Conferinţa New Hampshire, 1833 (baptistă); Marele catechism al bisericii ortodoxe, catolice, de răsărit, 1839 (biserica greco-rusă), aşa cum sînt citate în Crezurile creştinătăţii, ed. Philip Schaff, rev. de David S. Schaff (Grand Rapids: Baker Book House, 1983), vol. 1-3. 16. Pentru referinţa la prima şi a doua poruncă vezi Gen. 35, 1 - 4; a patra, Gen. 2, 1-3; a cincea, Gen. 18, 29; a şasea, Gen. 4, 8-11; a şaptea, Gen. 39, 7-9; 19, 1-10; a opta, Gen. 44, 8; a noua, Gen. 12, 11-20; 20, 1-10; şi a zecea, Gen. 27. 17. Froom, Prophetic Faith" (Credinţa profetică a părinţilor noştri), vol. 1, pag. 456, 894; vol. 2, pag. 528; 784; vol. 3, pag. 252, 744; vol. 4, pag. 392, 846. 18. Questions on Doctrine (Întrebări cu privire la doctrină), pag. 142. 19. Cain şi Abel erau pe deplin cunoscători ai sistemului jertfelor (Gen. 4, 3-5; Evr. 11, 4). Este foarte probabil că Adam şi Eva au obţinut primele lor haine (Gen. 3, 21) din pieile animalelor sacrificate pentru a face ispăşire pentru păcatele lor. 20. Vezi următoarele confesiuni istorice de credinţă: Confesiunea de credinţă Westminster; Articolele de religie irlandeze; Declaraţia de Savoia; Confesiunea de la Philadelphia şi Articolele metodiste de religie. 21. Conf. Comentariului Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 6, pag. 204; White, Patriarhi şi Profeţi, pag. 380-381. 22. Calvin, Commenting on a Harmony of the Evangelists (Comentînd asupra armoniei evangheliştilor), tradus de William Pringle (Grand Rapids; Wm. B. Eerdmans, 1949) vol. 1, pag. 277. 23. Comentariul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 6, pag. 541, 542. 24. Alţii au interpretat pe Hristos ca sfîrşit al Legii, ca însemnînd că Hristos este ţinta sau scopul Legii (Gal. 3, 24) sau împlinirea Legii (Mat. 5, 17). Cu toate acestea, punctul de vedere că Hristos este sfîrşitul Legii ca mijloc de mîntuire (cf. Rom. 6, 14) pare să se potrivească cel mai bine contextului din Romani 10, 4. Pavel pune în contrast calea lui Dumnezeu, neprihănirea prin credinţă, cu încercările omului, neprihănirea prin Lege. Solia Evangheliei este aceea că Hristos este sfîrşitul Legii ca mijloc spre neprihănire al tuturor acelora ce au credinţă" (Comentariul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 6, pag. 595). Conf. White, Selected Messages (Mărturii Selectate), vol. 1, pag. 394. 25. Nichol, Answers to Objections (Răspunsuri la obiecţiuni), p. 100, 101. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că binefăcătorul Creator, după cele şase zile ale creaţiunii, S-a odihnit în cea de a şaptea zi şi a instituit Sabatul pentru toţi oamenii, ca un monument de aducere aminte al creaţiunii. Porunca a patra a Legii de neschimbat a lui Dumnezeu cere păzirea Sabatului zilei a şaptea ca zi de odihnă, de închinare şi slujire, în armonie cu învăţătura şi practica lui Isus, Domnul Sabatului. Sabatul este o zi de plăcută comuniune cu Dumnezeu şi între credincioşi. El este un simbol al răscumpărării în Hristos, un semn al sfinţirii noastre, o dovadă a loialităţii şi o pregustare a viitorului nostru veşnic în Împărăţia lui Dumnezeu. Sabatul este semnul perpetuu al lui Dumnezeu, al legămîntului veşnic dintre El şi poporul Său. Păzirea plină de bucurie a acestui timp sfînt, de seara şi pînă seara, de la apus de soare pînă la apus de soare, este o celebrare a actelor creatoare şi răscumpărătoare ale lui Dumnezeu. Sabatul Alături de Dumnezeu, Adam şi Eva au explorat căminul lor din paradis. Priveliştea era cuceritoare, cu neputinţă de descris. Pe cînd soarele apunea încet în acea zi de vineri, a şasea a creaţiunii, şi cînd stelele au început să apară, Dumnezeu S-a uitat la tot ce făcuse; şi iată că erau foarte bune" (Gen. 1, 31). Astfel Dumnezeu a sfîrşit creaţiunea Sa, cerurile şi pămîntul şi toată oştirea lor" (Gen. 2, 1). Dar, oricît de frumoasă era lumea pe care El tocmai o terminase, cel mai mare dar pe care Dumnezeu îl putea da perechii nou create era privilegiul unei legături personale cu El. Astfel, El le-a dat Sabatul, o zi a unei binecuvîntări speciale, a comuniunii şi legăturii cu Creatorul lor. Sabatul de-a lungul Bibliei Sabatul este punctul central al închinării noastre înaintea lui Dumnezeu. Ca monument de aducere aminte al creaţiunii, el descoperă motivul pentru care Dumnezeu trebuie să fie adorat. El este Creatorul şi noi sîntem creaturile Sale. Sabatul, deci, stă chiar la temelia adorării adresate lui Dumnezeu, pentru că el proclamă acest mare adevăr în modul cel mai impresionant şi nici o altă instituţie nu o face. Adevăratul temei al adorării lui Dumnezeu, nu numai aceea din ziua a şaptea, ci întreaga închinare, se află în deosebirea dintre Creator şi creaturile Sale. Acest mare principiu nu poate deveni niciodată vechi, demodat şi niciodată nu poate fi uitat". 1 El trebuie să păstreze acest adevăr pentru totdeauna înaintea neamului omenesc, de aceea Dumnezeu a instituit Sabatul. Sabatul la creaţiune. Sabatul vine la noi dintr-o lume fără de păcat. Este darul special al lui Dumnezeu, făcînd în stare neamul omenesc să trăiască aici pe pămînt experienţa realităţilor cereşti. Trei acte divine distincte au marcat stabilirea Sabatului: 1. Dumnezeu S-a odihnit în Sabat. În ziua a şaptea, Dumnezeu S-a odihnit şi a răsuflat" (Ex. 31, 17); totuşi, El nu S-a odihnit pentru că avea nevoie să Se odihnească (Is. 40, 28). Verbul odihnit", shabath, înseamnă în mod literal a înceta" munca sau activitatea (cf. Gen. 8, 22). Odihna lui Dumnezeu nu era urmarea extenuării, sau a oboselii, ci o oprire după activitatea de mai înainte". 2 Dumnezeu S-a odihnit pentru că El aştepta ca şi oamenii să se odihnească. El a dat un exemplu pe care fiinţele omeneşti să-l urmeze (Ex. 20, 11). Dacă Dumnezeu a terminat creaţiunea în ziua a şasea (Gen. 2, 1), ce înţelege oare Scriptura atunci cînd spune că El Şi-a sfîrşit lucrarea în ziua a şaptea (Gen. 2, 2)? Dumnezeu a terminat crearea cerurilor şi a pămîntului în cele şase zile, dar El mai avea încă de instituit Sabatul. Prin faptul că El S-a odihnit în Sabat, El l-a creat; Sabatul a fost ultimul Său act creator, desăvîrşind lucrarea Sa. 2. Dumnezeu a binecuvîntat Sabatul. Dumnezeu nu numai că a făcut Sabatul, dar l-a şi binecuvîntat. Binecuvîntarea rostită asupra zilei a şaptea implică faptul că astfel el era declarat un obiect special al favoarii divine şi o zi ce va aduce binecuvîntare pentru creaturile Sale". 3 3. Dumnezeu a sfinţit Sabatul. A sfinţi ceva înseamnă a-l face sacru, sfînt sau a-l pune deoparte ca fiind sfînt şi pentru o folosire sfîntă; a-l consacra. Oameni, locuri (ca de exemplu sanctuarul, templul sau biserica) şi timpul (zile sfinte) pot fi sfinţite. Faptul că Dumnezeu a sfinţit ziua a şaptea înseamnă că această zi este sfîntă, că El a pus-o deoparte pentru scopul înalt al dezvoltării relaţiei divino-umane. Dumnezeu a binecuvîntat şi a sfinţit Sabatul zilei a şaptea, pentru că El S-a odihnit în această zi de toată lucrarea Lui". El l-a binecuvîntat şi l-a sfinţit pentru oameni, nu pentru Sine. Prezenţa Sa personală este aceea care aduce binecuvîntarea şi sfinţenia lui Dumnezeu asupra Sabatului. Sabatul la Sinai. Evenimentele ce au urmat plecării israeliţilor din Egipt arată că, în mare măsură ei pierduseră din vedere Sabatul. Condiţiile severe ale sclaviei se pare că au făcut ca păzirea Sabatului să fie foarte dificilă. Imediat după ce şi-au cîştigat libertatea, Dumnezeu le-a reamintit în mod serios, prin minunea cu mana şi rostirea Celor Zece Porunci, obligaţia lor de a păzi Sabatul zilei a şaptea. 1. Sabatul şi mana. Cu o lună mai înainte ca El să proclame Legea la Sinai, Dumnezeu a făgăduit poporului protecţia Sa împotriva bolilor, dacă ei vor asculta de poruncile Lui" şi dacă vor păzi toate legile Lui" (Ex. 15, 26; conf. Gen. 26, 5). Imediat după ce a făcut această făgăduinţă, Dumnezeu a reamintit israeliţilor sfinţenia Sabatului. Prin minunea cu mana, El i-a învăţat, în termeni concreţi, cît de importantă considera El că este odihna lor în ziua a şaptea. În fiecare zi a săptămînii, Dumnezeu a dat israeliţilor suficientă mană spre a face faţă nevoilor lor pentru ziua aceea. Ei nu trebuia să oprească nimic pentru ziua următoare, căci, dacă făceau astfel, ea avea să se altereze (Ex. 16, 4. 16-19). În ziua a şasea însă ei trebuia să strîngă îndoit faţă de ceea ce strîngeau zilnic, astfel ca să aibă suficient atît pentru ziua aceea, cît şi pentru Sabat. Învăţîndu-i că ziua a şasea trebuia să fie o zi de pregătire şi, de asemenea, cum trebuia să fie păzit Sabatul, Dumnezeu a spus: Mîine este ziua de odihnă, Sabatul închinat Domnului; coaceţi ce aveţi de copt, fierbeţi ce aveţi de fiert şi păstraţi pînă a doua zi dimineaţa tot ce va rămînea" (Ex. 16, 23). Numai în ziua a şaptea putea fi păstrată mana fără să se altereze (Ex. 16, 24). Într-un limbaj asemănător celui al poruncii a patra, Moise a spus: Veţi strînge timp de şase zile, dar în ziua a şaptea, care este Sabatul, nu va fi" (Ex. 16, 26). Timp de patruzeci de ani sau mai bine de 2000 de Sabate săptămînale succesive, cît timp israeliţii au fost în pustie, minunea manei le-a reamintit acest model: şase zile de lucru şi a şaptea de odihnă. 2. Sabatul şi Legea. Dumnezeu a aşezat porunca Sabatului în centrul Decalogului. Ea este următoarea: Adu-ţi aminte de ziua de odihnă, ca s-o sfinţeşti. Să lucrezi şase zile şi să-ţi faci lucrul tău. Dar ziua a şaptea este ziua de odihnă închinată Domnului, Dumnezeului tău: să nu faci nici o lucrare în ea, nici tu, nici fiul tău, nici fiica ta, nici robul tău, nici roaba ta, nici vita ta, nici străinul care este în casa ta. Căci în şase zile a făcut Domnul cerurile, pămîntul şi marea şi tot ce este în ele, iar în ziua a şaptea S-a odihnit; de aceea a binecuvîntat Domnul ziua de odihnă şi a sfinţit-o (Ex. 20, 8-11). Toate poruncile Decalogului sînt vitale şi nici una nu trebuie să fie neglijată (Iacov 2, 10); şi totuşi Dumnezeu distinge porunca Sabatului de toate celelalte. Cu privire la ea, El a poruncit: Adu-ţi aminte", atrăgînd atenţia omenirii asupra primejdiei de a uita importanţa lui. Cuvintele cu care începe porunca, adu-ţi aminte de ziua de odihnă", arată că Sabatul n-a fost instituit pentru prima dată la Sinai. Aceste cuvinte arată că El îşi avea originea mai devreme - de fapt, la creaţiune, aşa cum evidenţiază restul poruncii. Dumnezeu a intenţionat ca noi să păzim Sabatul ca un monument de aducere aminte a creaţiunii Sale. Acest precept indică timpul pentru odihnă şi închinare, îndreptîndu-ne să contemplăm pe Dumnezeu şi lucrările Sale. Ca monument de aducere aminte a creaţiunii, păzirea Sabatului este un antidot împotriva idolatriei. Amintindu-ne că Dumnezeu a creat cerurile şi pămîntul, Sabatul Îl deosebeşte pe El de toţi falşii dumnezei. Deci, păzirea Sabatului devine semnul supunerii noastre faţă de adevăratul Dumnezeu - un semn prin care noi recunoaştem suveranitatea Lui ca Împărat şi Creator. Porunca Sabatului funcţionează ca un sigiliu asupra Legii lui Dumnezeu. 4 În general, sigiliile conţin trei elemente: numele deţinătorului sigiliului, titlul sau calitatea sa şi jurisdicţia sau domeniul autorităţii sale. Sigiliile oficiale sînt folosite pentru a legaliza documente de mare importanţă. Documentul preia autoritatea oficialităţii al cărei sigiliu este pus pe el. Sigiliul atestă faptul că oficialitatea în persoană aprobă acest document şi că toată puterea funcţiei sale se află în spatele lui. Dintre Cele Zece Porunci, porunca Sabatului este aceea care conţine elementele vitale ale unui sigiliu. Ea este singura dintre cele zece care identifică pe adevăratul Dumnezeu, dînd numele Său: Domnul Dumnezeul tău"; titlul Său: Cel care a făcut, Creatorul, şi teritoriul Său: cerurile şi pămîntul" (Ex. 20, 10- 11). Deoarece numai porunca a patra arată prin a cui autoritate au fost date Cele Zece Porunci, ea conţine astfel sigiliul lui Dumnezeu", pus asupra Legii Sale, ca o dovadă a autenticităţii sale şi a caracterului său obligatoriu. 5 În adevăr, Dumnezeu a făcut Sabatul ca un amintitor sau un semn al puterii şi autorităţii Sale, într-o lume nepătată de păcat şi răzvrătire. El trebuie să fie o instituţie a unei obligaţii perpetue, întemeiate pe baza următoarei porunci: ’Adu-ţi aminte de ziua de Sabat, ca s-o sfinţeşti’ (Ex. 20, 8). 6 Această poruncă împarte săptămîna în două părţi. Dumnezeu dă omenirii şase zile în care să lucreze: să-ţi faci lucrul tău", şi ziua a şaptea: să nu faci nici o lucrare în ea" (Ex. 20, 9, 10). Şase zile", spune porunca, sînt zile de lucru, dar ziua a şaptea" este o zi de odihnă. Faptul că ziua a şaptea este unica zi de odihnă a lui Dumnezeu reiese în mod evident din articolul hotărît al cuvîntului de la începutul poruncii: Adu-ţi aminte de ziua de odihnă, ca s-o sfinţeşti". 7 Deşi fiinţele omeneşti au nevoie de odihnă fizică pentru refacere, Dumnezeu Îşi fundamentează porunca Sa de a ne odihni în ziua Sabatului pe exemplul Lui. Deoarece El S-a odihnit de lucrările Lui din prima săptămînă a lumii, tot astfel şi noi trebuie să ne odihnim. 3. Sabatul şi legămîntul. După cum Legea lui Dumnezeu era centrul legămîntului (Ex. 34, 27), tot astfel Sabatul, aşezat în inima acestei Legi, este proeminent în legămîntul Său. Dumnezeu a declarat că Sabatul va fi un semn între Mine şi (tine), pentru ca (tu) să ştii că Eu sînt Domnul, care (te) sfinţesc (Ezech. 20, 12; 20, 20; Ex. 31, 17). De aceea, El a zis că păzirea Sabatului este un legămînt necurmat" (Ex. 31, 16). După cum legămîntul este bazat pe iubirea lui Dumnezeu pentru poporul Său (Deut. 7, 7. 8), tot astfel Sabatul, ca semn al acestui legămînt, este un semn al iubirii divine". 8 4. Sabatele anuale. Pe lîngă Sabatele săptămînale (Lev. 23, 3), mai erau şapte sabate anuale ceremoniale în calendarul religios al lui Israel. Aceste sabate anuale nu erau legate în mod direct de Sabatul zilei a şaptea sau de ciclul săptămînal. Aceste sabate, afară de Sabatele Domnului" (Lev. 23, 38), erau prima şi ultima zi a Sărbătorii azimilor, Ziua cincizecimii, Sărbătoarea trîmbiţelor, Ziua ispăşirii, cum şi prima şi ultima zi a Sărbătorii corturilor (cf. Lev. 23, 7. 8. 21. 24. 25. 27. 28. 35. 36). Pentru că socotirea acestor sabate depindea de începutul anului religios, care era bazat pe calendarul lunar, ele puteau cădea în oricare zi a săptămînii. Cînd coincideau cu Sabatul săptămînal, ele erau numite atunci zile mari" (Ioan 19, 31). În timp ce Sabatul săptămînal a fost stabilit la sfîrşitul săptămînii creaţiunii, pentru întreaga omenire, sabatele anuale erau o parte integrantă a sistemului iudaic al ritualului şi ceremoniilor instituite la Muntele Sinai, care arăta înainte spre venirea lui Mesia şi care s-a sfîrşit cu moartea Sa pe cruce". 9 Sabatul şi Hristos. Scriptura descoperă faptul că, după cum este adevărat că Tatăl a fost Creator, tot aşa şi Fiul a fost Creator (vezi 1 Cor. 8, 6; Evr. 1, 1. 2; Ioan 1, 3). Astfel că El a fost Acela care a pus deoparte ziua a şaptea, ca zi de odihnă pentru omenire. De-a lungul timpului, Domnul Hristos a legat Sabatul de lucrarea Sa răscumpărătoare, ca şi de cea creatoare. Ca marele Eu sînt" (Ioan 8, 58; Ex. 3, 14), El a cuprins Sabatul în Decalog, ca un puternic monument de aducere aminte al acestei închinări săptămînale stabilite de Creator. Şi El a mai adăugat încă un motiv pentru păzirea Sabatului: răscumpărarea poporului Său (Deut. 5, 14-15). Astfel că Sabatul îi marchează pe aceia care au acceptat pe Isus ca Mîntuitor şi Creator. Îndoitul rol al Domnului Hristos, ca Răscumpărător şi Creator, face clar motivul pentru care El a declarat că este Domn al Sabatului" (Marcu 2, 28). Cu o astfel de autoritate, El ar fi putut să Se dispenseze de Sabat, dacă ar fi dorit, dar El n-a făcut acest lucru. Din contră, El l-a aplicat la toate fiinţele omeneşti, spunînd: Sabatul a fost făcut pentru om" (vers. 27). În întreaga Sa lucrare pe pămînt, Domnul Hristos a exemplificat pentru noi credincioşia în păzirea Sabatului. Era obiceiul Său" să Se închine în Sabat (Luca 4, 16). Participarea Sa la serviciile divine din Sabat descoperă faptul că El a confirmat Sabatul ca o zi de închinare. Atît de preocupat a fost Hristos de sfinţenia Sabatului, încît, atunci cînd El a vorbit despre persecuţiile ce urmau să aibă loc după înălţarea Sa, El a sfătuit pe ucenicii Săi cu privire la aceasta. Rugaţi-vă", a spus El, ca fuga voastră să nu fie iarna, nici într-o zi de Sabat"(Mat. 24, 20). Acest lucru arată în mod clar, aşa cum notează Jonathan Edwards, că atunci chiar creştinii erau legaţi de o strictă observare a Sabatului". 10 Cînd Hristos a terminat lucrarea Sa de creaţiune - primul Său mare act în istoria lumii - El S-a odihnit în ziua a şaptea. Această odihnă însemna împlinire şi realizare. El a făcut la fel la sfîrşitul lucrării Sale pămînteşti, cînd a îndeplinit al doilea mare act istoric al Său. Vineri după-amiaza, în a şasea zi a săptămînii, Hristos a încheiat misiunea Sa răscumpărătoare pe pămînt. Ultimele Sale cuvinte au fost S-a sfîrşit" (Ioan 19, 30). Scripturile subliniază faptul că, atunci cînd a murit, era ziua pregătirii şi începea ziua Sabatului" (Luca 23, 54). După moartea Sa, El S-a odihnit într-un mormînt, simbolizînd astfel faptul că a dus la împlinire răscumpărarea neamului omenesc. 11 Astfel că Sabatul dă mărturie despre lucrarea de creaţiune şi răscumpărare a Domnului Hristos. Prin păzirea lui, urmaşii Săi se bucură cu El de realizările Sale pentru omenire. 12 Sabatul şi apostolii. Ucenicii au respectat foarte mult Sabatul. Acest lucru sa văzut foarte clar cu ocazia morţii Domnului Hristos. Cînd a început Sabatul, ei au întrerupt pregătirile pentru îngropare şi în ziua Sabatului, s-au odihnit după Lege", plănuind să continue această lucrare duminică, ziua întîi a săptămînii" (Luca 23, 56; 24, 1). Aşa cum făcuse şi Domnul Hristos, apostolii s-au închinat în Sabatul zilei a şaptea. În călătoriile sale evanghelistice, Pavel a fost prezent în sinagogă în ziua Sabatului şi a predicat pe Hristos (Fapte 13, 14; 17, 1, 2; 18, 4). Chiar neamurile lau invitat să predice Cuvîntul lui Dumnezeu în Sabat (Fapte 13, 42. 44). În localităţile în care nu exista sinagogă, el a căutat locul acela care, în mod obişnuit, era folosit pentru închinare în Sabat (Fapte 16, 13). După cum participarea Domnului Hristos la serviciile divine din Sabat arăta acceptarea de către El a zilei a şaptea ca zi specială de închinare, la fel a procedat şi Pavel. Această păzire cu credincioşie a Sabatului săptămînal de către apostol stă într-un contrast izbitor cu atitudinea sa faţă de sabatele anuale ceremoniale. El a arătat clar faptul că creştinii nu erau obligaţi să păstreze zile de odihnă anuale, pentru că Domnul Hristos a pironit legea ceremonială pe cruce (vezi cap. 18 al acestei cărţi). El spunea: Deci nimeni să nu vă judece cu privire la mîncare sau băutură, sau cu privire la o zi de sărbătoare, cu privire la o lună nouă, sau cu privire la o zi de Sabat, care sînt umbra lucrurilor viitoare, dar trupul este al lui Hristos" (Col. 2, 16, 17). Deoarece contextulul acestui pasaj se ocupă cu chestiuni rituale, sabatele la care se face referire aici sînt sabatele ceremoniale ale sărbătorilor anuale iudaice, ’care sînt o umbră’ sau un tip, şi a căror împlinire avea să aibă loc în Hristos". 13 De asemenea, în Galateni, Pavel s-a ridicat împotriva cerinţelor legii ceremoniale. El spunea: Voi ţineţi zile, vremuri şi ani. Mă tem să nu mă fi ostenit degeaba pentru voi" (Gal. 4, 10. 11). Mulţi au impresia că Ioan se referea la duminică atunci cînd declara că el a fost în ziua Domnului în Duhul" (Apoc. 1, 10). În Biblie, totuşi, singura zi arătată ca aparţinînd Domnului este Sabatul. Domnul Hristos a declarat că ziua a şaptea este ziua de odihnă închinată Domnului Dumnezeului tău", numind-o mai tîrziu ziua Mea cea sfîntă" (Is. 58, 13). Iar Domnul Hristos S-a numit pe Sine Domnul Sabatului" (Marcu 2, 28). Deoarece în Sfînta Scriptură singura zi pe care Domnul o numeşte ziua Sa este Sabatul zilei a şaptea, este logic să concluzionăm că Sabatul este acela la care s-a referit Ioan. În mod sigur nu există nici un precedent biblic care să arate că el ar fi putut să aplice acest termen la prima zi a săptămînii, duminica. 14 Nicăieri Biblia nu ne porunceşte să păzim vreo altă zi a săptămînii decît Sabatul. Ea nu declară nici o altă zi a săptămînii ca fiind binecuvîntată sau sfîntă. Noul Testament nu arată că Dumnezeu a schimbat Sabatul cu o altă zi a săptămînii. Din contră, Scriptura descoperă faptul că Dumnezeu a intenţionat ca poporul Său să păzească Sabatul în decursul veşniciei. Căci după cum cerurile cele noi şi pămîntul cel nou, pe care le voi face vor dăinui înaintea Mea, zice Domnul, aşa va dăinui şi sămînţa voastră şi numele vostru. În fiecare lună nouă şi în fiecare Sabat, va veni orice făptură să se închine înaintea Mea, zice Domnul" (Is. 66, 22. 23). Semnificaţia Sabatului. Sabatul are o largă semnificaţie şi este plin de o profundă şi bogată spiritualitate. 1. Un memorial perpetuu al creaţiunii. Aşa cum am văzut, însemnătatea fundamentală pe care Cele Zece Porunci o acordă Sabatului este aceea că el aduce aminte de creaţiunea lumii (Ex. 20, 11. 12). Porunca pentru păzirea zilei a şaptea ca Sabat este legată în mod inseparabil de actul creaţiunii, instituţia Sabatului şi porunca de a-l păzi fiind o consecinţă directă a actului creaţiunii. Mai mult chiar, întreaga familie omenească îşi datoreşte existenţa ei actului divin al creaţiunii care se comemorează astfel; în consecinţă, obligaţia de a te supune poruncii Sabatului ca memorial al puterii creatoare a lui Dumnezeu este transmisă astfel întregului neam omenesc". 15 Strong numeşte Sabatul o obligaţie perpetuă, ca memorialul stabilit de Dumnezeu al activităţii Sale creatoare. " 16 Aceia care-l păzesc ca monument de aducere aminte al creaţiunii fac lucrul acesta ca o plăcută recunoaştere a faptului că Dumnezeu este Creatorul şi Suveranul lor de drept, că ei sînt lucrarea mîinilor Sale şi sînt supuşi autorităţii Lui. Astfel, instituţia este în totalitate comemorativă şi dată omenirii întregi. Nu există în ea nimic de natură prefigurativă sau cu o aplicare restrînsă numai la anumiţi oameni. " 17 Şi atîta vreme cît ne închinăm lui Dumnezeu pentru că El este Creatorul nostru, Sabatul va continua să funcţioneze ca un semn şi un monument de aducere aminte al craţiunii Sale. 2. Un simbol al răscumpărării. Cînd Dumnezeu a eliberat pe Israel din robia egipteană, Sabatul, care era deja monumentul aducerii aminte al creaţiunii, a devenit şi monumentul aducerii aminte al eliberării (Deut. 5, 15). Domnul a intenţionat ca odihna Sabatului săptămînal, dacă este păzită aşa cum trebuie, să elibereze mereu pe om din robia unui Egipt ce nu se limitează la vreo ţară sau veac, dar care cuprinde orice ţară şi orice veac. Astăzi omul are nevoie să scape de sclavia lăcomiei, a dorinţei de cîştig, a dorinţei de putere, de inegalităţile sociale, de păcat şi de egoism. " 18 Cînd privim crucea, atunci înţelegem că odihna Sabatului stă ca un simbol deosebit al răscumpărării. El este monumentul aducerii aminte, al ieşirii din sclavia păcatului, sub conducerea lui Emanuel. Cea mai mare povară pe care noi o purtăm este povara vinovăţiei neascultării noastre. Odihna Sabatului, arătînd înapoi la odihna lui Hristos în mormînt, odihna biruinţei asupra păcatului, oferă creştinului o reală ocazie de a accepta şi cunoaşte în realitate iertarea, pacea şi odihna Domnului Hristos". 19 3. Un semn al sfinţirii. Sabatul este un semn al puterii transformatoare a lui Dumnezeu, un semn al sfinţirii şi al sfinţeniei. Domnul declară: Să nu care cumva să nu ţineţi Sabatele Mele, căci acesta va fi între Mine şi voi şi urmaşii voştri, un semn după care se va cunoaşte că Eu sînt Domnul care vă sfinţesc" (Ex. 31, 13; cf. Ezech. 20, 20). Sabatul, deci, Îl arată pe Dumnezeu ca fiind Cel care ne sfinţeşte. Deoarece oamenii sînt sfinţiţi prin sîngele lui Hristos (Evr. 13, 12), Sabatul este, în acest sens, un semn al acceptării de către credincios a sîngelui Său pentru iertarea păcatelor. Aşa după cum Dumnezeu a pus Sabatul deoparte pentru un scop sfînt, tot astfel El a pus deoparte poporul Său pentru un scop sfînt, acela de a fi martorul Său deosebit. Comuniunea lor cu El în această zi duce la sfinţenie; ei învaţă să depindă nu de propriile lor resurse, ci de Dumnezeu, care-i sfinţeşte. Puterea care a creat toate lucrurile este puterea care a recreat sufletul după chipul şi asemănarea Sa. Pentru aceia care sfinţesc ziua Sabatului, el este semnul sfinţirii. Adevărata sfinţire este armonia cu Dumnezeu, identitatea cu El în caracter. Ea este primită prin ascultarea de acele principii care sînt transcrierea caracterului Său. Şi Sabatul este semnul ascultării. Acela care ascultă din inimă porunca a patra va asculta de întreaga Lege. El este sfinţit prin ascultare". 20 4. Un semn al loialităţii. După cum credincioşia lui Adam şi Eva a fost pusă la probă prin pomul cunoştinţei binelui şi răului, aşezat în mijlocul grădinii Edenului, tot astfel loialitatea fiecărei fiinţe omeneşti faţă de Dumnezeu va fi testată de porunca Sabatului, aşezată în mijlocul Decalogului. Scripturile descoperă faptul că, mai înainte de a doua venire, întreaga lume va fi împărţită în două clase: aceia care rămîn loiali şi păzesc poruncile lui Dumnezeu şi credinţa lui Isus" şi aceia care se închină fiarei şi chipului ei" (Apoc. 14, 12. 9). Atunci adevărul lui Dumnezeu va fi glorificat înaintea lumii şi va fi clar pentru toţi că păzirea în ascultare a Sabatului zilei a şaptea este o dovadă de credincioşie faţă de Creator. 5. Un timp al comuniunii. În Sabat, noi putem să cunoaştem în mod deosebit prezenţa lui Dumnezeu în mijlocul nostru. Fără Sabat, totul ar fi numai muncă şi sudoare fără de sfîrşit. Toate zilele ar fi la fel, închinate urmăririi aspiraţiilor lumeşti. Sosirea Sabatului, totuşi, aduce nădejde, bucurie, curaj şi dă un sens vieţii. El ne oferă un timp de comuniune cu Dumnezeu, prin închinare, rugăciune, cînt, studiu şi meditaţie asupra Cuvîntului lui Dumnezeu, ca şi prin activităţile în care ducem la cunoştinţa celorlalţi Evanghelia. Sabatul este ocazia noastră de a trăi experienţa prezenţei lui Dumnezeu. 6. Un semn al neprihănirii prin credinţă. Creştinii recunosc că, prin călăuzirea unei conştiinţe iluminate, necreştinii care cercetează în mod sincer adevărul pot fi conduşi de Duhul Sfînt la o înţelegere a principiilor generale ale Legii lui Dumnezeu (Rom. 2, 14-16). Aceasta explică de ce cele nouă porunci, în afară de porunca a patra, sînt practicate într-o oarecare măsură, şi în afara creştinismului. Dar lucrurile nu stau aşa cu porunca Sabatului. Mulţi oameni pot să recunoască raţiunea unei zile de odihnă săptămînale, dar adesea este dificil pentru ei să înţeleagă de ce o activitate săvîrşită în oricare altă zi a săptămînii este bună şi lăudabilă, dar este păcat atunci cînd este făcută în ziua a şaptea. Natura nu oferă nici un temei pentru păzirea zilei a şaptea. Planetele se mişcă pe orbitele lor, vegetaţia creşte, soarele şi ploaia vin una după alta şi animalele îşi duc viaţa mai departe, ca şi cînd fiecare zi ar fi la fel. De ce atunci fiinţele omeneşti trebuie să ţină Sabatul zilei a şaptea? Pentru creştin, există un singur motiv şi numai unul, dar acest motiv este suficient: Dumnezeu a spus". 21 Numai pe baza descoperirii speciale a lui Dumnezeu oamenii pot înţelege raţiunea păzirii zilei a şaptea. Deci, aceia care păzesc ziua a şaptea fac lucrul acesta din credinţă şi astfel afirmă că se încred în Hristos, care a rostit porunca pentru păzirea ei. Păzind Sabatul, credincioşii dau pe faţă dispoziţia de a accepta voinţa lui Dumnezeu pentru viaţa lor, în loc de a se bizui pe propria lor judecată. Păzind ziua a şaptea, credincioşii nu încearcă să se facă pe ei înşişi neprihăniţi. Din contră, ei păzesc Sabatul ca un rezultat al legăturii lor cu Hristos, Creatorul şi Răscumpărătorul lor. 22 Păzirea Sabatului este un produs al neprihănirii Sale în îndreptăţire şi sfinţire, însemnînd că ei au fost eliberaţi din robia păcatului şi au primit neprihănirea Lui desăvîrşită. Un măr nu devine măr ca urmare a faptului că rodeşte mere. Ci, mai întîi, el trebuie să fie măr. Apoi fructul lui, mărul, vine ca rod natural. Tot la fel şi adevăratul creştin nu păzeşte Sabatul sau celelalte nouă precepte pentru a ajunge să fie neprihănit. Din contră, acesta este rodul natural al neprihănirii, pe care Hristos i-o împărtăşeşte. Acela care păzeşte astfel Sabatul nu este un legalist, pentru că păzirea vizibilă a zilei a şaptea arată experienţa lăuntrică a credinciosului în ceea ce priveşte îndreptăţirea şi sfinţirea. De aceea, adevăratul păzitor al Sabatului nu se reţine de la acţiunile oprite în Sabat cu scopul de a cîştiga favoarea lui Dumnezeu, ci pentru că el Îl iubeşte pe Dumnezeu şi doreşte să folosească Sabatul în primul rînd pentru o mai strînsă comuniune cu El". 23 Păzirea Sabatului descoperă faptul că am încetat să ne mai bizuim pe propriile noastre fapte, că recunoaştem că numai Hristos, Creatorul, poate să ne mîntuiască. În adevăr, spiritul adevăratei păziri a Sabatului dă pe faţă o supremă iubire pentru Isus Hristos, Creatorul şi Mîntuitorul, care ne-a făcut oameni noi. Ea face ca păzire corectă a zilei adevărate să fie un semn al neprihănirii prin credinţă". 24 7. Un simbol al rămînerii în Hristos. Sabatul, ca monument al eliberării lui Israel din Egipt, de către Dumnezeu, pentru odihna în Canaanul pămîntesc, punea deoparte pe cei răscumpăraţi din acel timp de naţiunile înconjurătoare. În acelaşi fel, Sabatul este un semn al eliberării din păcat şi al intrării în odihna lui Dumnezeu, punînd pe cei răscumpăraţi de o parte de lume. Toţi aceia care intră în odihna la care îi invită Dumnezeu se odihnesc de lucrările lor, cum S-a odihnit Dumnezeu de lucrările Sale" (Evr. 4, 10). Această odihnă este o odihnă spirituală, o odihnă de propriile noastre lucrări, o încetare de a mai păcătui. La această odihnă cheamă Dumnezeu pe poporul Său şi această odihnă este simbolizată atît de Sabat, cît şi de Canaan". 25 Cînd Dumnezeu a terminat lucrarea creaţiunii Sale şi S-a odihnit în ziua a şaptea, El a oferit lui Adam şi Evei, în Sabat, ocazia de a se odihni în El. Deşi ei au căzut, planul originar al lui Dumnezeu de a oferi această odihnă omenirii rămîne neschimbat. După cădere, Sabatul a continuat să fie un monument de aducere aminte al acestei odihne. Păzirea Sabatului zilei a şaptea mărturiseşte astfel nu numai despre credinţa în Dumnezeu, Creatorul tuturor lucrurilor, ci şi despre credinţa în puterea Sa de a transforma viaţa oamenilor şi a-i face în stare să intre în această ’odihnă’ veşnică, pe care El a intenţionat de la început să o dea locuitorilor acestui pămînt". 26 Dumnezeu a făgăduit această odihnă spirituală poporului Israel după trup. În ciuda eşecului lor de a intra în ea, invitaţia lui Dumnezeu este încă valabilă: Rămîne dar o odihnă ca cea de Sabat pentru poporul lui Dumnezeu" (Evr. 4, 9). Toţi aceia care doresc să intre în această odihnă trebuie mai întîi să intre, prin credinţă, în odihna Sa spirituală, odihna sufletului de păcat şi de propriile sale eforturi de mîntuire". 27 Noul Testament apelează la creştini ca să nu întîrzie să trăiască în această odihnă a harului şi credinţei, pentru că astăzi" este timpul potrivit de a intra în ea (Evr. 4, 7; 3, 13). Toţi aceia care au intrat în această odihnă - harul mîntuitor primit prin credinţa în Isus Hristos - au încetat orice efort de a obţine neprihănirea prin propriile lor fapte. În acest fel, păzirea Sabatului zilei a şaptea este un simbol al intrării credinciosului în odihna Evangheliei. Încercările de a schimba ziua de închinare Deoarece Sabatul joacă un rol vital în adorarea lui Dumnezeu, Creatorul şi Răscumpărătorul, nu trebuie să ne surprindă faptul că Satana a purtat un război total pentru a înlătura această instituţie sfîntă. Nicăieri Biblia nu autorizează o schimbare a zilei de adorare pe care Dumnezeu a stabilit-o în Eden şi a reconfirmat-o la Sinai. Ceilalţi creştini, păzitori ai duminicii, au recunoscut ei înşişi acest lucru. Cardinalul catolic James Gibbons scria cîndva: Poţi citi Biblia de la Genesa la Apocalipsa şi nu vei găsi nici un singur rînd care să autorizeze sfinţirea duminicii. Scripturile nu cer păzirea religioasă a duminicii". 28 A. T. Lincoln, un protestant, admite că nu se poate susţine faptul că Noul Testament autorizează credinţa că, de la înviere, Dumnezeu a hotărît ca prima zi a săptămînii să fie păzită ca Sabat". 29 El a recunoscut: A deveni sabatarian al zilei a şaptea este singura opţiune consecventă pentru toţi aceia care susţin că întreg Decalogul este obligatoriu ca lege morală". 30 Dacă nu există nici o dovadă biblică că Hristos sau ucenicii Săi au schimbat ziua de închinare din ziua a şaptea, cum au ajuns aşa de mulţi creştini să accepte duminica în locul ei? Apariţia păzirii duminicii. Schimbarea închinării de la Sabat la duminică a venit în mod gradat. Nu există nici o dovadă a închinării creştine săptămînale duminica mai înainte de secolul al doilea, dar dovezile arată că pe la mijlocul acelui secol, unii creştini păzeau în mod voluntar duminica, nu ca o zi de odihnă, ci ca o zi de închinare. 31 Biserica din Roma, alcătuită în mare parte din credincioşi dintre neamuri (Rom. 11, 13), a fost în fruntea tendinţei de închinare în ziua duminicii. În Roma, capitala imperiului, s-au stîrnit puternice sentimente antiiudaice, devenind chiar mai puternice pe măsură ce timpul trecea. Reacţionînd faţă de aceste sentimente, creştinii din acest oraş au încercat să se distanţeze de iudei. Ei au renunţat la unele practici avute în comun cu iudeii şi au iniţiat un curent ce îi îndepărta de venerarea Sabatului, cu tendinţa de păzire exclusivă a duminicii. 32 Din secolul al doilea şi pînă în secolul al cincilea, în timp ce creştea influenţa duminicii, creştinii au continuat să păzească Sabatul zilei a şaptea aproape pretutindeni, în tot Imperiul Roman. Socrates, istoric din secolul al cincilea, scria: Aproape toate bisericile din lume sărbătoresc sfintele taine în Sabat, în fiecare săptămînă, totuşi, creştinii din Alexandria şi Roma, ţinînd seama de o veche tradiţie, au încetat a mai face acest lucru". 33 În secolele patru şi cinci, mulţi creştini se închinau atît în Sabat, cît şi duminica. Sozomen, un alt istoric al acestei perioade, scria: Oamenii din Constantinopole şi aproape de pretutindeni se întîlnesc laolaltă în Sabat, ca şi în prima zi a săptămînii, obicei ce niciodată n-a fost urmat în Roma sau la Alexandria. " 34 Aceste referinţe demonstrează rolul conducător al Romei în nesocotirea păzirii Sabatului. De ce oare aceia care s-au întors de la închinarea în ziua a şaptea au ales duminica şi nu o altă zi a săptămînii? Un argument major a fost acela că Hristos a înviat duminica; de fapt, s-a pretins că El autorizase închinarea în această zi. Dar, oricît de ciudat ar părea, nici un scriitor din secolele doi şi trei n-a citat vreodată un singur verset din Biblie ca autoritate pentru păzirea duminicii în locul Sabatului. Nici Barnaba şi nici Ignaţiu, nici Iustin, nici Irineu, nici Tertulian, nici Clement din Roma, nici Clement din Alexandria, nici Origen, nici Ciprian, nici Victorinus, nici un alt autor, care a trăit în apropierea timpului cînd a trăit Isus (aici pe pămînt), n-au avut nici o cunoştinţă despre o astfel de poruncă de la Isus sau din vreo parte a Bibliei". 35 Popularitatea şi influenţa în adorarea soarelui pe care păgînii romani le acordau duminicii au contribuit, fără îndoială, la acceptarea crescîndă a ei ca zi de închinare. Adorarea soarelui a jucat un rol important în întreaga lume antică. Ea era una dintre cele mai vechi componente ale religiei romane. Datorită cultului soarelui din Orient, din prima parte a celui de al doilea secol d. Hr. , cultul lui SOL INVICTUS a fost dominant în Roma şi în alte părţi ale imperiului". 36 Această religie populară şi-a avut impactul ei asupra bisericii primare prin noii convertiţi. Creştinii convertiţi de la păgînism erau mereu atraşi spre venerarea Soarelui. Acest lucru este indicat nu numai prin frecventa condamnare a acestei pratici de către Părinţii bisericii, dar şi prin importante reflectări ale adorării soarelui în liturghia creştină". 37 Secolul al patrulea a fost martor la introducerea legilor duminicale. Au fost promulgate primele legi duminicale de natură civilă, apoi au venit legile duminicale cu un caracter religios. Împăratul Constantin a decretat prima lege duminicală civilă, la 7 martie 321. Avînd în vedere popularitatea duminicii printre adoratorii păgîni ai soarelui şi stima cu care mulţi şi creştini o priveau, Constantin a sperat că, făcînd din duminică o zi sfîntă, putea să-şi asigure sprijinul acestor două segmente ale împărăţiei sale. 38 Legea duminicală a lui Constantin reflecta mentalitatea sa, de adorator al soarelui. Ea sună astfel :"În venerabila zi a Soarelui (venerabili die Solis), magistraţii şi poporul ce locuiesc în oraşe să se odihnească şi toate atelierele să fie închise. La ţară, totuşi, persoanele angajate în agricultură să continue liber şi legal îndeletnicirile lor". 39 După mai multe decenii, biserica a urmat exemplul său. Conciliul de la Laodicea (364), care nu a fost un conciliu universal, ci unul romano-catolic, a emis prima lege duminicală eclesiastică. În canonul 29, biserica stipulează faptul că toţi creştinii trebuie să cinstească duminica şi, dacă este posibil, să nu lucreze în această zi", în timp ce ea denunţă practica odihnei în Sabat, învăţîndu-i pe creştini să nu lenevească în ziua sîmbetei (greceşte sabbaton - Sabatul), căci trebuie să lucreze în această zi". 40 În anul 538, an ce marchează începutul perioadei de 1260 de ani profetici (vezi cap. 12 al acestei cărţi), cel de-al treilea conciliu romano-catolic de la Orleans a emis o lege chiar mai severă decît aceea a lui Constantin. Canonul 28 al acestui conciliu spune că duminica chiar şi munca agricolă trebuie lăsată la o parte, pentru ca oamenii să nu fie împiedicaţi de a participa la biserică". 41 Schimbarea profetizată. Biblia descoperă faptul că păzirea duminicii ca instituţie creştină îşi are originea în taina fărădelegii" (2 Tes. 2, 7), care era deja la lucru în zilele lui Pavel (vezi cap. 12 al acestei cărţi). Prin profeţia din Daniel 7, Dumnezeu a manifestat preştiinţa Sa cu privire la schimbarea zilei de închinare. Viziunea lui Daniel înfăţişează un atac asupra poporului lui Dumnezeu şi a Legii Sale. Puterea atacatoare, reprezentată de cornul cel mic (şi de către fiara din Apocalips 13, 1-10), aduce marea apostazie în mijlocul bisericii creştine (vezi cap. 12 al acestei cărţi). Ridicîndu-se din cea de a patra fiară şi devenind o principală putere persecutoare, după căderea Romei (vezi capitolul 18 al acestei cărţi), cornul cel mic încearcă să schimbe vremile şi Legea" (Dan. 7, 25). Această putere apostată are un foarte mare succes în înşelarea majorităţii lumii, dar, la sfîrşit, judecata va hotărî măsuri îm- potriva ei (Dan. 7, 11. 22. 26). În timpul strîmtorării finale, Dumnezeu va interveni în favoarea poporului Său şi îl va elibera (Dan. 12, 1-3). Această profeţie se aplică numai unei singure puteri din mijlocul creştinismului. Nu există decît o singură organizaţie religioasă care pretinde că are putere de a modifica legile divine. Să reţinem, în decursul întregii istorii, ce au pretins autorităţile romano-catolice: Cam pe la anul 1400, Petrus de Ancharano a pretins că Papa poate modifica legea divină, deoarece puterea lui nu este a unui om, ci a lui Dumnezeu şi el acţionează în locul lui Dumnezeu pe pămînt, avînd putere deplină de a lega şi dezlega oile sale". 42 Impactul acestei declaraţii uimitoare a fost demonstrat în timpul Reformaţiunii. Luther a susţinut că Sfînta Scriptură şi nu tradiţia bisericii era călăuza sa în viaţă. Lozinca sa era: Sola Scriptura" - Biblia şi numai Biblia". John Eck, unul dintre principalii apărători ai credinţei romano-catolice, l-a atacat pe Luther în acest punct, pretinzînd că autoritatea bisericii era mai presus de Biblie. El l-a provocat pe Luther în legătură cu păzirea duminicii în locul Sabatului biblic. Eck spunea: Scripturile învaţă: ’Adu-ţi aminte de ziua Sîmbetei ca s-o sfinţeşti; şase zile să lucrezi şi să-ţi faci tot lucrul tău, dar ziua a şaptea este Sabatul, ziua de odihnă închinată Domnului, Dumnezeului tău’ etc. Şi, cu toate acestea, biserica a schimbat Sabatul cu duminica, în baza propriei sale autorităţi, pentru care tu (Luther) nu ai nici o bază scripturistică". 43 La Conciliul de la Trent (1545 -1563), convocat de papă pentru a contracara protestantismul, Gaspare de Fosso, arhiepiscop de Reggio, a ridicat din nou această problemă. Autoritatea bisericii", a spus el, este deci ilustrată în modul cel mai clar în subiectul Scripturilor; căci, în timp ce pe de o parte biserica le recomandă, le declară ca fiind divine şi ni le oferă pentru a fi citite, pe de altă parte, preceptele legale ale Scripturii învăţate de către Domnul au încetat în virtutea aceleiaşi autorităţi a bisericii. Sabatul, ziua cea mai slăvită a legii, a fost schimbat cu ziua Domnului Acestea şi alte lucruri asemănătoare au încetat nu în virtutea învăţăturii lui Hristos (căci El a zis că a venit să împlinească Legea şi nu să o distrugă), ci au fost schimbate prin autoritatea bisericii". 44 Îşi menţine încă acea biserică această poziţie? Ediţia din 1977 a Catechismului convertitului la doctrina catolică" conţine această serie de întrebări şi răspunsuri: Î. Care este ziua Sabatului? R. Sîmbăta este ziua Sabatului. Î. Atunci noi de ce păzim duminica în locul Sîmbetei? R. Noi păzim duminica în locul Sîmbetei pentru că Biserica Catolică a transferat solemnitatea ei de la Sîmbătă, la duminică". 45 În cartea sa devenită best-seller The Faith of Milions" (Credinţa milioanelor, 1974), învăţatul romano-catolic John A. O’Brien a ajuns la această concluzie inevitabilă: Deoarece sîmbăta şi nu duminica este amintită în Biblie, nu este oare curios faptul că ne-catolicii, care pretind că-şi fundamentează religia lor în mod direct pe Biblie şi nu pe biserică, păzesc duminica în loc de a păzi sîmbăta? Da, desigur, aceasta este o inconsecvenţă. " Obiceiul de a păzi duminica, spune el, se bazează pe autoritatea Bisericii Catolice şi nu pe un text explicit al Bibliei. Această păzire rămîne ca o aducere aminte a bisericii mame, de la care sectele ne-catolice s-au despărţit - asemenea unui băiat care a fugit de acasă, dar care poartă încă în buzunarul său o fotografie a mamei sale sau o buclă din părul ei". 46 Afirmarea acestor prerogative împlineşte profeţia şi contribuie la identificarea puterii cornului cel mic. Restaurarea Sabatului. În Isaia 56 şi 58, Dumnezeu cheamă pe Israel la o reformă a Sabatului. Descoperind slava viitoare a strîngerii neamurilor în staulul Său (Is. 56, 8), El leagă succesul acestei misiuni de salvare de păstrarea cu sfinţenie a Sabatului (Is. 56, 1. 2. 6. 7). El descrie cu grijă lucrarea specifică a poporului Său. Deşi misiunea lor cuprinde lumea întreagă, ea este în mod deosebit îndreptată către o clasă de oameni care mărturisesc a fi credincioşi, dar care în realitate s-au îndepărtat de preceptele Sale (Is. 58, 1. 2). El exprimă în aceşti termeni misiunea lor faţă de aceia care mărturisesc a fi credincioşi: Ai tăi vor zidi iarăşi pe dărîmăturile de mai înainte, vei ridica din nou temeliile străbune". Vei fi numit ’Dregător de spărturi’, ’Cel ce drege drumurile şi face ţara cu putinţă de locuit’. Dacă îţi vei opri piciorul în ziua Sabatului, ca să nu-ţi faci gusturile tale în ziua Mea cea sfîntă; dacă Sabatul va fi desfătarea ta, ca să sfinţeşti pe Domnul, slăvindu-L şi dacă-l vei cinsti, neurmînd căile tale, neîndeletnicindu-te cu treburile tale şi nedîndu-te la flecării, atunci te vei putea desfăta în Domnul şi Eu te voi sui pe înălţimile ţării, te voi face să te bucuri de moştenirea tatălui tău Iacov; căci gura Domnului a vorbit" (Is. 58, 12-14). Misiunea Israelului spiritual este asemănătoare aceleia a vechiului Israel. În Legea lui Dumnezeu a fost făcută o spărtură atunci cînd puterea cornului cel mic a schimbat Sabatul. Aşa după cum Sabatul, care a fost călcat în picioare, avea să fie restaurat în Israel, tot astfel, în timpurile moderne, instituţia divină a Sabatului trebuie să fie restaurată şi spărtura din zidul Legii lui Dumnezeu reparată. 47 Vestirea soliei din Apocalipsa 14, 6-12, Evanghelia cea veşnică este aceea care aduce la îndeplinire lucrarea de restaurare şi glorificare a Legii. Şi proclamarea acestei solii este misiunea bisericii lui Dumnezeu în perioada premergătoare celei de a doua veniri (vezi cap. 12 al acestei cărţi). Această solie trebuie să trezească lumea, invitînd pe fiecare să se pregătească pentru ziua judecăţii. Cuvintele chemării de a ne închina Creatorului, Celui care a făcut cerul şi pămîntul, marea şi izvoarele apelor" (Apoc. 14, 7), constituie o referire directă la cea de a patra poruncă a Legii celei veşnice a lui Dumnezeu. Includerea ei în această avertizare finală confirmă preocuparea specială a lui Dumnezeu de a restaura, înainte de revenirea Sa, Sabatul Său, în mare măsură uitat. Vestirea acestei solii va grăbi un conflict care va cuprinde întreaga lume. Problema centrală va fi ascultarea de Legea lui Dumnezeu şi păzirea Sabatului. În faţa acestui conflict, fiecare va trebui să hotărască dacă va păstra poruncile lui Dumnezeu sau pe acelea ale oamenilor. Această solie va produce un popor care păzeşte poruncile lui Dumnezeu şi care are credinţa lui Isus. Aceia care o vor respinge vor primi, în final, semnul fiarei (Apoc. 14, 9. 12; vezi cap. 12 al acestei cărţi). Pentru a îndeplini cu succes această misiune de glorificare a Legii lui Dumnezeu şi a onora Sabatul Său neglijat, poporul lui Dumnezeu trebuie să dea un exemplu de păzire statornică şi plină de iubire a Sabatului. Păzirea Sabatului Pentru a ne aduce aminte de ziua Sabatului ca s-o sfinţim (Ex. 20, 8), noi trebuie să ne gîndim la Sabat în decursul întregii săptămîni şi să facem pregătirile necesare pentru a-l păzi într-un mod care să fie plăcut lui Dumnezeu. Trebuie să fim atenţi ca să nu ne epuizăm energiile în cursul săptămînii, aşa încît să nu mai putem lua parte la serviciul divin din Sabat. Pentru că Sabatul este o zi specială de comuniune cu Dumnezeu, în care sîntem invitaţi să celebrăm cu bucurie opera creaţiunii şi răscumpărării, este important ca noi să evităm orice tinde să ştirbească atmosfera lui sfîntă. Biblia arată că, în Sabat, trebuie să încetăm activitatea noastră obişnuită (Ex. 20, 10), evitînd orice lucrare făcută pentru a ne cîştiga existenţa, cum şi toate tranzacţiile de afaceri (Neemia 13, 15-22). Trebuie să-L onorăm pe Dumnezeu neurmînd căile noastre, neîndeletnicindu-ne cu treburile noastre şi nededîndu-ne la flecării" (Is. 58, 13). Folosirea acestei zile pentru propria noastră plăcere, angajarea în interese, conversaţii şi gînduri lumeşti sau acţiuni sportive, ne vor distrage de la comuniunea cu Creatorul nostru şi vor viola sfinţenia Sabatului. 48 Preocuparea noastră pentru porunca Sabatului trebuie să cuprindă pe toţi aceia care se află sub autoritatea noastră, pe copiii noştri, pe cei care lucrează pentru noi, vizitatorii noştri şi chiar animalele noastre (Ex. 20, 10), astfel încît şi ei să se bucure de binecuvîntările Sabatului. Sabatul începe vineri seara, la apusul soarelui, şi se sfîrşeşte sîmbătă seara, la apusul soarelui (vezi Gen. 1, 5; cf. Marcu 1, 32). 49 Scriptura numeşte ziua dinaintea Sabatului (vinerea) ziua de pregătire pentru Sabat (Marcu 15, 42), o zi în care să facem tot ce este necesar pentru ca nimic să nu tulbure sfinţenia lui. În această zi, cei care pregătesc hrana familiei trebuie să pregătească hrana pentru Sabat astfel încît, în timpul acestor ore sfinte, şi ei să se odihnească de munca lor (vezi Ex. 16, 23; Num. 11, 8). Cînd orele sfinte ale Sabatului se apropie, este bine pentru membrii familiei sau pentru grupele de credincioşi să se strîngă laolaltă chiar înainte de apusul soarelui, vineri seara, pentru a cînta, a se ruga şi a studia Cuvîntul lui Dumnezeu, invitînd astfel Duhul lui Hristos ca pe un oaspete bine venit. Tot la fel, ei trebuie să marcheze încheierea lui, unindu-se în rugă spre sfîrşitul Sabatului, sîmbătă seara, cerînd prezenţa lui Dumnezeu şi călăuzirea Lui în decursul întregii săptămîni ce urmează. Domnul cheamă poporul Său să facă Sabatul o zi de desfătare (Is. 58, 13). Cum ar putea face ei acest lucru? Numai dacă urmează exemplul lui Hristos, Domnul Sabatului, numai aşa ei pot spera totdeauna să trăiască o reală bucurie şi satisfacţie, pe care Dumnezeu le are pentru ei în această zi. Domnul Hristos S-a închinat cu regularitate în Sabat, a luat parte la serviciile divine şi a dat învăţături religioase (Marcu 1, 21; 3, 1-4; Luca 4, 16-27; 13, 10). Dar El a făcut mai mult decît să Se închine. El a avut părtăşie cu alţii (Marcu 1, 29-31; Luca 14, 1), a petrecut timpul în natură (Marcu 2, 23) şi a umblat din loc în loc, făcînd fapte sfinte de milostenie. Ori de cîte ori putea, vindeca pe cei bolnavi şi suferinzi (Marcu 1, 21-31; 3, 1-5; Luca 13, 10-17; 14, 2-4; Ioan 5, 1-15; 9, 1-14). Cînd a fost criticat pentru lucrarea Sa de uşurare a suferinţelor, Isus a răspuns: Este îngăduit a face bine în zilele de Sabat" (Mat. 12, 12). Activitatea Sa vindecătoare era legitimă, deci nu era o călcare a Sabatului şi nici nu însemna abolirea lui. Dar aceasta a pus capăt rînduielilor împovărătoare ce deformau însemnătatea Sabatului, ca instrument al lui Dumnezeu pentru reînviorare şi desfătare spirituală. 50 Dumnezeu a destinat Sabatul pentru îmbogăţirea spirituală a neamului omenesc. În el sînt îngăduite activităţi ce sporesc legătura cu Dumnezeu; acelea însă care distrag de la acest scop şi transformă Sabatul întro zi liberă oarecare sînt nepotrivite. Domnul Sabatului invită pe toţi să-I urmeze exemplul. Aceia care primesc chemarea Sa fac din Sabat o desfătare şi un ospăţ spiritual - o pregustare a cerului. Ei descoperă faptul că Sabatul este destinat de Dumnezeu pentru a preveni descurajarea spirituală. Săptămînă după săptămînă, ziua a şaptea mîngîie conştiinţa noastră, asigurîndu-ne că, în ciuda caracterului nostru neîmplinit, noi sîntem desăvîrşiţi în Hristos. Ceea ce El a înfăptuit la Golgota este socotit ca ispăşire pentru noi. Astfel noi intrăm în odihna Lui". 51 1. John N. Andrews, History of the Sabbath (Istoria Sabatului) (Battle Creek, MI: S. D. A. Publishing Assn. , 1873), a 3-a ed. , pag. 575. 2. Comentariul biblic. A. Z. Ş. vol. l, ed. rev. , pag. 220. 3. Ibid. 4. J. L. Shuler, God’s Everlasting Sign (Semnul cel veşnic al lui Dumnezeu) (Nashville: Southern Pub. Assn, 1972), pag. 114-116; M. L. Andreason, The Sabbath (Sabatul) (Washington, D. C. : Review and Herald, 1942), pag. 248; Wallenkampf, The Baptism, Seal, and Fullness of the Holy Spirit (Botezul, sigilarea şi plinătatea Duhului Sfînt) (manuscris nepublicat), pag. 48; White, Patriarhi şi Profeţi, ed. rom. , pag. 316-317; White, Tragedia Veacurilor, pag. 563-564; 587-588. 5. White, Patriarhi şi Profeţi (Figuri din Istoria Biblică), vol. 1, pag. 316 - 317. 6. Wallenkampf, op. cit. , pag. 48. 7. Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 1, pag. 605. 8. Sabbath (Sabatul) Enciclopedia A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1239. 9. Sabbath, Annual (Sabatul anual) ibid. , pag. 1265. 10. Jonathan Edwards, The Works of President Edwards (Operele preşedintelui Edwards) (New York; Leavit and Allen, 1852 repr. of the Worcester ed) vol. 4, pag. 622. Puritanii considerau că duminica este Sabatul creştin. 11. Este interesant faptul că Isus S-a odihnit în mormînt într-o zi de sărbătoare" - căci Sabatul acela era atît ziua a şaptea a săptămînii, cît şi primul Sabat al Săptămînii azimilor. Ce zi pentru a culmina răscumpărarea! Acel foarte bune" de la creaţiune se contopeşte cu s-a sfîrşit" al răscumpărării, cînd Autorul şi Desăvîrşitorul S-a odihnit încă o dată, după o lucrare desăvîrşită, încheiată. 12. Samuele Bacchiocchi, Rest for Modern Man (Odihnă pentru omul modern) (Nashville: Southern Pub. Assn, 1976), pag. 8, 9. 13. Sabbath (Sabatul) Enciclopedia A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1244; Vezi, de asemenea, Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 7, pag. 205, 206; cf. White, The Australia Camp Meeting" (Adunările de tabără din Australia), Review and Herald, 7 ianuarie 1896, pag. 2. 14. Vezi Comentariul biblic A. Z. Ş. vol. 7, ed. rev. , pag. 735, 736; cf. White, Acts of the Apostles (Faptele Apostolilor) (Mountain View, CA: Pacific Press, 1911), pag. 581. 15. Sabbath (Sabatul) Enciclopedia A. Z. Ş. , pag. 1237. 16. A. H. Strong, Systematic Theology (Teologia Sistematică), pag. 408. 17. White, Patriarhi şi Profeţi, (Figuri din Istoria Biblică), vol. 1, pag. 34-35. 18. Bacchiocchi, op. cit. , pag. 15. 19. Ibid. , pag. 19. 20. White, Testimonies, vol. 6, pag. 350. 21. Andreasen, Sabatul, pag. 25. 22. Legalismul poate fi definit ca fiind încercarea de a obţine mîntuirea prin efort individual. El este conformarea faţă de lege şi anumite răspunderi, ca mijloc de îndreptăţire înaintea lui Dumnezeu. Acest lucru este greşit, pentru că ’nimeni nu va fi socotit neprihănit înaintea Lui prin faptele legii’ (Rom. 3, 20). ". Shuler, God’s Everlasting Sign (Semnul cel veşnic al lui Dumnezeu), pag. 90. Shuler continuă: Aceia care denunţă păzirea Sabatului ca legalism au nevoie să ia în consideraţie următorul fapt: Dacă un creştin, născut din nou, se abţine de la închinarea la dumnezei falşi şi păstrează respectul faţă de porunca întîi şi a treia, se opune el oare mîntuirii prin har? Sînt oare curăţia, corectitudinea şi adevărul, aşa cum sînt ele recomandate de porunca a şaptea, a opta şi a noua, opuse harului ce se dă fără plată? Răspunsul la ambele întrebări este nu. Tot aşa, păstrarea zilei a şaptea de către un om renăscut nu este legalism şi nici nu este contrar mîntuirii prin har. De fapt, porunca Sabatului este singurul precept din Lege ce stă ca un semn al eliberării din păcat şi sfinţire numai prin har" (Ibid. ). 23. Ibid. , pag. 89. 24. Ibid. , pag. 94. 25. Andreasen, Sabatul, pag. 105. 26. Comentariul biblic A. Z. Ş. vol. 7, ed. rev. , pag. 420. 27. Ibid. 28. James Gibbons, The Faith of Our Fathers (Credinţa părinţilor noştri) a 47-a ed. rev. (Baltimore: John Murphy & Co. , 1895), pag. 111, 112. R. W. Dale, un congregaţionalist spunea: Este foarte clar faptul că oricît de exact sau evlavios am petrece duminica, noi nu ţinem Sabatul Sabatul a fost întemeiat pe o anume poruncă divină. Noi nu putem invoca nici o astfel de poruncă pentru obligaţia de a păstra duminica" (R. H. Dale, The Ten Commandments - Cele Zece Porunci, ed. a 47- a) (Londra: Hodder and Stoughton, 1884), pag. 100. 29. Andrew T. Lincoln, From Sabbath to Lord’s Day (De la Sabat la Ziua Domnului). A Biblical and Theological Perspective (O perspectivă biblică şi teologică) in From Sabbath to Lord’s Day (De la Sabat la Ziua Domnului). A Biblical, Historical, and Theological Investigation (O Cercetare Biblică, Istorică şi Teologică) ed. D. A. Carson (Grand Rapids: Zondervan, 1982), pag. 386. 30. Ibid, pag. 392. 31. Vezi Justin Martirul, First Apology, in Ante-Nicene Fathers (Prima apologie, în părinţii ante-niceeni) (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans, 1979) vol. 1, pag. 186, Maxwell, God Cares (Dumnezeu poartă de grijă) (Mountain View, CA: Pacific Press, 1981), vol. 1, pag. 130. 32. Vezi . Bacchiocchi The Rise of Sunday Observance in Early Christianity" in the Sabbath in Scripture and History (Apariţia păzirii duminicii în creştinismul primar, în Sabatul în Scriptură şi istorie"), ed. Kenneth A. Strand (Washington D. C. ; Review and Herald, 1982), pag. 137; Bacchiocchi, From Sabbath to Sunday (De la Sabat la Duminică) (Roma: Pontifical Gregorian University Press, 1977), pag. 223, 232. 33. Socrates, Eclesiastical History (Istoria eclesiastică), Cartea a 5-a, cap. 22, trans. în Nicene and Post-Nicene Fathers (Părinţii niceeni şi post-niceeni), seria a 2-a, vol. 2, pag. 390. 34. Sozomen, Ecclesiastical History (Istoria eclesiastică) cartea a 7-a, cap. 19, trans. în Nicene and Post-Nicene Fathers" (Părinţii niceeni şi post-niceeni), seria a 2-a, vol. 2, pag. 390. 35. Maxwell, God Cares (Dumnezeu poartă de grijă), vol. l, pag. 131. 36. Gaston H. Halsberghe, The Cult of Sol Invictus (Cultul lui Sol Invictus) (Leiden: E. J. Brill, 1972) pag. 26, 44. Vezi, de asemenea, Bacchiocchi: Rise of Sunday Observance (Apariţia păzirii duminicii), pag. 139. 37. Bacchiocchi, Rise of Sunday Observance (Apariţia păzirii duminicii), pag. 140. Vezi, de asemenea, Bacchiocchi: From Sabbath to Sunday (De la Sabat la Duminică), pag. 252, 253. 38. Vezi, Maxwell, God Cares (Dumnezeu poartă de grijă), vol. 1, pag. 129; H. G. Heggtveit, Illustreret Kirkehistorie (Istoria bisericească ilustrată) (Christiania, Oslo, Cammermeyers Boghandel, 1891-1895, pag. 202, în S. D. A. Bible Students’Source Book, ed. rev. , pag. 1000. 39. Codex Justinianus, cartea a 3-a, titlul 12, 3 trad. în Schaff, History of the Christian Church (Istoria Bisericii Creştine) ed. 5-a (New York: Charles Scribner, 1902), vol. 3, pag. 380, nota 1. 40. Conciliul de la Laodicea, Canonul 29 in Charles J. Hefele, A History of the Counciles of the Church From the Original Documents(O istorie a conciliilor bisericii din documente originale) trad. şi ed. de Henry N. Oxenham (Edinburgh: T. and T, Clark, 1876), vol. 2, pag. 316. Vezi, de asemenea, şi SDA Bible Students’ Source Book, ed. rev. , pag. 885. 41. Giovanni Domenico Mansi, ed. , Sacrorum Conciliorum, vol. 9, col. 919, citat de Maxwell, God Cares (Dumnezeu poartă de grijă), vol. 1, pag. 129. Citat în parte de Andrews în: History of the Sabbath and First Day of the Week, pag. 374 (Istoria Sabatului şi a primei zile a săptămînii). 42. Lucius Ferraris: Papa, art. 2, Prompta Bibliotheca (Venetiis/Veneţia, Caspa Storti, 1772), vol. 6, pag. 29, trad. în SDA Bible Students’ Source Book, ed. rev. , pag. 680. 43. John Eck, Enchiridion of Commonplaces Against Luther and Other Enemies of the Church (Călăuza împotriva lui Luther şi a altor vrăjmaşi ai Bisericii) trad. de Ford L. Battles, ed. a 3-a (Grand Rapids: Baker), 1979, pag. 13. 44. Gaspare (Ricciulli) de Fosso, Declaraţie făcută la cea de a 17-a sesiune a Conciliului din Trent, 18 ian. 1562, in Mansi Sacrorum Conciliorum, vol. 33, cols. 529, 530, trad. în SDA Bible Students Source Book, ed. rev. , pag. 887. 45. Peter Geiermann, The Convert’s Catechism of Catholic Doctrine (Catechismul convertitului la doctrina catolică) (Rockford, IL: Tan Books and Publishers, 1977) pag. 50. 46. John A. O’Brien, The Faith of Millions (Credinţa milioanelor), ed. rev. (Huntington, IN: Our Sunday Visitor Inc. 1974), pag. 400-401. 47. Cf. White, Tragedia Veacurilor, pag. 413 - 415. 48. White, Selected Messages (Mărturii Selectate), vol. 3, pag. 258. 49. În Scriptură, după cum arată foarte clar istoria creaţiunii, zilele erau marcate de la apus la apus de soare. Vezi, de asemenea, şi Lev. 23, 32. 50. Exemplul Domnului Hristos împuterniceşte oare ca spitalele creştine să fie deschise şapte zile pe săptămînă, fără să acorde odihna Sabatului personalului lor? Înţelegînd nevoia personalului spitalicesc, E. G. White spunea: Mîntuitorul ne-a arătat, prin exemplul Său, că este bine să uşurezi suferinţa în această zi, dar medicii şi surorile medicale nu trebuie să facă vreo lucrare ce nu este necesară. Tratamentele obişnuite şi operaţiile care pot aştepta trebuie să fie programate pentru ziua următoare. Pacienţii să ştie că medicii trebuie să aibă şi ei o zi de odihnă. " Medical Ministry (Mountain View, CA; Pacific Press, 1963), pag. 214. Onorariile pentru aceste servicii medicale din ziua Sabatului trebuie să fie puse deoparte pentru scopuri caritabile. E. G. White scria: Poate ca să fie necesar să consacri chiar şi cîteva ore ale Sabatului cel sfînt pentru a alina suferinţa omenirii. Dar onorariul pentru această lucrare trebuie să fie pus în tezaurul Domnului, spre a fi folosit pentru săracii ce merită a fi ajutaţi, care au nevoie de îngrijire medicală, dar care nu pot plăti pentru aceasta" (Idem, pag. 216). 51. George E. Vandeman, When God Made Rest (Cînd Dumnnezeu a făcut odihna) (Boise, ID: Pacific Press), 1986, pag. 21. Adventiştii de ziua a şaptea cred Că noi sîntem administratori ai bunurilor lui Dumnezeu, care ne-a încredinţat timpul şi ocaziile, capacităţile şi mijloacele materiale, binecuvîntările pămîntului şi resursele lui. Noi sîntem răspunzători faţă de El pentru buna lor folosire. Noi recunoaştem drepturile Lui de proprietar prin slujire plină de credincioşie faţă de El şi faţă de aproapele nostru, cum şi prin faptul că Îi înapoiem zecimea şi dăm daruri pentru vestirea Evangheliei, pentru susţinerea şi dezvoltarea bisericii Sale. Administrarea este un privilegiu ce ne este dat de Dumnezeu pentru creşterea în dragoste şi biruinţă asupra egoismului şi lăcomiei. Un bun administrator se bucură de binecuvîntarea ce vine asupra altora, ca rod al credincioşiei lui. Administrarea creştină a bunurilor vieţii Mai mult decît orice altceva, trăirea unei vieţi de creştin înseamnă predare - o renunţare la noi înşine şi acceptarea lui Hristos. Văzînd cum Isus S-a predat şi S-a dat pe Sine pentru noi, să strigăm: Eu ce pot să fac pentru Tine?" Apoi, chiar atunci cînd gîndim că am făcut o consacrare deplină, o predare deplină, se întîmplă ceva care demonstrează cît de superficială este consacrarea noastră. Pe măsură ce descoperim noi domenii ale vieţii noastre pe care să le încredinţăm lui Dumnezeu, consacrarea noastră creşte. Apoi, într-un mod atît de delicat, El ne atrage atenţia asupra unui alt compartiment în care eul trebuie să se predea. Şi astfel viaţa merge înainte, printr-o serie de reconsacrări creştine, ce merg tot mai profund, pătrunzînd chiar în fiinţa noastră, în modul nostru de viaţă, în felul cum acţionăm şi reacţionăm noi. Atunci cînd dăm tot ceea ce sîntem şi tot ceea ce avem lui Dumnezeu, căruia oricum Îi aparţine totul (1 Cor. 3, 21-4, 2), El le primeşte, dar ne pune iarăşi să răspundem de tot ce I-am predat, făcîndu-ne administratori sau ispravnici peste tot ceea ce posedăm". Atunci, tendinţa noastră de a trăi comod şi egoist este contracarată cînd ne dăm seama că Domnul nostru a fost gol, în temniţă şi un străin. Şi porunca Sa dăinuitoare: Duceţi-vă şi faceţi ucenici din toate neamurileşi învăţaţi-i" (Mat. 28, 14-20) face ca activitatea bisericii de a împărtăşi şi altora binecuvîntările ei, a învăţa, a predica, a boteza, să fie mult mai preţioasă pentru noi. Din dragoste pentru El, căutăm să fim administratori credincioşi. Ce este administrarea Nu ştiţi că trupul vostru este Templul Duhului Sfînt Şi că voi nu sînteţi ai voştri? Căci aţi fost cumpăraţi cu un preţ. Proslăviţi dar pe Dumnezeu în trupul şi în duhul vostru, care sînt ale lui Dumnezeu" (1 Cor. 6, 19-20). Cu un preţ nespus de mare, noi am fost cumpăraţi sau răscumpăraţi. Noi aparţinem lui Dumnezeu. Dar aceasta a fost numai o recuperare, pentru că El ne crease şi, deci, I-am aparţinut Lui de la început, pentru că La început Dumnezeu a făcut (Gen. 1, 1). Scripturile afirmă în mod clar că al Domnului este pămîntul cu tot ce este pe el, lumea şi cei ce o locuiesc" (Ps. 24, 1). La creaţiune, Dumnezeu a împărţit posesiunile Sale cu neamul omenesc, dar El a continuat să fie adevăratul Stăpînitor al lumii, al locuitorilor şi al bunurilor ei (Ps. 24, 1). La cruce, El a răscumpărat, ca să fie al Său, tot ceea ce omul a cedat lui Satana la căderea lui (1 Cor. 19-20). El a stabilit ca poporul Său să servească drept administratori ai bunurilor Sale. Un administrator este o persoană căreia i s-a încredinţat administrarea casei sau a averii altuia". Termenul biblic isprăvnicie" desemnează poziţia, datoria sau slujba unui administrator". 1 Pentru creştin, isprăvnicia înseamnă responsabilitatea omului pentru tot ceea ce i-a încredinţat Dumnezeu, cum şi pentru folosirea lor, cuprinzînd viaţa, fiinţa fizică, timpul, talentele şi capacităţile, bunurile materiale, ocaziile de a sluji altora şi cunoaşterea adevărului". 2 Creştinii slujesc ca administratori ai bunurilor lui Dumnezeu şi privesc viaţa ca o ocazie divină de a învăţa să fie administratori credincioşi, calificîndu-se astfel pentru o administrare mai înaltă a bunurilor veşnice în viaţa viitoare". 3 Deci, în dimensiunile ei mai largi, administrarea creştină cuprinde o înţeleaptă şi neegoistă folosire a vieţii". 4 Căi de recunoaştere a lui Dumnezeu ca proprietar Viaţa poate fi împărţită în patru compartimente de bază, fiecare fiind un dar de la Dumnezeu. El ne-a dat un trup, aptitudini, timp şi bunuri materiale. Pe lîngă acestea, noi trebuie să ne îngrijim de lumea din jurul nostru, asupra căreia ne-a fost dată stăpînirea. Administrarea corpului. Un copil al lui Dumnezeu este administratorul propriei sale fiinţe. Noi trebuie să-L iubim pe Dumnezeu cu toată inima noastră, cu tot sufletul nostru, cu toată puterea noastră şi cu tot cugetul nostru (Luca 10, 27). Creştinii au privilegiul de a-şi dezvolta puterile fizice şi mintale, după cele mai bune capacităţi şi ocazii ale lor. Făcînd astfel, ei aduc slavă lui Dumnezeu şi se pot dovedi a fi o mai mare binecuvîntare pentru semenii lor (vezi cap. 21). Administrarea aptitudinilor. Fiecare persoană are anumite aptitudini. Unul poate fi talentat în domeniul muzical, altul în lucrul manual, cum ar fi cusutul sau mecanica auto. Unii pot să-şi facă cu uşurinţă prieteni şi se pot asocia bine cu ceilalţi, în timp ce alţii pot tinde în mod natural spre o ocupaţie mai solitară. Fiecare talent poate fi folosit fie spre slava persoanei care îl posedă, fie spre slava Celui care este de fapt dătătorul. O persoană poate dezvolta prin efort sîrguincios un talent spre slava lui Dumnezeu sau pentru interesul său personal, egoist. Noi trebuie să cultivăm darurile pe care Duhul Sfînt ni le-a dat fiecăruia dintre noi, pentru a le înmulţi (Mat. 25). Administratorii buni folosesc din plin darurile lor spre a aduce un beneficiu bogat pentru Stăpînul lor. Administrarea timpului. Ca administratori credincioşi, noi aducem slavă lui Dumnezeu, printr-o înţeleaptă folosire a timpului. Orice faceţi, să faceţi din toată inima, ca pentru Domnul, nu ca pentru oameni, ca unii care ştiţi că veţi primi de la Domnul răsplata moştenirii. Voi slujiţi Domnului Hristos" (Col. 3, 23- 24). Biblia ne avertizează să nu ne purtăm ca nişte neînţelepţi", ci ca nişte înţelepţi: răscumpărînd vremea, căci zilele sînt rele" (Ef. 5, 15. 16). Asemenea lui Isus, noi trebuie să fim mereu la lucru în casa Tatălui nostru (Luca 2, 49). Pentru că timpul este darul lui Dumnezeu, fiecare moment este preţios. El ne este dat spre a ne forma caracterul pentru viaţa veşnică. Administrarea credincioasă a timpului înseamnă folosirea lui pentru a-L cunoaşte pe Domnul, pentru a-i ajuta pe semenii noştri şi pentru a le face cunoscută Evanghelia. Cînd, la creaţiune, Dumnezeu ne-a dat timpul, El Şi-a rezervat Sabatul zilei a şaptea ca un timp sfînt pentru comuniune cu El. Dar şase zile au fost prevăzute pentru familia omenească, în care aceasta să se angajeze în lucrări folositoare. Administrarea bunurilor materiale. Dumnezeu a dat primilor noştri părinţi responsabilitatea de a supune pămîntul, stăpînind lumea animală şi îngrijind grădina Edenului (Gen. 1, 28; 2, 15). Întreaga grădină era a lor, nu numai pentru a se bucura de ea, ci şi pentru a o administra. Însă o restricţie le-a fost pusă. Ei nu trebuia să mănînce din pomul cunoştinţei binelui şi răului. Acest pom reamintea mereu faptul că Dumnezeu este Proprietarul şi Autoritatea unică asupra pămîntului. Respectînd această restricţie, prima pereche putea să demonsteze credinţa şi loialitatea ei faţă de El. După cădere, Dumnezeu n-a mai putut să-i testeze prin pomul cunoştinţei. Dar neamul omenesc are încă nevoie de un monument permanent de aducere aminte a faptului că Dumnezeu este izvorul oricărui dar bun şi desăvîrşit (Iacov 1, 17) şi că El este Acela care ne dă puterea de a cîştiga avere (Deut. 8, 18). Pentru a ne reaminti că El este izvorul oricărei binecuvîntări, Dumnezeu a instituit un sistem de zecimi şi daruri. Acest sistem a avut ca rezultat asigurarea de mijloace financiare pentru susţinerea preoţiei templului israelit. Adventiştii de ziua a şaptea au adoptat modelul levitic ca o metodă sănătoasă, biblică, pentru finanţarea unei răspîndiri mondiale a Evangheliei. Dumnezeu a rînduit ca răspîndirea veştii bune să se bazeze pe eforturile şi darurile poporului Său. El îi cheamă să devină colaboratori neegoişti ai Săi, dîndu-I zecimea şi darurile. 1. Zecimea. După cum a şaptea parte din timpul nostru (Sabatul) aparţine lui Dumnezeu, tot astfel Îi aparţine şi a zecea parte din toate bunurile materiale pe care le obţinem. Scriptura ne spune că zecimea este sfîntă Domnului", simbolizînd stăpînirea lui Dumnezeu ca proprietar peste toate (Lev. 27, 30. 32). Ea trebuie să fie înapoiată Lui, ca fiind a Sa. Sistemul zecimii este minunat în simplitatea lui. Echitatea lui este dată pe faţă în proporţia cerută atît de la bogaţi, cît şi de la săraci. În proporţia în care Dumnezeu ne-a dat folosinţa bunurilor Sale, tot astfel noi trebuie să-I întoarcem zecimea. Cînd Dumnezeu cere zecimea (Mal. 3, 10), El nu face apel la recunoştinţă sau generozitate. Deşi recunoştinţa trebuie să fie o parte a tuturor manifestărilor noastre faţă de Dumnezeu, noi dăm zecime pentru că Dumnezeu a poruncit. Această zecime aparţine lui Dumnezeu şi El cere ca noi să I-o dăm înapoi. a) Exemple de zeciuială. Zeciuiala este o practică acceptată în toată Scriptura. Avraam a dat lui Melhisedec, preotul Celui Prea Înalt, o zeciuială din toate" (Gen. 14, 20). Făcînd astfel, El a recunoscut preoţia divină a lui Melhisedec şi a arătat că este un bun cunoscător al acestei sacre instituţii. Această referire ocazională la zecime arată faptul că ea era deja un obicei stabil la data aceea timpurie. Este evident că şi Iacov a înţeles cerinţa zeciuielii. Ca exilat şi fugar, el a făcut o juruinţă lui Dumnezeu, zicînd: Îţi voi da a zecea parte din tot ce-Mi vei da" (Gen. 28, 22). Şi după exod, cînd poporul Israel era aşezat ca naţiune, Dumnezeu a reafirmat legea zeciuielii ca instituţie divină de care depindea prosperitatea lui Israel (Lev. 27, 30-32; Num. 18, 24. 26. 28; Deut. 12, 6. 11. 17). Departe de a desfiinţa această instituţie, Noul Testament îşi însuşeşte valabilitatea ei. Isus a aprobat zeciuiala şi a condamnat pe aceia care violau spiritul ei (Mat. 23, 23). În timp ce legea ceremonială, care reglementa jertfele ce simbolizau jertfa ispăşitoare a Domnului Hristos, şi-a găsit împlinirea la moartea Sa, legea zecimii nu s-a sfîrşit. Pentru că Avraam este tatăl tuturor credincioşilor, el este modelul creştinilor şi în ceea ce priveşte zecimea. După cum Avraam a dat zecime lui Melhisedec, preotul Celui Prea Înalt, tot astfel credincioşii Noului Testament dau zecimea lui Hristos, marele nostru Mare Preot, în conformitate cu rînduiala lui Melhisedec (Evrei 5, 9. 10; 7, 1-22). 5 b) Folosirea zecimii. Zecimea este sfîntă şi ea trebuie să fie folosită numai pentru scopuri sacre. Dumnezeu a poruncit: Orice zeciuială din pămînt, fie din roadele pămîntului, fie din rodul pomilor, este a Domnului; este un lucru închinat Domnului orice zeciuială din cirezi şi din turme să fie o zeciuială închinată Domnului" (Lev. 27, 30-32). Aduceţi însă la casa visteriei toate zeciuielile", spunea El, ca să fie hrană în Casa Mea" (Mal. 3, 10). În Israel, zecimea era folosită în mod exclusiv pentru leviţi, care, neprimind nici o parte de moştenire în cadrul tribului, trebuia să-şi folosească tot timpul lor în slujba întreţinerii închinării lui Israel, slujind în sanctuar şi instruind poporul în Legea Domnului (Num. 18, 21. 24). După crucificare, cînd rolul preoţiei levitice, călăuzite în mod divin s-a terminat, zecimea trebuia să fie încă folosită pentru a-i susţine pe slujitorii bisericii lui Dumnezeu. Pavel ilustrează acest principiu, subliniindu-l, făcînd o paralelă între serviciul levitic şi noua lucrare de slujire a Evangheliei. El declara: Dacă am semănat printre voi lucrurile duhovniceşti, mare lucru este dacă vom secera bunurile voastre vremelnice? Dacă se bucură alţii de acest drept asupra voastră, nu ni se cade cu mult mai mult nouă? Nu ştiţi că cei ce îndeplinesc slujbele sfinte, sînt hrăniţi din lucrurile de la Templu şi că cei ce slujesc altarului au parte de la altar? Tot aşa Domnul a rînduit ca cei ce propovăduiesc Evanghelia, să trăiască din Evanghelie" (1 Cor. 9, 11-14). Membrii bisericii, deci, aduc de bunăvoie zecimea lor la casa visteriei, ca să fie hrană în Casa Mea" (Mal. 3, 10). Cu alte cuvinte, astfel încît să fie suficiente fonduri în biserica lui Dumnezeu, pentru a asigura mijloacele de trai, ca slujitorii ei să ducă mai departe Evanghelia. 6, 7 2. Daruri. Creştinii recunoscători nu pot limita contribuţia lor faţă de biserică la zecime. În Israel, sanctuarul şi mai tîrziu templul au fost construite prin daruri de bunăvoie" - daruri aduse din inimi binevoitoare (Ex. 36, 2-7; 1 Cron. 29, 14). Cheltuielile pentru întreţinerea acestor locuri de închinare erau acoperite prin daruri speciale (Ex. 30, 12-16: 2 Regi 12, 4, 5; 2 Cron. 24, 4-13; Neem. 10, 32-33). Israeliţii probabil că au dat între o pătrime şi o treime din venitul lor pentru scopuri religioase şi caritabile. A dus oare o aşa de mare contribuţie la sărăcie? Din contră, Dumnezeu a făgăduit să-i binecuvînteze în credincioşia lor (Maleahi 3, 10-12). 8 Astăzi, din nou, Domnul cheamă la o dăruire generoasă, avînd în vedere faptul că El a făcut ca noi să prosperăm. Sînt necesare daruri pentru a construi, a întreţine şi a folosi case de rugăciune, pentru a organiza lucrarea misionară medicală, demonstrînd în mod practic înţelesul Evangheliei. Trebuie să dăm tot atît de mult cît au dat israeliţii sau exemplul lor de dăruire nu mai este deloc aplicabil? În Noul Testament, Domnul Hristos a stabilit principiul adevăratei administrări, şi anume că darurile oferite lui Dumnezeu trebuie să fie în proporţie cu lumina şi privilegiile de care ne bucurăm. El a spus : Cui i s-a dat mult i se va cere mult; şi cui i s-a încredinţat mult, i se va cere mai mult" (Luca 12, 48). Cînd Domnul Hristos a trimis pe urmaşii Săi în misiune, El le-a zis: Fără plată aţi primit, fără plată să daţi" (Mat. 10, 8). Acest principiu se aplică şi modul în care facem altora parte de binecuvîntările noastre financiare. Nicăieri Noul Testament nu anulează sau ştirbeşte acest sistem. Cînd comparăm privilegiile şi binecuvîntările noastre cu cele ale israeliţilor, vedem că, în Isus, partea noastră a fost vădit mai mare. Recunoştinţa noastră va găsi o expresie corespunzătoare printr-o mai mare dărnicie, astfel încît Evanghelia mîntuirii să fie dusă şi altora. 9 Cu cît Evanghelia este propovăduită pe scară mai întinsă, cu atît are nevoie de un sprijin mai mare. 3. Principii pentru ceea ce ne rămîne. Principiul administrării se aplică la ceea ce ne rămîne în aceeaşi măsură ca şi la ceea ce dăm. În timp ce zecimea este testul de bază al administrării bunurilor noastre materiale10, principiul folosirii pe care îl aplicăm la ceea ce rămîne ne pune, de asemenea, la probă. Folosirea pe care o dăm bunurilor materiale dă pe faţă cît de mult Îl iubim pe Dumnezeu şi pe aproapele nostru. Banii pot fi o putere spre bine; în mîinile noastre ei pot fi hrană pentru cei flămînzi, băutură pentru cei însetaţi şi îmbrăcăminte pentru cei goi (Mat. 25, 34-40). Din perspectiva lui Dumnezeu, principial, banii au valoare în măsura în care ei sînt folosiţi pentru a procura cele necesare vieţii, pentru binecuvîntarea altora şi pentru sprijinirea lucrării Sale. 4. Necredincioşia în zecime şi daruri. În general vorbind, oamenii ignoră şi neglijează principiul divin al administrării. Chiar printre creştini, puţini sînt aceia care recunosc rolul lor ca administratori. Răspunsul lui Dumnezeu la necredincioşia lui Israel dă o clară imagine a modului în care El priveşte această problemă. Cînd ei întrebuinţau zecimile şi darurile pentru propria lor folosinţă, El îi avertiza că acest lucru este socotit ca furt (Mal. 3, 8) şi atribuia lipsa lor de prosperitate, necredincioşiei în cele financiare: Sînteţi blestemaţi, cîtă vreme căutaţi să Mă înşelaţi, tot poporul în întregime" (Mal. 3, 9). Domnul Şi-a manifestat răbdarea, iubirea şi mila, prefaţînd avertizarea Sa cu o chemare a harului: Întoarceţi-vă la Mine, şi Mă voi întoarce şi Eu la voi" (Mal. 3, 7). El le-a oferit un belşug de binecuvîntare şi i-a chemat să pună la încercare credincioşia Sa: Aduceţi însă la casa visteriei toate zeciuielile, ca să fie hrană în Casa Mea; puneţi-Mă astfel la încercare, zice Domnul oştirilor şi veţi vedea dacă nu vă voi deschide zăgazurile cerurilor, şi dacă nu voi turna peste voi belşug de binecuvîntare. Şi voi mustra pentru voi pe cel ce mănîncă (lăcusta) şi nu vă va nimici roadele pămîntului şi viţa nu va fi neroditoare în cîmpiile voastre, zice Domnul oştirilor. Toate neamurile vă vor ferici atunci, căci veţi fi o ţară plăcută, zice Domnul oştirilor" (Mal. 3, 10-12). Administrarea pămîntului. Ştiinţa modernă a făcut pămîntul un vast laborator pentru cercetări şi experienţe. Astfel de cercetări aduc mari beneficii, dar revoluţia industrială a avut ca rezultat şi poluarea aerului, a apei şi a pămîntului. Tehnologia, în unele cazuri, mai mult a manipulat natura în loc să o administreze cu înţelepciune. Noi sîntem administratori ai acestei lumi şi trebuie să facem totul pentru a menţine viaţa la toate nivelele, păstrînd intact echilibrul ecologic. La revenirea Sa, Domnul Hristos va prăpădi pe cei ce prăpădesc pămîntul" (Apoc. 11, 18). Din această perspectivă a administrării, creştinii sînt răspunzători nu numai pentru bunurile lor materiale, averea lor, ci şi pentru lumea din jurul lor. Hristos ca administrator Adevărata administrare înseamnă altruism; ea este o totală dăruire lui Dumnezeu şi slujirii neamului omenesc. Datorită iubirii Sale faţă de noi, Domnul Hristos a îndurat cruzimea crucii, chiar şi durerea profundă a respingerii de către ai Săi şi abisul părăsirii de către Dumnezeu. În comparaţie cu acest dar, ce am putea oferi noi vreodată? Darul Său a fost nu din ceea ce avea - chiar dacă El avea totul - ci S-a dat pe Sine Însuşi. Aceasta înseamnă administrare. A privi la acest cel mai mare dar înseamnă să ieşim din noi înşine şi să devenim asemenea Lui. Aceasta ne va determina să devenim o biserică ce poartă de grijă atît celor din cadrul comuniunii celor credincioşi, cît şi celor din afara ei. Deoarece Hristos a murit pentru lume, administrarea, în sensul ei cel mai larg, este pentru lume. Binecuvîntările administrării Dumnezeu ne-a aşezat în rolul de administratori pentru binele nostru şi nu pentru al Lui. O binecuvîntare personală. Unul dintre motivele pentru care Dumnezeu ne cere să-I consacrăm tot mereu întreaga noastră viaţă - timp, capacităţi şi bunuri materiale - este acela de a încuraja propria noastră creştere spirituală şi dezvoltarea caracterului. Cînd păstrăm mereu conştienţa faptului că Dumnezeu este Stăpîn a toate cum şi a iubirii Sale continue revărsate asupra noastră, iubirea şi recunoştinţa noastră sînt îmbogăţite. Administrarea plină de credincioşie ne ajută, de asemenea, să cîştigăm biruinţa asupra lăcomiei şi egoismului. Lăcomia, unul dintre cei mai mari vrăjmaşi ai omului, este condamnată de Decalog. Domnul Hristos ne-a avertizat în legătură cu ea: Vedeţi şi păziţi-vă de orice fel de lăcomie de bani, căci viaţa cuiva nu stă în belşugul avuţiei lui" (Luca 12, 15). Dăruirea regulată ne ajută să smulgem din rădăcină lăcomia şi egoismul din viaţa noastră. Administrarea duce la dezvoltarea obiceiurilor de economie şi eficienţă. Avînd răstignită firea pămîntească, împreună cu patimile şi poftele ei" (Gal. 5, 24), nu vom folosi nimic pentru satisfacerea egoistă. Cînd principiile administrării creştine pun stăpînire pe viaţă, sufletul este iluminat, ţinta este precizată, plăcerile sociale sînt curăţite de aspectele lor nesănătoase, viaţa de afaceri este condusă după regula de aur, iar cîştigarea de suflete devine o pasiune. Acestea sînt bogatele binecuvîntări pe care Dumnezeu le-a prevăzut într-o viaţă de credinţă şi credincioşie". 11 O profundă satisfacţie şi bucurie vin din asigurarea că pentru orice s-a investit spre mîntuirea acelora pentru care El a murit, Stăpînul scrie: Ori de cîte ori aţi făcut aceste lucruri unuia din aceşti foarte neînsemnaţi fraţi ai Mei, Mie Mi le-aţi făcut" (Mat. 25, 40). Nimic nu este prea preţios pentru noi ca să nu dăm lui Isus. Dacă Îi înapoiem talanţii mijloacelor pe care El i-a încredinţat grijii noastre, El va pune mult mai mult în mîinile noastre. Fiecare efort pe care îl facem pentru Hristos va fi răsplătit de El şi fiecare datorie împlinită în numele Lui va servi spre fericirea noastră". 12 O binecuvîntare pentru alţii Adevăraţii administratori sînt o binecuvîntare pentru toţi cei cu care vin în contact. Ei aduc la îndeplinire porunca administrării date de Pavel: Îndeamnă-i să facă bine, să fie bogaţi în fapte bune, să fie darnici, gata să simtă împreună cu alţii, aşa ca să-şi strîngă pentru vremea viitoare drept comoară, o bună temelie pentru ca să apuce adevărata viaţă" (1Tim. 6, 18, 19). Administrarea cuprinde slujirea altora şi dispoziţia să împarţi tot ceea ce Dumnezeu, în mod milostiv, ţi-a dat şi de care trebuie să beneficieze şi alţii. Aceasta înseamnă că noi nu mai considerăm că viaţa aceasta se măsoară după banii pe care îi avem, titlurile pe care le posedăm, persoanele influente pe care le cunoaştem, casa, vecinii şi cartierul unde trăim, sau după poziţia şi influenţa pe care gîndim că le avem". 13 Adevărata viaţă este să cunoşti pe Dumnezeu, dezvoltînd atributele iubirii şi generozităţii, asemenea Lui, şi dînd ceea ce putem, după măsura în care El a făcut ca noi să prosperăm. A dărui în spiritul lui Hristos înseamnă a trăi în adevăr. O binecuvîntare pentru biserică. Adoptarea planului biblic de administrare este indispensabilă pentru biserică. Continua participare a membrilor ei la dăruire este asemenea efortului fizic: rezultatul este un corp al bisericii puternic, care participă la împărţirea binecuvîntărilor pe care Dumnezeu le-a aşezat asupra ei, gata să răspundă la orice nevoie pentru cauza lui Dumnezeu. Biserica va avea fonduri necesare susţinerii lucrării de slujire, pentru a extinde Împărăţia lui Dumnezeu în imediata ei vecinătate, precum şi pînă în cele mai îndepărtate locuri ale pămîntului. Ea îşi va face cu bucurie timp şi va folosi cu plăcere talentele şi mijloacele de care dispune pentru Dumnezeu şi aceasta din iubire şi recunoştinţă pentru binecuvîntările Sale. Avînd în vedere asigurarea Domnului Hristos, că El va reveni atunci cînd Evanghelia Împărăţiei va fi propovăduită ca să slujească de mărturie tuturor neamurilor" (Mat. 24, 14), toţi sînt invitaţi să devină slujitori şi împreună lucrători cu El. În acest fel, mărturia bisericii va fi o puternică binecuvîntare pentru lume, iar slujitorii ei credincioşi vor fi bucuroşi văzînd binecuvîntările Evangheliei întinzîndu-se şi asupra altora. 1. Webster’s New Universal Unabridged Dictionary, ed. 2-a. 1979, pag. 1786. 2. Enciclopedia Biblică A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1425. 3. Ibid. 4. Paul G. Smith, Managing God’s Goods" (Administrînd bunurile lui Dumnezeu), (Nashville: Southern Pub. Assn. , 1973), pag. 21. 5. Vezi, C. G. Tuland, Tithing in the New Testament" (Zecimea în Noul Testament), Ministry, octombrie 1961, pag. 12. 6. În Exodul 27, 20, Domnul a dat instrucţiuni speciale ca să aducă pentru sfeşnic untdelemn curat de măsline. Aprovizionarea cu ulei pentru locaşul de închinare, pentru a funcţiona în mod normal, era o obligaţie continuă - dar cheltuielile pentru aceasta nu proveneau din zecime. Vezi White, Counsels on Stewardship" (Sfaturi pentru slujire) Washington D. C. ; Review and Herald, 1940, pag. 102, 103. Ea spune că profesorii de discipline biblice din şcolile aparţinînd bisericii trebuie să fie plătiţi din zecime (Ibid, pag. 103), dar că ea nu trebuie folosită pentru alte scopuri şcolare, pentru împrumuturi pentru studenţi sau pentru a susţine pe colportori (White, Testimonies, vol. 9, pag. 248/249; White, Selected Messages" (Mărturii selectate), vol. 2, pag. 209. Aceste compartimente ale lucrării lui Dumnezeu trebuie să fie susţinute din daruri. 7. T. H. Jemison a dat cîteva sugestii foarte practice cu privire la modul în care să se calculeze zecimea. El scria: Zecimea asupra salariului este foarte uşor de socotit. De obicei, nu există cheltuieli de afaceri adică cheltuieli făcute pentru a produce cîştig şi care să fie scăzute; zece la sută din salariu este zecime. Zecimea din veniturile din afaceri comportă unele deosebiri, faţă de zecimea din salariu. Un negustor care vinde en gros sau cu amănuntul va scădea cheltuielile necesare pentru desfăşurarea afacerii înainte de a socoti zecimea. Acestea cuprind personalul angajat, facturile pentru căldură, lumină, asigurări, chirie sau impozitele pe proprietate şi alte lucruri asemănătoare. Aceste scăderi nu vor include desigur, nici o cheltuială personală sau pentru întreţinerea familiei. Fermierul (agricultorul) va scădea costurile cum sînt salariile plătite, îngrăşămintele, reparaţiile, dobînzile şi alte cheltuieli asemănătoare. Totuşi fermierul va socoti în cîştigul său produsele fermei folosite de familie, înţelegînd că acestea reduc costul întreţinerii familiei şi astfel constituie un cîştig. În mod asemănător pot proceda cei ce au ateliere productive, de investitori sau alţi specialişti profesionişti. Contabilitatea exactă, care este necesară în vremea noastră în orice afacere, face uşor să socoteşti zecimea din cîştigul sau profitul din afaceri. Unii oameni de afaceri includ calcularea zecimii în sistemul lor contabil. Uneori, pentru o femeie al cărui soţ nu este credincios şi, deci, nu dă zecime, este foarte greu pentru ea să stabilească ceva în legătură cu zecimea. În unele cazuri, ea poate da zecime din banii ce-i sînt daţi pentru cheltuielile casei. În alte cazuri, acest lucru i-a fost interzis. În astfel de cazuri, ea poate da zecime numai din banii cei poate cîştiga ea sau primiţi ca dar. ’Pentru că, dacă este bunăvoinţă, darul este primit, avîndu-se în vedere ce are cineva, nu ce n-are’ (2 Cor. 8, 12)". Christian Beliefs (Puncte de credinţă creştine), pag. 267. 8. Unii cercetători ai Bibliei cred că Israel a contribuit cel puţin cu două zecimi (alţii consideră trei), pe lîngă diferitele daruri. Cu privire la prima zecime, Dumnezeu a spus: Fiilor lui Levi le dau ca moştenire orice zeciuială în Israel, pentru slujba pe care o fac ei, pentru slujba cortului întîlnirii" (Lev. 18, 21). Dar, cu referire la cea de-a doua zecime, El spune: Să mănînci înaintea Domnului Dumnezeului tău, în locul pe care-l va alege ca să-Şi aşeze Numele acolo, zeciuiala din grîul ţării, din mustul tău şi din untdelemnul tău, şi întîii născuţi din cireada şi turma ta, ca să te înveţi să te temi întotdeauna de Domnul, Dumnezeul tău" (Deut. 14, 23). Doi ani din trei, israeliţii trebuia să aducă această zecime sau echivalentul ei în bani la sanctuar. Acolo, ea trebuia să fie folosită pentru celebrarea sărbătorilor religioase, precum şi pentru a satisface nevoile leviţilor, străinilor, ale orfanilor şi văduvelor. În fiecare al treilea an, israeliţii trebuia să folosească a doua zecime acasă, pentru întreţinerea leviţilor şi a celor săraci. În acest fel, a doua zecime era folosită în scopuri de binefacere şi ospitalitate (Deut. 14, 27-29; 26, 12). Vezi White Patriarhi şi Profeţi" (Figuri Biblice vol. 2, pag. 119-129); Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1127 - Zecimea". 9. Cf. White, Tstimonies, vol. 3, pag. 392. 10. Din perspectiva Bibliei, posesia nu înseamnă proprietate. Atitudinea noastră faţă de zecime arată dacă noi recunoaştem că nu sîntem decît administratori sau dacă pretindem să fim stăpîni, proprietari. 11. Froom, Stewardship in Its Larger Aspects" (Administrarea în aspectul ei larg cuprinzător) Ministry, pag. 20. 12. White, Tstimonies, vol. 4, pag. 19. 13. P. G. Smith, p. 72 Adventiştii de ziua a şaptea cred Că noi sîntem chemaţi să fim un popor evlavios care gîndeşte, simte şi acţionează în armonie cu principiile cerului. Pentru ca Duhul să refacă în noi caracterul Domnului nostru, noi trebuie să ne angajăm numai în acele lucruri care vor produce în viaţa noastră aceeaşi curăţie, sănătate şi bucurie manifestate în viaţa Domnului Hristos, în viaţa noastră. Aceasta înseamnă că distracţiile şi plăcerile noastre trebuie să fie la cele mai înalte standarde ale bunului gust şi frumuseţii creştine. În timp ce recunoaştem deosebirile dintre diferite civilizaţii, îmbrăcămintea noastră trebuie să fie simplă, decentă şi de bun gust, aşa cum stă bine acelora a căror adevărată frumuseţe nu constă în împodobirea exterioară, ci în podoaba nepieritoare a unui duh blînd şi smerit. Iar pentru că trupurile noastre sînt temple ale Duhului Sfînt, noi trebuie să avem grijă de ele, într-un mod inteligent, . Pe lîngă mişcare fizică şi odihnă corespunzătoare, noi trebuie să adoptăm cea mai sănătoasă dietă cu putinţă şi să ne abţinem de la hrana necurată arătată în Sfintele Scripturi. Deoarece băuturile alcoolice, tutunul şi folosirea iresponsabilă medicamentelor şi a narcoticelor sînt dăunătoare pentru corpurile noastre, noi trebuie să ne abţinem de la folosirea lor. În schimb, trebuie să ne angajăm în tot ceea ce aduce gîndurile şi corpurile noastre în ascultare de Hristos, care doreşte să fim sănătoşi, folositori şi plini de bucurie şi bunătate. Comportamentul creştin Comportamentul creştin - stilul de viaţă al unui urmaş al lui Dumnezeu - se naşte ca un răspuns plin de recunoştinţă faţă de minunata mîntuire prin Isus Hristos. Pavel se adresează tuturor creştinilor, spunînd: Vă îndemn dar, fraţilor, pentru îndurarea lui Dumnezeu, să aduceţi trupurile voastre ca o jertfă vie, sfîntă, plăcută lui Dumnezeu; aceasta va fi din partea voastră o slujbă duhovnicească. Să nu vă potriviţi chipului veacului acestuia, ci să vă prefaceţi, prin înnoirea minţii voastre, ca să puteţi deosebi voia lui Dumnezeu, cea bună, plăcută şi desăvîrşită" (Rom. 12, 1-2). În acest fel, creştinii îşi vor ocroti şi dezvolta facultăţile lor mintale, fizice şi spirituale, pentru ca să poată onora cu bucurie pe Creatorul şi Răscumpărătorul lor. Domnul Hristos S-a rugat: Nu Te rog să-i iei din lume, ci să-i păzeşti de cel rău. Ei nu sînt din lume, după cum nici Eu nu sînt din lume" (Ioan 17, 15-16). Cum poate oare un creştin să fie atît în lume, cît şi despărţit de ea? Cum trebuie să se deosebească modul de vieţuire creştină de acela al lumii? Creştinii trebuie să adopte un stil de viaţă diferit, nu de dragul de a fi altfel, ci pentru că Dumnezeu i-a chemat să trăiască conduşi de principii. Modul de viaţă la care El i-a chemat îi face în stare să atingă cel mai înalt potenţial al lor de creaturi ale Lui, făcîndu-i eficienţi în slujba Sa. Modul lor de viaţă distinct face, de asemenea, să înainteze misiunea lucrării lor, să slujească lumii, să fie sarea ei, lumina ei. Ce valoare mai poate avea sarea fără gust sau lumina ce nu se deosebeşte de întuneric? Domnul Hristos este Exemplul nostru. El a trăit aşa de complat în lume", că oamenii L-au acuzat a fi mîncăcios şi băutor de vin" (Mat. 11, 19), deşi învinuirea era nedreaptă. El a trăit atît de consecvent principiilor lui Dumnezeu, încît nimeni n-a putut să-L găsească vinovat de păcat (Ioan 8, 46). Comportarea şi mîntuirea Ca să determinăm ce este comportament potrivit, trebuie să evităm două extreme. Prima este aceea ca rînduielile şi principiile să fie privite ca un mijloc de mîntuire. Pavel rezumă această extremă în cuvintele: Voi, care voiţi să fiţi socotiţi neprihăniţi prin Lege, v-aţi despărţit de Hristos, aţi căzut din har" (Gal. 5, 4). Extrema opusă este aceea de a crede că, deoarece faptele nu mîntuiesc, ele nu sînt deci importante şi că, de fapt, nu are nici o importanţă ce face omul. Pavel vorbeşte, de asemenea, despre această extremă: Fraţilor, voi aţi fost chemaţi la slobozenie. Numai nu faceţi din slobozenie o pricină ca să trăiţi pentru firea pămîntească" (Gal. 5, 13). Cînd fiecare membru ascultă numai de propria sa conştiinţă, nu se poate dezvolta acea realţie de reciprocitate în ucenicie a fraţilor creştini despre care se vorbeşte în Matei 18 şi Galateni 6, 1. 2. Biserica nu devine atunci trupul lui Hristos, în mijlocul căruia este o reciprocitate în dragoste şi purtare de grijă, ci un conglomerat de persoane neunite, individualiste, care îşi urmează fiecare drumul său, fără să-şi asume vreo responsabilitate pentru vreun confrate de credinţă, sau să accepte să se preocupe de el". 1 În timp ce comportarea şi spiritualitatea noastră sînt strîns legate, noi nu vom putea niciodată să cîştigăm mîntuirea printr-o comportare corectă. Din contră, comportamentul creştin este un rod natural al mîntuirii şi este fundamentat pe ceea ce Hristos a îndeplinit deja pentru noi la Golgota. Temple ale Duhului Sfînt Nu numai biserica, ci şi creştinul, luat în mod individual, constituie un templu pentru locuirea Duhului Sfînt. Nu ştiţi că trupul vostru este templul Duhului Sfînt care locuieşte în voi, şi pe care L-aţi primit de la Dumnezeu? Şi că voi nu sînteţi ai voştri?" (1 Cor. 6, 19). Creştinii, deci, practică obiceiuri sănătoase, necesare pentru a proteja centrul de comandă al corpului templului lor, mintea, sediul locuirii Duhului lui Hristos. Pentru acest motiv, adventiştii de ziua a şaptea, de-a lungul a peste o sută de ani, au subliniat importanţa unor obiceiuri sănătoase. 2 Şi această preocupare a adus roade. Cercetări recente descoperă faptul că adventiştii sînt mai puţini expuşi decît populaţia generală să contracteze oricare dintre bolile majore. 3 Fiind creştini, noi sîntem preocupaţi atît de aspectele spirituale, cît şi de cele fizice ale vieţii oamenilor. Isus, Modelul nostru, vindeca orice boală şi orice neputinţă care era în norod" (Mat. 4, 23). Biblia vede fiinţa umană ca o unitate (vezi cap. 7). Dihotomia dintre spiritual şi material este străină Bibliei". 4 Astfel, chemarea lui Dumnezeu la sfinţenie cuprinde o chemare la sănătate fizică, cît şi spirituală. Suzana Wesley, mama întemeietorului metodismului, a rezumat foarte bine acest principiu: Tot ce-ţi slăbeşte raţiunea scade sensibilitatea conştiinţei tale şi întunecă înţelegerea ta privind pe Dumnezeu, face să scadă tăria şi autoritatea minţii asupra trupului tău - deci orice asemenea lucru este rău, oricît de nevinovat ar părea. " 5 Legile lui Dumnezeu, care includ şi legile sănătăţii, nu sînt arbitrare, ci sînt destinate de către Creatorul nostru să ne facă în stare să ne bucurăm cît mai deplin cu putinţă de viaţă. Satana, vrăjmaşul, doreşte să ne fure sănătatea, bucuria şi pacea sufletului şi, în final, să ne distrugă (vezi Ioan 10, 10). Binecuvîntările lui Dumnezeu pentru o sănătate deplină Dobîndirea acestei sănătăţi depinde de practicarea cîtorva principii simple, dar eficiente, date de Dumnezeu. Unele dintre ele sînt clare şi chiar plăcute majorităţii oamenilor. Altele, cum este de exemplu o alimentaţie corectă, sînt mult mai greu de acceptat, deoarece ele cuprind atitudini şi obiceiuri atît de fundamentale pentru modul nostru de viaţă. Pentru acest motiv, vom acorda un spaţiu mai mare acelor principii care sînt fie neînţelese, respinse sau subiect de polemică. 6 Binecuvîntarea mişcării fizice. Efortul fizic regulat este cea mai simplă formulă pentru a avea energie sporită, un corp viguros; libertate de stress, o piele sănătoasă, mai multă încredere în sine, un control eficient al greutăţii corpului, o îmbunătăţire a digestiei, regularitate, mai puţine depresii şi riscul mai mic de îmbolnăvire de inimă şi cancer. Mişcarea nu este numai o opţiune, ea este esenţială menţinerii unei sănătăţi optime - atît fizice, cît şi mintale. 7 Activităţile folositoare duc la stare de bine; inactivitatea şi lenevia duc la necazuri (Prov. 6, 6-13; 14-23). Dumnezeu a prescris o activitate primului bărbat şi primei femei - ca să se îngrijească de grădină şi de căminul lor în aer liber (Gen. 2, 5, 15; 3, 19). Domnul Hristos personal a dat un exemplu de activitate fizică. Mare parte din viaţa Sa, El a fost angajat în munca manuală, ca tîmplar, iar în timpul slujirii Sale, El a umblat mult pe drumurile Palestinei. 8 Binecuvîntarea luminii soarelui. Lumina este esenţială vieţii (Gen. 1, 3). Ea stimulează procesul de producere a substanţelor ce hrănesc şi dau energia necesară corpului nostru, De asemenea, ea are un rol vital în asigurarea oxigenului esenţial vieţii. Lumina soarelui promovează sănătatea şi vindecarea. Binecuvîntarea apei. Corpul omenesc este 75% apă, dar acest fluid vital se pierde în mod permanent prin aerul ce se expiră, prin transpiraţie şi eliminarea produselor reziduale. Între şase şi opt pahare de apă curată pe zi vor ajuta la menţinerea vigoarei, eficienţei şi bunei dispoziţii. O altă importantă funcţie a apei este folosirea ei pentru curăţire şi relaxare. Binecuvîntarea aerului curat. Un mediu cu aer poluat, înăuntrul sau în afara căminului, face ca sîngele să ducă mai puţin oxigen decît este necesar pentru funcţionarea optimă a fiecărei celule. Aceasta face ca persoana să fie mai puţin atentă, ageră, mai puţin pregătită să reacţioneze. Este important, deci, a face tot ceea ce este posibil pentru a ne asigura zilnic prezenţa generoasă a aerului curat, proaspăt. Binecuvîntarea vieţuirii cumpătate, a nefolosirii drogurilor şi stimulentelor. Drogurile au umplut societatea noastră, pentru că ele oferă stimulare şi eliberare de stres şi dureri. Creştinul este înconjurat de invitaţii seducătoare să folosească droguri. Chiar şi băuturile cele mai inocente în aparenţă conţin droguri: cafeaua, ceaiul şi cola conţin cofeină9, iar unele băuturi răcoritoare conţin alcool. Cercetările au arătat că cele mai slabe droguri conduc în mod progresiv la droguri mai puternice ce afectează raţiunea. Creştinul înţelept se va abţine de la tot ceea ce este dăunător, folosind, cu moderaţie, numai ceea ce este bun. 1. Tutunul. În orice formă, tutunul este o otravă lentă, care are un efect dăunător asupra puterilor fizice, mintale şi morale. La început, efectele lui sînt cu greu vizibile. El excită şi apoi paralizează nervii, slăbind şi umbrind creierul. Aceia care folosesc tutunul se sinucid în mod lent, 10 călcînd porunca a şasea: Să nu ucizi" (Ex. 20, 13). 2. Băuturile alcoolice. Alcoolul este unul dintre drogurile cele mai larg folosite pe pămînt. El a distrus nenumărate milioane de oameni. Nu numai că el face rău acelora care îl folosesc, dar societatea în general plăteşte un preţ teribil prin familiile distruse, prin victimele accidentelor mortale şi sărăcie. Deoarece Dumnezeu comunică cu noi numai prin mintea noastră, este esenţial să nu uităm că alcoolul tulbură activitatea tuturor funcţiilor creierului. Pe măsură ce nivelul alcoolului în sînge creşte, consumatorul de alcool îşi pierde tot mai mult puterea de coordonare, cresc confuzia, dezorientarea, poate surveni o stare de letargie, pierderea sensibilităţii, coma şi moartea. Folosirea regulată a băuturilor alcoolice va duce în cele din urmă la diminuarea memoriei, a raţiunii şi a capacităţii de învăţare. 11 Relatările Sfintelor Scripturi, care cuprind folosirea de băuturi alcoolice, pot da impresia că Dumnezeu aprobă folosirea lor. Totuşi, Scripturile arată că poporul lui Dumnezeu a avut şi alte practici sociale, cum ar fi divorţul, poligamia şi sclavia, practici pe care, în mod sigur, Dumnezeu nu le-a acceptat. În interpretarea unor astfel de pasaje scripturistice nu trebuie niciodată să tragem concluzia că, dacă Dumnezeu îngăduie o situaţie, El o şi aprobă. Răspunsul lui Isus la întrebarea de ce Moise a permis divorţul scoate în evidenţă acest principiu de interpretare. El a spus: Din pricina împietririi inimilor voastre, a îngăduit Moise să vă lăsaţi nevestele, dar de la început n-a fost aşa" (Mat. 19, 8). 12 Edenul este modelul divin în care Evanghelia ne va reintegra. Nici aceste practici, nici folosirea alcoolului n-au făcut parte din planul original al lui Dumnezeu. 13 3. Alte droguri şi narcotice. Sunt multe alte droguri dăunătoare şi narcotice prin care Satana distruge vieţile oamenilor. 14 Adevăraţii creştini, privind mereu la Hristos, vor aduce continuu slavă lui Dumnezeu în trupurile lor, fiind conştienţi de faptul că ei snt proprietatea Sa valoroasă, cumpărată cu sângele Său cel preţios. Binecuvîntarea odihnei. Odihna adecvată este esenţială pentru sănătatea corpului şi a minţii. Domnul Hristos ne cuprinde şi pe noi cu invitaţia plină de compasiune adresată ucenicilor Săi obosiţi: Veniţi singuri la o parte, într-un loc pustiu şi odihniţi-vă" (Marcu 6, 31). Perioadele de odihnă oferă liniştea atît de necesară pentru comuniunea cu Dumnezeu: Opriţi-vă şi să ştiţi că Eu sînt Dumnezeu" (Psalm 40, 10). Dumnezeu a arătat clar nevoia noastră de odihnă, punînd de o parte ziua a şaptea a săptămînii ca zi de odihnă (Ex. 20, 10). Odihna înseamnă mai mult decît a dormi sau a înceta lucrul nostru obişnuit. Ea cuprinde modul în care petrecem timpul nostru liber. Oboseala nu este totdeauna cauzată de stres sau munca prea grea, sau prea multă. Mintea noastră poate fi obosită prin solicitare excesivă produsă de mass-media, boală sau diferite probleme personale. Recreaţia este re-creaţie în cel mai adevărat sens al cuvîntului. Ea întăreşte, zideşte şi reîmprospătează mintea şi corpul, pregătind astfel pe credincioşi să se întoarcă la activităţile lor cu o nouă vigoare. Pentru a trăi viaţa la nivelul cel mai înalt, creştinii trebuie să folosească numai acele forme de recreaţie şi distracţie care întăresc legătura lor cu Hristos şi sporesc sănătatea. Scriptura prezintă următorul principiu care să ajute pe creştini să aleagă o bună recreaţie: Nu iubiţi lumea, nici lucrurile din lume. Dacă iubeşte cineva lumea, dragostea Tatălui nu este în el. Căci tot ce este în lume: pofta firii pămînteşti, pofta ochilor şi lăudăroşenia vieţii, nu este de la Tatăl, ci din lume (1 Ioan 2, 15. 16). 1. Filme, televizor, radio şi video. Aceste mijloace de comunicare pot fi valoroase instrumente educaţionale. Ele au schimbat întreaga atmosferă a lumii noastre moderne şi ne-au adus într-un contact imediat cu viaţa, gîndirea şi activitatea întregului glob pămîntesc". 15 Creştinul nu va uita că televiziunea şi înregistrările video au avut un mai mare impact asupra vieţii oamenilor decît orice altă activitate. Din nefericire, înregistrările video şi televiziunea, cu programe cinematografice aproape neîntrerupte, aduc în cămin influenţe ce nu sînt nici sănătoase şi nici înălţătoare. Dacă nu putem să facem discernămînt şi nu sîntem hotărîţi, acestea vor transforma căminele noastre în cinematografe şi teatre muzicale de o speţă ieftină şi josnică". 16 Creştinul consacrat se va îndepărta de filmele şi programele de televiziune nesănătoase, violente şi senzuale. Mijloacele audio-vizuale nu sînt rele în ele însele. Aceleaşi canale, care prezintă adîncimile decăderii umane, pot transmite predicarea Evangheliei mîntuirii. Pot fi transmise multe alte programe valoroase. Dar oamenii pot folosi chiar pro- gramele bune pentru a se eschiva de la răspunderile vieţii. Creştinii nu numai că vor stabili principii pentru a alege să privească, ci vor pune şi limite de timp ale vizionării programelor, astfel ca responsabilităţile vieţii să nu sufere. Dacă nu putem face deosebire sau dacă ne lipseşte puterea de control asupra acestor mijloace de comunicare, atunci este mult mai bine să ne dispensăm cu totul de ele decît să lăsăm ca acestea să ne dirijeze viaţa, fie poluîndu-ne mintea, fie consumîndu-ne o mare parte din timp (vezi Mat. 5, 29-30). Cu privire la contemplarea Domnului Hristos, un important principiu biblic spune că, privind, sîntem schimbaţi în acelaşi chip al Lui, din slavă în slavă" (2 Cor. 3, 18). Privirea, contemplarea, aduce schimbare. Dar creştinii trebuie să-şi aducă mereu aminte că acest principiu acţionează şi în sens negativ. Filmele care prezintă atît de realist păcatele şi crimele omenirii - ucideri, adulter, jaf şi alte fapte degradante - contribuie la prăbuşirea moralităţii atît de vădită astăzi. Sfatul lui Pavel din Filipeni 4, 8 stabileşte un principiu ce ajută să identificăm formele de recreaţie ce au valoare: Încolo fraţii mei, tot ce este adevărat, tot ce este vrednic de cinste, tot ce este drept, tot ce este curat, tot ce este vrednic de iubit, tot ce este vrednic de primit, orice faptă bună şi orice laudă, aceea să vă însufleţească". 2. Lectura şi muzica. Aceleaşi înalte standarde se aplică şi lecturii şi muzicii creştinului. Muzica este un dar de la Dumnezeu, spre a inspira gînduri curate, nobile şi înălţătoare. Muzica bună, deci, întăreşte cele mai valoroase şi nobile calităţi ale caracterului. Muzica degradantă, în schimb, distruge ritmul sufletului şi prăbuşeşte moralitatea". Astfel că urmaşii Domnului Hristos vor evita orice melodie aparţinînd genului jazz, rock sau alte forme înrudite, cum şi orice limbaj exprimînd sentimente triviale sau de prost gust". 17 Creştinul nu ascultă muzica cu texte sau muzică indecente (Rom. 13, 11-14; 1 Petru 2, 11). 18 Lectura poate oferi, de asemenea, mult material valoros. Există o bogată literatură bună ce cultivă şi dezvoltă mintea. Cu toate acestea, există, de asemenea, un potop de literatură rea, adesea în cea mai atractivă formă, dar cît se poate de vătămătoare pentru minte şi pentru moralitate. Descrierile despre aventuri nebuneşti şi fapte de o moralitate josnică, fie reale, fie ficţiuni" sînt nepotrivite pentru creştini, pentru că ele creează dezgust pentru un stil de viaţă nobil, cinstit şi curat şi împiedică dezvoltarea comuniunii cu Hristos. 19 3. Activităţi inacceptabile. Adventiştii învaţă, de asemenea, că jocurile de noroc, jocul de cărţi, mersul la teatru şi dansul sînt inacceptabile (1 Ioan 2, 15-17). Ei consideră folosirea timpului pentru a privi competiţii sportive violente ca discutabilă şi nepotrivită (Fil. 4, 8). Orice activitate care slăbeşte legătura noastră cu Dumnezeu şi ne face să pierdem din vedere interesele veşnice ajută ca lanţurile lui Satana să fie legate în jurul sufletului nostru. Creştinii vor participa numai la formele sănătoase de activităţi recreative care, în adevăr, reîmprospătează forţele lor fizice, mintale şi spirituale. Binecuvîntarea hranei nutritive. Primei familii omeneşti, Creatorul i-a dat dieta ideală: Iată că v-am dat orice iarbă care face sămînţă şi care este pe faţa întregului pămînt, şi orice pom, care are în el rod cu sămînţă: aceasta să fie hrana voastră" (Gen. 1, 29). După cădere, Dumnezeu a adăugat la hrana lor iarba de pe cîmp" (Gen. 3, 18). Problemele sănătăţii sînt astăzi tot mai mult de tipul bolilor degenerative, în mod direct legate de dietă şi de felul de viaţă. Dieta pe care Dumnezeu a stabilit-o constă în cereale, fructe, nuci şi zarzavaturi şi oferă ingredientele hrănitoare corecte, pentru menţinerea optimă a sănătăţii. 1. Dieta originară. Biblia nu condamnă mîncarea cărnii animalelor curate. Dar dieta originală dată omului de Dumnezeu nu a inclus carnea animalelor, pentru că El nu a preconizat luarea vieţii vreunui animal, precum şi pentru că o dietă vegetariană echilibrată este cea mai bună pentru sănătate - un fapt pentru care ştiinţa oferă dovezi masive. 20 Oamenii care consumă produse de origine animală, care conţin germeni şi virusuri ce cauzează boli, pot să-şi piardă sănătatea. 21 Este estimat că, în fiecare an, numai în Statele Unite, milioane de oameni suferă intoxicaţii cu carne de pasăre pentru că inspecţia nu reuşeşte să detecteze contaminarea cu salmonela şi alte microorganisme. 22 Mulţi experţi consideră că contaminarea bacterială înseamnă un risc mult mai mare decît aditivii chimici şi conservanţii din hrană, şi se aşteaptă ca îmbolnăvirile bacteriene să crească. " 23 Mai mult chiar, studiile făcute în ultimii ani arată că consumul sporit de carne poate cauza o creştere a incidenţei arteriosclerozei, cancerului, tulburărilor rinichilor, osteoporozei şi trichinozei şi poate scurta durata vieţii. 24 Dieta pe care Dumnezeu a stabilit-o în grădina Edenului - dieta vegetariană - idealul, dar uneori nu putem avea ceea ce este ideal. În aceste împrejurări, în orice situaţie, în orice loc, aceia care doresc să aibă o sănătate optimă vor consuma cea mai bună hrană pe care o pot obţine. 2. Mîncarea de carne curată şi necurată. Numai după potop Dumnezeu a introdus carnea ca hrană. Întreaga vegetaţie fiind distrusă, Dumnezeu a dat lui Noe şi familiei lui permisiunea de a folosi carnea ca hrană, menţionînd faptul că ei nu trebuia să mănînce sîngele din carne (Gen. 9, 3-5). O altă prevedere a Scripturilor indică faptul că ceea ce Dumnezeu a dat lui Noe şi familiei lui să mănînce era ceea ce Dumnezeu a stabilit ca fiind animale curate. Pentru că Noe şi familia lui aveau nevoie de animale curate pentru hrană, ca şi pentru jertfe (Gen. 8, 20), Dumnezeu l-a instruit să ia cu el în corabie cîte şapte perechi din fiecare specie de animale curate şi numai cîte o pereche din fiecare specie necurată (Gen. 7, 2, 3). Leviticul 11 şi Deuteronomul 14 prezintă liste cuprinzătoare cu privire la hrana curată şi necurată. 25 Prin natura lor, animalele necurate nu constituie o hrană bună. Multe dintre ele sînt fie animale care se hrănesc cu cadavre, fie animale de pradă - de la leu şi porc, la vultur şi peşti - gunoieri ce trăiesc în adîncuri. Datorită obiceiurilor lor, ele sînt foarte bune purtătoare de boli. Studiile făcute au descoperit faptul că, pe lîngă cantităţi moderate de colesterol găsite atît în carnea de porc, cît şi în crustacee, ambele conţin un număr de toxine şi substanţe toxice cu potenţialul otrăvitor ridicat pentru organismul uman". 26 Prin abţinerea de la mîncarea necurată, poporul lui Dumnezeu demonstrează recunoştinţa sa pentru răscumpărarea lor din lumea coruptă şi necurată din jur (Lev. 20, 24-26; Deut. 14, 2). A introduce ceva necurat în templul trupului, unde locuieşte Duhul lui Dumnezeu, nu corespunde idealului lui Dumnezeu. Noul Testament nu a desfiinţat deosebirea dintre mîncarea de carne curată şi necurată. Unii cred că, pentru că aceste legi cu privire la dietă sînt menţionate în Leviticul, ele sînt numai legi ceremoniale sau rituale şi astfel nu mai sînt valabile pentru creştini. Şi totuşi, deosebirea dintre animalele curate şi necurate datează din zilele lui Noe - cu mult înainte de existenţa poporului Israel. Ca principii de sănătate, aceste legi alimentare rămîn o obligaţie continuă. 27 3. Regularitate, simplitate şi echilibru. Reforma reuşită în dietă este progresivă şi trebuie să fie abordată în mod inteligent. În cele din urmă, trebuie să învăţăm să eliminăm sau să folosim, cu multă zgîrcenie alimentele cu un conţinut mare de grăsimi şi/sau zahăr. Mai mult chiar, noi trebuie să pregătim hrana pe care o mîncăm în modul cel mai simplu şi mai natural cu putinţă şi, pentru un beneficiu optim, noi trebuie să mîncăm la intervale regulate. Alimentele grele şi excitante nu sînt sănătoase. Multe condimente şi arome irită tubul digestiv, 28 şi folosirea lor obişnuită este asociată cu un număr de probleme de sănătate. 29 Binecuvîntarea îmbrăcăminţii creştine. Dumnezeu S-a îngrijit de primele haine ale lui Adam şi ale Evei şi El ştie că noi avem nevoie astăzi de haine corespunzătoare (Mat. 6, 25-33). Noi trebuie să ne bazăm alegerea hainelor noastre pe principiile simplităţii şi decenţei; ele să fie practice, sănătoase şi atractive. 1. Simplă. La fel ca în toate compartimentele vieţii noastre, chemarea creştinului la simplitate se referă şi la felul în care să ne îmbrăcăm. Mărturia creştină cere simplitate. Modul în care ne îmbrăcăm demonstrează lumii cine sîntem şi ce sîntem - nu ca o pretenţie legală transmisă din era victoriană, ci ca o expresie a iubirii noastre pentru Isus Hristos". 30 2. De înaltă virtute morală. Creştinii nu vor întina frumuseţea caracterului lor cu un stil de a se îmbrăca ce trezeşte pofta firii pămînteşti" (1 Ioan 2, 16). Pentru că doresc să dea şi altora mărturie, ei se vor îmbrăca şi se vor comporta într-un mod decent, fără să scoată în evidenţă acele părţi ale trupului ce stimulează sexualitatea. Decenţa promovează să nătatea morală. Scopul creştinului este acela de a aduce slavă lui Dumnezeu şi nu omului. 3. Practică şi economică. Pentru că sînt administratorii banilor pe care Dumnezeu i-a încredinţat lor, creştinii vor practica economia, evitînd aur mărgăritare şi haine scumpe" (1 Tim. 2, 9). Cu toate acestea, practicarea economiei nu înseamnă în mod obligatoriu cumpărarea celor mai ieftine haine cu putinţă. Adesea, obiectele de o calitate mai bună sînt, în cele din urmă, mult mai economicoase. 4. Sănătoasă. Nu numai dieta afectează sănătatea unei persoane. Creştinii vor evita stilurile de îmbrăcăminte care nu protejează în mod potrivit corpul sau care strîng; în caz contrar, îmbrăcămintea va face ca sănătatea să se deterioreze. 5. Caracterizată prin farmec şi frumuseţe naturală. Creştinii înţeleg avertizarea împotriva lăudăroşeniei vieţii" (1 Ioan 2, 16). Referindu-se la crinii de pe cîmp, Domnul Hristos a spus că nici chiar Solomon, în toată slava lui, nu s-a îmbrăcat ca unul din ei" (Mat. 6, 29). În acest fel, El a ilustrat că principiile de frumuseţe ale cerului sînt caracterizate de farmec, simplitate, curăţie şi frumuseţe naturală. Etalarea lumească, aşa cum se vede în moda efemeră, nu are nici o valoare în ochii lui Dumnezeu (1 Tim. 2, 9). Creştinii cîştigă pe cei necredincioşi nu arătînd ca lumea şi comportîndu-se la fel, ci printr-un mod atrăgător şi înviorător de a fi altfel". Petru spunea că soţii necredincioşi pot să fie cîştigaţi fără cuvînt, prin purtarea nevestelor lor, cînd vă vor vedea felul vostru de trai: curat şi în temere". În locul podoabelor exterioare, sfătuieşte el, credincioşii să se concentreze asupra dezvoltării omului ascuns al inimii, în curăţia nepieritoare a unui duh blînd şi liniştit, care este de mare preţ înaintea lui Dumnezeu" (1 Petru 3, 1-4). Scripturile ne învaţă că: a. Caracterul dă adevărata frumuseţe. Atît Petru, cît şi Pavel au prezentat principiul de bază pentru călăuzirea bărbaţilor şi femeilor creştine în domeniul podoabelor: Podoaba voastră să nu fie podoaba de afară în purtarea de scule de aur sau în îmbrăcarea hainelor" (1 Petru 3, 3). Vreau, de asemenea, ca femeile să se roage îmbrăcate în chip cuviincios, cu ruşine şi sfială; nu cu împletirea de păr, nici cu aur, nici cu mărgăritare, nici cu haine scumpe, ci în fapte bune, cum se cuvine femeilor care spun că sînt evlavioase" (1 Tim. 2, 9, 10). b. Simplitatea se armonizează cu reînviorarea şi reforma. Cînd Iacov şi-a chemat familia să se consacre lui Dumnezeu, aceasta a renunţat la toţi dumnezeii străini care erau în mîinile lor şi cerceii pe care-i purtau în urechi", şi Iacov i-a îngropat acolo (Gen. 35, 2, 4). 31 După apostazia lui Israel cu viţelul de aur, Dumnezeu le-a poruncit: Aruncă-ţi acum podoabele de pe tine, şi voi vedea ce-ţi voi face". În pocăinţă ei şi-au scos de pe ei podoabele" (Ex. 33, 5. 6). Pavel declară în mod clar că Scriptura a raportat această apostazie ca să ne slujească drept pildă (nouă) peste care au venit sfîrşiturile veacurilor" (1 Cor. 10, 11). c. O bună administrare cere o viaţă de sacrificiu. În timp ce mare parte din omenire este subnutrită, idolul materialismului aşază înaintea creştinilor ispite mergînd de la haine, maşini şi bijuterii scumpe, pînă la case luxoase. Simplitatea modului de viaţă şi înfăţişarea aşază pe creştini într-un viu contrast cu lăcomia, materialismul şi ostentaţia societăţii păgîne a secolului al douăzecilea, în care valorile se concentrează în domeniul lucrurilor materiale şi nu al oamenilor. Avînd în vedere aceste învăţături scripturistice şi principiile prezentate mai sus, noi credem că nu este potrivit pentru creştini să se împodobească cu bijuterii. Noi înţelegem prin aceasta că purtarea de inele, cercei, lănţişoare la gît, brăţări, funde, butoni de manşetă şi ace de cravată extravagante, cum şi orice alt tip de bijuterii sau podoabe a căror principală funcţie este aceea de etalare ostentativă, nu este necesară şi nu este în armonie cu simplitatea împodobirii cerută de Sfintele Scripturi. 32 Biblia asociază preparatele cosmetice ostentative cu păgînismul şi apostazia (2 Regi 9, 30; Ier. 4, 30). Cu privire la cosmetice, deci, noi credem că, fiind creştini, trebuie să păstrăm o înfăţişare naturală şi sănătoasă. Dacă înălţăm pe Mîntuitorul în felul în care vorbim, acţionăm şi ne îmbrăcăm, noi devenim asemenea magnetului, atrăgînd pe oameni la El. 33 Principii ale standardelor creştine În toate manifestările sale, modul de viaţă creştin este un răspuns la mîntuirea prin Hristos. Creştinul doreşte să onoreze pe Dumnezeu şi să trăiască aşa cum a trăit Isus. Deşi unii consideră modul de viaţă creştin ca o listă cu ceea ce nu trebuie să faci, noi trebuie să-l vedem mai degrabă ca o serie de principii pozitive, care acţionează în cadrul mîntuirii. Isus a subliniat faptul că El a venit pentru ca noi să avem viaţa veşnică şi s-o avem din belşug. Care sînt principiile care ne călăuzesc la o viaţă deplină? Cînd Duhul Sfînt vine în viaţa unei persoane, o schimbare hotărîtă are loc, fapt ce este evident pentru aceia din jurul său (Ioan 3, 8). Duhul nu face doar o schimbare iniţială în viaţă; rezultatele lucrării Lui sînt continue. Roada Duhului este dragostea (Gal. 5, 22. 23). Cel mai puternic argument pentru valabilitatea creştinismului este un creştinism plin de iubire şi atrăgător. Trăind cu gîndul lui Hristos. Să aveţi în voi gîndul acesta, care era şi în Hristos Isus" (Filip. 2, 5). În toate împrejurările, favorabile sau nefavorabile, noi trebuie să căutăm să înţelegem şi să trăim în armonie cu voinţa şi gîndul" Domnului Hristos (1 Cor. 2, 16). Ellen White a descris rezultatele minunate ale unei vieţi ce este trăită într-o astfel de legătură cu Hristos: Orice ascultare adevărată vine din inimă. Ea vine din lucrarea lui Hristos asupra inimii. Şi, dacă consimţim, El Se va identifica cu gîndurile şi cu ţintele noastre în aşa măsură, va lega inima şi mintea noastră întro aşa conformare cu voinţa Sa, încît atunci cînd vom asculta de El, vom împlini propriile noastre îndemnuri. Voinţa, înnobilată şi sfinţită îşi va găsi cea mai mare plăcere în slujirea Lui. Cînd cunoaştem pe Dumnezeu, aşa cum avem privilegiul să-L cunoaştem, viaţa noastră va fi o viaţă de continuă ascultare. Prin aprecierea caracterului lui Hristos, prin comuniunea cu Dumnezeu, păcatul va ajunge pentru noi ceva odios". 34 Trăind pentru slava şi lauda lui Dumnezeu. Dumnezeu a făcut atît de mult pentru noi. O cale prin care putem să ne manifestăm recunoştinţa noastră este prin lauda pe care să o aducem Lui. Psalmii subliniază foarte mult această latură a vieţii spirituale: Aşa Te privesc eu în locaşul cel sfînt, ca să-Ţi văd puterea şi slava. Fiindcă bunătatea Ta preţuieşte mai mult decît viaţa, de aceea buzele mele cîntă laudele Tale. Te voi binecuvînta din toată inima mea, şi în Numele Tău îmi voi ridica mîinile. Mi se satură sufletul ca de nişte bucate grase şi miezoase şi gura mea Te laudă cu strigăte de bucurie pe buze" (Ps. 63, 2-5). Pentru creştin, o astfel de atitudine de laudă va menţine celelalte probleme ale vieţii într-o perspectivă corectă. Privind la Mîntuitorul nostru crucificat, care ne-a răscumpărat, ne-a scăpat de pedeapsă şi ne-a eliberat de sub puterea păcatului, sîntem impulsionaţi să facem numai ce este plăcut înaintea Lui" (1 Ioan 3, 22; Ef. 5, 10). Creştinii nu mai trăiesc pentru ei înşişi, ci pentru Cel ce a murit şi a înviat pentru ei" (2 Cor. 5, 15). Fiecare adevărat creştin pune mai întîi pe Dumnezeu în tot ceea ce face, în tot ceea ce gîndeşte, în tot ceea ce vorbeşte şi în tot ceea ce doreşte. El nu are alţi dumnezei, în afară de Răscumpărătorul său (1 Cor. 10, 31). Trăind pentru a fi un exemplu. Pavel spunea să nu fiţi pricină de păcătuire" pentru nimeni (1 Cor. 10, 32). De aceea mă silesc să am totdeauna un cuget curat înaintea lui Dumnezeu şi înaintea oamenilor" (Fapte 24, 16). Dacă exemplul nostru conduce pe alţii la păcat, atunci noi devenim pietre de poticnire pentru aceia pentru care a murit Domnul Hristos. Cine zice că rămîne în El, trebuie să trăiască şi el cum a trăit Isus" (1 Ioan 2, 6). Trăind pentru a sluji. Un motiv major pentru care creştinii trăiesc aşa cum trăiesc este acela de a-i salva pe cei pierduţi. Pavel spunea: După cum mă silesc şi eu în toate lucrurile să plac tuturor, căutînd nu folosul meu, ci al celor mai mulţi, ca să fie mîntuiţi" (1 Cor. 10, 33; Mat. 20, 28). Cerinţe şi principii călăuzitoare. Datorită efectului pe care modul de viaţă al cuiva îl are asupra experienţei lui spirituale şi asupra mărturiei pe care el o dă, ca organizaţie bisericească, noi am formulat unele standarde de viaţă ca cerinţe minime pentru a putea deveni membri ai bisericii. Aceste standarde cuprind abţinerea de la folosirea tutunului, a băuturilor alcoolice, a acelor produse chimice care acţionează asupra minţii alterînd-o şi a mîncării de carne necurată, ca şi dovada unei continue creşteri a experienţei creştine în materie de îmbrăcăminte şi folosirea timpului liber. Aceste standarde minime nu cuprind însă întregul ideal al lui Dumnezeu pentru credincios. Ele înseamnă numai primii paşi esenţiali în dezvoltarea unei experienţe creştine mereu crescînde şi luminoase. Astfel de standarde oferă, de asemenea, baza esenţială pentru unitate în cadrul comunităţii credincioşilor. Dezvoltarea comportamentului creştin, a asemănării cu Dumnezeu, este progresivă, cuprinzînd o unire pe viaţă cu Hristos. O vieţuire sfîntă nu este altceva decît supunerea zilnică a voinţei noastre sub stăpînirea controlului Domnului Hristos şi o conformare zilnică cu învăţăturile Sale, aşa cum El ni le face cunoscute prin studierea de către noi a Bibliei şi prin rugăciune. Pentru că noi ne maturizăm în ritmuri diferite, este important faptul de a ne abţine să judecăm pe fraţii şi surorile mai slabe (Rom. 14, 1; 15, 1). Creştinii, în unire cu Mîntuitorul, nu au decît un singur ideal - acela ca ei să facă ce pot mai bine, spre a onora pe Tatăl ceresc, care a pus la dispoziţie un plan aşa de bogat pentru mîntuirea lor. Deci, fie că mîncaţi, fie că beţi, fie că faceţi altceva, să faceţi totul pentru slava lui Dumnezeu" (1 Cor. 10, 31). 1. L. A. King, Legalism or Permissiveness: An Inescapable Dilemma? (Legalism sau permisivitate: O dilemă inevitabilă?) The Christian Century, 16 aprilie 1980, pag. 436. 2. Pentru dezvoltarea bazei biblice a vieţuirii sănătoase în Biserica A. Z. Ş. , vezi Damsteegt, Foundation of the Seventh-day Adventist Message and Mission, (Temeliile mesajului şi misiunii adventiştilor de ziua a şaptea), pag. 221-240; Damsteegt, Health Reforms and the Bible in Early Sabbatarian Adventism (Reforme sanitare şi Biblia în adventismul sabatarian timpuriu), Adventist Heritage, Iarnă 1978, pag. 13-21. 3. Vezi Lewis R. Walton, Jo Ellen Walton, John A. Scharffenberg, How You Can Live Six Extra Years (Cum să trăieşti şase ani în plus), (Santa Barbara, CA: Woodbridge Press, 1981), p. 4; D. C. Nieman and H. J. Stanton, The Adventist Lifestyle-A Better Way to Live (Stilul de viaţă adventist-un mod mai bun de a trăi), Vibrant Life, martie/aprilie 1988, pag. 14-18. 4. Zondervan Pictorial Encyclopedia of the Bible (Enciclopedia biblică ilustrată- Zondervan), (Grand Rapids, MI: Zondervan Publishers, 1975), vol. 1, pag. 884. 5. C. B. Haynes, Church Standards (Standardele bisericii) Nr. 5; Review and Herald/30 oct. 1941, pag. 7. 6. Pentru o tratare mai cuprinzătoare a acestor reguli simple de sănătate, vezi V. W. Foster, New Start (Început nou), (Santa Barbara, CA: Woodbridge Press, 1988). 7. Vezi Kenneth H. Cooper, Aerobics Program for Total Well Being (Program aerobic pentru o sănătate totală), (New York: M. Evans, 1982); Physical Fitness Education Syllabus) (Loma Linda, CA: Departamentul Ştiinţei Sănătăţii, Şcoala Medicală, Loma Linda University, 1976-1977); John Dignam, Walking Into Shape (Umblînd în formă) Signes of the Times, Iulie 1987, pag. 16; B. E. Baldwin, Exercise, Journal of Health and Healing 11, Nr. 4 (1987); pag. 20-23; J. Wiesseman, Physical Fitness, Abundant Living Health Service, vol. 5, (Loma Linda, CA: School of Health, Loma Linda University) pag. 21, 37, 38, 45. Vezi, de asemenea, Dianne-Jo Moore, Walk Your Tensions Away, Your Life and Health, Nr. 4 (1984), pag. 12-13. 8. Printre diferitele forme de mişcare fizică, mersul pe jos este considerat a fi cel mai bun. Vezi J. A. Scharffenberg, Adventist Responsibility in Exercise (Responsabilitatea adventistă în ceea ce priveşte mişcarea fizică) (Manuscris nepublicat); White, Testimonies, vol. 3, pag. 78; White, Temperance (Cumpătarea), Health Reformer, Aprilie 1872, p. 122; Dignam, Walking Into Shape, pag. 16, 17. 9. S-a mai descoperit că cofeina contribuie la creşterea colesterolului în sînge, a tensiunii arteriale, creşterea secreţiei gastrice şi ulcere ale organelor digestive. Ea este implicată în bolile de inimă, diabet şi cancere de colon, vezică biliară şi pancreas. Folosită abuziv în timpul sarcinii, face să crească riscul naşterii copilului cu malformaţii şi al greutăţii scăzute a fătului. Vezi Robert O’Brien and Sidney Cohen, Caffeine, Encyclopedia of Drug Abuse, (New York: Facts on File, 1984), pag. 50, 51; M. V. Baldwin, Caffeine on Trial, (Procesul cofeinei), Life and Health, Octombrie 1973, pag. 10-13; E. D. Gorham, L. F. Garland, F. C. Garland et al, Coffee and Pancreatic Cancer in a Rural California County (Cafeaua şi cancerul pancreatic într-o regiune rurală din California), Western Journal of Medicine, Ianuarie 1988, pag. 48- 53; B. K. Jacobsen and D. S. Thelle, The Tromso", Heart Study: Is Coffee Drinking an Indicator of a Lifestyle With High Risk for Ischemic Hearth Disease? (Este folosirea cafelei un indicator al unui mod de viaţă, cu un risc mare al bolii ischemice a inimii?), Acta Medica Scandinavica 222, Nr. 3(1987), 215-221; J. D. Curb, D. M. Reed, J. A. Kautz, and K. Yano, Coffee, Caffeine and Serum Cholesterol in Japanese Living in Hawaii (Cafeaua, cofeina şi colesterolul seric la japonezii care locuiesc în Hawaii), American Journal of Epidemiology, Aprilie 1986, pag. 648-655. Marii consumatori de cafea sînt, de asemenea, mai puţin activi în religie" (B. S. Victor, M. Lubetsky, and. J. F. Greden, Somatic Manifestations of Caffeinism (Manifestări somatice ale cafeismului), Journal of Clinical Psychiatry, Mai 1981, pag. 186. Pentru conţinutul de cofeină al diferitelor băuturi, vezi The Latest Caffeine Scoreboard, FDA Consumer, Martie 1984, p. 14-16; Bosley, Caffeine: Is It So Harmless? (Cofeina: este ea aşa de inofensivă?), Ministry, August 1986, pag. 28; Winston J. Craig and Thuy T. Nguyen, Caffeine and Theobromine Levels in Cocoa and Carob Products (Nivelul cofeinei şi al teobrominei în produsele cu cacao şi roşcove), Journal of Food Science, Ianuarie- Februarie, 1984, pag. 302-303, 305. 10. Cu privire la sistemul circulator, tutunul face să crească riscul atacurilor de inimă, presiunii arteriale şi al bolilor vasculare periferice, cum ar fi, de exemplu, boala lui Buerger, care necesită amputarea extremităţilor. Cu privire la sistemul respirator, tutunul aduce o creştere a mortalităţii ca urmare a cancerului pulmonar, bronşitelor cronice şi emfizemelor. El paralizează cilii bronhiali ce curăţă plămînii şi bronhiile de impurităţi şi contribuie la cancerul laringelui, al gurii, esofagului, vezicii urinare, rinichilor şi pancreasului. El este, de asemenea, răspunzător pentru o creştere a ulcerelor duodenale şi a mortalităţii din cauza complicaţiilor ce rezultă din ulcere. Vezi Smoking and Health: A Report of the Surgeon General, (Washington, D. C. ; U. S. Department of Health, Education, and Welfare, 1979). 11. Vezi Galen C. Bosley, The Effects of Small Quantities of Alcohol (Efectele unor mici cantităţi de alcool), Ministry, Mai 1986, pag. 24-27. În cazul băutorilor moderaţi, alcoolul cauzează micşorarea volumului lobilor frontali, centrul discernămîntului moral. L. A. Cala, B. Jones, P. Burns, et al, Results of Computerized Tomography, Psychometric Testing and Dietary Studies in Social Drinkers, With Emphasis on Reversibility After Abstinence, Medical Journal of Australia, 17 Septembrie 1983, pag. 264-269. Cf. Bosley, Why a Health Message (De ce o solie a sănătăţii), Adventist Review, 30 iulie, 1987, pag. 15. Testările psihologice asupra consumatorilor moderaţi de alcool, arată că facultăţile lor mintale şi performanţele intelectuale sînt reduse în mod semnificativ (D. A. Parker, E. S. Parker, J. A. Brody, and R. Schoenberg, Alcohol Use and Cognitive Loss Among Employed Men and Women", American Journal of Public Health, Mai 1983, pag. 521-526). Pe măsură ce creşte consumul de alcool, descreşte participarea la biserică (A. M. Eward, R. Wolfe, P. Moll, and E. Harburg, Psychosocial and Behavioral Factors Differentiating Past Drinkers and Lifelong Abstainers, American Journal of Public Health, Ianuarie 1986, pag. 69). 12. Vezi cap. 15, nota a 8-a, pentru o discuţie referitoare la vinul de la Cina Domnului. 13. În Vechiul Testament, termenul general pentru vin este yayin. Acest termen denumeşte sucul de struguri în toate stadiile lui, de la nefermentat la fermentat, deşi el este în mod frecvent folosit pentru vinul vechi ce conţine alcool. Cuvîntul obişnuit pentru vinul (mustul) nefermentat este tirosh (tiroş). El este tradus în mod frecvent cu vin nou", care este stors proaspăt din struguri. Ambii termeni sînt redaţi oinos în traducerea greacă Septuaginta a Vechiului Testament (LXX). Oinos este termenul folosit, în mod general, pentru vin în Noul Testament şi se referă atît la vinul fermentat, cît şi la vinul nefermentat, depinzînd de context. Pentru Vechiul Testament, vezi Robert P. Teachout, The Use of ’Wine’in the Old Testament (Folosirea cuvîntului vin în Vechiul Testament) (Th. D. dissertation, 1979, available through University Microfilms International, Ann Arbor, MI); Lael O. Caesar, The Meaning of Yayin (Însemnătatea termenului Yayin) (Teză M. A. nepublicată, Andrews University, Berrien Springs, MI, 1986; William Patton, Bibles Wines (Oklahoma City, OK: Sane Press, n. d. ), pag. 54-64. Expresia băuturi tari" (shekar în ebraică) înseamnă băuturi dulci, de obicei nefermentate, făcute în general din alte surse decît din struguri. Ea cuprinde produse ca berea (făcută din orz, mei şi grîu) şi vin de smochine sau palmier. Expresia nu se referă la băuturile alcoolice distilate, pentru că distilarea nu era cunoscută israeliţilor (Patton, p. 57, 58, 62). Vinul fermentat. Scriptura condamnă consumarea vinului alcoolic, pentru că acesta aduce violenţă, mizerie şi nimicire (Prov. 4, 17; 23, 29, 35). Ea face ca conducătorii religioşi să fie opresivi (Is. 56, 10-12) şi a fost asociată cu pervertirea judecăţii conducătorilor lui Israel (Is. 28, 7) şi a împăratului Belşaţar (Dan. 5, 1-30). Vinul nefermentat. Biblia vorbeşte în mod favorabil despre vinul nefermentat sau must şi îl recomandă ca o mare binecuvîntare. El trebuia să fie prezentat ca un dar lui Dumnezeu (Num. 18, 12, 13; Neem, 10, 37-39; 13, 12, 13). Este una din binecuvîntările lui Dumnezeu (Gen. 27, 28; vin nou"; Deut. 7, 13; 11, 14; Prov. 3, 10; Is. 65, 8; Ioel 3, 18). Înveseleşte pe Dumnezeu şi pe oameni" (Jud. 9, 13) şi simbolizează binecuvîntările spirituale (Is. 55, 1, 2; Prov. 9, 2, 3). El este, de asemenea, o băutură sănătoasă (1 Tim. 5, 23). 14. Vezi Drug Enforcement Administration, Drugs of Abuse, a 3-a ed. (Washington D. C. ; United States Department of Justice, n. d). ; Dan Sperling, Drug Roundup, Adventist Review, 9 Aprilie 1987, pag. 12, 13. 15. Manualul Bisericii A. Z. Ş. , pag. 147. 16. Ibid. 17. Ibid, pag. 148. Pentru exemple de decădere morală în majoritatea distracţiilor şi muzicii moderne, vezi Tipper Gore, Raising PG Kids in an X-Rated Society (Nashville, TN: Abingdon Press, 1987). 18. O altă formă de distracţie socială, care are o influenţă rea este dansul. Dansul ca distracţie, aşa cum este el practicat astăzi, este o şcoală a depravării, un blestem teribil pentru societate (Solii către Tineret, pag. 399; vezi, de asemenea, pag. 192) (Vezi 2 Cor. 6, 15-18; 1 Ioan 2, 15-17; Iacov 4, 4; 2 Tim. 2, 19-22; Ef. 5, 8 -11; Col. 3, 5-10). Avînd în vedere aceste influenţe spre păcat, creştinii vor face bine să nu frecventeze distracţiile, însoţindu-se cu cei mulţi care sînt lumeşti, uşuratici, care iubesc plăcerile mai mult decît iubesc pe Dumnezeu (2 Tim. 3, 4)" (Manualul Bisericii A. Z. Ş. , pag. 148). <L> 19. Ibid pag. 146, 147. 20. Cu privire la justeţea dietei vegetariene, vezi S. Havala, J. Dwyer, Position of the American Dietetic Association: Vegetarian Diets - Technical Support Paper, Journal of the American Dietetic Association, Martie 1988, pag. 352-355; Terry D. Shultz , Winston J. Craig, et al, Vegetarianism and Health, in Nutrition Update, vol. 2, 1985, pag. 131-141; U. D. Register and L. M. Sonnenberg, The Vegetarian Diet, Journal of the American Dietetic Association, Martie 1973, pag. 253-261. 21. Vezi Committee on the Scientific Basis of the Nation’s Meat and Poultry Inspection Program, Meat and Poultry Inspection, (Washington D. C. : National Academy Press, 1985), pag. 21-42; John A. Scharffenberg, Problems With Meat (Probleme în consumul de carne), (Santa Barbara, CA: Woodbridge Press, 1979), pag. 32-35. 22. Vezi Meat and Poultry Inspection, pag. 68- 123; R. M. Andrews, Meat Inspector: Eat at Own Risk (Inspectorul cărnii: Mănîncă pe propriul tău risc") Washington Post, 16 Mai 1987. 23. Frank Young, membru în Food and Drug Administration" and Sanford Miller, director la FDA’s Center for Food Safety and Applied Nutrition", aşa cum este citat de către Carole Sugarman, Rising Fears Over Food Safety (Temerile cu privire la siguranţa hranei), Washington Post, 23 Iulie 1986. Cf. White, Counsels on Diet and Foods (Dietă şi Hrană), (Washington D. C. , Review and Herald, 1946), pag. 384, 385. 24. Scharffenberg, Problems With Meat, pag. 12-58. 25. Vezi Shea, Clean and Unclean Meats (Carnea curată şi necurată), (manuscris nepublicat, Biblical Research Institute, General Conference of SDA). 26. Winston J. Craig, Pork and Shellfish - How Safe Are They? (Porcul şi crustaceele - Cît de sigure sînt?) Health and Healing 12, Nr. 1 (1988); 10-12. 27. Preocuparea Noului Testament pentru sfinţenie este consecventă cu aceea a Vechiului Testament. Există un interes spiritual, ca şi unul fizic în sănătatea oamenilor (Mat. 4, 23; 1 Tes. 5, 23; 1 Petru 1, 15, 16. Declaraţia lui Marcu, că Isus a declarat toate bucatele curate" (Marcu 7, 19) nu înseamnă că El a înlăturat deosebirea dintre hrana curată şi cea necurată. Discuţia dintre Isus, farisei şi cărturari, nu are nimic de-a face cu felul hranei, ci cu felul în care mîncau ucenicii. Problema era dacă ritualul spălării mîinilor mai înainte de a se aşeza la masă era necesar (Marcu 7, 2-5). De fapt, Isus a spus că ceea ce spurcă o persoană nu este hrana pe care o mănîncă cu mîinile nespălate, ci lucrurile nelegiuite din inimă (Marcu 7, 20-23), pentru că hrana nu intră în inima sa, ci în stomac, şi apoi este eliminată. Astfel Isus a declarat că toată hrana mîncată cu mîinile nespălate este curată" (Marcu 7, 19). Cuvîntul grec pentru hrană (bromata), folosit aici, este o formă generală pentru hrană, ce se referă la orice fel de hrană ce poate fi consumată de oameni; ea nu denumeşte numai mîncarea de carne. Viziunea lui Petru, în legătură cu animalele, raportată în Fapte 10, nu învaţă că animalele necurate au devenit bune de mîncat. În schimb, ea învaţă că neamurile nu erau necurate, că el se putea asocia cu ei, fără să fie spurcat. Petru personal a înţeles în acest fel viziunea exclamînd: Ştiţi că nu este îngăduit de Lege unui iudeu să se însoţească împreună cu unul de alt neam, sau să vină la el; dar Dumnezeu mi-a arătat să nu numesc pe nici un om spurcat sau necurat" (Fapte 10, 28). În epistolele sale către Romani şi Corinteni (Rom. 14; 1Cor. 8, 4-13; 10, 25-28), Pavel vorbeşte despre implicaţiile pentru creştini în ceea ce priveşte practica răspîndită în lumea neamurilor, de a oferi idolilor carne. Problema printre primii creştini era aceea dacă mîncarea hranei oferite idolilor era un act de adorare. Aceia care erau tari în credinţa lor nu credeau că era şi astfel ei mîncau toate lucrurile bune de mîncat oferite idolilor. Aceia însă care aveau o astfel de credinţă puternică, foloseau numai vegetale, care nu se ofereau idolilor. Pavel cerea ca nimeni să nu dispreţuiască pe aceia care mîncau vegetale sau să judece pe aceia care mîncau de toate" ce erau bune de mîncat (Rom. 14, 2). Pavel a avertizat împotriva unor viitoare erezii, care vor interzice credincioşilor să se împărtăşească de două lucruri pe care Dumnezeu le-a dat neamului omenesc la creaţiune - căsătoria şi hrana. Hrana la care se face referire este orice hrană pe care Dumnezeu a creat-o pentru a fi consumată de om. Cuvintele lui Pavel, de aici, nu trebuie luate ca însemnînd că bucatele necurate au fost făcute ca să fie luate cu mulţumire de către cei ce cred şi cunosc adevărul" (1 Tim. 4, 3). 28. Piperul, mirodeniile, muştarul şi alte substanţe asemănătoare vatămă stomacul. La început, ele irită pereţii stomacului. Apoi ele slăbesc bariera mucoasei lui, distrugînd rezistenţa lui la vătămări. Iritarea stomacului afectează creierul care, la rîndul lui, influenţează starea de spirit, producînd adesea iritabilitate. Cf. M. A. Schneider et al, The Effect of Spice Ingestion on the Stomach, American Journal of Gastroenterology 26 (1956): 722, as quoted in Physiological Effects of Spice and Condiments (Efectele fiziologice ale aromatelor şi condimentelor) (Loma Linda, CA: Departament of Nutrition, School of Health, Loma Linda University, mimeographed). White, Counsels on Diet and Foods, (Dietă şi Hrană), pag. 339-345. 29. Condimentele şi mirodeniile pot produce, de asemenea, inflamarea esofagului şi pot distruge bariera mucoasei intestinului subţire şi a colonului. Ele irită rinichii şi pot contribui la hipertensiunea arterială; unele conţin substanţe cancerigene. Vezi Kenneth I. Burke and Ann Burke, How Nice Is Spice? (Cît de plăcute sînt mirodeniile?) Adventist Review, 8 ianuarie 1987, p. 14 - 15; Department of Nutrition, Spices and Condiments; Marjorie V. Baldwin and Bernell E. Baldwin, Spices - Recipe for Trouble (Condimentele - reţetă pentru necazuri), Willdwood Echoes, Iarna 1978-79, pag. 8 - 11. 30. William G. Johnsson, On Behalf of Simplicity (În favoarea simplităţii) Adventist Review, 20 martie 1986, pag. 4. 31. Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 1, pag. 417. 32. Vezi Year-End Meeting Actions of the North American Division of Seventhday Adventists (1986), pag. 23 - 25. 33. Folosirea cosmeticelor nu este în totul nevătămătoare. Unele dintre chimicalele folosite în prepararea lor pot pătrunde în sînge prin absorbţia realizată de piele şi, în raport de natura chimicalelor şi sensibilitatea persoanei, pot vătăma sănătatea. Vezi N. Shafer, R. W. Shafer, Potential Carcinogetic Effect of Hair Dyes, (Efectele carcinogene potenţiale ale vopselelor de păr), New York State Journal of Medicine, martie 1976, pag. 394-396; Samuel J. Taub, Cosmetic Allergies: What Goes on Under Your Makeup (Alergiile cosmetice: Ce se întîmplă sub fardul dvs. ), Eye, Ears, Nose, and Throat, aprilie 1976, pag. 131, 132; S. J. Taub, Contaminated Cosmetics and Cause of Eye Infections, (Contaminarea cosmeticelor şi cauzele infecţiei ochilor); Eye, Ear, Nose, and Throat februarie 1975, pag. 81, 82. Cf. White, Words to Christian Mothers (Un cuvînt către mamele creştine) Review and Herald, 17 oct. 1871. 34. White, Hristos, Lumina lumii, ed. 1981, pag. 654 - 655. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că instituţia căsătoriei a fost întemeiată de Dumnezeu în Eden. Isus, a proclamat-o ca unire pentru toată viaţa dintre un bărbat şi o femeie, într-o părtăşie plină de iubire. Pentru creştin, legămîntul căsătoriei este făcut cu Dumnezeu ca şi cu tovarăşul de viaţă şi trebuie să se realizeze numai între persoane ce împărtăşesc o credinţă comună. Iubirea reciprocă, onoarea, respectul şi responsabilitatea constituie însăşi baza acestei legături, care trebuie să reflecte iubirea, sfinţenia, fidelitatea şi permanenţa relaţiilor dintre Hristos şi biserica Sa. Cu privire la divorţ, Isus a învăţat că persoana care divorţează de tovarăşul de viaţă, cu excepţia cazurilor de adulter şi se recăsătoreşte cu altcineva comite adulter. Deşi relaţiile în unele familii pot să se îndepărteze de ideal, întro căsătorie în care partenerii care se încred total, unul în celălalt şi în Hristos, ei pot obţine unitatea plină de iubire, prin călăuzirea Duhului şi instruirea bisericii. Dumnezeu binecuvîntează familia şi urmăreşte ca membrii ei să se ajute unul pe altul, spre o deplină maturitate. Părinţii trebuie să-şi crească astfel copiii, încît aceştia să iubească şi să asculte de Dumnezeu. Prin exemplul şi cuvintele lor, ei trebuie să-i înveţe că Domnul Hristos este autorul iubitor al disciplinei, totdeauna binevoitor, care le poartă de grijă şi care doreşte ca ei să devină membri ai corpului Său, familia lui Dumnezeu. Unitatea crescîndă a familiei, constituie unul din semnele distinctive ale ultimei solii a Evangheliei. Căsătoria şi familia Căminul este primul loc unde trebuie să se realizeze refacerea chipului lui Dumnezeu în bărbaţi şi femei. În cadrul familiei, tatăl, mama şi copiii pe exprima pe deplin, venind unul în întîmpinarea nevoii celuilalt de împreună simţire, de iubire şi intimitate. Aici se stabileşte identitatea şi se dezvoltă simţămintele valorii personale. Căminul este, de asemenea, locul unde, prin harul lui Dumnezeu, principiile adevăratului creştinism sînt puse în practică, iar valorile lui se transmit de la o generaţie la alta. Familia poate fi un loc al unei depline fericiri. Ea poate fi, de asemenea, scena unor teribile dureri. Viaţa armonioasă a familiei demonstrează principiile creştinismului trăite în mod real, descoperind caracterul lui Dumnezeu. Din nefericire, manifestarea acestor caracteristici este cu mult prea rară în familiile moderne. În schimb, în multe familii se manifestă gîndurile şi interesele egoiste ale inimii omeneşti - cearta, răzvrătirea, rivalitatea, mînia, necuviinţa şi chiar cruzimea. Şi totuşi, aceste caracteristici n-au făcut parte din planul originar al lui Dumnezeu. Isus a spus: De la început n-a fost aşa" (Mat. 19, 8). De la început Sabatul şi căsătoria sînt două din darurile originale ale lui Dumnezeu, făcute familiei omeneşti. Ele au fost date cu intenţia să aducă bucuria odihnei şi a apartenenţei în orice timp, loc şi cultură. Întemeierea acestor două instituţii a constituit apogeul lucrării lui Dumnezeu de creare a acestui pămînt. Ele au fost capodopera Sa, cele mai bune daruri pe care El le-a dat neamului omenesc la creaţiune. Instituind Sabatul, Dumnezeu a dat fiinţelor omeneşti un timp de odihnă şi de refacere, un timp pentru comuniune cu El. Aducînd la existenţă prima familie, El a instituit unitatea socială de bază pentru neamul omenesc, dînd oamenilor un simţămînt al apartenenţei şi ocazia să se dezvolte ca personalităţi realizate pe deplin în slujba lui Dumnezeu şi a altora. Bărbat şi femeie după chipul lui Dumnezeu. Genesa 1, 26-27 descrie crearea de către Dumnezeu a fiinţelor omeneşti care aveau să locuiască pe acest pămînt: Apoi Dumnezeu a zis: ’Să facem om după chipul Nostru, după asemănarea Noastră Dumnezeu a făcut pe om după chipul Său, l-a făcut după chipul lui Dumnezeu; parte bărbătească şi parte femeiască i-a făcut". Termenul om este folosit aici în sens generic, aşa cum este de mai bine de 500 de ori în alte părţi ale Vechiului Testament. Termenul acesta cuprinde atît pe bărbaţi, cît şi pe femei. Textul arată clar că nu a fost vorba de bărbat făcut după chipul lui Dumnezeu şi femeia după chipul omului. 1 Din contră, amîndoi au fost făcuţi după chipul lui Dumnezeu. Aşa după cum Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt sînt Dumnezeu, bărbatul şi femeia, împreună, trebuie să constituie omul". Şi asemenea Dumnezeirii, deşi ei trebuie să fie una, ei nu sînt confundabili în ceea ce priveşte funcţia. Ei sînt egali ca fiinţă şi valoare, dar nu identici ca persoană (conf. Ioan 10, 30; 1 Cor. 11, 3). Constituţia lor fizică este complementară, funcţiile lor sînt destinate cooperării. Ambele sexe sînt bune (Gen. 1, 31) şi bune sînt şi rolurile lor diferite. Familia şi căminul sînt întemeiate pe realitatea diferenţierii lor sexuale. Dumnezeu ar fi putut propaga viaţa pe pămînt fără a aduce la existenţă pe bărbat şi femeie, aşa cum este demonstrat în reproducerea asexuată a unor forme de viaţă animală. Dar Dumnezeu a făcut două persoane, în general identice ca formă şi caracteristici, dar fiecare avînd în sine ceva ce lipseşte celuilalt şi complementar pentru celălalt. " 2 O lume făcută în mod exclusiv din membrii unuia dintre sexe n-ar fi fost completă. Adevărata împlinire se poate realiza numai într-o societate ce cuprinde atît bărbaţi, cît şi femei. Discuţia despre egalitate este fără sens, pentru că amîndoi sînt esenţiali. În timpul primei sale zile, Adam, primul om adus la existenţă şi astfel capul neamului omenesc, 3 a sesizat unicitatea lui; nu era nimeni asemenea lui. Dar pentru om (Adam) nu s-a găsit nici un ajutor, care să i se potrivească" (Gen. 2, 20). Dumnezeu a fost conştient de lipsa aceasta, căci El a zis: Nu este bine ca omul să fie singur; am să-i fac un ajutor potrivit pentru el" (Gen. 2, 18). Termenul ebraic neged, tradus aici cu potrivit", este un substantiv din aceeaşi rădăcină cu o prepoziţie care înseamnă a sta în faţă", vis-a-vis", corespunzînd cu", în relaţie cu". În acest caz, persoana care avea să stea înaintea lui Adam avea să-l completeze, să-i corespundă ca o pereche a sa. Astfel că Dumnezeu a trimis un somn adînc peste om" şi, luînd una din coastele lui" (Gen. 2, 21), a modelat pe tovarăşa sa. 4 Cînd s-a trezit, Adam a recunoscut imediat legătura strînsă şi intimă pe care acest act special de creaţiune a făcut-o posibilă . El a exclamat: Iată în sfîrşit aceea care este os din oasele mele şi carne din carnea mea. Ea se va numi ’femeie’, pentru că a fost luată din om" (Gen. 2, 23; cf. 1 Cor. 11, 8). Căsătoria. Din deosebirea dintre bărbat şi femeie, Dumnezeu a produs ordine, unitate. În acea primă vinere, El a oficiat prima căsătorie, legînd pe cei doi, reprezentarea cea mai înaltă a chipului Său, pentru a-i face una. Şi căsătoria a devenit de atunci temelia familiei, temelia însăşi a societăţii. Sfînta Scriptură descrie căsătoria ca un act decisiv, atît al detaşării, cît şi al ataşării. De aceea va lăsa omul pe tatăl său şi pe mama sa, şi se va lipi de nevasta sa; şi se vor face un singur trup" (Gen. 2, 24). 1. A lăsa. Pentru legătura căsătoriei, este vital a lăsa în urmă vechile relaţii primare. Legătura căsătoriei trebuie să fie mai presus de aceea dintre părinţi şi copii. În acest sens, lăsarea" de către cineva a legăturilor cu părinţii săi face posibil ca persoana în cauză să se lipească" de altcineva. Fără acest proces, nu există nici o temelie sigură pentru căsătorie. 2. Se va lipi. Termenul ebraic tradus cu a se lipi" vine dintr-un cuvînt ce înseamnă a se ataşa de, a lega, a uni, a împreuna, a prinde". Ca substantiv, el poate fi folosit chiar pentru sudură şi lipire (Is. 41, 7). Ideea de foarte strîns şi puternic a acestei legături ilustrează natura unirii căsătoriei. Orice încercare de a sfărîma această unire va aduce vătămare persoanelor legate atît de strîns împreună. Că această legătură umană este o legătură strînsă, acest lucru este subliniat şi de faptul că acelaşi verb este folosit pentru a arăta legătura dintre Dumnezeu şi poporul Său: Să te temi de Domnul, Dumnezeul tău, să-I slujeşti, să te alipeşti de El şi pe Numele Lui să juri" (Deut. 10, 20). 3. Legămîntul. În Scripturi, acest angajament, această făgăduinţă prin care cei doi, cuplul căsătorit, sînt legaţi laolaltă sînt prezentate ca un legămînt", termen folosit pentru cea mai solemnă şi strînsă înţelegere cunoscută în Cuvîntul lui Dumnezeu (Mal. 2, 14; Prov. 2, 16, 17). Legătura dintre soţ şi soţie trebuie să fie modelată după legămîntul cel veşnic al lui Dumnezeu cu poporul Său, biserica (Efes. 5, 21-33). Angajamentul lor reciproc trebuie să preia credincioşia, răbdarea şi trăinicia, ce caracterizează legămîntul lui Dumnezeu (Ps. 89, 34; Plîng. 3, 23). Dumnezeu şi familia celor doi, prietenii şi comunitatea sînt martori ai legămîntului pe care ei l-au făcut unul faţă de celălalt. Acest legămînt este ratificat în ceruri. Deci, ce a împreunat Dumnezeu, omul să nu despartă" (Mat. 19, 6). Cuplul creştin înţelege că, în căsătorie, ei s-au legat să fie credincioşi unul altuia pentru toată viaţa lor. 5 4. Un singur trup. Lăsarea şi legămîntul de alipire rezultă într-o unire ce este un miracol. Aici este o unitate în cel mai deplin sens al cuvîntului - cei doi căsătoriţi merg împreună, stau laolaltă şi sînt părtaşi ai unei profunde intimităţi. La început, această unitate se referă la unirea fizică a căsătoriei. Dar, dincolo de aceasta, ea se referă şi la legătura intimă a minţii şi emoţiilor ce întăreşte această latură fizică a comuniunii. a. Drum comun. Despre legătura cu poporul Său, Dumnezeu întreabă: Merg oare doi oameni împreună, fără să fie învoiţi?" (Amos 3, 3). Această întrebare se aplică şi acelora care vor deveni un trup. Dumnezeu a instruit pe israeliţi să nu încheie legături de căsătorie cu persoane din naţiunile din jur căci ar abate de la Mine pe fiii tăi şi ar sluji astfel altor dumnezei" (Deut. 7, 4; conf. Iosua 23, 11-13). Cînd israeliţii au ignorat aceste instrucţiuni, ei s-au confruntat cu consecinţe dezastruoase (Jud. 14-16; 1 Regi 11, 1- 10; Ezra 9, 10). Pavel repetă acest principiu în termeni mai cuprinzători: Nu vă înjugaţi la un jug nepotrivit cu cei necredincioşi. Căci ce legătură este între neprihănire şi fărădelege? Sau cum poate sta împreună lumina cu întunericul? Ce înţelegere poate fi între Hristos şi Belial? Sau ce legătură are cel credincios cu cel necredincios? Cum se împacă templul lui Dumnezeu cu idolii? Căci noi sîntem templul Dumnezeului celui viu (2 Cor. 6, 14-16; cf. vers. 17-18). În mod clar, Scriptura înţelege ca cei credincioşi să se căsătorească numai cu credin- cioşi. Dar acest principiu se extinde chiar dincolo de aceasta. Adevărata unitate cere să fie o înţelegere cu privire la convingeri şi practici. Deosebirile în experienţa religioasă duc la deosebiri în modul de viaţă, fapt ce poate da naştere la tensiuni profunde şi la fisuri în căsătorie. Deci, pentru a realiza unitatea despre care vorbeşte Scriptura, oamenii trebuie să se căsătorească în cadrul propriei lor credinţe. 6 b. Părtăşie. Pentru a deveni un trup, doi oameni trebuie să devină complet credincioşi unul altuia. Cînd cineva se căsătoreşte, el riscă totul şi acceptă tot ceea ce vine odată cu partenerul său. El anunţă că participă la împărţirea răspunderii cu partenerul său, că va sta alături de acesta împotriva tuturor lucrurilor. Căsătoria cere o iubire activă, continuă şi care nu renunţă niciodată. Două persoane împart împreună tot ceea ce au, nu numai corpul lor, nu numai bunurile materiale ce le posedă, ci şi gîndirea şi sentimentele lor, bucuria şi suferinţa lor, speranţele şi temerile lor, succesul şi eşecurile lor. A deveni un trup, înseamnă ca două persoane să devină în mod desăvîrşit una - corp, suflet şi spirit - şi cu toate acestea să rămînă două persoane diferite. " 7 c. Intimitate. A deveni un trup implică şi unire sexuală: Adam s-a împreunat cu nevastă-sa, Eva; ea a rămas însărcinată" (Gen. 4, 1). În dorul lor de a se uni unul cu celălalt, dor pe care bărbaţii şi femeile l-au simţit din zilele lui Adam şi Eva, fiecare cuplu retrăieşte prima poveste de dragoste. Actul intimităţii sexuale este unirea fizică cea mai completă care se poate concepe; el reprezintă cea mai strînsă apropiere pe care cei doi o pot cunoaşte, atît pe plan emoţional, cît şi pe plan spiritual. Iubirea creştinilor căsătoriţi trebuie să se caracterizeze prin căldură, bucurie şi satisfacţie (Prov. 5, 18, 19). Căsătoria să fie ţinută în toată cinstea şi patul să fie nespurcat" (Evrei 13, 4). Scriptura ne spune în mod clar că expresia sexuală plină de bucurie a iubirii dintre soţ şi soţie reprezintă planul lui Dumnezeu. Aşa cum subliniază autorul Epistolei către Evrei, ea nu este spurcată, nu este păcătoasă, nu este murdară. Ea ocupă un loc de cinste în căsătorie - sfînta sfintelor, unde soţul şi soţia se întîlnesc în intimitate pentru a celebra iubirea lor unul faţă de celălalt. Este un moment destinat a fi atît sfînt, cît şi plăcut în modul cel mai intens". 8 5. Iubirea biblică. Iubirea în căsătorie înseamnă devotament necondiţionat, plin de afecţiune şi intimitate, manifestat unul faţă de celălalt. Ea încurajează pe amîndoi în creşterea lor după chipul lui Dumnezeu, sub toate aspectele: fizic, emoţional, intelectual şi spiritual. În căsătorie operează diferite tipuri de iubire; ea are momente romantice, pasionante; momente intens sentimentale, momente de afecţiune liniştitoare, momente în care predomină părtăşia prieteniei şi simţămîntul apartenenţei. Dar iubirea agape" este descrisă în Noul Testament ca fiind iubirea neegoistă care dă totul pentru celălalt; ea reprezintă temelia adevărată şi dăinuitoare a iubirii în căsătorie. Isus a manifestat cea mai înaltă formă a acestui fel de iubire atunci cînd, acceptînd atît vina, cît şi consecinţele păcatelor noastre, El a mers la cruce. Fiindcă iubea pe ai Săi, care erau în lume, i-a iubit pînă la capăt" (Ioan 13, 1 u. p. ). El ne-a iubit în ciuda sfîrşitului la care L-au dus păcatele noastre. Aceasta a fost şi este iubirea necondiţionată agape" a Domnului Isus Hristos. Descriind această iubire, Pavel spunea : Dragostea este îndelung răbdătoare, este plină de bunătate; dragostea nu pizmuieşte, dragostea nu se laudă, nu se umflă de mîndrie, nu se poartă necuviincios, nu caută folosul său, nu se mînie, nu se gîndeşte la rău, nu se bucură de nelegiuire, ci se bucură de adevăr, acoperă totul, crede totul, nădăjduieşte totul, suferă totul. Dragostea nu va pieri niciodată" (1 Cor. 4-8). Comentînd acest pasaj, EdWheat scria: Iubirea ’agape’ este legată de sursa puterii veşnice şi ea merge mai departe, acţionînd atunci cînd orice alt fel de iubire dă greş Ea iubeşte, indiferent ce se întîmplă. Indiferent cît de de neiubit" este persoana cealaltă, ’agape’ merge înainte. ’Agape’ este necondiţionată ca iubirea lui Dumnezeu faţă de noi. Ea este o atitudine a minţii bazată pe o alegere deliberată a voinţei. " 9 6. Răspundere spirituală individuală. Deşi partenerii în căsătorie au făcut legămînt pentru un angajament unul faţă de celălalt, trebuie ca fiecare, în mod individual, să poarte răspunderea pentru alegerea drumului de viaţă pe care-l urmează. (2 Cor. 5, 10). Luarea unei asemenea responsabilităţi înseamnă că ei nu se vor blama niciodată unul pe celălalt pentru ceea ce ei înşişi au făcut. Ei trebuie să accepte, de asemenea, responsabilitatea pentru propria lor creştere spirituală; nimeni nu poate răspunde pentru sănătatea spirituală a celuilalt. Şi totuşi, pe de altă parte, relaţia fiecăruia cu Dumnezeu poate sluji ca o sursă de tărie şi încurajare pentru celălalt. Efectele căderii în păcat asupra căsătoriei Ştirbirea reflectării chipului lui Dumnezeu asupra neamului omenesc, pe care a adus-o păcatul, îşi are efectele ei asupra căsătoriei, tot aşa de sigur ca şi asupra altor compartimente ale experienţei umane. Interesul egoist a pătruns acolo unde, cîndva, domnea iubirea desăvîrşită şi unitatea. Egoismul este motivaţia principală a tuturor acelora care nu sînt conduşi de dragostea lui Hristos. Împotrivirea faţă de toate principiile de supunere şi slujire reciprocă, ca şi de bunătate generoasă, pe care le reprezintă Evanghelia, constituie numitorul comun al tuturor eşecurilor spirituale ale creştinilor. Prin neascultarea lor, Adam şi Eva au nesocotit scopul pentru care au fost creaţi. Mai înainte să păcătuiască, ei trăiseră într-o deplină deschidere înaintea lui Dumnezeu. După cădere, în loc să vină cu bucurie la El, ei s-au ascuns, plini de teamă, încercînd să acopere adevărul despre ei şi negînd responsabilitatea pentru acţiunile lor. Cuprinşi de un profund simţămînt de vinovăţie, pe care justificările şi pretextele lor nu-l puteau şterge, ei nu mai puteau să dea ochii cu Dumnezeu şi cu sfinţii îngeri. De atunci, această tendinţă spre izolare, refuz al realităţii şi îndreptăţire de sine, au caracterizat relaţiile oamenilor cu Dumnezeu. Teama ce i-a determinat să se ascundă a denaturat nu numai legătura lui Adam şi Eva cu Dumnezeu, ci şi legătura unuia cu celălalt. Cînd Dumnezeu i-a întrebat, amîndoi au căutat să se apere, aruncînd vina unul pe celălalt. Acuzaţiile erau o dovadă a serioasei prăbuşiri ce avusese loc în legătura iubirii pe care Dumnezeu o stabilise la creaţiune. După păcătuire, Dumnezeu a spus femeii: Dorinţele tale se vor ţine după bărbatul tău, iar el va stăpîni peste tine" (Gen, 3, 16). El a intenţionat ca acest principiu, care n-a schimbat egalitatea fundamentală dintre bărbat şi femeie, să fie o binecuvîntare, atît pentru prima familie, cît şi pentru cei ce aveau să se căsătorească după aceea. 10 Din nefericire, acest principiu a fost denaturat. De atunci, dominarea prin forţă, manipularea şi distrugerea individualităţii a caracterizat căsătoria în decursul veacurilor. Egocentrismul a împiedicat pe soţi să se accepte şi să se aprecieze unul pe altul. Esenţa creştinismului constă în lepădarea de sine şi armonia ce au caracterizat căsătoria mai înainte de căderea în păcat, care a nimicit această armonie. Iubirea afectuoasă dintre soţ şi soţie trebuie să contribuie la fericirea ambilor. Fiecare trebuie să cultive fericirea celuilalt. Ei trebuie să se unească devenind una şi, cu toate acestea, nici unul dintre ei nu trebuie să-şi piardă personalitatea, care aparţine lui Dumnezeu. 11 Îndepărtarea de idealul lui Dumnezeu Poligamia. Practica potrivit căreia unul dintre parteneri să aibă mai multe soţii sau mai mulţi soţi este împotriva unicităţii şi unirii pe care Dumnezeu le-a stabilit odată cu prima căsătorie în Eden. În cadrul poligamiei nu exista părăsirea tuturor celorlalţi. Deşi Scriptura descrie căsătoriile poligame ca o realitate a culturii din timpul patriarhilor, descrierea ei arată în mod clar că acele căsătorii nau atins idealul divin. Diferitele tabere din cadrul acestor căsătorii au ajuns să fie implicate în lupte pentru putere, care au adus resentimente amare şi înstrăinare (vezi Gen. 16; 29, 16-30, 24), folosind copiii ca arme emoţionale pentru a răni pe alţi membri ai familiei. Căsătoria monogamă înzestrează cuplul cu un simţămînt al apartenenţei ce întăreşte intimitatea şi legătura lor. Ei îşi dau seama că legătura lor este unică şi că nimeni altul nu poate să se împărtăşească de ceea ce ei fac. Căsătoria monogamă reflectă în modul cel mai clar legătura dintre Hristos şi biserica Sa şi dintre individ şi Dumnezeu. " 12 Adulterul. Concepţia şi practica curentă fac mai puţin trainic angajamentul asumat că ambii parteneri vor fi fideli din punct de vedere sexual unul faţă de celălalt pînă la moarte. Dar Sfânta Scriptură priveşte ca păcat ori ce relaţie sexuală înafara căsătoriei. Porunca a şaptea rămîne valabilă şi de neschimbat. Să nu preacurveşti. " (Exod 20, 14). Nici un fel de modificări sau îngăduinţe nu sunt menţionate aici. Această poruncă este un principiu ce apără cu gelozie legătura căsătoriei. În semnificaţia sa deplină, punctul de vedere biblic cu privire la adulter stă într-un contrast direct cu toleranţa actuală faţă de astfel de acte săvîrşite de adulţi ce consimt" la ele. Multe pasaje, atît din Vechiul, cît şi din Noul Testament, condamnă astfel de practici (Lev. 20, 10-12; Prov. 6, 24-32; 7, 6-27; 1 Cor. 6, 9, 13, 18; Gal. 5, 19; Ef. 5, 3; 1 Tes. 4, 3; etc). Astfel de legături pot avea consecinţe foarte întinse şi dăinuitoare. Ele sînt o înşelare a partenerului sexual legitim şi îl pot afecta grav fizic, emoţional, financiar, legal şi social. Ele aduc vătămare familiei extinse şi, dacă există şi copii, ei sînt în mod deosebit cei care suferă. Aceste legături pot duce la transmiterea de boli venerice şi naşterea de copii nelegitimi. De asemenea, norul de minciună şi de necinste, ce planează asupra unor astfel de legături, distruge în aşa măsură încrederea, încît ea nu mai poate fi niciodată refăcută. Chiar fără poruncile Bibliei împotriva acestor forme de imoralitate, cortegiul consecinţelor lor nenorocite trebuie să constituie puternice avertizări împotriva lor. Necurăţia gîndurilor. Păcatul nu este numai acţiunea vizibilă, exterioară; el este şi o problemă a inimii, ce pătrunde adînc în modul de gîndire. Dacă izvorul este murdar, rîurile nu pot fi curate. Isus a văzut că rezervorul lăuntric al minţii motivează comportamentul uman, căci din inimă ies gîndurile rele, uciderile, preacurviile, curviile, furtişagurile, mărturiile mincinoase, relele" (Mat. 15, 19). Pe acest fir, El urmăreşte actul infidelităţii pînă la gînduri şi sentimente. Aţi auzit că s-a zis celor din vechime: ’Să nu preacurveşti’. Dar Eu vă spun că ori şi cine se uită la o femeie, ca s-o poftească, a şi preacurvit cu ea în inima lui" (Mat. 5, 27-28). O întreagă industrie s-a dezvoltat pentru a scoate venituri din pervertirea imaginaţiei. Filmele senzuale şi cărţile pe care aceasta le produce nu au ce căuta în viaţa creştinului. Ele nu numai că încurajează legăturile nelegitime, ci reduc pe bărbaţi şi femei la simple obiecte sexuale, stricînd astfel adevărata valoare a sexualităţii şi întunecînd chipul lui Dumnezeu. Creştinii sînt chemaţi să aibă gînduri curate şi să trăiască o viaţă curată, pentru că ei se pregătesc să trăiască în toată veşnicia într-o societate curată. Incestul. Unii părinţi trec peste graniţa ce marchează exprimarea sănătoasă a afecţiunii faţă de copiii lor, pînă la intimitate fizică şi emoţională cu ei. Lucrul acesta se întîmplă mai ales, atunci cînd legătura normală dintre soţ şi soţie a fost neglijată şi unul dintre copii a fost ales să joace rolul partenerului. Această ştergere a graniţelor poate avea loc, de asemenea, între copii ca şi cu alţi membri ai familiei. Incestul a fost interzis în Vechiul Testament (Lev. 18, 6-29; Deut. 27, 20-23) şi condamnat în Noul Testament (1 Cor. 5, 1-5). Acest fel de abuz perturbă grav dezvoltarea sexuală a copilului şi face să existe în el o povară nejustificată de ruşine şi vinovăţie, pe care o duce cu el în viaţa de căsătorie de mai tîrziu. Cînd părinţii calcă aceste graniţe, ei vatămă dezvoltarea simţămîntului de încredere al copilului - atît de vital pentru credinţa în Dumnezeu. Divorţul. O declaraţie a Domnului Isus concretizează învăţătura biblică cu privire la divorţ: Ceea ce a unit Dumnezeu, omul să nu despartă" (Mat. 19, 6; Marcu 10, 7-9). Căsătoria este sfîntă, pentru că Dumnezeu este Acela care a binecuvîntat-o şi a sfinţit-o. De fapt, în ultimă analiză, Dumnezeu este Acela care a unit pe soţ şi soţie şi nu numai cuvintele omeneşti sau actul sexual. Deci El este Acela care a sigilat unirea lor. Concepţia creştină cu privire la divorţ şi recăsătorire trebuie să fie deci bazată pe temeiuri biblice. Declaraţia Domnului Isus face clar principiul Scripturii care stă la baza înţelegerii creştine cu privire la divorţ: intenţia lui Dumnezeu a fost ca legămîntul căsătoriei să fie de nedesfăcut. Cînd fariseii L-au întrebat dacă nepotrivirea maritală era un motiv suficient pentru divorţ, El a afirmat că modelul edenic al căsătoriei este o unire permanentă. Cînd ei au insistat, punînd în discuţie legea lui Moise privind divorţul, El a răspuns: Din pricina împietririi inimilor voastre a îngăduit Moise să vă lăsaţi nevestele; dar de la început n-a fost aşa" (Mat. 19, 8). El a mers mai departe, spunînd că singurul motiv legitim pentru divorţ este infidelitatea sexuală (Mat. 5, 32; 19, 9). Răspunsul Său dat fariseilor face clar faptul că Isus avea o înţelegere mult mai profundă a fidelităţii conjugale decît ei. Din ce a spus El şi din principiile referitoare la căsătorie din Vechiul şi din Noul Testament, se poate afirma că Dumnezeu a dorit ca aceia care se căsătoresc să reflecte chipul lui Dumnezeu întro permanentă unire. Chiar şi necredincioşia unuia dintre parteneri nu înseamnă, în mod necesar, că legătura căsătoriei trebuie să se termine în divorţ. Calea crucii încurajează o profundă pocăinţă şi iertare, îndepărtarea rădăcinilor de amărăciune. Chiar în cazul adulterului, prin iertare şi puterea reconciliatoare a lui Dumnezeu, partea vătămată trebuie să caute să menţină planul original al lui Dumnezeu de la creaţiune. Vorbind din punct de vedere biblic, adulterul n-ar trebui să fie mai distructiv pentru căsătoria voastră, decît orice alt păcat... Cînd eşti gata să ierţi şi să renunţi la atitudinea ta ostilă, Dumnezeu va fi mai mult decît gata să vă aducă vindecare şi să reînnoiască iubirea voastră reciprocă. " 13 În timp ce idealul divin pentru căsătorie este acela al unei uniri permanente şi pline de iubire, ce continuă pînă la moartea unuia dintre parteneri, uneori o separare legală devine necesară datorită violenţei fizice asupra partenerului sau a copilului. În unele legislaţii civile, o astfel de separare poate fi obţinută numai prin divorţ, divorţ ce în astfel de împrejurări nu va fi condamnat. Dar o astfel de despărţire în care nu există ’necredincioşia faţă de legămîntul conjugal’, nu dă nici uneia din părţi dreptul scripturistic de a se recăsători, în afară de cazul că între timp partea cealaltă s-a căsătorit, a comis adulter sau a murit. " 14 Pentru că legătura căsătoriei este o instituţie divină, biserica are răspunderea unică şi solemnă de a preveni divorţul, iar dacă divorţul are totuşi loc, atunci ea trebuie să vindece, pe cît este posibil, rănile pe care acesta le-a cauzat. Homosexualitatea. Dumnezeu a creat pe bărbaţi şi pe femei ca să fie diferiţi şi totuşi să se completeze unul pe altul. Şi cînd El a făcut acest lucru, El a orientat simţămintele lor sexuale spre aceia de sex opus lor. Deosebirile şi complementaritatea ce caracterizează pe oameni sînt manifestate în atracţia ce aduce laolaltă două persoane de sexe diferite, pentru a forma o legătură completă. În unele cazuri, păcatul a afectat chiar şi această orientare de bază, aducînd un fenomen ce a fost numit inversiune. În astfel de cazuri, orientarea naturală spre sexul opus este inversată, producînd o orientare sexuală de bază spre persoane de acelaşi gen. Scriptura condamnă practicile homosexuale în termeni severi (Gen. 19, 4-10; cf. Iuda 7, 8; Lev. 18, 22; 20, 13; Rom. 1, 26-28; 1 Tim. 1, 8-10). Practicile de acest fel produc deformări grave ale chipului lui Dumnezeu în bărbaţi şi femei. Pentru că toţi au păcătuit şi sînt lipsiţi de slava lui Dumnezeu" (Rom. 3, 23), creştinii se vor comporta faţă de aceia care sînt afectaţi de această aberaţie în aşa fel încît să-i salveze. Ei vor da pe faţă atitudinea pe care Domnul Hristos a manifestat-o faţă de femeia prinsă în adulter: Nici Eu nu te osîndesc. Du-te, şi să nu mai păcătuieşti!" (Ioan 8, 11). Nu numai aceia cu înclinaţii spre homosexualitate, ci toate persoanele care sînt prinse în capcana unor comportări sau legături ce aduc nelinişte, ruşine sau vinovăţie au nevoie de prezenţa binevoitoare şi cu experienţă a unui sfătuitor creştin. Nici un comportament nu este în afara posibilităţii de vindecare a harului vindecător al lui Dumnezeu. 15 Familia După ce Dumnezeu i-a creat pe Adam şi pe Eva, El le-a dat stăpînire asupra lumii (Gen. 1, 26; 2, 15). Ei au compus prima familie, prima biserică şi au marcat începutul societăţii. Astfel că societatea a fost întemeiată pe căsătorie şi familie. Pentru că erau singurii locuitori ai pămîntului, Dumnezeu le-a poruncit: Creşteţi, înmulţiţi-vă, umpleţi pămîntul şi supuneţi-l" (Gen. 1, 28). După cum arată statisticile populaţiei pămîntului, astăzi nu mai există un pămînt nepopulat, care să strige să fie umplut şi stăpînit. Dar acele familii creştine care au hotărît să aducă copii pe lume au încă obligaţia de a creşte copiii lor în cunoaşterea şi temerea de Dumnezeu. Mai înainte ca o pereche căsătorită să se hotărască să facă acest lucru, trebuie să se ia în consideraţie idealul lui Dumnezeu pentru familie. Părinţii 1. Tatăl. Scripturile au dat soţului şi tatălui responsabilitatea de a fi capul şi preotul familiei (Col. 3, 18-21; 1 Petru 3, 1-8). El devine un tip al Domnului Hristos, capul bisericii. Căci bărbatul este capul nevestei, după cum şi Hristos este capul Bisericii, El, Mîntuitorul trupului. Şi, după cum Biserica este supusă lui Hristos, tot aşa şi nevestele să fie supuse bărbaţilor lor în toate lucrurile. Bărbaţilor, iubiţi-vă nevestele cum a iubit şi Hristos Biserica şi S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinţească, după ce a curăţit-o prin botezul cu apă prin Cuvînt, ca să înfăţişeze înaintea Lui această Biserică, slăvită, fără pată, fără zbîrcitură sau altceva de felul acesta, ci sfîntă şi fără prihană. Tot aşa trebuie să-şi iubească şi bărbaţii nevestele, ca pe trupurile lor. Cine îşi iubeşte nevasta, se iubeşte pe sine însuşi" (Ef. 5, 23-28). După cum Domnul Hristos conduce biserica, soţul şi soţia trebuie să se fie amîndoi gata să se supună unul altuia, dar Cuvîntul lui Dumnezeu acordă întîietate judecăţii soţului", acolo unde nu este o problemă de conştiinţă. 16 În acelaşi timp, el are răspunderea de a trata personalitatea ei cu cel mai mare respect. După cum Domnul Hristos a manifestat o autoritate plină de blîndeţe, care a mers pînă la cruce, în slujire, tot astfel soţul trebuie să conducă cu sacrificiu de sine. Autoritatea Domnului Hristos este înţeleaptă şi plină de iubire şi, atunci cînd soţii îşi îndeplinesc obligaţiile ce le revin faţă de soţiile lor, atunci ei vor folosi autoritatea lor cu aceeaşi blîndeţe pe care Domnul Hristos a manifestat-o faţă de biserică. Cînd Duhul lui Hristos stăpîneşte pe soţ, atunci supunerea soţiei va avea ca rezultat numai pace şi prosperitate. El va cere de la ea numai ceea ce va avea ca rezultat binele ei şi în acelaşi fel în care Domnul Hristos a cerut supunere din partea bisericii Soţii să studieze cuvintele Domnului Hristos nu pentru a afla cît de desăvîrşită trebuie să fie supunerea soţiei, ci cum să poată avea gîndul lui Hristos şi să devină curăţiţi şi înnobilaţi, apţi pentru a fi domnul familiei lor". 17 Ca preot al familiei, asemenea lui Avraam, tatăl va strînge laolaltă pe membrii familiei, la începutul zilei, şi-i va încredinţa ocrotirii lui Dumnezeu. Seara, el îi va conduce în a-I aduce laudă, mulţumindu-I pentru binecuvîntările revărsate asupra lor. Acest altar familial va fi liantul ce-i ţine strîns uniţi, va fi timpul în care se acordă prioritate lui Dumnezeu în familie. 18 Un tată înţelept va petrece un timp cu copiii săi. Un copil poate învăţa multe de la tatăl său, cum ar fi de exemplu respectul şi iubirea faţă de mama sa, iubirea faţă de Dumnezeu, importanţa rugăciunii, iubirea faţă de alţi oameni, calea muncii, modestia, iubirea pentru natură şi pentru lucrurile pe care le-a făcut Dumnezeu. Dar, dacă tata nu este niciodată acasă, copilul este lipsit de privilegiul şi bucuria aceasta. 2. Mama. Calitatea de mamă este cel mai tainic şi intim lucru de pe pămînt, ce o face să fie într-o relaţie de parteneriat cu Dumnezeu. Împăratul pe tronul său nu are o lucrare mai înaltă de făcut decît are mama. Mama este regina căminului. În puterea ei stă modelarea caracterelor copiilor ei, pentru ca ei să fie pregătiţi pentru viaţa cea mai înaltă, nemuritoare. Un înger nu putea să primească o mai înaltă misiune; căci, îndeplinind această lucrare, ea slujeşte lui Dumnezeu. Fie ca ea să înţeleagă valoarea lucrării ei şi să se îmbrace cu toată armătura lui Dumnezeu, ca să poată rezista ispitei de a se conforma standardelor lumii. Lucrarea ei este pentru prezent şi veşnicie. " 19 Cineva din familie trebuie să poarte răspunderea finală pentru caracterul copiilor. Instruirea copiilor nu trebuie să fie făcută la voia întîmplării sau încredinţată altora, căci nimeni nu simte exact la fel pentru un copil cum simt părinţii lui. Dumnezeu a creat pe mamă cu capacitatea de a-l purta pe copil în propriul său trup, de a-l alăpta, de a-l creşte şi de a-l iubi. Cu excepţia unor circumstanţe extenuante, a unor mari greutăţi financiare sau a faptului că este este singură, 20 dacă ea acceptă, mama are unicul privilegiu de a rămîne cu copiii ei tot timpul. Ea se poate bucura de privilegiul de a lucra cu Creatorul la modelarea caracterelor lor pentru veşnicie. Este necesar ca cineva să considere familia ca o carieră Asumarea carierei de mamă şi soţie este în secolul douăzeci o operă de o valoare fabuloasă şi o muncă pasionantă şi solicitată, o alegere care merită viaţa. Este un efort zadarnic? O slujbă lipsită de satisfacţii? O sclavie lipsită de demnitate? Nu, ci este cea mai captivantă posibilitate de a te împotrivi curentului, de a salva specia, de a influenţa istoria, de a face ceva care va fi simţit şi auzit în cercuri din ce în ce mai largi. " 21 În timpul Vechiului Testament, numele unei persoane transmitea o scurtă declaraţie despre persoana care-l purta. Eva şi-a primit numele după cădere (Gen. 3, 20). Pentru că ea avea să devină mama tuturor fiinţelor omeneşti, numele ei (în ebraică chawwah) derivă din cuvîntul pentru viu" (ebraică chay). El reflectă extraordinara poziţie de onoare pe care ea o ocupă în istoria neamului omenesc. Aşa după cum procrearea nu a fost un drept unic şi exclusiv nici pentru Adam, nici pentru Eva, tot la fel n-a fost nici calitatea de părinte. Aceasta trebuia să fie, de asemenea, o responsabilitate de împărtăşit, de purtat în comun. Şi aşa trebuie să fie şi acum, nu numai în naşterea de copii, ci şi în creşterea lor. Fiecare părinte are anumite responsabilităţi şi ele trebuie aduse la îndeplinire ca pentru Domnul. Iată, fiii sînt o moştenire de la Domnul, rodul pîntecelui, este o răsplată dată de El" (Ps. 127, 3) Copiii 1. O prioritate. În afară de consacrarea lor faţă de Dumnezeu şi de partenerul lor de viaţă, părinţii nu au o mai înaltă responsabilitate decît cea faţă de copiii pe care ei i-au adus pe lume. Ei trebuie să pună interesele copiilor lor înaintea propriei lor cariere şi confort. Copiii nu au ales să vină pe lume şi trebuie să li se asigure cele mai bune posibilităţi de a porni în viaţă. Deoarece influenţele prenatale afectează în mod vital sănătatea spirituală, mintală şi fizică a cuiva, binele copilului trebuie să fie o prioritate ce începe chiar înainte de naştere. 22 2. Iubirea. Iubirea unui părinte trebuie să fie necondiţionată şi plină de sacrificiu de sine. Chiar dacă ea nu va fi niciodată în totul răsplătită, copiii trebuie să se bucure de iubire pentru a avea o bună imagine de sine şi sănătate emoţională în toată viaţa lor. Copiii care trebuie să cîştige dragostea sau care se simt respinşi, nedoriţi şi lipsiţi de importanţă, vor încerca să obţină iubirea părinţilor lor prin comportări nedorite ce ajung să se înrădăcineze şi devin obiceiuri. 23 Copiii care sînt în siguranţă privind iubirea părinţilor lor se vor îndrepta şi spre alţii. Ei pot fi învăţaţi atît să dea, cît şi să primească, şi că există o raţiune de a exista care trece dincolo de eu. Pe măsură ce copiii se dezvoltă şi cresc, ei pot învăţa să-I aducă slavă lui Dumnezeu. 3. Consacrare. Părinţii creştini trebuie să-şi consacre copiii slujirii lui Dumnezeu din cele mai timpurii momente ale vieţii. Comunităţile adventiste prevăd pentru o astfel de consacrare o ceremonie simplă, în care, înaintea comunităţii, părinţii îşi prezintă copilul lui Dumnezeu, în rugăciune, aşa cum Iosif şi Maria au prezentat pe pruncul Isus Domnului, la templu (Luca 2, 22-39). În felul acesta, copilul începe viaţa ca parte a marii familii spirituale. Membrii congregaţiei participă la dezvoltarea socială şi spirituală a tînărului, ca un copil al lui Dumnezeu şi membru al trupului lui Hristos. În acest serviciu, părinţii se consacră şi ei lucrării de educare a copilului în calea Domnului, astfel încît chipul lui Dumnezeu să fie format în copil. Pentru a atinge această ţintă, părinţii îşi vor aduce cu regularitate copiii la Şcoala de Sabat şi la adunare, pentru ca cei mici să fie părtaşi la trupul lui Hristos încă de la începutul vieţii. Apoi, atunci cînd copilul ajunge la vîrsta şcolară, părinţii şi biserica vor face orice efort pentru a-i oferi ocazia de a avea o educaţie creştină, care va alimenta mai departe iubirea copilului pentru Domnul. 4. Consecvenţă. Învăţătura spirituală pe care părinţii o transmit este un proces continuu, ce pătrunde în fiecare fază a vieţii copilului. Să le întipăreşti (poruncile Domnului) în mintea copiilor tăi, şi să vorbeşti de ele cînd vei fi acasă, cînd vei pleca în călătorie, cînd te vei culca şi cînd te vei scula. Să le legi ca un semn de aducere aminte la mîini şi să-ţi fie ca nişte fruntarii între ochi. Să le scrii pe uşiorii casei tale şi pe porţile tale" (Deut. 6, 7-9; 11, 18). Copilul este influenţat de întreaga atmosferă din cămin. Părinţii nu pot să transmită spi- ritualitate numai prin rugăciunea de la altarul familial. Ea trebuie să se reverse prin continua lor încredere în Isus; ea trebuie manifestată în modul lor de viaţă, în îmbrăcăminte şi chiar în felul în care este aranjată casa. Cunoaşterea lui Dumnezeu ca un părinte iubitor este vitală dezvoltării creştine a copilului. 5. Învăţînd ascultarea. Învaţă pe copil calea pe care trebuie s-o urmeze, şi cînd va îmbătrîni, nu se va abate de la ea" (Prov. 22, 6). Ce cuprinde această învăţare? Disciplina implică mult mai mult decît pedeapsă. De obicei, pedeapsa are legătură cu trecutul, pe cînd disciplina priveşte viitorul. Disciplina este un proces de educare, în care cel tînăr este un discipol, un ucenic al părinţilor săi pentru instruire, călăuzire şi exemplu. Ea înseamnă învăţarea unor importante principii cum sînt: loialitatea, adevărul, echitatea, consecvenţa, răbdarea, ordinea, mila, generozitatea şi munca harnică. Cînd copiii învaţă de timpuriu să asculte în mod spontan de părinţii lor, atunci autoritatea nu le pune nici o problemă în viaţă. Dar tipul de ascultare învăţat este, de asemenea, important. Adevărata ascultare nu vine doar pentru că este cerută, ci pentru că ea porneşte dinăuntru. Secretul acestui fel de ascultare stă în naşterea din nou. Cine încearcă să păzească poruncile lui Dumnezeu numai dintr-un simţămînt al datoriei, pentru că i se cere, nu va ajunge niciodată să aibă bucuria ascultării. El nici nu ascultă cu adevărat. Adevărata ascultare este lucrarea unui principiu lăuntric. Ea izvorăşte din iubirea pentru neprihănire, din iubire faţă de Legea lui Dumnezeu. Esenţa întregii neprihăniri constă în credincioşia faţă de Răscumpărătorul nostru. Aceasta ne va determina să facem ce este drept, pentru că este drept - pentru că a face ce este drept este un lucru plăcut înaintea lui Dumnezeu". 24 6. Dezvoltarea sociabilităţii şi limbajului. Familia este cadrul special în care copiii se socializează ca membri ai rasei umane, cu toate răspunderile şi privilegiile corespunzătoare. Socializarea este procesul prin care copiii învaţă deprinderile de bază cu care să se integreze în societate. Limbajul, cu toate nuanţele lui de comunicare, este una dintre primele tehnici pe care le învaţă copilul. Limbajul folosit în cămin are nevoie să fie bine dirijat, astfel încît el să descopere caracterul lui Dumnezeu. Copilul trebuie să audă mereu printre membrii familiei expresii spontane de bucurie şi iubire, de laudă la adresa lui Dumnezeu. 7. Identitatea sexuală. Căminul este cadrul în care, prin interacţiunile sănătoase cu bărbaţii şi femeile care compun întregul sistem al familiei, copiii învaţă să acţioneze ca bărbaţi şi femei în societate. Adulţii trebuie să-i înveţe frumuseţea sexualităţii lor în dezvoltare printr-o corectă şi potrivită informare. De asemenea, responsabilitatea lor este aceea de a-i apăra pe copii de violenţele sexuale. 8. Învăţarea valorilor. Una dintre funcţiile principale de socializare ale familiei este să asigure asimilarea valorilor expuse în familie. Valorile familiei şi conceptele religioase nu coincid totdeauna. Părinţii pot pretinde să adere la anumite principii religioase, dar valorile pe care ei le exemplifică înaintea copiilor pot să nu fie în armonie cu aceste principii. Este important, deci, ca părinţii să fie consecvenţi. Familia lărgită. Căsătoria, aşa cum a conceput-o Dumnezeu, este exclusivă; familia însă nu este. Într-o societate, în continuă mişcare, foarte rar mai găseşte cineva familii lărgite: bunici, fraţi, surori, veri - care să trăiască într-o strînsă şi imediată apropiere. Familia bisericii îi poate ajuta pe aceia care sînt departe de familie sau care nu au rude să găsească adevăratul sens al valorii şi apartenenţei. Aici şi părinţii care sînt singuri (numai mama sau numai tata) pot găsi un loc bun şi primitor, unde să-şi crească copiii cu iubire cu tandreţe. Iar biserica poate să ofere exemplele potrivite ce s-ar putea să lipsească în cămin. Învăţînd iubirea faţă de persoanele în vîrstă din comunitate, copiii pot învăţa respectul. Şi aceia care sînt în vîrstă pot trăi satisfacţia de a avea pe cineva mai tînăr, pe care să-l iubească şi de care să se bucure. Nu mă părăsi Dumnezeule, chiar la bătrîneţele cărunte, ca să vestesc tăria Ta neamului de acum, şi puterea Ta neamului de oameni care va veni" (Ps. 71, 18). Dumnezeu acordă o consideraţie deosebită celor în vîrstă, spunînd: Perii albi sînt o cunună de cinste, ce se găseşte pe calea neprihănirii" (Prov. 16, 31). Pînă la bătrîneţea voastră Eu voi fi Acelaşi, pînă la cărunteţele voastre vă voi sprijini. V-am purtat, şi tot vreau să vă mai port, să vă sprijinesc şi să vă mîntuiesc" (Is. 46, 4). În biserică, cei ce sînt singuri pot găsi un loc special, unde să fie iubiţi şi îndrăgiţi şi unde, de asemenea, să manifeste dragostea şi să pună la lucru energia lor. Prin lucrarea bisericii, ei pot ajunge să simtă grija lui Dumnezeu pentru ei: Te iubesc cu o iubire vecinică; de aceea îţi păstrez bunătatea Mea" (Ier. 31, 3). Îngrijiea atentă acordată celor în nevoie face parte din religiunea curată" (Iacov 1, 27; Ex. 22, 22; Deut. 24, 17; 26, 12; Prov. 23, 10; Is. 1, 17). Familia bisericii are o ocazie deosebită, de a oferi un liman, un adăpost, un loc de care să aparţină, acelora care nu au o familie; ea poate să cuprindă pe fiecare membru şi să-l integreze într-o unitate deosebită, despre care Domnul Hristos a spus că va fi însăşi semnul creştinismului (Ioan 17, 20-23). Întoarcerea Deoarece familia este chiar sufletul bisericii şi al societăţii, familia creştină însăşi va fi instrumentul de cîştigare şi păstrare a membrilor ei pentru Hristos. Ultimele versete ale Vechiului Testament sînt o profeţie a ceea ce va avea loc mai înainte de revenirea Domnului: Iată, vă voi trimite pe proorocul Ilie înainte de a veni ziua Domnului, ziua aceea mare şi înfricoşată. El va întoarce inima părinţilor spre copii, şi inima copiilor spre părinţii lor, ca nu cumva la venirea Mea, să lovesc ţara cu blestem" (Mal. 4, 5-6). În timp ce astăzi multe forţe încearcă să scoată pe membri din sînul familiei, chemarea lui Dumnezeu este la revenire, la consolidare, la întoarcere şi la refacere. Şi acele familii care răspund chemării Sale vor avea o putere ce va da pe faţă adevăratul creştinism. Comunităţile ce sînt alcătuite din astfel de familii vor creşte, tinerii lor nu vor părăsi biserica; ei vor înfăţişa lumii un tablou convigător al lui Dumnezeu. 1. E. G. White, Educaţia, ed. rom. , pag. 18. 2. A. W. Spalding, Makers of the Home (Întemeietorii căminului), (Mountain View, CA: Pacific Press, 1928), pag. 58. 3. Că Adam a fost răspunzător pentru planeta Pămînt este evident din faptul că Dumnezeu l-a considerat răspunzător pentru păcat, deşi nu el a fost primul care a păcătuit (Gen. 3, 9). De asemenea, cînd compară pe cei doi Adami", Noul Testament socoteşte pe primul Adam răspunzător pentru intrarea păcatului şi a morţii în lume (Rom. 5, 12: 1 Cor. 15, 22; E. G. White, Tragedia Veacurilor, ed. 1981, pag. 593-594. 4. Dumnezeu personal a dat lui Adam un tovarăş. El i-a făcut ajutorul potrivit pentru el, un ajutor care să-i corespundă, unul care era potrivit a fi tovarăşul său şi care putea fi una cu el în iubire şi simpatie. Eva a fost creată dintr-o coastă luată de la Adam, aceasta însemnînd că ea nu trebuia să-l stăpînească pe el care era capul, dar nici să fie călcată în picioare ca fiind inferioară, ci să stea lîngă el, ca fiind egală, să fie iubită şi ocrotită de el" (E. G. White, Figuri din Istoria Biblică a Vechiului Testament, vol. 1; Patriarhi şi Profeţi, ed. 1987, pag. 32, ). 5. Pentru mai multe detalii despre aspectele de legămînt ale căsătoriei, vezi Marriage as Covenant (Căsătoria un legămînt) din Covenant and Marriage: Partnership and Commitment (Legămînt şi căsătorie: Parteneriat şi angajament), Leader’s Notebbook (Nashville: Family Ministry Department, Sunday School Board of the Southern Baptist Convention, 1987), pag. 51-60. 6. Vezi Manualul Bisericii A. Z. Ş. , pag. 150, 151; F. M. Wilcox, Marrying Unbelievers (Căsătoria cu cei necredincioşi), Review and Herald, 2 iulie 1914, pag. 9, 10; G. B. Thompson, Marrying Unbelievers: Can Two Walk Together, Except They Be Agreed? (Căsătoria cu cei necredincioşi: Pot doi să meargă împreună dacă nu se învoiesc?), Review and Herald, 31 iulie 1941, pag. 2, 12-14; F. M. Wilcox, The Marriage Relationship, Following the Divine Order (Legătura căsătoriei urmînd porunca divină), Review and Herald, 4 mai 1944, pag. 1-4; White, Testimonies, vol. 4, p. 503-508. 7. Walter Trobisch, I Married You (M-am căsătorit cu tine), (New York, N. Y: Harper and Row, 1971), pag. 18. 8. Ed Wheat, Love Life for Every Married Couple (Viaţa de iubire pentru fiecare cuplu căsătorit), (Grand Rapids: Zondervan, 1980), pag. 72. 9. Ibid. , pag. 62 10. White, Patriarhi şi Profeţi (Figuri din istoria biblică a Vechiului Testament), vol. 1, pag. 46, 47. 11. White, Divina Vindecare, pag. 262; White, Messages to Young People (Solii către tineret), Nashville: Southern Pub. Assn. , 1930, pag. 451. 12. Vezi, de asemenea, White, Patriarhi şi Profeţi (Figuri din istoria biblică a Vechiului Testament), pag. 143, 209-210, 349-350; White, Spiritual Gifts (Daruri spirituale), vol. 3, pag. 104, 105, vol. 4, pag. 86. 13. Wheat, Love Life for Every Married Couple (Viaţa de iubire pentru fiecare cuplu căsătorit), pag. 202. Vezi, de asemenea, The Divorce Court or the Cross (Divorţul sau crucea) în Roy Hession, Forgotten FactorsAn Aid to Deeper Repentance of the Forgotten Factors of Sexual Misbehavior (Factori daţi uitării), (Fort Washington, PA: Christian Literature Crusade, 1976); Wheat, How to Save Your Marriage Alone (Cum să-ţi salvezi singur căsătoria) in Love Life, and Gary Chapman, Hope for the Separated Wounded Marriages Can Be Healed (Speranţă pentru cei despărţiţi) (Căsătoriile rănite pot fi vindecate), (Chicago: Moody Press, 1982). 14. Manualul Bisericii A. Z. Ş. , pag. 175. 15. Vezi Hession, Forgotten Factors (Factori uitaţi). Pentru a-i ajuta pe cei ce au greşit să se pocăiască, să găsească iertarea unui Dumnezeu iubitor, acest excelent volum delimitează cu grijă profundele aspecte ale imoralităţii sexuale. 16. White, Testimonies, vol. 1, p. 307. Ea scrie, de asemenea: Noi, femeile, trebuie să nu uităm că Dumnezeu ne-a făcut să fim supuse bărbatului. El este capul şi judecata, părerile şi raţionamentele noastre trebuie să se armonizeze, dacă este posibil, cu ale lui. Dacă nu, în Cuvîntul lui Dumnezeu este dată întîietate soţului, acolo unde nu este problemă de conştiinţă. Noi trebuie să ne supunem capului" (E. G. White - Scrisoarea 5, 1861). 17. E. G. White, Manuscrisul 17, 1891. Vezi, de asemenea, Larry Christenson, The Christian Family (Familia creştină) (Minneapolis, MN: Bethany Fellowship, 1970). 18. Pentru idei, pentru un altar familial plin de viaţă, vezi John şi Millie Youngberg, Heart Tuning: A Guide to Better Family Worship (Trad. rom|nească: Inimi întoarse. Cuvîntul Evangheliei, 1993); Christenson, The Christian Family (Familia creştină), pag. 157-197. 19. White, Adventist Home (Căminul adventist), pag. 231, 232. 20. Părinţii care trebuie să încredinţeze copilul în grija altcuiva trebuie să aleagă pe acela care are valori similare cu ale lor, astfel încît să fie o deplină cooperare în creşterea copilului , în iubirea şi temerea de Dumnezeu. Părinţii trebuie, de asemenea, să observe cu grijă pe ceilalţi copii cu care va fi asociat copilul lor. Doresc ei ca fiul sau fiica lor să fie ca aceştia? Copiii învaţă atît de mult, aşa de repede şi atît de neşters, astfel că toate aspectele îngrijirii copilului trebuie să fie în mod conştiincios cercetate. 21. Edith Schaefer, What Is a Family? (Ce este o familie?) (Old Tappan, N. J. : Fleming H. Revell Co. , 1975), pag. 47. 22. Vezi White, Hristos, Lumina lumii, ed. 1981, pag. 499; White, Adventist Home (Căminul adventist), pag. 255-259. 23. Vezi Gary Smalley and John Trent, The Blessing (Binecuvîntarea), (Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1986). Autorii prezintă cu grijă modul în care acordarea sau reţinerea de către părinţi a iubirii necondiţionate este cheia binelui emoţional şi psihologic al copilului în creştere. 24. White, Parabolele Domnului Hristos, ed 1980, p. 69. Doctrina despre evenimentele finale. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că există un Sanctuar în ceruri, adevăratul tabernacol, ridicat nu de un om, ci de Domnul. În el, Domnul Hristos slujeşte în favoarea noastră, punînd la dispoziţia credincioşilor binefacerile jertfei Sale ispăşitoare, aduse o dată pentru totdeauna pe cruce. El a inaugurat activitatea Sa ca Marele nostru Preot şi a început lucrarea Sa de mijlocire la data înălţării Sale. În 1844, la sfîrşitul perioadei profetice de 2300 zile, El a intrat în cea de-a doua şi ultima fază a slujirii Sale ispăşitoare. Ea este o lucrare a judecăţii de cercetare, care este o parte a eliminării definitive a tuturor păcatelor, simbolizată de către curăţirea sanctuarului ebraic din vechime în Ziua de ispăşire. În acel serviciu simbolic, sanctuarul era curăţit cu sîngele animalelor jertfite, dar lucrurile cereşti sînt curăţite cu sacrificiul desăvîrşit al sîngelui lui Isus Hristos. Judecata de cercetare descoperă fiinţelor cereşti care din cei morţi dorm în Hristos şi astfel, în El, sînt socotiţi vrednici de a avea parte de prima înviere. Ea arată, de asemenea, care dintre cei vii sînt în Hristos, păzind poruncile lui Dumnezeu şi credinţa lui Isus Hristos, şi în El, deci, sînt gata pentru înălţarea în Împărăţia Sa cea veşnică. Această judecată apără dreptatea lui Dumnezeu în salvarea acelora care cred în Isus. Ea declară că aceia care au rămas credincioşi lui Dumnezeu vor primi Împărăţia. Terminarea acestei lucrări a Domnului Hristos va marca încheierea timpului de probă al omenirii înaintea celei de a doua veniri a Domnului Hristos. Lucrarea Domnului Hristos în Sanctuarul ceresc Ceasul jertfei de seară a sosit. Preotul stă în curtea Templului din Ierusalim, gata de a aduce un miel ca jertfă. În timp ce ridică cuţitul ca să înjunghie victima, pămîntul se cutremură. Înspăimîntat, el dă drumul cuţitului şi mielul scapă. Peste vuietul cutremurului, el aude un zgomot puternic, neobişnuit, în timp ce o mînă nevăzută rupe catapeteasma templului de sus şi pînă jos. Peste oraş, nori negri cuprind o cruce. Cînd Isus, Mielul Pascal al lui Dumnezeu strigă: S-a sfîrşit!", El moare pentru păcatele lumii. Tipul a întîlnit antitipul. Chiar evenimentul spre care serviciile de la templu au arătat de-a lungul veacurilor a avut loc. Mîntuitorul Şi-a îndeplinit jertfa Sa ispăşitoare şi, pentru că simbolul a întîlnit realitatea, ritualurile ce prefigurau acest sacrificiu au fost înlăturate. De aceea a fost sfîşiată perdeaua, a căzut cuţitul şi a scăpat mielul. Dar mai este încă mult din istoria mîntuirii. Ea merge dincolo de cruce. Învierea Domnului Isus şi înălţarea Lui la cer îndreaptă atenţia noastră spre Sanctuarul din ceruri, unde El nu mai slujeşte ca Miel, ci ca Preot. Jertfa adusă o dată pentru totdeauna a fost oferită (Evrei 9, 28); acum, El face posibil ca toţi să beneficieze de această jertfă ispăşitoare. Sanctuarul din ceruri Dumnezeu a dat instrucţiuni lui Moise să construiască, ca loc al şederii Sale pămînteşti (Ex. 25, 8), primul sanctuar ce a funcţionat sub primul (vechiul) legămînt (Evr. 9, 1). Acesta era un loc în care oamenii erau învăţaţi calea mîntuirii. Cam 400 de ani mai tîrziu, templul permanent de la Ierusalim, construit de împăratul Solomon, a înlocuit tabernacolul portabil al lui Moise. După ce Nebucadneţar a distrus acest templu, cei din exil, care s-au întors din captivitatea babiloniană, au înălţat cel de-al doilea templu, pe care Irod cel Mare l-a înfrumuseţat şi pe care romanii l-au distrus în anul 70 e. n. Noul Testament descoperă faptul că noul legămînt are şi el un Sanctuar - unul care este în ceruri. În el, Domnul Hristos slujeşte ca Mare Preot la dreapta scaunului de domnie al Măririi, în ceruri" (Evr. 8, 1). Acest Sanctuar este adevăratul cort, care a fost ridicat nu de un om, ci de Domnul" (v. 2). 1 La Muntele Sinai, lui Moise i-a fost arătat chipul", copia sau modelul în miniatură al Sanctuarului ceresc (vezi Ex. 25, 9. 40). 2 Scriptura numeşte sanctuarul pe care el l-a construit chipurile (copiile) lucrurilor care sînt în ceruri", chipul adevăratului locaş de închinare" (Evr. 9, 23. 24). Sanctuarul pămîntesc şi serviciile lui ne oferă deci o deosebită înţelegere a rolului Sanctuarului ceresc. În multe locuri, Scriptura vorbeşte despre existenţa unui Sanctuar sau Templu ceresc (Ps. 11, 4; 102, 19; Mica 1, 2, 3). 3 În viziune, Ioan vizionarul a văzut Sanctuarul ceresc. El îl descrie ca Templul cortului mărturiei din cer" (Apoc. 15, 5) şi Templul lui Dumnezeu, care este în cer" (Apoc. 11, 19). Acolo, el a văzut obiectele după care au fost făcute piesele ce mobilează locul sfînt al sanctuarului pămîntesc, cum sînt cele şapte sfeşnice (Apoc. 1, 12) şi un altar al tămîierii (Apoc. 8, 3). El a văzut acolo şi chivotul legămîntului care era asemenea aceluia din Sfînta Sfintelor din sanctuarul pămîntesc (Apoc. 11, 19). Altarul ceresc al tămîierii este aşezat înaintea tronului lui Dumnezeu (Apoc. 8, 3; 9, 13), care este în Tempul ceresc al lui Dumnezeu (Apoc. 4, 2; 7, 15; 16, 17). În felul acesta, scena tronului lui Dumnezeu din ceruri (Dan. 7, 9. 10) se află în Templul sau Sanctuarul ceresc. Pentru aceasta, judecata finală iese din Templul lui Dumnezeu (Apoc. 15, 5-8). Este deci clar faptul că Sfînta Scriptură prezintă Sanctuarul ceresc ca un loc real (Evr. 8, 2) şi nu ca o metaforă sau ceva abstract. 4 Sanctuarul ceresc este, în primul rînd, locul şederii lui Dumnezeu. Slujirea în Sanctuarul ceresc Solia Sanctuarului a fost o solie a mîntuirii. Dumnezeu a folosit serviciile lui pentru a vesti Evanghelia (Evr. 4, 2). Serviciile din sanctuarul pămîntesc au fost un simbol" (parabole - în greceşte) o asemănare pentru vremurile de acum, pînă la prima venire a Domnului Hristos (Evr. 9, 9. 10). Prin simbol şi ritual Dumnezeu Şi-a propus să îndrepte credinţa lui Israel asupra jertfei şi slujbei preoţeşti a Răscumpărătorului lumii, Mielul lui Dumnezeu care avea să ridice păcatul lumii" (Gal. 3, 23; Ioan 1, 29). 5 Sanctuarul a ilustrat trei faze ale lucrării de slujire a Domnului Hristos: (1) - Jertfa înlocuitoare; (2) - Mijlocirea preoţească; (3) - Judecata finală. Jertfa înlocuitoare. Fiecare jertfă adusă la sanctuar simboliza moartea Domnului Isus pentru iertarea păcatelor, descoperind adevărul că, fără vărsare de sînge, nu este iertare" (Evr. 9, 22). Aceste jertfe ilustrează următoarele adevăruri: 1. Judecata lui Dumnezeu asupra păcatului. Pentru că păcatul este o răzvrătire profund înrădăcinată împotriva a tot ceea ce este bun, curat şi sfînt, el nu poate fi ignorat. Plata păcatului este moartea" (Rom. 6, 23). 2. Moartea înlocuitoare a Domnului Hristos. Noi rătăceam cu toţii ca nişte oidar Domnul a făcut să cadă asupra Lui nelegiuirea noastră a tuturor" (Is. 53, 6). Hristos a murit pentru păcatele noastre, după Scripturi" (1 Cor. 15, 3). 3. Dumnezeu a oferit jertfa ispăşitoare. Jertfa aceasta este Hristos Isus; pe El Dumnezeu L-a rînduit mai dinainte să fie, prin credinţa în sîngele Lui, o jertfă de ispăşire" (Rom. 3, 24. 25). Pe Cel ce n-a cunoscut nici un păcat, El (Dumnezeu) L-a făcut păcat pentru noi, ca noi să fim neprihănirea lui Dumnezeu în El" (2 Cor. 5, 21). Hristos, Răscumpărătorul, a luat asupra Lui judecata păcatului. De aceea, Hristos a fost tratat cum meritam noi, pentru ca noi să putem fi trataţi cum merita El. El a fost condamnat pentru păcatele noastre, la care El nu contribuise cu nimic, pentru ca noi să putem fi îndreptăţiţi prin neprihănirea Lui, la care noi nu contribuisem cu nimic. El a suferit moartea, care era a noastră, ca noi să putem primi viaţa care era a Lui". ’Prin rănile Lui sîntem tămăduiţi’ (Is. 53, 5). " 6 Jertfele de la sanctuarul pămîntesc erau repetative. Asemenea unei povestiri, acest ritual-parabolă al răscumpărării era povestit şi repovestit, an după an. Prin contrast, Antitipul - moartea ispăşitoare reală a Domnului nostru - a avut loc la Calvar, o dată pentru totdeauna (Evrei 9, 26-28; 10, 10-14). Pe cruce, pedeapsa pentru păcatul neamului omenesc a fost pe deplin plătită. Dreptatea divină a fost satisfăcută. Din perspectivă legală, lumea a fost readusă în graţia lui Dumnezeu (Rom. 5, 18). Ispăşirea sau împăcarea a fost desăvîrşită la cruce, aşa cum fusese prefigurată de jertfe, şi astfel credinciosul pocăit se poate încrede în lucrarea încheiată a Domnului nostru. 7 Mijlocirea preoţească. Dacă jertfele făceau ispăşire pentru păcat, de ce mai era nevoie de un preot? Rolul preotului atrăgea atenţia la nevoia de mijlocire între păcătoşi şi Dumnezeul cel Sfînt. Mijlocirea preoţească descoperă seriozitatea păcatului şi înstrăinarea pe care el o aduce între un Dumnezeu fără păcat şi creatura păcătoasă. Aşa după cum fiecare jertfă prefigura moartea Domnului Hristos, tot astfel fiecare preot prefigura lucrarea de mijlocire a Domnului Hristos ca Mare Preot în Sanctuarul ceresc. ’Căci este un singur Dumnezeu şi este un singur Mijlocitor între Dumnezeu şi oameni: Omul Isus Hristos’ (1 Tim. 2, 5). " 8 1. Mijlocire şi ispăşire. Aplicarea sîngelui ispăşitor în timpul lucrării de mijlocire a preotului era considerată şi ca o formă de ispăşire (Lev. 4, 35). Termenul ispăşire" implică şi reconcilierea între două părţi înstrăinate. Cum moartea ispăşitoare a Domnului Hristos a împăcat lumea cu Dumnezeu, tot astfel mijlocirea Sa sau aplicarea meritelor vieţii Sale fără de păcat şi ale morţii înlocuitoare fac din ispăşire sau împăcarea cu Dumnezeu o realitate personală pentru credincios. Preoţia levitică ilustrează lucrarea mîntuitoare pe care Domnul Hristos a continuat-o de la moartea Sa. Marele nostru Preot slujeşte la dreapta scaunului de domnie al Măririi, în ceruri", acţionînd ca slujitor al Locului prea sfînt şi al adevăratului cort, care a fost ridicat nu de om, ci de Domnul" (Evr. 8, 1. 2). Sanctuarul ceresc este marele centru de comandă, unde Domnul Hristos Îşi desfăşoară slujirea Sa preoţească pentru mîntuirea noastră. El este în stare să mîntuiască în chip desăvîrşit pe cei ce se apropie de Dumnezeu prin El, pentru că trăieşte pururea ca să mijlocească pentru ei" (Evr. 7, 25). De aceea, noi sîntem încurajaţi să ne apropiem cu deplină încredere de scaunul harului, ca să căpătăm îndurare şi să găsim har, pentru ca să fim ajutaţi la vreme de nevoie" (Evr. 4, 16). În sanctuarul pămîntesc, preoţii aduceau la îndeplinire două slujbe distincte - o slujbă zilnică în locul sfînt (Sfînta sau prima despărţitură) (vezi cap. 4 al acestei cărţi) şi slujirea anuală în locul prea sfînt (Sfînta Sfintelor sau a doua despărţitură). Aceste servicii ilustrează lucrarea preoţească a Domnului Hristos. 9 2. Slujirea în locul sfînt. Lucrarea preoţească în locul sfînt al sanctuarului putea fi caracterizată ca o lucrare de mijlocire, iertare, împăcare şi restaurare. Fiind o lucrare continuă, aceasta asigura accesul continuu la Dumnezeu, prin preot.10 Ea simboliza adevărul că păcătosul pocăit are acces imediat şi continuu înaintea lui Dumnezeu, prin slujba preoţească a Domnului Hristos, ca Mijlocitor şi Mediator (Ef. 2, 18; Evr. 4, 14-16; 7, 25; 9, 24; 10, 19-22). Cînd păcătosul pocăit11 venea la sanctuar cu jertfa, el punea mîinile pe capul animalului nevinovat şi mărturisea păcatul său. Acest act transmitea, în mod simbolic, păcatul său şi pedeapsa pentru el asupra victimei. Ca rezultat, el obţinea iertarea păcatelor. 12 După cum afirmă Enciclopedia iudaică", punerea mîinilor pe capul victimei este un ritual obişnuit prin care se realizează substituirea şi transferul păcatelor". În fiecare jertfă adusă există ideea substituirii, victima ia locul omului păcătos. "13 Sîngele jertfei pentru păcat era folosit în una din cele două căi: a) Dacă era dus în Sfînta, el era stropit înaintea perdelei dinăuntru şi aşezat pe coarnele altarului tămîierii (Levitic 4, 6. 7. 17. 18); b) Dacă nu era dus în sanctuar, atunci el era aşezat pe coarnele altarului arderii de tot ce se afla în curte (Lev. 4, 25. 30). În cazul acesta, preotul mînca o parte a cărnii jertfei aduse (Lev. 6, 25. 26. 30). Şi întrun caz şi în altul, participanţii înţelegeau că păcatele lor şi răspunderea pentru ele erau transferate asupra sanctuarului şi asupra preoţiei lui.14 14 În acest ritual ilustrativ, sanctuarul îşi asuma vina şi răspunderea păcătosului - cel puţin pentru momentul acela - atunci cînd cel pocăit aducea o jertfă pentru păcat, mărturisindu-şi greşelile. El pleca de acolo iertat, asigurat de faptul că Dumnezeu l-a primit. Astfel că în experienţa antitipică, cînd un păcătos este atras la pocăinţă de Duhul Sfînt, pentru a primi pe Hristos ca Domn şi Mîntuitor personal, Domnul Hristos ia asupra Sa păcatele şi răspunderea pentru ele. El este iertat fără plată. Hristos este Garantul credinciosului, aşa cum este şi Înlocuitorul lui. " 15 În tip şi antitip, lucrarea săvîrşită în Sfînta se concentrează în principal asupra persoanei. Lucrarea preoţească a Domnului Hristos asigură păcătosului iertare şi împăcarea cu Dumnezeu (Evr. 7, 25). De dragul Domnului Hristos, Dumnezeu iartă pe păcătosul pocăit, îi acordă caracterul neprihănit şi ascultarea Fiului Său, îi iartă păcatele şi îi înscrie numele în cartea vieţii, considerîndu-l ca pe unul dintre fiii Săi (Ef. 4, 32; 1 Ioan 1, 9; 2 Cor. 5, 21; Rom. 3, 24; Luca 10, 20). Şi, atîta vreme cît credinciosul rămîne în Hristos, harul spiritual este mijlocit pentru el de către Domnul nostru, prin Duhul Sfînt, astfel încît el se maturizează spiritual şi dezvoltă virtuţi şi însuşiri ce reflectă caracterul divin" (2 Petru 3, 18; Gal. 5, 22. 23). 16 Slujirea în Sfînta aduce credinciosului îndreptăţirea şi sfinţirea. Judecata finală. Evenimentele din Ziua Ispăşirii ilustrează cele trei faze ale judecăţii finale a lui Dumnezeu. Acestea sînt: (1) judecata premilenială (menţionată de obicei ca judecata de cercetare), care mai este numită şi judecata preadventă; (2) judecata milenială; (3) judecata executivă, care are loc la sfîrşitul mileniului. 1. Slujirea din Sfînta Sfintelor. A doua parte a slujbei preoţeşti este, în principal, concentrată asupra sanctuarului, gravitînd în jurul curăţirii sanctuarului şi a poporului lui Dumnezeu. Această formă de slujire, care se concentra în Sfînta Sfintelor şi pe care numai marele preot o putea aduce la îndeplinire, era limitată la o singură zi a anului religios. Curăţirea sanctuarului cerea doi ţapi - unul pentru Dumnezeu şi altul de trimis (Azazel, în ebraică). Sacrificînd ţapul pentru Dumnezeu, marele preot făcea ispăşirea pentru sfîntul locaş (în realitate Sfînta sfintelor, în acest capitol), pentru cortul întîlnirii şi pentru altar (cel din curte)" (Lev. 16, 20; cf. 16, 16-18). Luînd sîngele ţapului pentru Dumnezeu, care reprezenta sîngele lui Hristos, şi ducîndu-l în Sfînta Sfintelor, marele preot îl aplica în mod direct, chiar în prezenţa lui Dumnezeu, milostivitorului - acoperămîntul chivotului conţinînd cele Zece Porunci - pentru a satisface cerinţele legii sfinte a lui Dumnezeu. Acţiunea sa simboliza preţul nespus de mare pe care Domnul Hristos avea să-L plătească pentru păcatele noastre, descoperind astfel cît de doritor este Dumnezeu să împace pe poporul Său cu Sine (2 Cor. 5, 19). Apoi, el ducea acest sînge pe altarul tămîierii şi pe altarul arderilor de tot, care, în fiecare zi a anului, fuseseră stropite cu sîngele care reprezenta păcatele mărturisite. Prin aceasta, marele preot făcea ispăşire pentru sanctuar, ca şi pentru popor şi realiza astfel curăţirea şi a unuia şi a altuia (Lev. 16, 16-20. 30-33). În continuare, reprezentînd pe Domnul Hristos ca Mijlocitor, marele preot lua asupra sa păcatele ce mînjiseră sanctuarul şi le transfera asupra ţapului ce era viu pentru Azazel, care apoi era dus departe de tabăra poporului lui Dumnezeu. Această acţiune îndepărta păcatele poporului, care, în mod simbolic, fuseseră transferate de la credincioşii pocăiţi asupra sanctuarului, prin sîngele sau carnea jertfelor, în cadrul slujbei zilnice de iertare. În acest fel, sanctuarul era curăţit şi pregătit astfel pentru lucrarea de slujire a unui nou an (Lev. 16; 16-20; 30-33). 17 Şi, în felul acesta, toate lucrurile erau puse în rînduială între Dumnezeu şi poporul Său. 18 Ziua ispăşirii, deci, ilustrează procesul judecăţii ce se ocupă cu eradicarea păcatului. Ispăşirea adusă la îndeplinire în această zi prefigurează aplicarea finală a meritelor Domnului Hristos spre a îndepărta pentru veşnicie prezenţa păcatului şi a realiza deplina împăcare a universului într-o unică şi armonioasă conducere - aceea a lui Dumnezeu. " 19 2. Azazel, ţapul de trimis. Cuvîntul Azazel este o transliterare din ebraicul azazel, cu origine şi semnificaţie incerte. Expresia folosită adesea ţapul de trimis" este modelată după Vulgata, caper emissarius. În Levitic 16, 27 el mai este numit ţapul ispăşitor". 20 O cercetare atentă a capitolului 16 al cărţii Leviticului descoperă faptul că Azazel reprezintă pe Satana şi nu pe Hristos, aşa cum au gîndit unii. Argumentele care susţin această interpretare sînt următoarele: 1. Ţapul de trimis nu era sacrificat ca jertfă şi astfel nu putea fi folosit ca mijloc de obţinere a iertării. Căci fără vărsare de sînge, nu este iertare" (Evr. 9, 22). 2. Sanctuarul era curăţit în întregime prin sîngele ţapului pentru Domnul, mai înainte ca ţapul de trimis să fie introdus în ritual (Lev. 16, 20). 3. Pasajul tratează ţapul de trimis ca pe o fiinţă personală care este în opoziţie cu Dumnezeu" (Leviticul 16, 8 citit ad litteram spune: Unul pentru Iahweh şi celălalt pentru Azazel"). Astfel deci, în cadrul parabolei sanctuarului, este mult mai potrivit să vedem în ţapul pentru Domnul un simbol al Domnului Hristos şi în ţapul de trimis - Azazel - un simbol al lui Satana. 21 3. Diferitele faze ale judecăţii. Ritualul ţapului de trimis din Ziua Ispăşirii arată dincolo de Calvar, la sfîrşitul istoriei păcatului - îndepărtarea păcatului şi a lui Satana. Întreaga responsabilitate pentru păcat va fi pusă asupra lui Satana, generatorul şi instigatorul lui. Satana şi urmaşii săi, ca şi toate consecinţele păcatului vor fi îndepărtate din Univers, prin nimicire. Ispăşirea prin judecată va aduce deci o deplină împăcare şi armonie în Univers (Ef. 1, 10). Acesta este obiectivul pe care a doua şi ultima fază a lucrării preoţeşti a Domnului Hristos în Sanctuarul ceresc îl va realiza. " 22 Această judecată are în vedere reabilitarea finală a lui Dumnezeu înaintea Universului. 23 Ziua Ispăşirii înfăţişează cele trei faze ale judecăţii finale. a. Îndepărtarea păcatelor de pe sanctuar are legătură cu prima fază a judecăţii, judecata de cercetare sau judecata pre-adventă. Ea se concentrează asupra numelor scrise în cartea vieţii, aşa cum Ziua Ispăşirii se concentra asupra îndepărtării de deasupra sanctuarului a păcatelor mărturisite de păcătoşii pocăiţi. Credincioşii cei falşi vor fi scoşi afară, îndepărtaţi; credinţa adevăraţilor credincioşi şi unirea lor cu Hristos va fi reconfirmată înaintea Universului loial faţă de Dumnezeu, iar rapoartele păcatelor vor fi şterse. " 24 b. Expulzarea ţapului de trimis" în pustie simbolizează întemniţarea lui Satana pentru o mie de ani pe acest pămînt pustiit, perioadă ce începe la a doua venire şi coincide cu a doua fază a judecăţii finale, care are loc în ceruri (Apoc. 20, 4; 1 Cor. 6, 1-3). Această judecată milenială cuprinde o reexaminare a judecăţii celor nelegiuiţi şi va fi spre folosul celor răscumpăraţi, dîndu-le posibilitatea să pătrundă modul în care Dumnezeu tratează păcatul şi pe acei păcătoşi care n-au fost mîntuiţi. Ea va răspunde la toate întrebările pe care cei mîntuiţi le pot avea despre mila şi dreptatea lui Dumnezeu (vezi cap. 26). c. Curăţirea taberei simbolizează rezultatele celei de a treia faze a judecăţii - cea executivă-, cînd focul va nimici pe nelegiuiţi şi va curăţi pămîntul (Apoc. 20, 11-15; Mat. 25, 31- 46; 2 Petru 3, 7-13; vezi şi capitolul 26 al acestei cărţi). Sanctuarul ceresc în profeţie În discuţia de mai sus, ne-am concentrat atenţia asupra sanctuarului din perspectiva tip-antitip. Acum vom privi asupra lui în profeţie. Ungerea Sanctuarului ceresc. Cele 70 de săptămîni din Daniel 9 conduc spre inaugurarea lucrării preoţeşti a Domnului Hristos în Sanctuarul ceresc. Unul dintre ultimele evenimente care trebuia să aibă loc în timpul celor 490 de ani era ungerea Sfîntului Sfinţilor" (Dan. 9, 24 - vezi capitolul 4 al acestei cărţi). Ebraicul qodesh qodeshim a fost tradus cu Cel prea sfînt". (Cornilescu a tradus cu Sfîntul Sfinţilor" - nota trad. ). Dar o traducere literală înseamnă Sfînta Sfintelor". Va fi deci mai bine a traduce expresia cu ungerea Sfintei Sfintelor" sau ungerea locului cel prea sfînt". După cum, în timpul inaugurării sanctuarului pămîntesc, el a fost uns cu uleiul sfînt pentru a-l consacra pentru serviciile ce se aduceau în el, tot astfel, la inaugurarea lui, Sanctuarul ceresc trebuia să fie uns spre a fi consacrat lucrării de mijlocire a Domnului Hristos. La înălţarea Lui la cer, imediat după moartea şi învierea Sa (Dan. 9, 27), 25 Domnul Hristos Şi-a început lucrarea Sa ca Mare Preot şi Mijlocitor. Curăţirea Sanctuarului ceresc. Vorbind despre curăţirea Sanctuarului ceresc, Epistola către Evrei spune: Şi, după Lege, aproape totul este curăţit cu sînge; şi, fără vărsare de sînge, nu este iertare. Dar, deoarece chipurile lucrurilor care sînt în ceruri /sanctuarul pămîntesc/ a trebuit curăţate în felul acesta, cu sîngele animalelor, trebuia ca însăşi lucrurile cereşti /Sanctuarul ceresc/ să fie curăţite cu jertfe mai bune decît acestea (Evr. 9, 22-23) Diferiţi comentatori au adoptat această învăţătură biblică. Henry Alford remarca faptul că însuşi cerul avea nevoie de curăţire şi a obţinut-o prin sîngele ispăşitor al Domnului Hristos. " 26 B. F. Westcott comenta: Se poate spune că pînă şi lucrurile cereşti, în măsura în care ele întruchipează condiţiile viitoare ale vieţii omului, au contractat, prin căderea în păcat, ceva ce cere a fi curăţit". Sîngele Domnului Hristos a fost acela, spunea el, care a făcut posibilă curăţirea modelului ceresc al sanctuarului pămîntesc. " 27 După cum păcatele poporului lui Dumnezeu erau puse, prin credinţă, asupra jertfei pentru păcat şi apoi transferate în mod simbolic asupra sanctuarului pămîntesc, tot astfel, sub noul legămînt, păcatele mărturisite ale celui pocăit sînt aşezate, prin credinţă, asupra Domnului Hristos. 28 Şi, după cum, în tipica Zi a Ispăşirii, curăţirea sanctuarului pămîntesc îndepărta păcatele acumulate acolo, tot astfel Sanctuarul ceresc este curăţit prin îndepărtarea finală a rapoartelor păcatelor din cărţile cerului. Dar, mai înainte ca aceste rapoarte să fie în cele din urmă clarificate, ele vor fi examinate, pentru a stabili cine, prin pocăinţă şi credinţă în Hristos, este îndreptăţit să intre în Împărăţia Sa cea veşnică. Curăţirea Sanctuarului ceresc, deci, implică o lucrare de cercetare sau judecată, 29 care era reflectată pe deplin în natura Zilei de Ispăşire ca zi a judecăţii. 30 Această judecată, care ratifică hotărîrea cu privire la cine va fi mîntuit şi cine va fi pierdut, trebuie să aibă loc mai înainte de a doua venire, pentru că în acel timp Domnul Hristos Se întoarce aducînd răsplata Sa, ca să dea fiecăruia după fapta lui" (Apoc. 22, 12). Atunci, de asemenea, se va răspunde acuzaţiilor lui Satana (conf. Apoc. 12, 10). Toţi aceia care s-au pocăit în adevăr, şi prin credinţă au făcut apel la sîngele jertfei ispăşitoare a Domnului Hristos, au primit iertare. Cînd numele lor ajung să fie luate în discuţie la această judecată şi ei sînt găsiţi îmbrăcaţi cu haina neprihănirii Domnului Hristos, păcatele lor sînt şterse şi ei sînt socotiţi vrednici de viaţa veşnică (Luca 20, 35). Cel ce va birui, va fi îmbrăcat astfel în haine albe. Nu-i voi şterge nicidecum numele din cartea vieţii, şi voi mărturisi numele lui înaintea Tatălui Meu şi înaintea îngerilor Lui" (Apoc. 3, 5). Profetul Daniel dezvăluie natura acestei judecăţi de cercetare. În timp ce puterea apostată, simbolizată de cornul cel mic, continuă lucrarea lui blasfematoare şi persecutoare împotriva lui Dumnezeu şi a poporului Său de pe pămînt (Dan. 7, 8. 20. 21. 25), scaunele de domnie sînt aşezate şi Dumnezeu prezidează judecata finală. Această judecată are loc în sala tronului din Sanctuarul ceresc şi la ea participă mulţimi de martori cereşti. Cînd Curtea ia loc, cărţile se deschid, aceasta însemnînd începutul procedurii de cercetare (Daniel 7, 9. 10). Numai după această judecată puterea apostată este nimicită (Dan. 7, 11). 31 Timpul judecăţii. Atît Domnul Hristos, cît şi Tatăl sînt implicaţi în judecata de cercetare. Mai înainte ca El să Se întoarcă pe pămînt, pe norii cerului", Domnul Hristos, ca Fiu al omului", vine pe norii cerului" la Cel îmbătrînit de zile", Dumnezeu Tatăl, şi stă înaintea Lui (Dan. 7, 13). Chiar de la înălţarea Sa, Domnul Hristos a acţionat ca Mare Preot, ca Mijlocitorul nostru înaintea lui Dumnezeu (Evrei 7, 25). Dar, de data aceasta, El vine să primească Împărăţia (Dan. 7, 14). 1. Umbrirea lucrării preoţeşti a Domnului Hristos. Daniel 8 ne vorbeşte despre lupta dintre bine şi rău şi triumful final al lui Dumnezeu. Acest capitol descoperă faptul că între inaugurarea lucrării Domnului Hristos ca Mare Preot şi curăţirea Sanctuarului ceresc, o putere pămîntească va pune în umbră lucrarea Domnului Hristos. Berbecele din această viziune reprezintă Imperiul Medo-persan (Dan. 8, 2); cele două coarne, cel mai mare fiind cel din urmă, înfăţişează în mod clar cele două faze ale ei, partea dominantă, persană, a imperiului, apărînd ultima. Aşa cum a profetizat Daniel, această împărăţie orientală şi-a extins puterea ei spre apus, spre miazănoapte şi spre miazăzi, " şi a devenit mare" (Dan. 8, 4). Berbecele venind de la apus simboliza Grecia, cu marele corn, cel dintîi împărat" al ei, reprezentînd pe Alexandru cel Mare (Dan. 8, 21). Venind de la apus, Alexandru înfrînge cu repeziciune Persia. Apoi, în numai cîţiva ani după moartea sa, imperiul său a fost împărţit în patru împărăţii" (Dan. 8, 8. 22): împărăţiile lui Casandru, Seleuc, Lisimah şi Ptolemeu. La sfîrşitul stăpînirii lor" (Dan. 8, 23), cu alte cuvinte, spre sfîrşitul Imperiului Grecesc divizat, se va ridica un corn mic" (Daniel 8, 9). Unii consideră pe Antioh Epifanul, un împărat sirian care a domnit peste Palestina pentru o scurtă perioadă de timp, în secolul al doilea î. e. n. , ca împlinind această parte a profeţiei. Alţii, între care mulţi reformatori, au identificat acest corn mic cu Roma, în cele două faze ale ei, păgînă şi papală. Această ultimă interpretare împlineşte în mod exact descrierea făcută de Daniel, pe cînd cealaltă nu o împlineşte. 32 Să reţinem următoarele puncte: a. Puterea cornului cel mic se întinde de la prăbuşirea Imperiului Grecesc pînă la vremea sfîrşitului" (Dan. 8, 17). Numai Roma păgînă şi papală împlineşte această descriere a timpului. b. Profeţiile din Daniel, capitolele 2, 7 şi 8 sînt paralele (vezi schiţa profeţiilor paralele de la pagina 493 a acestei cărţi). Cele patru metale ale chipului din Daniel 2 şi cele patru fiare din Daniel 7 reprezintă aceleaşi imperii mondiale: Babilon, Medo-Persia, Grecia şi Roma. Atît picioarele de fier şi lut, cît şi cele zece coarne ale celei de a patra fiare reprezintă divizarea Imperiului Roman, acele state împărţite ce vor continua să existe pînă la cea de a doua venire. Să reţinem că ambele profeţii arată spre Roma ca fiind succesoarea Greciei şi ca fiind ultimul imperiu înainte de a doua venire şi judecata finală. Cornul cel mic din Daniel 8 se aşază bine în această schemă; Roma urmează Greciei şi este nimicită în mod supranatural sau zdrobită, fără ajutorul vreunei mîini omeneşti" (Dan. 8, 25; cf. Dan. 2, 34). 33 c. Medo-Persia este numită mare"; Grecia este descrisă ca fiind foarte mare", iar despre cornul cel mic se spune: s-a mărit nespus de mult" (Dan. 8, 4. 8. 9). Roma, unul dintre cele mai mari imperii ale lumii, corespunde acestei descrieri. d. Numai Roma şi-a extins imperiul spre miazăzi (Egipt), spre răsărit (Macedonia şi Asia Mică) şi spre ţara cea minunată" (Palestina), exact aşa cum a spus profeţia (Dan. 8, 9). e. Roma s-a ridicat împotriva căpeteniei oştirii", a Domnului domnilor" (Dan. 8, 11. 25), care nu este altul decît Domnul Isus Hristos. Împotriva Lui şi a poporului Său, ca şi împotriva Sanctuarului, puterea Romei a dus una dintre cele mai uimitoare lupte. Această descriere acoperă atît faza păgînă, cît şi cea papală a Romei. În timp ce Roma păgînă s-a împotrivit Domnului Hristos şi a nimicit în adevăr Templul din Ierusalim, Roma papală a pus în umbră, în mod real, lucrarea preoţească de mijlocire a Domnului Hristos în favoarea păcătoşilor în Sanctuarul ceresc (vezi Evr. 8, 1. 2), prin substituirea unei preoţii ce susţine că oferă iertare prin mijlocirea oamenilor. " 34 (vezi capitolul 12 al acestei cărţi). Această putere apostată avea să se bucure de oarecare succese, pentru că ea a aruncat adevărul la pămînt şi a izbutit în ce a început" (Dan. 8, 12). 2. Timpul restaurării, curăţirii şi judecării. Dumnezeu nu avea să îngăduie ca umbrirea adevărului slujbei de Mare Preot a Domnului Hristos să meargă la infinit. Cu credincioşie, prin bărbaţi şi femei cu temere de Dumnezeu, El a reînsufleţit cauza Sa. Descoperirea parţială de către Reformaţiune a rolului Domnului Hristos, ca marele nostru Mijlocitor, a determinat o mare reînviorare înăuntrul lumii creştine. Şi totuşi, mai era încă mult adevăr despre lucrarea Domnului Hristos în ceruri, care să fie descoperit. Viziunea lui Daniel arăta că rolul Domnului Hristos, ca Marele nostru Mare Preot, avea să dobîndească o semnificaţie decisivă către vremea sfîrşitului" (Dan. 8, 17), cînd El va începe lucrarea Sa specială de curăţire şi judecată, pe lîngă continua Sa lucrare de mijlocire (Evr. 7, 25). 35 Viziunea precizează timpul cînd Domnul Hristos trebuia să înceapă această lucrare a zilei antitipice de ispăşire, lucrarea judecăţii de cercetare (Dan. 7) şi curăţirea sanctuarului: Pînă vor trece două mii trei sute de seri şi dimineţi; apoi sfîntul Locaş va fi curăţit" (Dan. 8, 14). 36 Pentru că viziunea se referea la vremea sfîrşitului, sanctuarul despre care ea vorbeşte nu poate fi sanctuarul pămîntesc - căci el a fost distrus în anul 70 e. n. Profeţia trebuie să se refere astfel la Sanctuarul noului legămînt din ceruri - locul în care Domnul Hristos slujeşte pentru mîntuirea noastră. Ce sînt cele 2300 de zile sau 2300 de seri şi dimineţi" cum spune originalul ebraic? 37 După Genesa 1, o seară şi o dimineaţă" este o zi. Aşa cum am văzut în capitolele 4 şi 12 ale acestei cărţi, o perioadă de timp într-o profeţie simbolică este, de asemenea, simbolică: o zi profetică reprezintă un an. Astfel că mulţi creştini au crezut în decursul veacurilor că cele 2300 de zile din Daniel 8 înseamnă 2300 de ani literali. 38 a. Daniel 9, cheia pentru a descifra Daniel 8. Dumnezeu a însărcinat pe îngerul Gabriel să-l facă pe Daniel să înţeleagă viziunea (Dan. 8, 16). Dar efectul ei a fost atît de şocant, încît Daniel s-a îmbolnăvit şi Gabriel a trebuit să întrerupă explicarea sa. La terminarea capi- tolului, Daniel remarcă: Eram uimit de vedenia aceasta, şi nimeni nu ştia" (sau ’nu puteam să o înţeleg’) (Dan. 8, 27). Datorită acestei întreruperi, Gabriel a fost nevoit să amîne explicaţia sa cu privire la timp - singurul aspect al viziunii pe care el nu-l explicase încă. Daniel 9 descrie revenirea lui Gabriel ca să-şi îndeplinească această obligaţie. Daniel 8 şi 9 sînt deci legate, ultimul fiind cheia pentru descifrarea tainei celor 2300 de zile. 39 Cînd Gabriel a apărut, el a spus lui Daniel: Eu vin să-ţi dau pricepere să înţelegi ia aminte dar la cuvîntul acesta şi înţelege vedenia" (Dan. 9, 23). Aici, el se referă din nou la viziunea celor 2300 de zile. Dorinţa lui de a explica elementele de timp ale viziunii lui Daniel 8 face clar motivul pentru care el începe explicaţia sa cu profeţia celor 70 de săptămîni. Cele 70 de săptămîni, sau 490 de ani, au fost hotărîte" (alte traduceri spun decretate") pentru iudei şi Ierusalim (Dan. 9, 24). Verbul ebraic prezent aici este chathac". Deşi acest verb este folosit numai o dată în Sfînta Scriptură, însemnătatea lui poate fi înţeleasă din alte izvoare ebraice. 40 Cunoscutul dicţionar ebraico-englez al lui Gesenius arată că, în sensul propriu al cuvîntului, el înseamnă a tăia" sau a împărţi". 41 În acest context, comentariile lui Gabriel sînt revelatoare. El îi spune lui Daniel că 490 de ani trebuie să fie tăiaţi" din lunga perioadă de 2300 de ani. Ca punct de pornire pentru cei 490 de ani, Gabriel arată spre porunca pentru zidirea din nou a Ierusalimului" (Dan. 9, 25), care a avut loc la 457 î. e. n. , în cel de al şaptelea an al lui Artaxerxe (vezi capitolul 4 al acestei cărţi). 42 Cei 490 de ani s-au încheiat la 34 e. n. Dacă tăiem cei 490 de ani din 2300 de ani mai rămîn 1810 ani. Deoarece cei 2300 de ani aveau să se întindă cu 1810 ani dincolo de anul 34 e. n. , ei ajung pînă la anul 1844. 43 b. Spre o mai deplină înţelegere a lucrării Domnului Hristos. În prima parte a secolului al nouăsprezecelea, mulţi creştini - printre care baptişti, prezbiterieni, metodişti, lutherani, anglicani, episcopalieni, congregaţionalişti şi discipoli - au studiat intens profeţiile lui Daniel 8. 44 Toţi aceşti cercetători ai Sfintelor Scripturi aşteptau să aibă loc unele evenimente foarte semnificative la sfîrşitul celor 2300 de ani. Conform înţelegerii pe care o aveau cu privire la puterea cornului cel mic şi sanctuar, ei se aşteptau ca această perioadă profetică să se termine cu purificarea bisericii, eliberarea Palestinei şi a Ierusalimului, întoarcerea iudeilor, căderea turcilor sau a puterii musulmane, nimicirea papalităţii, restaurarea adevăratei închinări, începutul mileniului pămîntesc, ziua judecăţii, curăţirea pămîntului prin foc, sau a doua venire. 45 Nici una din aceste preziceri nu s-a materializat şi toţi aceia care au crezut în ele au fost dezamăgiţi. Însă adîncimea dezamăgirii lor a fost determinată de natura evenimentului aşteptat. În mod clar, dezamăgirea acelora care au aşteptat pe Hristos să revină la 1844 a fost mult mai traumatizantă decît acelora care au aşteptat revenirea iudeilor în Palestina. 46 Ca un rezultat al dezamăgirii lor, mulţi au renunţat la studierea profeţiilor sau au abandonat metoda istoricistă de interpretare a profeţiei, care condusese la aceste concluzii. 47 Cu toate acestea, unii au continuat să studieze această profeţie şi subiectul sanctuarului, cu multă rugăciune şi perseverenţă, continuînd să privească la lucrarea Domnului Hristos în Sanctuarul ceresc în favoarea lor. Eforturile lor au fost răsplătite cu noi şi bogate perspective asupra acestei lucrări a Domnului Hristos. Ei au descoperit că credinţa profetică istorică a primei biserici, cum şi a Reformaţiunii, era încă valabilă. Calculele timpului profetic erau în adevăr corecte. Cei 2300 de ani s-au sfîrşit la 1844. Greşeala lor şi a tuturor interpreţilor acelui timp a constat în înţelegerea naturii evenimentului ce avea să aibă loc la sfîrşitul acelei perioade profetice. O lumină nouă cu privire la lucrarea Domnului Hristos în Sanctuar a transformat dezamăgirea lor în nădejde şi bucurie. 48 Studiind învăţăturile Sfintelor Scripturi cu privire la sanctuar, ei au descoperit faptul că în 1844, Domnul Hristos a venit la Cel Îmbătrînit de zile şi a început faza finală a lucrării Sale, de Mare Preot în Sanctuarul ceresc. Această lucrare era antitipul Zilei de Ispăşire, de curăţire a sanc- tuarului, pe care Daniel 7 o prezintă ca fiind judecata pre- adventă, de cercetare. Această nouă înţelegere a slujbei Domnului Hristos în Sanctuarul ceresc nu este o îndepărtare de credinţa istorică creştină. Ea este, dimpotrivă, completarea logică şi realizarea inevitabilă a acestei credinţe. Ea este, pur şi simplu, manifestarea eschatologică şi împlinirea desfăşurărilor profetice ce caracterizează Evanghelia cea veşnică în actul final al mărturiei ei date lumii. " 49 Importanţa în cadrul Marii lupte Profeţiile din Daniel 7 şi 8 descoperă perspective mai cuprinzătoare cu privire la rezultatul final al marii lupte dintre Dumnezeu şi Satana. Îndreptăţirea caracterului lui Dumnezeu. Prin activitatea cornului cel mic, Satana a încercat să conteste autoritatea lui Dumnezeu. Acţiunile acestei puteri au fost o blamare, o desconsiderare a Sanctuarului ceresc, centrul guvernării lui Dumnezeu. Viziunile din Daniel arată spre o judecată pre-adventă, în care Dumnezeu va aduce un verdict de condamnare a cornului cel mic şi, în acest fel, chiar asupra Satanei. În lumina Golgotei, toate acuzaţiile Satanei vor fi respinse. Toţi vor ajunge să înţeleagă şi să fie de acord că Dumnezeu este drept, că El nu poartă nici o răspundere pentru existenţa păcatului. Caracterul Său va ieşi ireproşabil, iar guvernarea iubirii Sale va fi reafirmată. Reabilitarea poporului lui Dumnezeu. În timp ce judecata aduce condamnare asupra puterii apostate a cornului cel mic, ea face dreptate sfinţilor Celui Prea Înalt" (Dan. 7, 22). În adevăr, această judecată nu numai că reabilitează, Îl apără pe Dumnezeu înaintea Universului, ci şi pe poporul Său. Deşi sfinţii au fost dispreţuiţi şi persecutaţi pentru credinţa lor în Hristos, în decursul veacurilor, această judecată pune lucrurile în ordine. Poporul lui Dumnezeu se va bucura de împlinirea făgăduinţei lui Dumnezeu: De aceea, pe orişicine Mă va mărturisi înaintea oamenilor, îl voi mărturisi şi Eu înaintea Tatălui Meu care este în ceruri" (Mat. 10, 32; cf. Luca 12, 8. 9; Apoc. 3, 5). Judecata şi mîntuirea. Pune oare judecata de cercetare în pericol mîntuirea acelora care cred în Isus Hristos? Nu, nicidecum! Adevăraţii credincioşi trăiesc în unire cu Hristos, încrezîndu-se în El ca Mijlocitor (Rom. 8, 34). Siguranţa lor este în făgăduinţa că avem la Tatăl un Mijlocitor, pe Isus Hristos, Cel neprihănit" (1 Ioan 2, 1). De ce este necesară atunci o judecată pre-adventă? Această judecată nu este necesară pentru Dumnezeu. Ea este, în primul rînd, în folosul Universului, răspunzînd acuzaţiilor lui Satana şi asigurînd fiinţele necăzute că Dumnezeu va îngădui să intre în Împărăţia Sa numai pe aceia care au fost realmente convertiţi. În felul acesta, Dumnezeu deschide cărţile cerului pentru o nepărtinitoare cercetare a lor (Dan. 7, 9. 10). Fiinţele omeneşti aparţin uneia din următoarele trei clase: 1. Cei nelegiuiţi, care au respins autoritatea lui Dumnezeu; 2. Credincioşii adevăraţi, care, prin credinţa în meritele lui Hristos, trăiesc în ascultare de Legea lui Dumnezeu; 3. Aceia care par a fi credincioşi adevăraţi, dar nu sînt. Fiinţele necăzute în păcat pot discerne foarte repede prima clasă. Dar cine este un credincios adevărat şi cine nu este? Ambele grupe sînt scrise în cartea vieţii, care conţine numele tuturor acelora care au intrat vreodată în slujba lui Dumnezeu (Luca 10, 20; Filip. 4, 3; Dan. 12, 1; Apoc. 21, 27). Chiar şi biserica are credincioşi adevăraţi şi credincioşi falşi, grîu şi neghină (Mat. 13, 28-30). Fiinţele create de Dumnezeu, necăzute în păcat, nu sînt atotcunoscătoare; ele nu pot citi inima. Astfel că este necesară o judecată - înainte de a doua venire a lui Hristos - pentru a separa adevărul de minciună şi pentru a demonstra Universului interesat dreptatea lui Dumnezeu în salvarea credinciosului sincer. Problema priveşte pe Dumnezeu şi universul şi nu ţine de relaţia dintre Dumnezeu şi adevăraţii Lui copii. Aceasta cere o deschidere a cărţilor din ceruri, pentru a expune judecăţii publice pe aceia care şi-au mărturisit credinţa lor şi al căror nume a intrat în cartea vieţii". 50 Domnul Hristos prezintă această judecată în parabola Sa despre ospăţul nunţii şi cei care au răspuns generoasei invitaţii a Evangheliei. Pentru că nu toţi aceia care au ales să fie creştini sînt şi ucenici adevăraţi, Împăratul vine ca să cerceteze pe oaspeţi şi să vadă cine are haina de nuntă. Această haină reprezintă caracterul curat, fără pată, pe care adevăraţii urmaşi ai lui Hristos îl posedă. Bisericii îi este dat ’să se îmbrace cu in subţire, strălucitor şi curat’, ’fără pată, fără zbîrcitură sau altceva de felul acesta, ci sfîntă şi fără prihană’ (Apoc. 19, 8; Ef. 5, 27). Inul curat, spune Scriptura, ’sînt faptele neprihănite ale sfinţilor’ (Apoc. 19, 8). El reprezintă neprihănirea Domnului Hristos, caracterul Său nepătat, ce prin credinţă este atribuit tuturor acelora care-L primesc ca Mîntuitor personal". 51 Cînd Împăratul cercetează pe oaspeţi, numai aceia care s-au îmbrăcat cu haina neprihănirii Domnului Hristos, oferită într-un mod atît de generos în invitaţia Evangheliei, sînt acceptaţi ca adevăraţi credincioşi. Aceia care mărturisesc a fi urmaşi ai lui Dumnezeu, dar care trăiesc în neascultare şi nu sînt înveşmîntaţi în neprihănirea lui Hristos, vor fi şterşi din cartea vieţii (vezi Ex. 32, 33). Noţiunea de judecată de cercetare a tuturor acelora care mărturisesc credinţa lor în Hristos nu contrazice învăţătura Bibliei despre mîntuirea prin credinţă, prin har. Pavel ştia că într-o zi avea să stea în faţa judecăţii. De aceea, El şi-a exprimat dorinţa de a fi găsit în El, nu avînd o neprihănire a mea, pe care mi-o dă Legea, ci aceea care se capătă prin credinţa în Hristos, neprihănirea pe care o dă Dumnezeu, prin credinţă" (Filip. 3, 9). Toţi aceia care sînt uniţi cu Hristos sînt siguri de mîntuire. În faza pre-adventă a ultimei judecăţi, adevăraţii credincioşi, aceia care au o legătură mîntuitoare cu Hristos, sînt recunoscuţi înaintea Universului necăzut în păcat. Totuşi, Domnul Hristos nu poate asigura mîntuirea pentru aceia care mărturisesc a fi creştini, bazîndu-se numai pe mulţimea faptelor bune pe care ei le-au făcut (vezi Mat. 7, 21-23). Rapoartele din ceruri sînt, deci, mai mult decît un simplu instrument pentru alegerea a ceea ce este adevărat, de ceea ce este fals. Ele sînt, de asemenea, baza pentru confirmarea, înaintea îngerilor, a adevăraţilor credincioşi. Departe de a lipsi pe credincios de siguranţa lui în Hristos, învăţătura despre sanctuar o susţine. Ea ilustrează şi clarifică în mintea sa planul de mîntuire. Inima lui pocăită se bucură atunci cînd pricepe realitatea morţii înlocuitoare a Domnului Hristos pentru păcatele sale, aşa cum a fost prefigurată în jertfele ce se aduceau la sanctuar. Mai mult chiar, credinţa sa se înalţă spre a-şi găsi sensul într-un Hristos viu, în mijlocirea Sa preoţească săvîrşită chiar în prezenţa lui Dumnezeu. " 52 Un timp în care să fim gata. Dumnezeu doreşte ca această veste bună a terminării slujirii, săvîrşite de Domnul Hristos, să fie dusă în toată lumea înainte de revenirea lui Hristos. Centrul acestei solii este Evanghelia cea veşnică, care trebuie să fie vestită cu un simţămînt de urgenţă, pentru că ceasul judecăţii a sosit" (Apoc. 14, 7). Această chemare avertizează lumea că judecata lui Dumnezeu are loc acum. Astăzi, noi trăim în timpul simbolizat de ispăşire. După cum israeliţii erau chemaţi să-şi smerească sufletele în acea zi (Lev. 23, 27), tot astfel Dumnezeu cheamă pe tot poporul Său să trăiască experienţa unei pocăinţe profunde. Toţi aceia care voiesc ca numele lor să rămînă în cartea vieţii trebuie să-şi pună viaţa în rînduială cu Dumnezeu şi cu semenii lor în timpul acestei judecăţi a lui Dumnezeu (Apoc. 14, 7). Lucrarea Domnului Hristos, ca Mare Preot, se apropie de încheierea ei. Anii punerii la probă a neamului omenesc53 se scurg repede. Nimeni nu ştie cînd vocea lui Dumnezeu va proclama: S-a sfîrşit. " Luaţi seama, vegheaţi şi rugaţivă; căci nu ştiţi cînd va veni vremea aceea" (Marcu 13, 33). Deşi trăim în timpul teribil reprezentat prin Ziua Ispăşirii, nu trebuie să ne temem. Isus Hristos, în dubla Sa capacitate de jertfă şi Preot, slujeşte în Sanctuarul ceresc în favoarea noastră. Pentru că avem un Mare Preot însemnat, care a străbătut cerurile, pe Isus, Fiul lui Dumnezeu, să rămînem tari în mărturisirea noastră. Căci n-avem un Mare Preot, care să n-aibă milă de slăbiciunile noastre; ci unul care în toate lucrurile a fost ispitit ca şi noi, dar fără păcat. Să ne apropiem 1. Epistola către Evrei descoperă un sanctuar real în ceruri. În Evrei 8, 2, cuvîntul Locul prea sfînt" este o traducere a cuvîntului grecesc ta hagia, forma plurală a locului sfînt (lucru). Alte folosiri ale acestui cuvînt la plural pot fi găsite în Evrei 9, 8. 12. 24. 25;10, 19; 13, 11. Diferite traduceri dau impresia că slujba Domnului Hristos are loc numai în Locul prea sfînt şi nu în Sanctuar. Aceasta pentru că traducătorii consideră ta hagia ca fiind un plural intensiv, ce se traduce ca un singular. Dar un studiu al traducerii Septuaginta (LXX) şi al lui Iosif Flaviu arată că termenul ta hagia se referă în mod constant la lucrurile sfinte" sau locurile sfinte", deci chiar la sanctuar. Acesta este termenul general, folosit cu referire la totalitatea sanctuarului, cu Sfînta şi Sfînta Sfintelor. Faptul că autorul Epistolei către Evrei foloseşte ta hagia pentru a se referi la totalitatea sanctuarului are un puternic suport exegetic chiar în Epistolă. Prima folosire a cuvîntului ta hagia în Epistola către Evrei, se întîlneşte în 8, 2 şi este alături de expresia adevăratul cort". Deoarece este clar din 8, 5 că cort" (skene) indică întregul sanctuar, în Evrei 8, 2 ta hagia trebuie să denumească, de asemenea, întregul Sanctuar ceresc. Nu există nici un motiv pentru a traduce pluralul ta hagia în Evrei, cu Sfînta Sfintelor" (Locul prea Sfînt). În majoritatea cazurilor, contextul favorizează traducerea lui ta hagia cu sanctuarul" (Hristos şi slujba Sa de Mare Preot), Ministry, octombrie 1980, pag. 49. Din studiul lor cu privire la sanctuarul pămîntesc şi ta hagia, pionierii adventişti au tras concluzia că Sanctuarul ceresc are, de asemenea, două compartimente. Această înţelegere a fost baza dezvoltării învăţăturii lor cu privire la sanctuar Damsteegt, The Historical Development of the Sanctuary Doctrine in Early Adventist Thought (Dezvoltarea istorică a doctrinei Sanctuarului în gîndirea primilor adventişti) Manuscris nepublicat, Biblical Research Instituite of the General Conference of Seventh-day Adventists, 1983; cf. E. G. White, Tragedia Veacurilor, ed. 1981, pag. 378-380; 387-396. 2. Vezi comentariul Biblic A. Z. Ş. , vol. 6, ed. rev. , pag. 1082. 3. Scrierile vechi iudaice descoperă faptul că unii rabini credeau, de asemenea, într-un real Sanctuar ceresc. Comentînd textul din Exod 15, 17, un rabin a spus: Poziţia sanctuarului pămîntesc corespunde cu aceea a Sanctuarului ceresc şi poziţia chivotului cu aceea a Tronului ceresc" (Midrash Rabbah, Numbers; London: Soncino Press, 1961, vol. 1, cap. 4, sec. 13, pag. 110). Un alt rabin, citat în Talmudul babilonian, a vorbit despre Templul ceresc şi pămîntesc" ; Sanhedrin, 99b, I. Epstein, London, Soncino Press, 1969. Un altul, comenta: Nu există nici o deosebire de opinie cu privire la faptul că sanctuarul de jos este o replică a Sanctuarului de sus" (Leon Nemoy, ed. Midrash cu privire la Psalmi", trad. de W. G. Braude, New Haven, Conn. : Yale University Press, 1959, Ps. 30, sec. 1, p. 386). 4. Epistola către Evrei descrie un Sanctuar real: Realitatea Sanctuarului ceresc este mai departe subliniată prin adjectivul ’adevăratul’ din Evrei 8, 2. Sanctuarul ceresc este ’adevăratul’, sau mai bine zis ’cel real’. Termenul grecesc folosit aici, cum şi în 9, 24, unde este aplicat, de asemenea, la sfera cerească, este alethinos. Acest adjectiv grecesc înseamnă ’real’, în opoziţie cu ’chipul’. În baza distincţiei sale clasice, adjectivul grecesc alethes, care înseamnă adevărat, în opoziţie cu fals, adjectivul alethinos, care este folosit de două ori pentru Sanctuarul ceresc, arată fără echivoc la realitatea existentă a unui Sanctuar ceresc. Cum Dumnezeu este descris ca fiind ’real’, în Ioan 17, 3 şi, inconsecvent, de către Pavel, ca de exemplu în 1 Tes. 1, 9 folosind termenul alethinos, tot astfel şi alte entităţi posedă această realitate, în măsura în care ele sînt asociate cu realitatea Sa. Cum Sanctuarul ceresc este asociat cu realitatea lui Dumnezeu, tot astfel el este tot atît de real cît este Dumnezeu (Hasel, Lucrarea de ispăşire a Domnului Hristos în ceruri), Ministry, ianuarie 1976, pag. 21. 5. Holbrook, Sanctuary of Salvation (Sanctuarul mîntuirii), pag. 18, ed. 1981 Ministry, ianuarie 1983, pag. 14. 6. White, Hristos, Lumina lumii, pag. 25. 7. Holbrook, Light in the Shadows (Lumină în umbre), Journal of Adventist Education, octombrie-noiembrie 1983, pag. 27. 8. Ibid. pag. 28. 9. După cum lucrarea Domnului Hristos avea să constea din două mari părţi, fiecare din ele întinzîndu-se pe o perioadă de timp şi avînd un loc deosebit în Sanctuarul ceresc, tot astfel slujba preînchipuitoare avea loc în două părţi, slujba zilnică şi slujba anuală şi pentru fiecare era rînduită o despărţitură a tabernacolului. " (Figuri din istoria biblică a Vechiului Testament, vol. 1, pag. 370). 10. La jertfele de dimineaţă şi seara, preotul reprezenta întreaga naţiune. 11. Tatăl familiei reprezenta pe soţia şi copiii săi, care nu aduceau jertfe. 12. Vezi, Angel M. Rodriguez, Sacrificial Substitution and the Old Testament Sacrifices (Înlocuire sacrificată şi jertfele Vechiului Testament) în Sanctuary and the Atonement (Sanctuarul şi ispăşirea), pag. 134-156; A. M. Rodriguez, Transfer of Sin in Leviticus (Transferul păcatului în Leviticul) în 70 Weeks, Leviticus, and the Nature of Prophecy" ed. F. B. Holbrook (Washington D. C. , Institutul de Cercetări Biblice, 1986), pag. 169 - 197. 13. "Day of Atonement" (Ziua Ispăşirii), în Enciclopedia Iudaică, ed. Isidore Singer (New York: Funk and Wagnalls Co, 1903), pag. 286. Vezi, de asemenea, Hasel, Studies in Biblical Atonement I: Continual Sacrifice, Defilement/Cleansing and Sanctuary, în Sanctuary and the Atonement, pag. 97 - 99. 14. Hasel, Studies in Biblical Atonement I. (Studii despre ispăşirea biblică), pag. 99-107; Alberto R. Treiyer, The Day of Atonement as Related to the Contamination and Purification of the Sanctuary (Ziua Ispăşirii în legătură cu mînjirea şi curăţirea Sanctuarului) în 70 Weeks, Leviticus, and the Nature of Prophecy", pag. 253. 15. Holbrook, Light in the Shadows (Lumină în umbre), pag. 27. 16. Ibid, pag. 29. 17. Vezi, Hasel, op. cit. , pag. 115-125. 18. Hasel, The Little Horn, the Saints, and the Sanctuary in Daniel 8 (Cornul cel mic, sfinţii şi Sanctuarul în Daniel 8) în Sanctuary and the Atonement, pag. 206, 207; Treiyer, Day of Atonement (Ziua Ispăşirii), pag. 252, 253. <D%-4> 19. Holbrook, op. cit. , pag. 29. 20. Azazel, Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , pag. 102. 21. Holbrook, Sanctuary of Salvation(Sanctuarul mîntuirii), pag. 16. De-a lungul veacurilor, comentatorii inspiraţi ai Bibliei au ajuns la concluzii asemănătoare. În Septuaginta, Azazel" este redat cu apopompaios, un cuvînt grecesc pentru o zeitate rea. Scriitorii iudei din antichitate şi primii părinţi ai bisericii se refereau la el ca fiind diavolul (Enciclopedia Biblică A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1291, 1292). Comentatorii, interpreţii din secolele XIX şi XX, cu vederi asemănătoare, cuprind pe Samuel M. Zwemer, William Milligan, James Hastings şi William Smith - ai bisericii prezbiteriene; E. W. Hengstenberg, Elmer Flack şi H. C. Alleman - ai bisericii luterane; William Jenks, Charles Beecher şi F. N. PeLoubet - ai bisericii congregaţionale; John M’Clintock şi James Strong - ai bisericii metodiste; James M. Gray - al bisericii episcopale reformate; J. B. Rotherhorn - al discipolilor lui Hristos; cum şi George A. Barton - al societăţii prietenilor. Mulţi alţii au exprimat puncte de vedere asemănătoare (Questions on Doctrine, pag. 394, 395). Dacă Azazel reprezintă pe Satana, cum pot Scripturile (vezi Lev. 16, 10) să-l implice în ispăşire? După cum marele preot, după ce făcea curăţirea sanctuarului, aşeza păcatele asupra lui Azazel, care era pentru totdeauna îndepărtat din mijlocul poporului lui Dumnezeu, tot astfel Hristos, după ce va curăţi Sanctuarul ceresc, va aşeza păcatele mărturisite şi iertate ale poporului Său asupra lui Satana, care va fi apoi îndepărtat pentru totdeauna dintre cei mîntuiţi. Cît de potrivit este faptul ca actul de încheiere al dramei tratării păcatului de către Dumnezeu să fie o întoarcere asupra capului lui Satana a tuturor păcatelor şi a vinovăţiei ce, pornind la origine de la el, a adus o astfel de tragedie asupra vieţii acelora care sînt eliberaţi acum de păcat prin sîngele ispăşitor al Domnului Hristos. În felul acesta, ciclul este complet, iar drama s-a sfîrşit. Numai cînd Satana, instigatorul oricărui păcat, este în cele din urmă îndepărtat, atunci se poate în adevăr spune că păcatul este pentru totdeauna şters din Universul lui Dumnezeu. În acest sens, putem înţelege că ţapul de trimis are o parte în ’ispăşire’ (Lev. 16, 10). Odată cu mîntuirea celor neprihăniţi, cei răi vor fi îndepărtaţi iar, Satana nemaiexistînd, Universul va fi din nou într-o stare de perfectă armonie, aşa cum a fost la început, mai înainte de pătrunderea păcatului" (Comentariul Biblic A. Z. Ş. , vol. 1, ed. rev. , pag. 778). 22. Holbrook, Sanctuary of Salvation (Sanctuarul mîntuirii), pag. 16. 23. Treiyer, Day of Atonement (Ziua Ispăşirii), pag. 245. 24. Holbrook, Light in the Shadows (Lumină în umbre), pag. 30. 25. Vezi capitolul 4. 26. Henry Alford, The Greek Testamen. ed. a 3-a, (London: Deighton, Bell and Co. , 1864, vol. 4), pag. 179. 27. B. F. Westcott, Epistle to the Hebrews" (Epistola către Evrei), pag. 271, 272. 28. Aşezînd aceste păcate mărturisite asupra lui Hristos, ele sînt transferate, de fapt, asupra Sanctuarului ceresc (White, Marea Luptă, pag. 364, 365/ ed. 1981). 29. Această judecată se ocupă cu aceia care au mărturisit a fi urmaşi ai Domnului Hristos. În serviciul tipic, numai aceia care au venit înaintea lui Dumnezeu, mărturisind şi pocăindu-se, şi ale căror păcate, prin sîngele jertfei ispăşitoare, erau transferate asupra sanctuarului, numai aceia aveau o parte în serviciul din Ziua Ispăşirii. Tot astfel, în marea zi a ispăşirii finale şi a judecăţii de cercetare, sînt luate în consideraţie numai cazurile celor ce au mărturisit a fi poporul lui Dumnezeu. Judecata celor răi este o lucrare distinctă şi aparte şi are loc la o dată mai tîrzie. ’Căci sîntem în clipa cînd judecata stă să înceapă de la casa lui Dumnezeu. Şi dacă începe cu noi, care va fi sfîrşitul celor ce nu ascultă de Evanghelia lui Dumnezeu?’ (1 Petru 4, 17)" (Idem, pag. 480). 30. Tradiţia iudaică a înfăţişat de mult Yom Kippur", ca o zi a judecăţii, o zi în care Dumnezeu stă pe tronul Său şi judecă lumea. Cărţile rapoartelor din ceruri sînt deschise, fiecare trece pe dinaintea Lui şi destinul lor este sigilat. Vezi Ziua Ispăşirii", Enciclopedia Iudaică; Morris Silverman, comp. and ed. , High Holyday Prayer Book (Hartford, Conn. : Prayer Book Press, 1951), pag. 147, 164. Yom Kippur aduce, de asemenea, mîngîiere şi asigurare credinciosului, căci este ziua în care aşteptarea teribilă a unei judecăţi ce stă să vină face, în cele din urmă, loc convingerii pline de încredere că Dumnezeu nu condamnă, ci va ierta pe deplin pe aceia care se întorc la El în pocăinţă şi umilinţă (William W. Simpson, Jewish Prayer and Worship - New York: Seabury Press, 1965), pag. 57, 58. 31. Vezi Arthur J. Ferch, The Judgment Scene in Daniel 7 (Scena judecăţii din Daniel 7), in Sanctuary and Atonement, pag. 163-166, 169. 32. Referitor la dificultăţile pe care le indică interpretarea că Antioh este cel reprezentat în Daniel, vezi W. H. Shea, Selected Studies on Prophetic Interpretation (Studii alese de interpretare biblică), pag. 25 - 55. 33. Shea, Unity of Daniel (Unitatea lui Daniel) în Symposium on Daniel (Simpozion cu privire la Daniel), ed. F. B. Holbrook (Washington, DC: Biblical Research Institute of the General Conference of Seventh-day Adventists, 1986), pag. 165-219. 34. The Amazing Prophecies of Daniel and Revelation (Uimitoarele profeţii ale lui Daniel şi Apocalips), These Times, aprilie 1979, pag. 18. Vezi, de asemenea, Maxwell, God Cares, vol. 1, pag. 166-173; şi capitolul 12. 35. În sanctuarul pămîntesc, în Ziua Ispăşirii, marele preot, odată ce termina lucrarea sa din prima despărţitură, intra în Sfînta Sfintelor. Astfel că, atunci cînd Hristos a intrat în Sf|nta Sfintelor pentru a aduce la îndeplinire lucrarea de încheiere a ispăşirii, El a încetat lucrarea Sa în prima despărţitură. Dar cînd s-a încheiat slujirea din prima despărţitură, a început lucrarea în a doua despărţitură... Tot astfel şi Hristos a terminat prima parte a lucrării Sale, ca Mijlocitor al nostru, pentru a începe a doua parte a lucrării, mijlocind mai departe cu sîngele Său, înaintea Tatălui, în favoarea păcătoşilor. " (Tragedia Veacurilor, pag. 392/ed. 1981). 36. Termenul ebraic nitsdaq, este tradus prin va fi curăţit". Această traducere este făcută după cea latină (Vulgata) care spune mundabitur, curăţit", şi îşi are rădăcina în primele versiuni greceşti ale Vechiului Testament, Septuaginta şi Teodoţian, care redau expresia Katharisthesetai va fi curăţit". Majoritatea versiunilor moderne nu mai reflectă această redare tradiţională. Pentru că nitsdaq derivă din rădăcina verbului tsadaq, care poate fi redat în multe feluri, inclusiv a face dreptate", a pune în rînduială", a fi drept", neprihănit", îndreptăţit" şi apărat, reabilitat", aceste traduceri redau tsadaq cu readus în starea sa de drept", reconsacrat" şi restaurat". Paralelismul poetic al Vechiului Testament demonstrează că tsadaq poate fi sinonim cu taher, a fi curat", pur" (Iov 4, 17; 17, 9), cu zakah, a fi curat, pur" (Iov 15, 14; 25, 4) şi bor, curăţie" (Ps. 18, 20). Nitsdaq, deci, include în categoria lui semantică astfel de sensuri ca: curăţire, apărare, reabilitare, îndreptăţire, punere în rînduială, refacere, restabilire. Indiferent de felul în care este redat termenul ebraic într-un limbaj modern, curăţirea sanctuarului cuprinde curăţirea reală, efectivă, ca şi acţiunile de apărare-reabilitare, îndreptăţire şi refacere" (Hasel, Cornul cel mic, Sanctuarul ceresc şi Timpul sfîrşitului: Un studiu al lui Daniel 8, 9-14; în Symposium on Daniel", pag. , 453. Vezi, de asemenea, idem, p. 448-458; Hazel The Little Horn, The Saints and The Sanctuary in Daniel 8 în Sanctuary and Atonement, pag. 203-208. Niels-Erik Andreasen Translation of Nisdaq în Daniel 8, 14 în Symposion on Daniel, pag. 475-496; Maxwell, God Cares, vol. I, pag. 175, Hristos şi lucrarea Lui de Mare Preot", Ministry, octombrie 1980, pag. 34, 35. 37. Unii au interpretat cele 2300 seri şi dimineţi" ca fiind numai 1150 de zile. Dar această interpretare este contrară uzanţei ebraice. Carl F. Keil, redactorul comentariului Keil and Delitzsch, scria: Cînd evreii doresc să exprime în mod separat ziua şi noaptea, părţile componente ale unei zile a săptămînii, atunci sînt exprimate ambele numere. De exemplu, ei spun patruzeci de zile şi patruzeci de nopţi (Gen. 7, 4, 12; Ex. 24, 18; 1 Regi 19, 8) şi trei zile şi trei nopţi (Iona 2, 1; Mat. 12, 40) şi nicidecum optzeci sau şase zile şi nopţi, atunci cînd vor să spună patruzeci sau trei zile complete, pline. Un cititor evreu nu poate să înţeleagă perioada de timp de 2300 seri şi dimineţi ca fiind 2300 jumătăţi de zile sau 1150 zile întregi, pentru că o seară şi o dimineaţă au constituit la Creaţiune nu o jumătate de zi ci o zi întreagă. Trebuie, de aceea, să luăm cuvintele aşa cum sînt ele, înţelegîndu-le ca fiind 2300 zile complete". C. F. Keil, Comentariul Biblic al Cărţii lui Daniel, tr. M. G. Easton, in C. F. Keil şi F. Delitzsch, Comentariul Biblic al Vechiului Testament, (Grands Rapids: Wm. B. Eerdmans, 1959); vol. 25, pag. 303, 304. Pentru o mai amplă argumentare, vezi Hasel, Sanctuarul în Daniel 8, în lucrarea Sanctuarul şi Ispăşirea, pag. 195. Hasel, Cornul cel mic, Sanctuarul şi timpul sfîrşitului, în lucrarea Simpozion cu privire la Daniel, pag. 430-433. Siegfried J. Schwantes, Ereb Boqer of Daniel 8: 14 Reexamined, în lucrarea Simpozion cu privire la Daniel, pag. 462- 464; Maxwell, God Cares, vol. 1/pag. 174. 38. Froom, Prophetic Faith of Our Fathers (Credinţa profetică a părinţilor noştri), vol. 2, pag. 985; vol. 3, pag. 252, 743; vol. 4, pag. 397, 404. Pentru principiul că o zi profetică reprezintă un an literal, vezi Shea, Selective Studies on Prophetic Interpretation, pag. 56-93. 39. Vezi Hasel, Sanctuary in Daniel 8 din lucrarea Sanctuary and Atonement, pag. 196. 197: Shea, Unity of Daniel (Unitatea lui Daniel), în Symposium on Daniel, pag. 220-230. 40. Analizarea scrierilor iudaice, ca de exemplu Mishnah, descoperă faptul că deşi chathak poate însemna a stabili, fixa, hotărî, cel mai obişnuit sens are de a face cu ideea de a tăia, a despărţi. Shea, The Relationship Between the Prophecies of Daniel 8 and Daniel 9 (Relaţia dintre profeţia din Daniel 8 şi Daniel 9) în lucrarea Sanctuary and Atonement, pag. 242. 41. Gesenius, Hebrew and Chaldee Lexicon to the Olt Testament Scripture, tr. S. P. Tregelles (Grand Rapids: W. B. Eerdmans, ed. retip. , 1950), pag. 314. 42. Vezi Ferch, Commencement Date for the Seventy Week Prophecy (Data de început a profeţiei celor 70 de săptămîni), în 70 Weeks, Leviticus, and the Nature of Prophecy, pag. 64-74. 43. Din Daniel 8 reiese clar faptul că cele 2300 zile trebuie să acopere o lungă perioadă de timp. Întrebarea ce se pune este: În cîtă vreme se va împlini vedenia?" (Dan. 8, 13). Termenul vedenie este acelaşi ca cel folosit în versetele 1, 2. Astfel că, atunci cînd i se pune întrebarea de către îngerul ceresc: În cîtă vreme se va împlini vedenia?", el aşteaptă un răspuns care să acopere întreaga viziune, simbolistica primului animal şi pînă la simbolistica celui de al doilea animal, pînă la simbolul cornului şi pînă la sfîrşitul timpului, aşa cum este indicat în versetele 17 şi 19 din Daniel 8. Că 2300 de seri şi dimineţi răspunde la această întrebare arată în mod clar, că ele trebuie să acopere perioada de la Imperiul medo-persan şi pînă la sfîrşitul timpului, înţelegînd că ele reprezintă ani. 44. Damsteegt, Foundation of the Seventh-day Adventist Message and Mission, pag. 14. 15; Froom, Prophetic Faith of Our Fathers, vol. 4. 45. Froom, op. cit. , pag. 404. 46. Vezi e. g. , Francis D. Nichol, The Midnight Cry (Strigarea de la miezul nopţii), Washington D. C. , Review and Herald, 1944. 47. Froom, op. cit. , vol. 1-4; Damsteegt, op. cit. , pag. 16-20. 48. Damsteegt, op. cit. , pag. 193-146; White, Marea Luptă, pag. 387-396;ed. 1981. 49. Froom, Movement of Destiny (Mişcarea destinului), pag. 543. 50. Holbrook, Light in the Shadows, pag. 34. 51. White, Parabolele Domnului, ed. 1980, pag. 245. 52. Holbrook, op. cit. , pag. 35. 53. Încheierea timpului de probă al neamului omenesc este timpul cînd pocăinţa nu mai este nicidecum posibilă. Timpul de probă al unei persoane se poate sfîrşi prin una din aceste trei căi: (1) cînd moare; (2) cînd a comis păcatul de neiertat (Mat. 12, 31, 32: Luca 12, 10); (3) cînd timpul de probă se încheie pentru toţi, chiar înainte de a doua venire. Atîta timp cît Domnul Hristos slujeşte ca Mare Preot şi Mijlocitor între Dumnezeu şi om, harul este posibil. Nici o judecată, nici o sentinţă nu poate fi dată fără milă, pînă cînd lucrarea Domnului Hristos ca Preot nu s-a sfîrşit. Dar cele şapte ultime plăgi sînt revărsate neamestecate cu milă (Apoc. 14, 10; 15, 1), deoarece ele se revarsă după ce Domnul Hristos a încetat să mai mijlocească şi deci, timpul de probă s-a încheiat" (Uriah Smith, în Enciclopedia Biblică A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 1152). Adventiştii de ziua a şaptea cred Că a doua venire a Domnului Hristos este binecuvîntata nădejde a bisericii, marele apogeu al Evangheliei. Venirea Mîntuitorului va fi literală, personală, vizibilă şi mondială. Cînd El va reveni, morţii neprihăniţi vor fi înviaţi şi împreună cu neprihăniţii cei vii vor fi glorificaţi şi luaţi la cer, dar cei nelegiuiţi vor muri. Împlinirea aproape completă a majorităţii profeţiilor, împreună cu condiţiile existente în prezent în lume, arată faptul că venirea Domnului Hristos este iminentă. Timpul acestui eveniment n-a fost descoperit, de aceea sîntem îndemnaţi să fim gata în orice vreme. A doua venire a Domnului Hristos Mămico", se destăinui micuţul la culcare, mă simt aşa de singur fără prietenul meu, Isus. Cînd va veni El ?" Acest copil nu avea de unde să ştie că dorinţa inimioarei sale a fost dorul oamenilor de-a lungul secolelor. Cuvintele finale ale Bibliei dau făgăduinţa unei reveniri apropiate: Da, Eu vin curînd". Şi Ioan descoperitorul, ucenicul credincios al lui Isus, adaugă: Amin! Vino, Doamne Isuse!" (Apoc. 22, 20). Să vezi pe Isus! Să te uneşti pentru totdeauna cu El, care ne iubeşte mai mult decît ne putem imagina! Să ajungi la sfîrşitul tuturor suferinţelor omeneşti! Să te bucuri de veşnicie cu cei iubiţi înviaţi, care acum sînt la odihnă! Nu este de mirare că de la înălţarea Domnului Hristos, prietenii Săi au privit spre ziua aceea. Într-o zi El va veni, deşi chiar şi pentru sfinţi venirea Lui va fi o surpriză copleşitoare - căci toţi aţipesc şi dorm în lunga lor aşteptare (Mat. 25, 5). La miezul nopţii", în cel mai întunecat ceas al istoriei pămîntului, Dumnezeu Îşi va manifesta puterea de a elibera pe poporul Său. Scriptura descrie astfel acest eveniment: Şi din Templu, din scaunul de domnie, a ieşit un glas tare, care zicea: ’S-a isprăvit!’ Şi au urmat fulgere, glasuri, tunete, şi s-a făcut un mare cutremur de pămînt, aşa de tare cum, de cînd este omul pe pămînt, n-a fost un cutremur aşa de mare" (Apoc. 16, 17-18). Munţii se clatină, stînci sînt aruncate pretutindeni şi întreg pămîntul se clatină asemenea valurilor oceanului. Suprafaţa lui crapă şi cetăţile neamurilor s-au prăbuşit Toate ostroavele au fugit, şi munţii nu s-au mai găsit" (vers. 19-20). Cerul s-a strîns ca o carte de piele, pe care o faci sul. Şi toţi munţii şi toate ostroavele s-au mutat din locurile lor" (Apoc. 6, 14). În ciuda haosului ce coboară asupra lumii fizice, poporul lui Dumnezeu prinde curaj văzînd semnul Fiului omului" (Mat. 24, 30). În timp ce El coboară, venind pe norii cerului, fiecare ochi vede pe Prinţul vieţii. De data aceasta, El vine nu ca un om al durerilor, ci ca un biruitor şi un cuceritor să-Şi ia ceea ce este al Lui. În locul coroanei de spini, El poartă o coroană de slavă, iar pe haină şi pe coapsă are scris numele acesta ’Împăratul împăraţilor şi Domnul domnilor’" (Apoc. 19, 12. 16). La venirea Sa, o mare disperare pune stăpînire pe aceia care au refuzat să-L recunoască pe Isus ca Domn şi Mîntuitor şi au respins, în viaţa lor, cerinţele Legii Sale. Nimic nu face pe cei ce au respins harul Său aşa de conştienţi de vinovăţia lor ca acea voce care a chemat atît de stăruitor: Întoarceţi-vă, întoarceţi-vă de la calea voastră cea rea! Pentru ce vreţi să muriţi voi, casa lui Israel?" (Ezech. 33, 11). Împăraţii pămîntului, domnitorii, căpitanii oştirilor, cei bogaţi şi cei puternici, toţi robii şi toţi oamenii slobozi s-au ascuns în peşteri şi în stîncile munţilor. Şi ziceau munţilor şi stîncilor: ’Cădeţi peste noi, şi ascundeţi-ne de Faţa Celui ce şade pe scaunul de domnie şi de mînia Mielului: căci a venit ziua cea mare a mîniei Lui, şi cine poate sta în picioare?’" (Apoc. 6, 15-17). Dar bucuria acelora care L-au aşteptat atît de mult lasă în umbră disperarea celor nelegiuiţi. Venirea Răscumpărătorului constituie apogeul glorios al istoriei poporului lui Dumnezeu; el este momentul eliberării lor. Cu emoţionantă adorare, ei izbucnesc: Iată, acesta este Dumnezeul nostru, în care aveam încredere că ne va mîntui. Acesta este Domnul în care ne încredeam, acum să ne veselim şi să ne bucurăm de mîntuirea Lui!" (Is. 25, 9). Pe măsură ce Isus Se apropie, El cheamă pe sfinţii adormiţi din morminte şi trimite pe îngerii Săi să adune pe aleşii Lui din cele patru vînturi, de la o margine a cerurilor pînă la cealaltă" (Mat. 24, 31). De jur împrejurul lumii, neprihăniţii cei morţi aud vocea Sa şi ies din mormintele lor. Ce moment plin de bucurie! Apoi, neprihăniţii cei vii sînt schimbaţi într-o clipă, într-o clipeală din ochi" (1 Cor. 15, 52). Glorificaţi şi dînduli-se nemurirea, împreună cu sfinţii înviaţi, ei sînt ridicaţi pentru a întîlni pe Domnul lor în văzduh şi pentru a rămîne pentru totdeauna cu El (1 Tes. 4, 16-17). Certitudinea revenirii lui Hristos Apostolii şi primii creştini au considerat revenirea Domnului Hristos ca fiind fericita nădejde" (Tit 2, 13; cf. Evr. 9, 28). Ei aşteptau ca toate profeţiile şi făgăduinţele Sfintelor Scripturi să se împlinească la a doua venire (vezi 2 Petru 3, 13; cf. Is. 65, 17), căci ea este ţinta peregrinării creştine. Toţi aceia care Îl iubesc pe Hristos privesc cu nerăbdare înainte, spre ziua cînd vor putea să se împărtăşească faţă către faţă de comuniunea cu El - ca şi cu Tatăl, cu Duhul Sfînt şi cu îngerii. Mărturia Scripturii. Certitudinea celei de a doua veniri este întemeiată pe exactitatea vrednică de încredere a Scripturii. Chiar înainte de moartea Sa, Domnul Isus a spus ucenicilor Săi că El se va întoarce la Tatăl Său, ca să le pregătească locul. Dar El le-a făgăduit: Mă voi întoarce" (Ioan 14, 3). După cum prima venire a Domnului Hristos a fost profetizată, tot astfel este profetizată şi a doua venire a Sa în întreaga Scriptură. Chiar înainte de potop, Dumnezeu a spus lui Enoh că venirea în slavă a Domnului Hristos va pune capăt păcatului. El a profetizat: Iată că a venit Domnul cu zecile de mii de sfinţi ai Săi, ca să facă o judecată împotriva tuturor şi să încredinţeze pe toţi cei nelegiuiţi, de toate faptele nelegiuite pe care le-au făcut în chip nelegiuit, şi de toate cuvintele de ocară, pe care le-au rostit împotriva Lui aceşti păcătoşi nelegiuiţi" (Iuda 14. 15). Cu o mie de ani înainte de Hristos, psalmistul vorbea despre venirea Domnului, ca să strîngă pe poporul Său, spunînd: Dumnezeul nostru vine şi nu tace. Înaintea Lui merge un foc mistuitor şi împrejurul Lui o furtună puternică. El strigă spre ceruri sus, şi spre pămînt, ca să judece pe poporul Său: ’Strîngeţi-Mi pe credincioşii Mei, care au făcut legămînt cu Mine prin jertfă’ (Ps. 50, 3-5). Ucenicii Domnului Hristos s-au bucurat de făgăduinţa revenirii Sale. În mijlocul tuturor dificultăţilor pe care le-au întîmpinat, încrederea pe care această făgăduinţă le-a adus-o a făcut ca niciodată să nu înceteze să renască curajul şi tăria lor. Învăţătorul lor Se va întoarce ca să-i ia cu El în casa Tatălui Său. Garanţia oferită de prima venire. A doua venire este strîns legată de prima venire a Domnului Hristos. Dacă Domnul Hristos n-ar fi venit prima dată şi n-ar fi cîştigat o biruinţă decisivă asupra păcatului şi asupra lui Satana (Col. 2, 15), atunci n-am avea nici un motiv să credem că El va veni în cele din urmă să pună capăt stăpînirii acestei lumi de către Satana şi s-o readucă la desăvîrşirea ei de la început. Dar, deoarece noi avem dovada că El S-a arătatca să şteargă păcatul prin jertfa Sa", avem şi motiv să credem că El Se va arăta a doua oară, nu în vederea păcatului, ci ca să aducă mîntuirea celor ce-L caută" (Evr. 9, 26. 28). Lucrarea Domnului Hristos în cer. Descoperirea lui Isus Hristos, dată lui Ioan, arată clar faptul că Sanctuarul ceresc este centrul planului de mîntuire (Apoc. 1, 12. 13; 3, 12; 4, 1- 5; 5, 8; 7, 15; 8, 3; 11, 1. 19; 14, 15. 17; 15, 5. 6. 8; 16, 1. 17). Profeţiile care arătau că El a început lucrarea Sa finală în favoarea păcătoşilor au adăugat un plus la certitudinea că în curînd El va veni ca să ia acasă pe poporul Său (Vezi cap. 23 al acestei cărţi). Încrederea că Hristos este angajat în mod activ ca să ducă la finalizare răscumpărarea realizată deja la cruce a adus o mare încurajare creştinilor care aşteaptă revenirea Sa. Modul revenirii lui Hristos Cînd Domnul Hristos a vorbit despre semnele ce vor arăta că revenirea Sa este aproape, El Şi-a arătat şi preocuparea ca poporul Său să nu fie înşelat de false pretenţii. El a avertizat că, mai înainte de a doua venire, se vor scula Hristoşi mincinoşi şi prooroci mincinoşi; vor face semne mari şi minuni, pînă acolo încît să înşele, dacă va fi cu putinţă, chiar şi pe cei aleşi". El a spus: Dacă cineva va spune: ’Iată, Hristosul este aici, sau acolo’, să nu-l credeţi" (Mat. 24, 24. 23). Cel prevenit de o primejdie este pregătit să se apere. Pentru a face în stare pe credincioşi să facă deosebire între un eveniment adevărat, real, şi o venire falsă, mai multe pasaje biblice prezintă detalii ale modului în care va reveni Hristos. O revenire literală şi personală. Cînd Domnul Isus S-a înălţat într-un nor, doi îngeri s-au adresat ucenicilor, care încă mai priveau uimiţi după ce Domnul lor S-a înălţat de la ei: Bărbaţi galileeni, de ce staţi şi vă uitaţi spre cer? Acest Isus, care S-a înălţat la cer din mijlocul vostru, va veni în acelaşi fel cum L-aţi văzut mergînd la cer" (Fapte 1, 11). Cu alte cuvinte, ei le-au spus că acelaşi Domn, care tocmai îi părăsise - o Fiinţă personală în carne şi oase - şi nu un duh, o fiinţă în spirit (Luca 24, 36-43) va reveni pe pămînt. Iar a doua Sa venire va fi tot aşa de literală şi personală cum a fost şi plecarea Sa. O reîntoarcere vizibilă. Venirea Domnului Hristos nu va fi o experienţă lăuntrică, invizibilă, ci o întîlnire reală, cu o Persoană vizibilă. Ca să nu lase loc de îndoială cu privire la vizibila Sa revenire, Isus a avertizat pe ucenicii Săi împotriva faptului de a fi înşelaţi de o revenire secretă, comparînd revenirea Lui cu strălucirea fulgerului (Mat. 24, 27). Scriptura declară în mod clar că cei neprihăniţi şi cei răi vor fi, în acelaşi timp, martori ai venirii Sale. Ioan a scris: Iată că El vine pe nori. Şi orice ochi Îl va vedea; şi cei ce L-au străpuns" (Apoc. 1, 7), iar Hristos descrie răspunsul celor nelegiuiţi: Toate naţiunile pămîntului se vor boci, şi vor vedea pe Fiul omului venind pe norii cerului cu putere şi cu slavă mare" (Mat. 24, 30). O revenire auzibilă. Tabloului cunoaşterii universale a revenirii Domnului Hristos, se întregeşte cu declaraţia biblică că venirea Lui va fi făcută cunoscut atît prin sunet, cît şi prin vedere: Căci însuşi Domnul, cu un strigăt, cu glasul unui arhanghel şi cu trîmbiţa lui Dumnezeu, Se va pogorî din cer" (1 Tes. 4, 16). Trîmbiţa răsunătoare" (Mat. 24, 31) va însoţi strîngerea poporului Său. În aceasta nu este nici un secret. O reîntoarcere glorioasă. Cînd Hristos Se reîntoarce, El vine ca un cuceritor, cu putere şi cu slava Tatălui Său, cu îngerii Săi" (Mat. 16, 27). Ioan descoperitorul înfăţişează slava revenirii lui Hristos în modul cel mai dramatic. El înfăţişează pe Domnul Hristos călărind pe un cal alb şi conducînd oştirile nenumărate ale cerului. Splendoarea supranaturală a lui Hristos glorificat este vizibilă (Apoc. 19, 11-16). O revenire fără veste, neaşteptată. Creştinii credincioşi, care aşteaptă şi tînjesc după revenirea lui Hristos, vor fi conştienţi atunci cînd aceasta se apropie (1 Tes. 5, 4-6). Dar pentru locuitorii lumii, în general, Pavel scria : Ziua Domnului va veni ca un hoţ noaptea. Cînd vor zice ’Pace şi linişte!’, atunci o prăpădenie neaşteptată va veni peste ei, ca durerile naşterii peste femeia însărcinată; şi nu va fi chip de scăpare" (1 Tes. 5, 2, 3; cf. Mat. 24, 43). Unii au tras concluzia că compararea revenirii Domnului cu aceea a unui hoţ arată faptul că El va veni în secret, în mod invizibil şi tainic. Totuşi, o astfel de concepţie contrazice tabloul biblic al revenirii Domnului Hristos în slavă şi glorie, astfel încît toţi să-L vadă (Apoc. 1, 7). Ideea lui Pavel nu este aceea că Domnul Hristos va veni în secret, ci aceea că, pentru o minte lumească, revenirea Sa este tot atît de neaşteptată ca şi aceea a unui hoţ. Domnul Hristos exprimă acelaşi punct de vedere, comparînd venirea Sa cu distrugerea neaşteptată a lumii antedeluviene prin potop. În adevăr, cum era în zilele dinainte de potop, cînd mîncau şi beau, se însurau şi se măritau, pînă în ziua cînd a intrat Noe în corabie şi n-au ştiut nimic, pînă cînd a venit potopul şi ia luat pe toţi, tot aşa va fi şi la venirea Fiului omului" (Mat. 24, 38-39). Deşi Noe a predicat mulţi ani despre un potop ce avea să vină, potopul a luat prin surprindere pe aproape toţi oamenii. Printre cei în viaţă atunci, au existat două clase de oameni: o clasă a crezut în cuvîntul lui Noe, a intrat în corabie şi a fost astfel salvată, şi alta a ales să stea în afara corăbiei, şi potopul i-a luat pe toţi" (Mat. 24, 39). Un eveniment cataclismic. Asemenea comparaţiei cu potopul, chipul metalic din visul lui Nebucadneţar înfăţişează modul cataclismic în care Domnul Hristos va stabili Împărăţia slavei Sale (vezi cap. 4 al acestei cărţi). Nebucadneţar a văzut un chip mare, al cărui cap era de aur curat; pieptul şi braţele îi erau de argint; pîntecele şi coapsele îi erau de aramă; fluierele picioarelor de fier; picioarele, parte de fier şi parte de lut. Tu te uitai la el, şi s-a dezlipit o piatră, fără ajutorul vreunei mîini, a izbit picioarele de fier şi de lut ale chipului, şi le-a făcut bucăţi. Atunci fierul, lutul, arama, argintul şi aurul s-au sfărîmat împreună, şi sau făcut ca pleava din arie vara; le-a luat vîntul şi nici urmă nu s-a mai găsit din ele. Dar piatra, care sfărîmase chipul s-a făcut un munte mare şi a umplut tot pămîntul" (Dan. 2, 32-35). Prin acest vis, Dumnezeu a făcut lui Nebucadneţar o expunere succintă a istoriei omenirii. Între vremea sa şi stabilirea Împărăţiei veşnice a Domnului Hristos (piatra), patru principale împărăţii sau imperii şi apoi un conglomerat de naţiuni slabe şi puternice vor ocupa, în mod consecutiv, scena lumii. Chiar din zilele Domnului Hristos, comentatorii au identificat imperiile ca fiind: Babilon (605-539 î. e. n. ), Medo-Persia (539-331 î. e. n. ), Grecia (331-168 î. e. n. ) şi Roma (168 î. e. n. - 476 e. n. ). 1 Aşa cum s-a profetizat, nici un alt imperiu na urmat Imperiului Roman. În timpul secolelor patru şi cinci ale erei noastre, acesta s-a sfărîmat într-un număr de regate mici, ce au devenit mai tîrziu naţiunile Europei. De-a lungul veacurilor, conducători puternici - Carol cel Mare, Carol al V-lea, Napoleon, Kaizerul Wilhelm şi Hitler - au încercat să stabilească un alt imperiu. Dar fiecare dintre ei a eşuat, exact aşa cum a spus profeţia: Dar nu vor fi lipiţi unul de altul, după cum fierul nu se poate uni cu lutul" (Dan. 2, 43). În final, visul se concentrează asupra unui apogeu dramatic: aşezarea Împărăţiei celei veşnice a lui Dumnezeu. Piatra ce s-a dezlipit fără ajutorul vreunei mîini reprezintă Împărăţia slavei Domnului Hristos (Dan. 7, 14; Apoc. 11, 15), care va fi stabilită la a doua venire, fără vreun efort omenesc. Împărăţia lui Hristos nu va exista în acelaşi timp cu vreun alt imperiu omenesc. Cînd El era pe pămînt, în perioada dominaţiei Imperiului Roman, împărăţia pietrei ce va sfărîma toate naţiunile nu venise încă. Numai după faza picioarelor de lut şi de fier, perioada naţiunilor împărţite, ea va veni. Ea urmează a fi stabilită la a doua venire, cînd Domnul Hristos va despărţi pe cei neprihăniţi de cei nelegiuiţi (Mat. 25, 31-34). Cînd El va veni, această piatră sau împărăţie va izbi picioarele de fier şi de lut, va sfărîma şi va nimici toate acele împărăţii" şi nici urmă nu s-a mai găsit din ele" (Dan. 2, 34. 44. 35). În adevăr, a doua venire este un eveniment ce va zgudui lumea. A doua venire şi neamul omenesc A doua venire a Domnului Hristos va afecta ambele mari grupări ale omenirii: cei care L-au primit pe El şi mîntuirea pe care El o aduce; şi cei care I-au întors spatele. Strîngerea celor aleşi. Un important aspect al stabilirii Împărăţiei celei veşnice a Domnului Hristos este strîngerea tuturor celor mîntuiţi (Mat. 24, 31; 25, 32-34; Marcu 13, 27) în căminul ceresc pe care l-a pregătit Domnul Hristos (Ioan 14, 3). Cînd un şef al statului vizitează o altă ţară, numai puţine persoane pot face parte din grupul celor care-l primesc. Dar, cînd Hristos vine, fiecare credincios care a trăit cîndva, indiferent de vîrstă, sex, educaţie, poziţie socială sau rasă, va participa la marea sărbătoare a revenirii lui Hristos. Două evenimente fac posibilă această universală adunare: învierea drepţilor adormiţi şi înălţarea sfinţilor care sînt în viaţă. 1. Învierea celor morţi în Hristos. La sunetul trîmbiţei anunţînd revenirea lui Hristos, neprihăniţii cei morţi vor fi înviaţi în neputrezire şi nemurire (1 Cor. 15, 52. 53). În acel moment, întîi vor învia cei morţi în Hristos" (1 Tes. 4, 16). Cu alte cuvinte, ei sînt înviaţi mai înainte ca sfinţii cei vii să fie luaţi la cer ca să fie cu Domnul. Cei înviaţi se unesc cu aceia care au fost foarte îndureraţi la dispariţia lor. Acum ei jubilează, exclamînd: Unde îţi este boldul, moarte? Unde îţi este biruinţa, moarte?" (1 Cor. 15, 55). Nu corpurile acelea bolnave, bătrîne şi mutilate, care au coborît în mormînt vor ieşi afară, la înviere, ci corpuri noi, nemuritoare, desăvîrşite, care nu mai sînt deloc marcate de păcatul ce a cauzat descompunerea lor. Sfinţii înviaţi, trăiesc experienţa desăvîrşirii lucrării de refacere, reflectînd imaginea desăvîrşită a lui Dumnezeu în minte, suflet şi corp (1 Cor. 15, 42-54; vezi şi capitolul 25 al acestei cărţi). 2. Luarea la cer a sfinţilor care sînt în viaţă. Cînd neprihăniţii cei morţi sînt înviaţi, neprihăniţii care sînt în viaţă pe pămînt la a doua venire, vor fi schimbaţi. Căci trebuie ca trupul acesta, supus putrezirii, să se îmbrace în neputrezire, şi trupul acesta muritor să se îmbrace în nemurire" (1 Cor. 15, 53). La revenirea Domnului Hristos, nici un grup de credincioşi nu este favorizat faţă de alţi credincioşi. Pavel spune că cei vii, credincioşii transformaţi, vom fi răpiţi toţi împreună cu ei, în nori, ca să întîmpinăm pe Domnul în văzduh; şi astfel vom fi totdeauna cu Domnul" (1 Tes. 4, 17; cf. Evr. 11, 39-40). Astfel că toţi credincioşii vor fi prezenţi la marea întîlnire adventă, atît sfinţii înviaţi din toate veacurile, precum şi aceia care sînt vii la revenirea Domnului Hristos. Moartea celor necredincioşi. Pentru cei mîntuiţi, a doua venire este un timp de bucurie şi exaltare, dar pentru cei pierduţi este un timp de groază nimicitoare. Ei s-au opus atît de mult iubirii lui Hristos şi invitaţiilor Sale la mîntuire încît au fost prinşi în laţul amăgirilor înşelătoare (vezi 2 Tes. 2, 9-12; Rom. 1, 28-32). Cînd văd pe Acela pe care L-au respins, venind ca Împărat al împăraţilor şi Domn al domnilor, ei ştiu că ceasul pieirii lor a bătut. Copleşiţi de groază şi disperare, ei fac apel la creaţiunea neînsufleţită ca să-i acopere (Apoc. 6, 16. 17). În acest timp Dumnezeu va distruge Babilonul, uniunea tuturor religiilor apostate. Şi va fi arsă de tot în foc" (Apoc. 18, 8). Pe cel ce este conducătorul acestei confederaţii - taina nelegiuirii, cel nelegiuit - Domnul îl va nimici cu suflarea gurii Sale, şi-l va prăpădi cu arătarea venirii Sale" (2 Tes. 2, 8). Puterile răspunzătoare pentru impunerea semnului fiarei (vezi capitolul 12 al acestei cărţi) vor fi aruncate în iazul de foc, care arde cu pucioasă". Iar restul celor răi vor fi ucişi cu sabia care ieşea din gura Celui ce şedea călare pe cal" - Isus Hristos, Domnul (Apoc. 19, 20-21). Semnele revenirii pe curînd a Domnului Hristos Scripturile nu numai că ne descoperă modul şi scopul revenirii Domnului Hristos, ci ele descriu şi semnele ce vorbesc despre iminenţa acestui eveniment culminant. Primele semne, anunţînd a doua venire, au avut loc cu mai bine de 1700 de ani după înălţarea Domnului Hristos, iar altele le-au urmat, contribuind astfel la punerea în evidenţă a faptului că venirea Sa este foarte aproape. Semne în lumea naturală. Domnul Hristos a profetizat că vor fi semne în soare, în lună şi în stele (Luca 21, 25), arătînd că soarele se va întuneca, luna nuşi va mai da lumina ei, stelele vor cădea din cer şi puterile care sînt în ceruri vor fi clătinate. Atunci se va vedea Fiul omului venind pe nori cu mare putere şi slavă" (Marcu 13, 24-26). Pe lîngă acestea, Ioan a văzut că un mare cutremur va preceda semnele ce vor avea loc pe cer (Apoc. 6, 12). Toate aceste semne vor marca sfîrşitul celor 1260 de ani de persecuţie (vezi cap. 12 al acestei cărţi). 1. Mărturia pămîntului. În împlinirea acestei profeţii, cel mai mare cutremur cunoscut" 2 a avut loc la 1 noiembrie 1755. Cunoscut sub numele de cutremurul de la Lisabona, efectele lui au fost simţite în Europa, Africa şi America, acoperind o suprafaţă de peste şase milioane kilometri pătraţi. Distrugerile produse de el şi-au avut centrul în Lisabona, Portugalia, unde numai în cîteva minute el a făcut una cu pămîntul clădiri publice şi locuinţe, producînd zeci de mii de morţi. 3 În timp ce efectele fizice au fost mari, impactul lui asupra gîndirii timpului a fost la fel de mare. Multe fiinţe omeneşti l-au recunoscut atunci ca un semn profetic al sfîrşitului, 4 începînd să acorde o serioasă consideraţie judecăţii lui Dumnezeu şi zilelor din urmă. Cutremurul de la Lisabona a dat un impuls studierii profeţiei. 2. Mărturia soarelui şi a lunii. Douăzeci şi cinci de ani mai tîrziu, a avut loc următorul semn menţionat în profeţie - întunecarea soarelui şi a lunii. Domnul Hristos a scos în evidenţă timpul împlinirii acestui semn, notînd că el avea să urmeze după necazul cel mare - cei 1260 de ani ai persecuţiei papale despre care se vorbeşte în altă parte a Scripturii (Mat. 24, 29; vezi şi cap. 12 al acestei cărţi). Dar Hristos a spus că necazul ce avea să preceadă aceste semne va fi scurtat (Mat. 24, 21. 22). Datorită influenţei Reformaţiunii şi a mişcărilor ce s-au dezvoltat din ea, persecuţia papală a fost, în adevăr, scurtată, astfel încît pe la mijlocul secolului al optsprezecelea ea încetase aproape cu totul. În împlinirea acestei profeţii, pe 19 mai 1780, o extraordinară întunecime a coborît asupra părţii nord-estice a continentului american. 5 Reamintindu-şi acest eveniment, Timothy Dwight, preşedintele Universităţii Yale, spunea: Ziua de 19 mai 1780 a fost o zi remarcabilă. Lumînările au fost aprinse în multe case; păsărelele au tăcut şi s-au făcut nevăzute, iar păsările de curte s-au retras la culcare Un gînd, o părere generală predomina, şi anume că ziua judecăţii a sosit. " 6 Samuel Williams de la Harvard arăta că întunecimea a început odată cu norii venind din sud-vest, între orele 10 şi 11 dimineaţa şi a continuat pînă la miezul nopţii următoare, în diferite localităţi, variind în intensitate şi durată. În unele locuri, oamenii nu puteau vedea să citească în aer liber ceva tipărit". 7 După părerea lui Samuel Tenny, întunecimea serii care a urmat a fost, probabil, la fel de densă, cum nu s-a mai văzut de cînd cuvîntul Celui atotputernic a dat naştere luminii Dacă orice corp luminos din Univers ar fi fost înveşmîntat într-o umbră impene- trabilă sau aruncat în nefiinţă, întunericul n-ar fi putut fi mai desăvîrşit. " 8 La orele 9, în seara aceea, a apărut o lună plină, dar întunericul a persistat pînă după miezul nopţii. Cînd luna a devenit vizibilă, ea avea culoarea sîngelui. Ioan descoperitorul a profetizat despre evenimentele extraordinare ale acelei zile. După cutremur, scria el, soarele s-a făcut negru ca un sac de păr, luna s-a făcut toată ca sîngele" (Apoc. 6, 12). 3. Mărturia stelelor. Atît Domnul Hristos, cît şi Ioan au vorbit şi despre căderea stelelor, care va arăta că venirea Domnului Hristos este aproape (Apoc. 6, 13; cf. Mat. 24, 29). Marea ploaie meteoritică din 13 noiembrie 1833 - cea mai întinsă desfăşurare de stele căzătoare înregistrată cîndva - a împlinit această profeţie. S-a estimat atunci că un singur observator putea vedea aproximativ 60. 000 de meteoriţi pe oră. 9 Ea a putut fi văzută din Canada în Mexic şi din mijlocul Atlanticului pînă în Pacific, 10 mulţi creştini recunoscînd în ea împlinirea profeţiei biblice. 11 Un martor ocular spunea că abia dacă mai era un spaţiu pe firmament care să nu fie plin în fiecare moment cu aceste stele căzătoare, iar pe cer nu puteai vedea, în general, vreo deosebire; uneori însă, ele cădeau în grupuri, aducîndu-ţi aminte de smochin, ce atunci cînd este scuturat de vînt, îşi leapădă smochinele timpurii. " 12 Domnul Hristos a dat aceste semne pentru a alerta pe creştini cu privire la apropiata Sa revenire, astfel încît ei să se poată bucura în aşteptarea lor şi să fie pe deplin pregătiţi pentru ea. Cînd vor începe să se întîmple aceste lucruri", a spus El, să vă uitaţi în sus şi să vă ridicaţi capetele, pentru că izbăvirea voastră se apropie". Şi El a adăugat: Vedeţi smochinul şi toţi copacii. Cînd înfrunzesc, şi-i vedeţi, voi singuri cunoaşteţi că de acum vara este aproape. Tot aşa, cînd veţi vedea întîmplîndu-se aceste lucruri, să ştiţi că Împărăţia lui Dumnezeu este aproape" (Luca 21, 28-31). Această mărturie unică a pămîntului, soarelui, lunii şi stelelor, care a avut loc într-o succesiune precisă şi la timpul profetizat de Domnul Hristos, a îndreptat atenţia multora către profeţiile referitoare la a doua venire. Semne în lumea religioasă. Scriptura a profetizat că un număr important de semne în lumea religioasă va marca timpul ce precede revenirea Domnului Hristos. 1. O mare redeşteptare religioasă. Cartea Apocalipsei descoperă faptul că o mare mişcare religioasă mondială se va ridica înainte de a doua venire. În viziunea lui Ioan, un înger vestind revenirea Domnului Hristos simbolizează această mişcare. Şi am văzut un alt înger care zbura prin mijlocul cerului, cu o Evanghelie vecinică, pentru ca s-o vestească locuitorilor pămîntului, oricărui neam, oricărei seminţii, oricărei limbi şi oricărui norod. El zicea cu glas tare: ’Temeţi-vă de Dumnezeu, şi daţi-I slavă, căci a venit ceasul judecăţii Lui şi închinaţi-vă Celui ce a făcut cerul şi pămîntul, marea şi izvoarele apelor’ (Apoc. 14, 6. 7). Mesajul în sine arată cînd trebuia să fie proclamat. Evanghelia veşnică a fost propovăduită în toate veacurile. Dar această solie, subliniind noţiunea de judecată din Evanghelie, nu putea fi proclamată decît în timpul sfîrşitului, pentru că numai ea avertizează că ceasul judecăţii a sosit". Cartea lui Daniel ne informează că în timpul sfîrşitului profeţiile ei vor fi desigilate (Dan. 12, 4). Atunci oamenii vor înţelege tainele ei. Desigilarea a avut loc cînd perioada de 1260 de ani a dominaţiei papale a ajuns la sfîrşitul ei, odată cu captivitatea papei în anul 1798. Relaţia dintre exilul papei şi semnele din lumea naturală a determinat pe mulţi creştini să studieze profeţiile în legătură cu evenimentele ce duc la a doua venire, avînd ca rezultat o nouă şi profundă înţelegere a acestor profeţii. Această concentrare asupra celei de a doua veniri a dus şi la o reînviorare mondială a nădejdii advente. După cum Reformaţiunea a apărut în mod independent în diferite ţări în lumea creştină, tot aşa a fost şi cu mişcarea adventă. Natura mondială a acestei mişcări constituie unul dintre cele mai clare semne că revenirea Domnului Hristos se apropie. După cum Ioan Botezătorul a pregătit calea pentru prima venire a Domnului Hristos, tot astfel, mişcarea adventă pregăteşte calea pentru a doua Sa venire, vestind solia din Apocalipsa 14, 6-12, chemarea finală a lui Dumnezeu de a fi gata pentru glorioasa revenire a Mîntuitorului (vezi capitolele 12 şi 23 ale acestei cărţi). 13 2. Predicarea Evangheliei. Dumnezeu a rînduit o zi, în care va judeca lumea după dreptate" (Fapte 17, 31). Avertizîndu-ne cu privire la această zi, Domnul Hristos n-a spus că ea va veni atunci cînd toată lumea va fi convertită, ci că Evanghelia aceasta a Împărăţiei va fi propovăduită în toată lumea, ca să slujească de mărturie tuturor neamurilor. Atunci va veni sfîrşitul" (Mat. 24, 14). De aceea, Petru încurajează pe credincioşi să aştepte şi să grăbească venirea zilei Domnului" (2 Petru 3, 12). Statisticile cu privire la traducerea şi distribuirea Bibliei din veacul acesta arată creşterea mărturiei pe care o dă Biblia. În 1900, Biblia era accesibilă în 537 de limbi. În anul 1980, ea era tradusă, integral sau în parte, în 1811 limbi, reprezentînd aproape 96% din populaţia lumii. De asemenea, distribuirea anuală a Bibliei s-a ridicat de la 5, 4 milioane Biblii în 1900, la 36, 8 milioane Biblii şi aproape o jumătate de miliard de părţi din Biblie în 1980. 14 Pe lîngă aceasta, creştinii au acum la dispoziţia lor o varietate fără precedent de resurse, pe care să le folosească în misiunea lor: agenţii de binefacere, instituţii educaţionale şi medicale, lucrători locali şi străini, transmisiuni radio şi televiziune şi impresionante mijloace financiare. Astăzi, puternice staţii de radio pe unde scurte pot transmite Evanghelia practic în fiecare ţară din lume. Folosite sub călăuzirea Duhului Sfînt, aceste resurse fără de egal fac să fie realistă ţinta evanghelizării lumii în zilele noastre. Adventiştii de ziua a şaptea, cu un număr de membri ce reprezintă 700 de limbi şi 1000 de dialecte, vestesc Evanghelia în 190 de ţări. Aproape 90% din aceşti membri trăiesc în afara Americii de Nord. Convinşi că lucrarea medicală şi educaţională joacă un rol esenţial în îndeplinirea însărcinării evanghelice, noi conducem aproape 600 de spitale, cămine de bătrîni, clinici şi dispensare, 19 vapoare medicale, 27 fabrici de alimente sănătoase, 86 colegii şi universităţi, 834 şcoli secundare, 4. 166 şcoli elementare, 125 şcoli biblice prin corespondenţă şi 33 institute lingvistice. Cele 51 case de editură ale noastre produc literatură în 190 de limbi, iar staţiile noastre de radio emit pentru aproximativ 75% din populaţia globului. Duhul Sfînt a binecuvîntat din abundenţă eforturile noastre. 3. Declinul religiei. Proclamarea larg răspîndită a Evangheliei nu înseamnă, în mod necesar, o creştere masivă a adevăratului creştinism. Din contră, Scripturile profetizează un declin al adevăratei spiritualităţi către sfîrşitul timpului. Pavel spune că în zilele din urmă vor fi vremuri grele. Căci oamenii vor fi iubitori de sine, iubitori de bani, lăudăroşi, trufaşi, hulitori, neascultători de părinţi, nemulţumitori, fără evlavie, fără dragoste frăţească, neînduplecaţi, clevetitori, neînfrînaţi, neîmblînziţi, neiubitori de bine, vînzători, obraznici, îngîmfaţi, iubitori mai mult de plăceri decît iubitori de Dumnezeu, avînd doar o formă de evlavie, dar tăgăduindu-i puterea. Depărtează-te de oamenii aceştia" (2 Tim. 3, 1-5). Tot astfel şi astăzi, iubirea de sine, lucrurile materiale şi lumea au subminat în multe inimi spiritul lui Hristos. Oamenii nu mai îngăduie principiilor lui Dumnezeu şi legilor Sale să direcţioneze viaţa lor; fărădelegea predomină. Şi din pricina înmulţirii fărădelegii, dragostea celor mai mulţi se va răci" (Matei 24, 12). 4. O renaştere a papalităţii. Conform profeţiei biblice, la sfîrşitul celor 1260 de ani, papalitatea va primi o rană de moarte", dar nu va muri (vezi cap. 12 al acestei cărţi). Scriptura descoperă faptul că această rană de moarte va fi vindecată. Papalitatea va trăi experienţa unei mari reînnoiri a influenţei şi respectului ei, şi tot pămîntul se mira după fiară" (Apoc. 13, 3). Astăzi, mulţi văd deja în papa un conducător moral al lumii. Într-o mare măsură, influenţa crescîndă a papalităţii s-a afirmat atunci cînd creştinii au înlocuit autoritatea Bibliei cu tradiţiile şi standardele omeneşti şi cu argumentele ştiinţifice. Astfel, ei au devenit vul- nerabili în faţa celui nelegiuit", care lucrează prin tot felul de minuni, de semne şi puteri mincinoase" (2 Tes. 2, 9). Satana şi instrumentele sale vor realiza o confederaţie a răului, simbolizată prin treimea nesfîntă a balaurului, fiarei şi profetului mincinos, care va înşela lumea (Apoc. 16, 13. 14; cf. 13, 13. 14). Numai aceia a căror călăuză este Biblia şi care ţin poruncile lui Dumnezeu şi au credinţa lui Isus" (Apoc. 14, 12), numai aceia pot să reziste cu succes înşelăciunii copleşitoare pe care o aduce această confederaţie. 5. Declinul libertăţii religioase. Reînvierea papalităţii va afecta în mod dramatic creştinătatea. Libertatea religioasă obţinută cu un mare preţ, garantată prin separarea bisericii de stat, se va reduce şi, în final, va fi abolită. Cu sprijinul puternic al autorităţilor civile, această putere apostată va încerca să impună tuturor oamenilor modul ei de închinare. Fiecare va trebui să aleagă între a fi credincios lui Dumnezeu şi poruncilor Sale sau a fi loial faţă de fiară şi chipul ei (Apoc. 14, 6-12). Presiunea de conformare va cuprinde şi constrîngerea economică. Nimeni să nu poată cumpăra sau vinde, fără să aibă semnul acesta, adică numele fiarei, sau numărul numelui ei" (Apoc. 13, 17). În cele din urmă, aceia care refuză să se supună vor sta în faţa pedepsei cu moartea (Apoc. 13, 15). În vremea acestui timp de necaz eschatologic, Dumnezeu va interveni pentru poporul Său şi va elibera pe toţi aceia al căror nume este scris în cartea vieţii (Dan. 12, 1; cf. Apoc. 3, 5; 20, 15). Creşterea nelegiuirii. Declinul spiritual dinăuntrul creştinismului şi renaşterea omului fărădelegii au dus la o neglijare mereu crescîndă a Legii lui Dumnezeu în biserică şi în viaţa credincioşilor. Mulţi au ajuns să creadă că Domnul Hristos a abolit legea şi astfel creştinii nu mai sînt obligaţi s-o respecte. Această ignorare a Legii lui Dumnezeu a dus la o creştere a fărădelegilor şi comportării imorale. 1. Escaladarea criminalităţii în lume. Lipsa de respect faţă de Legea lui Dumnezeu, curentă în cea mai mare parte a creştinismului, a contribuit la dispreţul societăţii moderne faţă de lege şi ordine. În toată lumea, criminalitatea creşte vertiginos, scăpată de sub control. Un raport al corespondenţilor din mai multe capitale ale lumii arăta: La fel ca şi în Statele Unite, crima creşte în aproape toate ţările din lume". De la Londra la Moscova şi Johannesburg, crima devine repede o ameninţare majoră ce schimbă modul în care trăiesc mulţi oameni". 15 2. Revoluţia sexuală. Dispreţul faţă de Legea lui Dumnezeu a sfărîmat, de asemenea, frînele decenţei şi ale purităţii, avînd ca rezultat o creştere a imoralităţii. Astăzi, relaţiile sexuale sînt idolatrizate şi comercializate prin filme, televiziune, video, cîntece, reviste şi reclame. Revoluţia sexuală a rezultat într-o creştere şocantă a ratei divorţului, aberaţii de genul căsătorii deschise" sau schimbarea partenerului, violenţa sexuală faţă de copii, un îngrozitor număr de avorturi, răspîndirea homosexualităţii şi lesbianismului, o epidemie de boli venerice şi, recent, apariţia SIDA (sindromul imuno-deficitar). Războaie şi calamităţi. Mai înainte de revenirea Sa, spunea Domnul Isus, un neam se va scula împotriva altui neam, şi o împărăţie împotriva altei împărăţii. Pe alocurea, vor fi mari cutremure de pămînt, foamete şi ciumă, vor fi arătări înspăimîntătoare şi semne mari în cer" (Luca 21, 10-11; cf. Marcu 13, 7. 8; Mat. 24, 7). Pe măsură ce sfîrşitul se apropie şi conflictul dintre forţele satanice şi cele divine se intensifică, aceste calamităţi vor creşte şi în ceea ce priveşte frecvenţa şi violenţa lor şi îşi vor găsi o împlinire fără precedent în zilele noastre. 1. Războaie. Deşi războaiele au fost plaga omenirii în tot decursul istoriei, niciodată mai înainte n-au fost aşa globale şi aşa de nimicitoare. Primul şi al doilea război mondial au cauzat mai multe pierderi şi suferinţe decît au cauzat toate războaiele de mai înainte adunate la un loc. 16 Mulţi văd perspectiva unui alt conflict mondial. Cel de-al doilea război mondial n-a eradicat războiul. De la încetarea lui au fost aproximativ 140 de conflicte purtate cu arme convenţionale, în care au murit circa zece milioane de oameni". 17 Ameninţarea unui război termonuclear total atîrnă asupra omenirii asemenea sabiei lui Damocles. 2. Dezastre naturale. În anii din urmă, dezastrele au crescut în mod vădit. Recentele cataclisme ale pământului şi vremii, venind unele după altele, au făcut pe unii să se întrebe dacă nu cumva natura a ieşit din făgaşul ei şi dacă lumea nu traversează profunde schimbări în ceea ce priveşte clima şi structura ei, care se vor intensifica în viitor. 18 3. Foamete De multe ori a fost foamete în trecut, dar ea n-a avut loc la scara la care are loc în veacul acesta. Niciodată mai înainte lumea n-a avut milioane de oameni suferind fie de foame, fie de malnutriţie. 19 Perspectivele viitorului nu sînt strălucite. Extinderea fără precedent a foametei avertizează în mod clar că revenirea Domnului Hristos este iminentă. Fii totdeauna gata Biblia ne asigură, în mod repetat, că Isus va reveni. Dar va reveni El într-un an de acum? În cinci ani? În zece ani? În douăzeci de ani? Nimeni nu ştie în mod sigur. Isus personal declară: Despre ziua aceea şi despre ceasul acela, nu ştie nimeni; nici îngerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatăl" (Mat. 24, 36). La sfîrşitul lucrării Sale pămînteşti, Domnul Hristos a spus parabola celor zece fecioare, pentru a ilustra experienţa bisericii din zilele din urmă. Cele două clase de fecioare reprezintă cele două feluri de credincioşi care mărturisesc a aştepta pe Domnul lor. Ei sînt numiţi fecioare", pentru că mărturisesc a avea o credinţă curată. Candelele lor reprezintă Cuvîntul lui Dumnezeu; uleiul simbolizează Duhul Sfînt. Privite în mod superficial, aceste două grupe par a fi la fel; ambele au ieşit să întîmpine Mirele, amîndouă au ulei în candelele lor şi comportarea lor nu pare să fie diferită. Toate au auzit solia revenirii pe curînd a lui Hristos şi o aşteaptă. Dar urmează o aparentă întîrziere - credinţa lor trebuie să fie pusă la probă. Dar, dintr-o dată, la miezul nopţii - în cel mai întunecat ceas al istoriei omenirii - ele aud un strigăt: Iată mirele, ieşiţi-i în întîmpinare!" (Mat. 25, 6). Acum, deosebirea dintre cele două grupe devine evidentă: unele nu sînt gata să întîmpine Mirele. Aceste fecioare nechibzuite" nu sînt ipocrite; ele respectă adevărul, Cuvîntul lui Dumnezeu. Dar le lipseşte uleiul - ele n-au fost sigilate de către Duhul Sfînt (Cf. Apoc. 7, 1-3). Ele au fost mulţumite cu o lucrare superficială şi n-au căzut pe Stîncă, Isus Hristos. Ele au o formă de evlavie, dar le lipseşte puterea lui Dumnezeu. Cînd Mirele vine, numai acelea care sînt gata intră împreună cu El în odaia nunţii şi uşa se închide. În cele din urmă, fecioarele nechibzuite, care s-au dus săşi cumpere ulei, s-au întors şi au zis: Doamne, Doamne, deschide-ne!" Dar Mirele le-a răspuns: Nu vă cunosc" (Mat. 25, 11-12). Cît de trist este că atunci cînd Domnul Hristos Se întoarce pe acest pămînt, El va trebui să rostească astfel de cuvinte unora pe care El îi iubeşte. El ne-a avertizat: Mulţi Îmi vor zice în ziua aceea: ’Doamne, Doamne! N-am proorocit noi în Numele Tău? N-am scos noi draci în Numele Tău? Şi n-am făcut noi multe minuni în Numele Tău?’ Atunci le voi spune curat: ’Niciodată nu v-am cunoscut; depărtaţi-vă de la Mine, voi toţi care lucraţi fărădelege’ (Mat. 7, 22-23). 1. Froom, Prophetic Faith of Our Fathers (Credinţa profetică a părinţilor noştri), vol. 1, pag. 456, 894; vol. 2, pag. 528, 784; vol. 3, pag. 252, 744; vol. 4, pag. 396, 846. Vezi, de asemenea, capitolul 23 al acestei cărţi. 2. G. I. Eiby, Earthquakes<L> (Cutremure), (New York, N. Y. : Van Nostrand Reinhaldt Co. 1980), pag. 164. 3. Vezi Sir Charles Lyell, Principles of Geology (Principii de geologie), (Philadelphia; James Kay, Jun. and Brother, 1837); vol. 1, pag. 416-419; Lisbon (Lisabona), Enciclopedia Americană, ed. Francis Lieber (Philadelphia, P. A. : Carey and Lea, 1831) pag. 10; W. H. Hobbs, Earthquakes (Cutremure), (New York: D. Appleton and Co, 1907), pag. 143; Thomas Hunter, An Historical Account of Earthquakes Extracted from the Most Authentic Historians (Liverpool: R. Williamson, 1756), pag. 54-90; cf. White, Tragedia Veacurilor, (ed. 1981, pag. 279-281). Primele rapoarte menţionau 100. 000 de morţi. Enciclopediile moderne dau numai 60. 000. 4. Vezi John Biddolf, A Poem on the Earthquake at Lisbon (Londra: W. Owen, 1755), pag. 9, citat în Source Book, pag. 358; Froom, op. cit. vol. 2, pag. 674-677. Pe 6 februarie 1756, Biserica Anglicană a ţinut o zi de post şi smerenie în memoria acestui cutremur (idem). Vezi, de asemenea, T. D. Kendrick, The Lisbon Earthquake (Cutremurul de la Lisabona), (London: Methuen and Co. Ltd, 1955), pag. 72-164. 5. White, Tragedia Veacurilor, ed. 1981, pag. 281-283. 6. Timothy Dwight, citat în Connecticut Historical Collections, compl. John W. Barber, ed. 2-a (New Haven, CT: Durrie and Peck şi J. W. Barber, 1836), pag. 403; citat în Source Book, pag. 316. 7. Samuel Williams, An Account of a Very Uncommon Darkness in the State of New-England, 19 mai 1780 (Un raport al celei mai neobişnuite întunecimi în statul Noua Anglie, 19 mai 1780), din Memoirs of the American Academy of Arts and Sciences: to the End of the Year 1783 (Memoriile Academiei Americane de Artă şi Ştiinţă: Sfîrşitul anului 1783) (Boston, MA: Adams and Nourse, 1785), vol. 1, pag. 234, 235. Cf. Source Book, pag. 315. 8. Scrisoarea lui Samuel Tenny, Exeter, decembrie 1785, în Collections of the Massachusetts Historical Society for the year 1792), (Colecţiile Societăţii Istorice din Massachusetts, pentru anul 1792) (Boston, MA: Belknap and Hall, 1792), vol. 1, pag. 97. 9. Peter M. Millman, The Falling of the Stars (Căderea stelelor), The Telescope, 7 (Mai-Iunie, 1940, pag. 60). Vezi de asemenea, Froom, op. cit. , vol. 4, pag. 295. 10. Denison Olmsted, Letters on Astronomy, ed. 1840, pag. 348, 349, în Source Book, pag. 410, 411. 11. Froom, op. cit. vol. 4, pag. 297-300; cf. White, Tragedia Veacurilor, ed. 1981, pag. 303, 305. 12. Fenomenul, aşa cum a fost observat în Bowling Green, Missouri, raportat în Salt River Journal, 20 noiembrie 1780, cum este citat în American Journal of Science and Arts, ed. Benjamin Silliman, 25 (1834), pag. 382. 13. Vezi Froom, op. cit. , vol. 4, Damsteegt, Foundations of the Seventh-day Adventist Message and Mission. 14. David B. Barrett, ed. World Christian Encyclopedia. A Comparative Study of Churches and Religions in the Modern World A. D. 1900-2000 (Enciclopedia lumii creştine. Un studiu comparativ al bisericilor şi religiilor în lumea modernă, 1900 - 2000 e. n. ) (Oxford University Press, 1982), pag. 13. 15. Abroad, Too, Fear Grips the Cities, U. S. News and World Report, 23 februarie 1981, pag. 65. 16. David Singer and Melvin Small, The Wages of War: 1816 - 1965. A Statistical Handbook (New York, N. Y: John Wiley and Sons, 1972), pag. 66-67. 17. Margaret Thatcher, citată de Ernest W. Lefever şi Stephen Hung, The Apocalypse Premise (Premiza Apocalipsei) (Washington, D. C. : Ethics and Public Policy Center, 1982), pag. 394. 18. Vezi Paul Recer, Is Mother Nature Going Berserk? (Şi-a ieşit mama natură din făgaş?) U. S. News & World Report, 22 februarie 1982, pag. 66. 19. Un supliment special al publicaţiei Naţiunilor Unite, Development Forum, intitulat Facts on Food, noiembrie 1974, spune că jumătate din populaţia lumii, 2 miliarde, este prost hrănită", citat de Ronald J. Sider, Rich Christians in an Age of Hunger (Creştini bogaţi într-un veac înfometat) (New York, N. Y: Paulist Press, 1977), pag. 228, n. 4. Cf. p. 16. Adventiştii de ziua a şaptea cred Că a doua venire a Domnului Hristos este binecuvîntata nădejde a bisericii, marele apogeu al Evangheliei. Venirea Mîntuitorului va fi literală, personală, vizibilă şi mondială. Cînd El va reveni, morţii neprihăniţi vor fi înviaţi şi împreună cu neprihăniţii cei vii vor fi glorificaţi şi luaţi la cer, dar cei nelegiuiţi vor muri. Împlinirea aproape completă a majorităţii profeţiilor, împreună cu condiţiile existente în prezent în lume, arată faptul că venirea Domnului Hristos este iminentă. Timpul acestui eveniment n-a fost descoperit, de aceea sîntem îndemnaţi să fim gata în orice vreme. Moartea şi învierea Armata filistenilor a venit la Sunem, unde şi-a aşezat tabăra şi s-a pregătit pentru a-l ataca pe Israel. În starea sa sufletească, care era departe de a fi optimistă, împăratul Saul a desfăşurat armata lui Israel lîngă muntele Ghilboa. În trecut, asigurarea prezenţei lui Dumnezeu îl făcuse pe Saul în stare să conducă pe Israel fără teamă împotriva vrăjmaşilor. Dar el s-a îndepărtat de la slujirea Domnului şi, cînd împăratul apostat a încercat să intre în legătură cu Dumnezeu, cu privire la rezultatul bătăliei ce-i sta înainte, Dumnezeu a refuzat să comunice cu el. Teama ameninţătoare a necunoaşterii zilei de mîine apăsa greu asupra lui Saul. Dacă Samuel ar fi fost aici! Dar Samuel era mort şi nu mai putea nicidecum să-l sfătuiască. Sau poate că el? Aflînd locul unde se afla un medium care scăpase de vînătoarea de vrăjitoare pe care el o făcuse la început, împăratul cel înalt s-a aplecat ca să întrebe prin ea despre rezultatul bătăliei zilei următoare. El a cerut: Scoală-mi pe Samuel". În timpul acestei şedinţe spiritiste, mediumul a văzut o fiinţă dumnezeiască sculîndu-se din pămînt". Acest spirit l-a informat pe neajutoratul împărat că nu numai Israel va pierde războiul, dar că el şi fiii lui vor fi ucişi (vezi 1 Sam. 28). Această prezicere s-a împlinit. Dar, oare în realitate, spiritul lui Samuel a fost acela care a făcut această prezicere? Cum putea o vrăjitoare condamnată de Dumnezeu, să aibă putere peste spiritul lui Samuel - profetul lui Dumnezeu? Şi de unde a venit Samuel? De ce spiritul său s-a sculat din pămînt?" Ce efect avusese moartea asupra lui Samuel? Dacă nu spiritul lui Samuel a fost acela care a vorbit lui Saul, atunci cine a fost? Să vedem ce ne învaţă Biblia cu privire la subiectul morţii, comunicării cu cei morţi şi al învierii? Nemurirea şi moartea Nemurirea este starea sau calitatea de a nu fi supus morţii. Traducătorii Bibliei au folosit cuvîntul nemurire pentru a reda termenul grec de athanasia, fără moarte", şi aphtharsia, "incoruptibilitate". Cum se raportează acest concept la Dumnezeu şi la fiinţele umane? Nemurirea. Scripturile des- coperă faptul că Dumnezeul cel veşnic este nemuritor (1 Tim. 1, 17). De fapt, El este singurul care are nemurirea" (1 Tim. 6, 16). El este necreat, existent prin Sine şi nu are nici început şi nici sfîrşit (vezi capitolul 2 al acestei cărţi). Scripturile nu descriu nicăieri nemurirea ca o calitate sau stare pe care omul sau ’sufletul’, ’spiritul’ său o posedă în mod inerent. Termenii obişnuiţi pentru ’suflet’ şi ’spirit’ se întîlnesc în Biblie de mai bine de 1600 ori, dar niciodată ei nu sînt asociaţi cu cuvintele ’nemuritor’ sau ’nemurire’ (vezi capitolul 7). 1 În contrast deci cu Dumnezeu, fiinţele omeneşti sînt muritoare. Scripturile compară viaţa lor cu un abur, care se arată puţintel, şi apoi piere" (Iacov 4, 14). Ei nu sînt decît carne, o suflare care trece şi nu se mai întoarce" (Ps. 78, 39). Omul, se naşte, şi e tăiat ca o floare; fuge şi piere ca o umbră" (Iov 14, 2). Dumnezeu Se deosebeşte radical de fiinţele omeneşti. Dumnezeu este infinit, ele sînt limitate, au un sfîrşit. Dumnezeu este nemuritor, ele sînt muritoare. Dumnezeu este veşnic, ele sînt trecătoare. Nemurirea condiţionată. La creaţiune, Dumnezeu a făcut pe om din ţărîna pămîntului, i-a suflat în nări suflare de viaţă şi omul s-a făcut astfel un suflet viu" (Gen. 2, 7). Raportul creaţiunii descoperă faptul că omenirea îşi are viaţa de la Dumnezeu (Fapte 17, 25. 28; Col. 1, 16. 17). Concluzia logică a acestui adevăr fundamental este aceea că nemurirea nu aparţine neamului omenesc, ci este un dar al lui Dumnezeu. Cînd Dumnezeu a creat pe Adam şi Eva, El le-a lăsat liberă voinţa - puterea de alegere. Ei puteau asculta sau nu, şi continua lor existenţă depindea de ascultarea lor continuă, prin puterea lui Dumnezeu. Astfel că posedarea darului nemuririi a fost condiţionată. Dumnezeu Şi-a luat timp să le explice condiţia în care ei vor pierde acest dar şi anume, mîncînd din pomul cunoştinţei binelui şi răului". Dumnezeu i-a avertizat că atunci cînd vei mînca din el, vei muri negreşit" (Gen. 2, 17). 2 Moartea: plata păcatului. Contrazicînd avertizarea lui Dumnezeu, că neascultarea va aduce moarte, Satana a declarat: Hotărît, că nu veţi muri" (Gen. 3, 4). Dar, după ce au călcat porunca lui Dumnezeu, Adam şi Eva au descoperit că, în adevăr, plata păcatului este moartea (Rom. 6, 23). Păcatul lor le-a adus această sentinţă: Te vei întoarce în pămînt, căci din el ai fost luat; căci ţărînă eşti, şi în ţărînă te vei întoarce" (Gen. 3, 19). Aceste cuvinte nu arată spre o continuare a vieţii, ci spre încetarea ei. După ce a rostit această sentinţă, Dumnezeu a exclus perechea păcătoasă de la accesul la pomul vieţii, ca nu cumva ei să mănînce din el şi să trăiască în veci" (Gen. 3, 22). Acţiunea Sa arăta clar faptul că nemurirea, promisă cu condiţia ascultării, a fost pierdută prin păcat. Ei au devenit acum muritori, supuşi morţii. Şi, pentru că Adam nu putea transmite ceea ce el nu mai avea, moartea a trecut asupra tuturor oamenilor, din pricină că toţi au păcătuit" (Rom. 5, 12). Numai mila lui Dumnezeu a fost aceea care a păstrat pe Adam şi Eva ca să nu moară imediat. Fiul lui Dumnezeu S-a oferit Să-şi dea viaţa, astfel încît ei să aibă o nouă ocazie - a doua şansă - de a obţine nemurirea. El a fost Mielul care a fost junghiat de la întemeierea lumii" (Apoc. 13, 8). Speranţă pentru omenire. Deşi oamenii se nasc muritori, Biblia îi încurajează să caute nemurirea (vezi Rom. 2, 7). Isus Hristos este izvorul acestei nemuriri: Darul fără plată al lui Dumnezeu este viaţa veşnică în Isus Hristos, Domnul nostru" (Rom. 6, 23; cf. 1 Ioan 5, 11). El a nimicit moartea şi a adus la lumină viaţa şi neputrezirea, prin Evanghelie" (2 Tim. 1, 10). Şi după cum toţi mor în Adam, tot aşa, toţi vor învia în Hristos" (1 Cor. 15, 22). Hristos Însuşi a spus că la glasul Său mormintele se vor deschide şi morţii vor învia (Ioan 5, 28. 29). Dacă Domnul Hristos n-ar fi venit, situaţia neamului omenesc ar fi fost deznădăjduită, şi toţi aceia care au murit ar fi pierit pentru veşnicie. Totuşi, datorită Lui, nimeni nu e nevoie să piară. Ioan a spus: Fiindcă atît de mult a iubit Dumnezeu lumea, că a dat pe singurul Lui Fiu, pentru ca oricine crede în El, să nu piară, ci să aibă viaţa veşnică" (Ioan 3, 16). Astfel, credinţa în Hristos nu numai că anulează pedeapsa păcatului, ci ea asigură şi pentru credincios darul nepreţuit al nemuririi. Hristos a adus la lumină viaţa şi neputrezirea prin Evanghelie" (2 Tim. 1, 10). Pavel ne asigură că Sfintele Scripturi pot să ne facă înţelepţi, ceea ce duce la mîntuire, prin credinţa în Hristos Isus" (2 Tim. 3, 15). Aceia care nu acceptă Evanghelia, nu vor primi nemurirea. Primirea nemuririi. Momentul în care se dă acest dar al nemuririi este descris de Pavel: Iată, vă spun o taină: nu vom adormi toţi, dar toţi vom fi schimbaţi într-o clipă, într-o clipeală din ochi, la cea din urmă trîmbiţă. Trîmbiţa va suna, morţii vor învia nesupuşi putrezirii, şi noi vom fi schimbaţi. Căci trebuie ca trupul acesta, supus putrezirii, să se îmbrace în neputrezire, şi trupul acesta muritor să se îmbrace în nemurire. Cînd trupul acesta supus putrezirii se va îmbrăca în neputrezire, şi trupul acesta muritor se va îmbrăca în nemurire, atunci se va împlini cuvîntul care este scris: ’Moartea a fost înghiţită de biruinţă’ (1 Cor. 15, 51-54). Aceasta face foarte clar faptul că Dumnezeu nu dă credinciosului nemurirea la moarte, ci la înviere, cînd cea din urmă trîmbiţă va suna". Atunci trupul acesta muritor, se va îmbrăca în nemurire". În timp ce Ioan scoate în evidenţă faptul că noi primim darul vieţii veşnice atunci cînd acceptăm pe Hristos ca Mîntuitor personal (1 Ioan 5, 11-13), realizarea practică a acestui dar va avea loc cînd Domnul Hristos va reveni. Numai atunci noi vom fi schimbaţi din muritori în nemuritori, de la putrezire la neputrezire. Natura morţii Dacă moartea este încetarea vieţii, ce spune Biblia despre condiţia sau starea omului în moarte? De ce este important pentru creştini să înţeleagă această învăţătură biblică ? Moartea este un somn. Moartea nu este o definitivă nimicire; ea este numai o stare de inconştienţă temporară în timp ce persoana aşteaptă învierea. În repetate rînduri, Biblia numeşte această stare in- termediară somn. Referindu-se la moartea lor, Vechiul Testament descrie pe David, Solomon şi alţi împăraţi ai lui Israel şi Iuda, ca adormind cu părinţii lor (1Regi 2, 10; 11, 43; 14, 20. 31; 15, 8; 2 Cron. 21, 1; 26, 23, etc). Iov a numit moartea un somn (Iov 14, 10-12), aşa cum a făcut David (Ps. 13, 3), Ieremia (Ieremia 51, 39. 37), şi Daniel (Daniel 12, 2). Noul Testament foloseşte aceleaşi imagini. În descrierea stării fiicei lui Iair, care era moartă, Domnul a spus că ea dormea (Mat. 9, 24; Marcu 5, 39). El S-a referit la moartea lui Lazăr într-un fel asemănător (Ioan 11, 11-14). Matei scria că multe trupuri ale sfinţilor care muriseră au înviat" după învierea Domnului Hristos (Mat. 27, 52), iar, în raportul martiriului lui Ştefan, Luca a scris că a adormit" (Fapte 7, 60). Atît Pavel, cît şi Petru au numit, de asemenea, moartea un somn (1 Cor. 15, 51; 1 Tes. 4, 13-17; 2 Petru 3, 4). Prezentarea biblică a morţii ca un somn se potriveşte foarte bine cu natura ei, aşa cum demonstrează următoarele comparaţii: 1. Aceia care dorm sînt inconştienţi. Cei morţi nu ştiu nimic" (Ecl. 9, 5). 2. În somn, gîndirea conştientă încetează. Suflarea lor trece şi în aceeaşi zi le pier şi planurile" (Ps. 146, 4). 3. Somnul pune capăt tuturor activităţilor zilnice. Căci, în locuinţa morţilor, în care mergi, nu mai este nici lucrare, nici chibzuială, nici înţelepciune" (Ecl. 9, 10). 4. Somnul ne separă de aceia care nu dorm, cum şi de activităţile lor. Niciodată nu vor mai avea parte de tot ce se face sub soare" (vers. 6). 5. Somnul normal face inactive emoţiile. Şi dragostea lor şi ura lor, şi pizma lor, de mult au şi pierit" (v. 6). 6. În somn, oamenii nu laudă pe Dumnezeu. Nu morţii laudă pe Domnul" (Ps. 115, 17). 7. Somnul presupune o trezire. Vine ceasul cînd toţi cei din morminte vor auzi glasul Lui şi vor ieşi afară din ele" (Ioan 5, 28, 29). 3 Omul se întoarce în ţărînă. Pentru a înţelege ce se întîmplă unei persoane la moarte, trebuie să înţelegem corect natura umană. Biblia înfăţişează persoana ca o unitate organică (vezi cap. 7 al acestei cărţi). Uneori ea foloseşte cuvîntul suflet spre a se referi la întreaga persoană, iar alteori la sentimente şi emoţii. Dar ea nu ne învaţă că omul are două părţi separate. Trupul şi sufletul nu există decît împreună; ele formează o unitate indivizibilă. La crearea neamului omenesc, unirea ţărînii pămîntului (elementele pămîntului) cu suflarea de viaţă a produs o fiinţă sau un suflet viu. Adam nu a primit un suflet ca o entitate aparte; el a devenit un suflet viu (Gen. 2, 7; vezi, de asemenea, capitolul 7 al acestei cărţi). La moarte, are loc o acţiune inversă; ţărîna pămîntului minus suflarea de viaţă are ca rezultat un om mort sau un suflet mort, fără nici un fel de conştienţă (Ps. 146, 4). Elementele ce compun corpul se întorc în pămîntul din care au fost luate (Gen. 3, 19). Sufletul nu are o existenţă conştientă aparte de corp şi nici un text al Scripturii nu arată că, la moarte, sufletul supravieţuieşte ca o entitate conştientă. În adevăr, sufletul care păcătuieşte, acela va muri" (Ez. 18, 20). Locuinţa morţilor. Vechiul Testament numeşte locul unde merg oamenii la moarte sheol (în ebraică), iar Noul Testament, hades (în greceşte). În Scriptură, în majoritatea cazurilor, sheol înseamnă pur şi simplu mormînt". Însemnătatea termenului hades este asemănătoare cu aceea a lui sheol. 5 Toţi morţii merg în acest loc (Ps. 89, 48), atît cei drepţi, cît şi cei nelegiuiţi. Iacov spunea: Mă voi pogorî în locuinţa morţilor (sheol)" (Gen. 37, 35). Cînd pămîntul şi-a deschis gura ca să înghită pe Core cel răzvrătit şi grupul lui, ei au mers în locuinţa morţilor (sheol)" (Num. 16, 30). Sheol primeşte, la moarte, întreaga persoană. Cînd Domnul Hristos a murit, El a mers în mormînt (hades), dar, la înviere, sufletul Său a părăsit mormîntul (hades, Fapte 2, 27. 31 sau sheol, Ps. 16, 10). Cînd David a mulţumit lui Dumnezeu pentru vindecare, el a mărturisit că sufletul său a fost scăpat din locuinţa morţilor (sheol)" (Ps. 30, 3). Mormîntul nu este un loc al conştienţei. Deoarece moartea este un somn, cel mort va rămîne în starea de inconştienţă, în mormînt, pînă la înviere, cînd mormîntul (hades) va da înapoi morţii lui (Apoc. 20, 13). Duhul se întoarce la Dumnezeu. Deşi trupul se întoarce în ţărînă, duhul (spiritul) se întoarce la Dumnezeu. Solomon spunea că la moarte ţărîna se întoarce în pămînt, cum a fost, şi pînă nu se întoarce duhul la Dumnezeu, care l-a dat" (Ecl. 12, 7). Acest lucru este adevărat pentru toţi, atît pentru cei drepţi, cît şi pentru cei răi. Mulţi au gîndit că acest text aduce dovada că esenţa unei persoane continuă să trăiască şi după moarte. Dar, în Biblie, nici termenul ebraic şi nici cel grecesc pentru spirit (respectiv ruach şi preuma) nu se referă la o entitate inteligentă, capabilă de o existenţă conştientă, aparte de trup. Mai degrabă, aceşti termeni se referă la suflare" - scînteia vieţii - esenţială existenţei individului, principiul vieţii ce animă atît animalele, cît şi fiinţele omeneşti (vezi cap. 7 al acestei cărţi). Solomon scria: Căci soarta omului şi a dobitocului este aceeaşi; aceeaşi soartă au amîndoi; cum moare unul, aşa moare şi celălalt. Toţi au aceeaşi suflare (ruach) şi omul nu întrece cu nimic pe dobitoc; căci totul este deşertăciune. Toate merg la un loc; toate au fost făcute din ţărînă şi toate se întorc în ţărînă. Cine ştie dacă suflarea (ruah) omului se suie în sus, şi dacă suflarea (ruah) dobitocului se pogoară în jos în pămînt?" (Ecl. 3, 19-21). Astfel că, după Solomon, la moarte nu este nici o deosebire între spiritul (duhul) omului şi al dobitocului. Declaraţia lui Solomon, că spiritul (ruach) se întoarce la Dumnezeu care l-a dat, arată că ceea ce se întoarce la Dumnezeu este principiul de viaţă pe care îl dă El. Nu există nici un indiciu că spiritul sau suflarea de viaţă era o entitate conştientă separată de trup. Acest ruach poate fi pus alături de suflarea de viaţă" pe care Dumnezeu a suflat-o primei fiinţe omeneşti, pentru a anima trupul său fără viaţă (Gen. 2, 7). Armonie în Scriptură. Mulţi creştini sinceri, care nu au studiat întreaga învăţătură a Bibliei cu privire la moarte, n-au ştiut că moartea este un somn pînă la înviere. Ei au presupus faptul că diferite pasaje susţin ideea că spiritul sau sufletul are o existenţă conştientă după moarte. Un studiu atent descoperă faptul că învăţătura consecventă a Bibliei este aceea că moartea pune capăt conştienţei. 7 Spiritismul. Dacă morţii sînt complet inconştienţi, atunci cu cine sau ce comunică mediumii spiritişti? Fiecare persoană cinstită va admite că măcar unele din aceste fenomene sînt înşelăciuni, dar altele nu pot fi explicate în felul acesta. În mod clar, există unele puteri supranaturale legate de spiritism. Ce învaţă Biblia cu privire la aceasta? 1. Baza spiritismului. Spiritismul îşi are originea în prima minciună spusă de Satana Evei: Hotărît, că nu veţi muri" (Gen. 3, 4). Aceste cuvinte ale sale au fost prima predică cu privire la nemurirea sufletului. Astăzi, în lumea întreagă, religii de tot felul repetă în mod inconştient această rătăcire. Pentru mulţi, sentinţa divină că sufletul care păcătuieşte, acela va muri" (Ez. 18, 20) a fost inversată, făcînd-o să spună că sufletul, chiar dacă păcătuieşte, va trăi veşnic". Această rătăcită doctrină a nemuririi de la natură a dus la credinţa conştienţei în moarte. Aşa cum am văzut, aceste poziţii contrazic în mod direct învăţătura biblică cu privire la acest subiect. Ele au fost introduse în credinţa creştină din filozofia păgînă - în mod deosebit aceea a lui Platon - în timpul marei apostazii (vezi cap. 12 al acestei cărţi). Aceste credinţe au devenit concepţii predominante în creştinism şi continuă şi astăzi să fie predominante. Credinţa că morţii sînt conştienţi a pregătit pe mulţi creştini să accepte spiritismul. Dacă morţii sînt vii şi în prezenţa lui Dumnezeu, atunci de ce nu se întorc pe pămînt ca spirite slujitoare? Şi, dacă ei pot să se întoarcă, de ce să nu încercăm să comunicăm cu ei, să primim sfatul şi indicaţiile lor pentru a evita nenorociri sau să primim mîngîiere în necaz? Clădind pe un astfel de raţionament, Satana şi îngerii săi (Apoc. 12, 4. 9) au stabilit un canal de comunicaţie prin care ei îşi realizează înşelăciunea. Prin astfel de mijloace - ca şedinţe spiritiste - ei iau înfăţişarea celor iubiţi dispăruţi, aducînd presupusă mîngîiere şi asigurare celor vii. Uneori, ei prezic evenimente viitoare care, atunci cînd se dovedesc a fi exacte, le dau credibilitate. Apoi, ereziile periculoase pe care ei le proclamă capătă patina autenticităţii, chiar dacă ele vin în contradicţie cu Biblia şi Legea lui Dumnezeu. Îndepărtînd barierele împotriva răului, Satana are mînă liberă, conducînd pe oameni departe de Dumnezeu şi la o distrugere sigură. 2. Avertizare împotriva spiritismului. Nimeni nu trebuie să fie înşelat de spiritism. Biblia prezintă în mod clar pretenţiile lui ca fiind false. Aşa cum am văzut, Biblia ne spune că morţii nu ştiu nimic, căci ei dorm în inconştienţă în mormînt. Biblia interzice cu tărie orice încercare de comunicare cu cei morţi sau cu lumea spiritelor. Ea spune că aceia care pretind a comunica cu morţii, cum fac mediumii spiritişti astăzi, comunică de fapt cu duhurile morţilor", care sînt spirite de demoni". Dumnezeu spune că aceste activităţi sînt o urîciune şi că aceia care le săvîrşesc trebuie să fie pedepsiţi cu moartea (Lev. 19, 31; 20, 27; cf. Deut. 18, 10, 11). Isaia prezintă bine nebunia spiritismului; Dacă vi se zice însă: ’Întrebaţi pe cei ce cheamă morţii şi pe cei ce spun viitorul, care şoptesc şi bolbo- rosesc’, răspundeţi: ’Nu va întreba oare un popor pe Dumnezeul său? Va întreba el pe cei morţi pentru cei vii?’ La lege şi la mărturie! Căci dacă nu vor vorbi aşa, nu vor mai răsări zorile pentru poporul acesta" (Is. 8, 19. 20). În adevăr, numai învăţăturile Bibliei pot să ocrotească pe creştini împotriva acestei copleşitoare înşelăciuni. 3. Manifestări spiritiste. Biblia raportează un număr de acţiuni spiritiste - de la vrăjitorii faraonului şi magicienii, astrologii şi vracii din Ninive şi Babilon la vrăjitoarele şi mediumii din Israel - şi le condamnă pe toate. Un exemplu este acela al şedinţei spiritiste a vrăjitoarei din Endor invocate pentru Saul, cu care am început acest capitol. Scripturile spun că Saul a întrebat pe Domnul şi Domnul nu i-a răspuns nici prin vise, nici prin Urim, nici prin prooroci" (1 Sam. 28, 6). Astfel deci, Dumnezeu n-a avut nimic de-a face cu ceea ce s-a întîmplat la Endor. Saul a fost înşelat de către un demon, care a apărut sub forma lui Samuel, care era mort: el na văzut nicidecum pe adevăratul Samuel. Vrăjitoarea a văzut forma unui bătrîn, în timp ce Saul numai a înţeles" sau a tras concluzia că este Samuel (vers. 14). Dacă trebuie să credem că acea apariţie a fost în adevăr Samuel, atunci trebuie să fim pregătiţi a crede că vrăjitoarele, vrăjitorii, necromanţii, vracii, spiritiştii sau mediumii pot chema pe drepţii adormiţi de oriunde s-ar duce ei atunci cînd mor. Trebuie să acceptăm, de asemenea, că evlaviosul Samuel există într-o stare conştientă în pămînt, pentru că bătrînul s-a sculat din pămînt" (vers. 13). Această şedinţă spiritistă a adus lui Saul disperare şi nu nădejde. Ziua următoare el s-a sinucis (1 Sam. 31, 4). Cu toate acestea, aşa-numitul Samuel a prezis că în ziua aceea Saul şi fiii săi vor fi cu el (1 Sam. 28, 19). Ca să fim corecţi, trebuie să tragem concluzia că, după moarte, neascultătorul Saul şi neprihănitul Samuel au locuit împreună. În loc de aceasta, trebuie să concluzionăm că un înger rău a realizat aceste evenimente înşelătoare ce au avut loc cu ocazia acestei şedinţe spiritiste. 4. Înşelăciunea finală. În trecut, manifestările spiritiste erau restrînse la domeniul ocultismului, dar, mai recent, spiritismul a luat o înfăţişare creştină", astfel încît el să poată înşela lumea creştină. Mărturisind că primeşte pe Hristos şi Biblia, spiritismul a devenit vrăjmaşul extrem de periculos al credincioşilor. Efectele lui sînt subtile şi înşelătoare. Prin influenţa spiri- tismului Biblia este interpretată într-un mod care place inimii nerenăscute, în timp ce adevărurile ei solemne şi vitale sînt făcute fără valoare. Se stăruieşte asupra iubirii ca fiind atributul de căpetenie al lui Dumnezeu, dar ea este coborîtă la sentimentalism, slăbiciune, făcînd o slabă deosebire între bine şi rău. Dreptatea lui Dumnezeu, acuzaţiile Sale contra păcatului, cererile legii Sale sfinte, toate acestea sînt trecute cu vederea. Oamenii sînt învăţaţi să privească Decalogul ca pe o literă moartă. Povestiri plăcute, amăgitoare, pun stăpînire pe simţuri şi conduc pe oameni să lepede Biblia ca temelie a credinţei lor". 8 Prin aceste mijloace, binele şi răul devin relative şi fiecare persoană, situaţie sau cultură devin o normă cu privire la ceea ce este adevăr". În esenţă, fiecare persoană devine atunci un dumnezeu, înfăptuind astfel făgăduinţa Satanei că veţi fi ca Dumnezeu" (Gen. 3, 5). Înaintea noastră stă ceasul încercării, care are să vină peste lumea întreagă, ca să încerce pe locuitorii pămîntului" (Apoc. 3, 10). Satana este pe punctul de a folosi semne mari şi minuni în efortul lui final de a înşela lumea. Vorbind despre măiestrita lui înşelăciune, Ioan spunea: Am văzut ieşind din gura balaurului, şi din gura fiarei, şi din gura proorocului mincinos trei duhuri necurate, care semănau cu nişte broaşte Acestea sînt duhuri de draci, care fac semne nemaipomenite, şi care se duc la împăraţii pămîntului întreg, ca să-i strîngă pentru războiul zilei celei mari a Dumnezeului Celui Atotputernic" (Apoc. 16, 3. 14; cf. 13, 13. 14). Numai aceia care sînt păstraţi prin puterea lui Dumnezeu, avînd mintea fortificată cu adevărurile Scripturii, primind-o ca singura lor autoritate, vor fi în stare să scape. Toţi ceilalţi nu au nici o protecţie şi vor fi măturaţi de această înşelăciune. Prima şi a doua moarte. Moartea a doua este pedeapsa finală a păcătoşilor nepocăiţi - toţi aceia ale căror nume nu sînt scrise în cartea vieţii - şi care va avea loc la sfîrşitul celor o mie de ani (vezi capitolul 26 al acestei cărţi). Din această moarte nu există înviere. Odată cu nimicirea lui Satan şi a celor nelegiuiţi, păcatul este eradicat şi însăşi moartea este nimicită (1 Cor. 15, 26; Apoc. 20, 14; 21, 8). Hristos a dat asigurarea că cel ce va birui, nicidecum nu va fi vătămat de a doua moarte" (Apoc. 2, 11). Bazaţi pe ceea ce Scriptura a numit a fi a doua moarte, putem spune că prima moarte este ceea ce fiecare persoană - cu excepţia acelora care sînt luaţi la cer fără să vadă moartea - trăiesc ca rezultat al călcării legii de către Adam. Ea este acţiunea normală asupra neamului omenesc a efectelor degenerative ale păcatului". 9 Învierea Învierea este refacerea vieţii, împreună cu plinătatea fiinţei şi personalităţii, ce urmează morţii".10 Pentru că omenirea este supusă morţii, trebuie să fie o înviere, ca să putem vorbi de experienţa vieţii veşnice. În tot Vechiul şi Noul Testament, solii lui Dumnezeu şi-au exprimat nădejdea în înviere (Iov 14, 13-15; 19, 25-29; Ps. 49, 15; 73, 24; Is. 26, 19; 1 Cor. 15). Speranţa învierii, pentru care avem dovezi temeinice, ne încurajează cu privire la faptul că ne putem bucura de un viitor mai bun dincolo de lumea de acum, în care moartea este partea tuturor. Învierea lui Hristos. Învierea spre nemurire a celor neprihăniţi ce au murit este strîns asociată cu învierea Domnului Hristos, pentru că Hristos cel înviat este Acela care, în final, va ridica la viaţă pe cei morţi (Ioan 5, 28. 29). 1. Importanţa ei. Ce s-ar fi întîmplat dacă Domnul Isus Hristos n-ar fi înviat? Pavel rezumă consecinţele: a. N-ar avea nici un rost predicarea Evangheliei: Şi dacă n-a înviat Hristos, atunci propovăduirea noastră este zadarnică, şi zadarnică este şi credinţa voastră" (1 Cor. 15, 14). b. N-ar exista iertarea păcatelor: Dacă Hristos n-a înviat voi sînteţi încă în păcatele voastre" (vers. 17). c. N-ar avea nici un rost credinţa în Isus: Dacă n-a înviat Hristos, credinţa voastră este zadarnică" (vers. 17). d. N-ar fi nici o înviere generală din morţi: Iar dacă se propovăduieşte că Hristos a înviat din morţi, cum zic unii dintre voi că nu este o înviere a morţilor? (vers. 12). e. N-ar fi nici o nădejde dincolo de mormînt: Şi dacă n-a înviat Hristos cei ce au adormit în Hristos, sînt pierduţi" (vers. 17. 18).11 2. O înviere corporală. Hristos care a înviat din mormînt a fost acelaşi Isus care a trăit aici în trup. El avea acum un corp glorificat, dar era totuşi un corp real. Era atît de real, încît ceilalţi nu vedeau nici o deosebire (Luca 24, 13-27; Ioan 20, 14-18). Isus Hristos personal a respins faptul că El era un fel de spirit sau stafie. Adresîndu-Se ucenicilor Săi, El a spus: Uitaţi-vă la mîinile şi picioarele Mele, Eu sînt; pipăiţi-Mă şi vedeţi; un duh n-are nici carne, nici oase, cum vedeţi că am Eu" (Luca 24, 39). Pentru a dovedi realitatea fizică a învierii Sale, El a şi mîncat în prezenţa lor (vers. 43). 3. Efectul ei. Învierea a avut un impact ieşit din comun asupra ucenicilor. Ea a transformat o grupă de oameni slabi şi înspăimîntaţi în apostoli curajoşi, gata să facă totul pentru Domnul lor (Filip. 3, 10. 11; Fapte 4, 33). Misiunea pe care ei şiau asumat-o ca rezultat a zdruncinat Imperiul Roman şi a răscolit lumea (Fapte 17, 6). Certitudinea învierii Domnului Hristos a fost aceea care a adus ţel şi putere predicării Evangheliei (cf. Filip. 3, 10- 11). Petru a vorbit despre ’învierea lui Isus Hristos din morţi’ ca producînd o ’nădejde vie’ în cei credincioşi (1 Petru 1, 3). Apostolii se considerau unşi, puşi de o parte, spre a fi martori ai învierii Sale (Fapte 1, 22) şi şi-au bazat învăţăturile lor despre învierea lui Hristos pe profeţiile mesianice ale Vechiului Testament (Fapte 2, 31). Cunoaşterea lor personală a ’învierii Domnului Isus’ a fost ceea ce le-a dat ’multă putere’ în mărturia lor (Fapte 4, 33). Apostolii şi-au atras opoziţia conducătorilor iudei atunci cînd au început să predice prin ’Isus învierea din morţi’ (vers. 2). Cînd au fost duşi înaintea Sinedriului, Pavel a declarat că, ’din pricina nădejdii în învierea morţilor’, a fost el dat în judecată înaintea lor (Fapte 23, 6; cf. 24, 21). Romanilor, Pavel le scria că Isus Hristos a fost declarat cu putere a fi ’Fiul lui Dumnezeu prin învierea morţilor’ (Rom. 1, 4). Prin botez, a explicat el, creştinii mărturisesc credinţa lor în învierea lui Hristos" (Rom. 6, 4. 5).12 Două învieri. Domnul Hristos a învăţat că sînt două învieri generale: o înviere pentru viaţă", pentru cei drepţi, şi o înviere pentru judecată", pentru cei nedrepţi (Ioan 5, 28. 29; Fapte 24, 15). Aceste două învieri sînt despărţite de un interval de o mie de ani (Apoc. 20, 4. 5). 1. Învierea pentru viaţă. Aceia care sînt înviaţi la prima înviere sînt numiţi fericiţi şi sfinţi" (Apoc. 20, 6). Ei nu vor trăi experienţa morţii a doua în lacul de foc, la sfîrşitul celor o mie de ani (vers. 14). Această înviere pentru viaţă şi nemurire (Ioan 5, 29; 1 Cor. 15, 52. 53) are loc la a doua venire (1 Cor. 15, 22. 23; 1 Tes. 4, 15-18). Aceia care trăiesc această experienţă nu vor mai muri niciodată (Luca 20, 36). Ei sînt uniţi pentru totdeauna cu Hristos. Cum va arăta corpul înviat? Asemenea lui Hristos, sfinţii înviaţi vor avea corpuri reale. Şi după cum Hristos S-a ridicat din morţi ca o fiinţă glorificată, tot aşa se vor ridica şi cei neprihăniţi. Pavel a spus că Hristos va schimba trupul stării noastre smerite şi-l va face asemenea trupului slavei Sale" (Filip. 3, 21). El numeşte corpul neglorificat şi pe cel glorificat trup firesc" şi respectiv trup duhovnicesc"; primul fiind muritor şi deci supus putrezirii, cel de al doilea fiind nemuritor şi deci nepieritor. Schimbarea de la muritor la nemuritor are loc într-o clipă, la înviere (vezi 1 Cor. 42-54). 2. Învierea celor condamnaţi. Cei nelegiuiţi sînt aduşi la viaţă la a doua înviere generală, care are loc la sfîrşitul celor 1000 de ani (vezi cap. 26 al acestei cărţi). Această înviere conduce la judecata şi condamnarea finală (Ioan 5, 29). Aceia al căror nume nu se află în cartea vieţii vor fi înviaţi acum, aruncaţi în iazul cu foc" şi vor suferi moartea a doua (Apoc. 20, 15. 14). Ei ar fi putut să evite acest sfîrşit tragic. Într-un limbaj ce nu poate greşi, Scripturile prezintă calea lui Dumnezeu pentru scăpare: Pocăiţi-vă, întoar- ceţivă şi abateţi-vă de la toate fărădelegile voastre, pentru ca să nu vă ducă nelegiuirea la pieire. Lepădaţi de la voi toate fărădelegile, prin care aţi păcătuit, faceţi-vă rost de o inimă nouă şi un duh nou. Pentru ce vreţi să muriţi, casă a lui Israel? Căci Eu nu doresc moartea celui ce moare, zice Domnul Dumnezeu. Întoarceţi-vă dar la Dumnezeu, şi veţi trăi" (Ezech. 18, 30-32). Hristos a făgăduit că cel ce va birui, nicidecum nu va fi vătămat de a doua moarte" (Apoc. 2, 11). Aceia care-L acceptă pe Isus şi mîntuirea pe care El o aduce vor trăi experienţa unei bucurii indescriptibile la momentul culminant al revenirii Sale. Cu o bucurie ce nu se va sfîrşi niciodată, ei vor petrece veşnicia în comuniune cu Domnul şi Mîntuitorul lor. 1. Nemurirea, Enciclopedia A. Z. Ş. ed. rev. , pag. 621. 2. În decursul veacurilor, creştini proeminenţi de diferite credinţe : lutherani, reformaţi, anglicani, congregaţionalişti, prezbiterieni, metodişti, etc. au prezentat învăţătura biblică cu privire la nemurirea condiţionată. Printre cei mai proeminenţi au fost următorii: secolul al şaisprezecelea - Martin Luther, William Tyndale, John Frith, George Wishart; secolul al şaptesprezecelea - Robert Overton, Samuel Richardson, John Milton, George Wither, John Jackson, John Canne, Arhiepiscopul John Tillotson, Dr. Isaac Barrow; secolul al optsprezecelea - Dr. William Coward, Henry Layton, Dr. Joseph N. Scott, Dr. Joseph Priestly, Peter Pecard, Francis Blackburne, Episcop William Warburton, Samuel Bourn, Dr. William Whiston, Dr. John Tottie, Prof. Henry Dodwell; secolul al nouăsprezecelea- Episcop Timothy Kendrick, Dr. William Thomson, Dr. Edward White, Dr. John Thomas, H. H. Dobney, Archiepiscop Richard Whately; Vicar Henry Alford, James Panton Ham, Charles F. Hudson, Dr. Robert W. Dale, Vicar Frederick W. Farrar, Hermann Olshausen, Preot Henry Constable, William Gladstone, Joseph Parker, Episcop John J. S. Perowne, Sir George G. Stokes, Dr. W. A. Brown, Dr. J. Agar Beet, Dr. R. F. Weymouth, Dr. Lyman Abbott, Dr. Edward Beecher, Dr. Emmanuel Petavel-Olliff, Dr. Franz Delitzsch, Episcop Charles J. Ellicott, Dr. George Dana Boardman, J. H. Pettingell; secolul douăzeci - Preot William H. M. Hay Aitken, Eric Lewis, Dr. William Temple, Dr. Gerardus van der Leeuw, Dr. Aubrey R. Vine, Dr. Martin J. Heinecken, David R. Davies, Dr. Basil F. C. Atkinson, Dr. Emil Brunner, Dr. Reinhold Niebuhr, Dr. T. A. Kantonen, Dr. D. R. G. Owen. Vezi Questions on Doctrine (Întrebări cu privire la doctrină), pag. 571-609: Froom, The Conditionalist Faith of Our Fathers (Credinţa condiţionalistă a părinţilor noştri) (Washington, D. C. ; Review and Herald, 1965. 1966), vol. 1 şi 2. 3. Vezi Death (Moarte), Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 277-278. 4. R. L. Harris, The Meaning of the Word Sheol as Shown by Parallels in Poetic Texts (Însemnătatea cuvîntului sheol aşa cum este văzută în textele poetice paralele) Journal of the Evangelical Theological Society, decembrie 1961, pag. 129-135. Vezi, de asemenea, şi Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 3, pag. 999. 5. Vezi . Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 5, ed. rev. , pag. 387. 6. Singura excepţie este atunci cînd sheol este folosit în mod figurat (vezi Ezech. 32, 21) sau hades într-o parabolă (Luca 16, 23). Sheol se întîlneşte de mai bine de 60 de ori în Vechiul Testament, dar nicăieri el nu se referă la un loc de pedeapsă după moarte. Această idee a fost adăugată mai tîrziu la gheena (Marcu 9, 43-48), şi nu la hades. Există numai o singură excepţie (Luca 16, 23). Vezi, de asemenea, Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 3, ed. rev. , pag. 599. 7. Următoarele pasaje au fost considerate ca ridicînd probleme pentru acest punct de vedere al învăţăturilor Sfintelor Scripturi cu privire la natura morţii. Dar o cercetare mai atentă le prezintă ca fiind în deplină armonie cu restul Scripturii. a) MOARTEA RAHELEI. Referitor la moartea Rahelei, Scriptura spune: Pe cînd îşi dădea sufletul" (Gen. 35, 18). Această expresie arată numai că în ultimele ei momente, cînd era încă conştientă şi cu ultima sa suflare de viaţă, ea a dat un nume fiului său. Astfel, alte traduceri sună aşa: Pe cînd îşi dădea ultima suflare". b) ILIE ŞI BĂIATUL MORT. Cînd Ilie s-a rugat ca sufletul fiului mort al văduvei din Sarepta să se întoarcă în el, Dumnezeu a răspuns, înviind pe băiat (1 Regi 17, 21. 22). Acesta a fost rezultatul unirii principiului de viaţă cu trupul, nici unul din ele nu era viu sau conştient atunci cînd ele erau separate. c) APARIŢIA LUI MOISE PE MUNTE. Apariţia lui Moise pe Muntele schimbării la faţă nu oferă nici o dovadă a existenţei conştiente a spiritului sau a prezenţei tuturor neprihăniţilor ce au murit în ceruri. Cu puţin timp înainte de acest eveniment, Isus a spus ucenicilor Săi că, mai înainte ca ei să moară, unii dintre ei vor vedea pe Fiul omului în Împărăţia Sa. Această făgăduinţă a fost împlinită cu Petru, Iacov şi Ioan (Mat. 16, 28 - 17, 3). Pe munte, Domnul Hristos le-a descoperit - în miniatură - Împărăţia slavei lui Dumnezeu. Acolo, se afla Hristos, Împăratul cel slăvit, împreună cu Moise şi Ilie, reprezentanţi ai celor două tipuri de supuşi ai Împărăţiei. Moise reprezenta pe sfinţii cei morţi, care urmează a fi înviaţi din morminte la a doua venire, iar Ilie reprezenta pe sfinţii cei vii, care vor fi luaţi la cer fără să vadă moartea (2 Regi 2, 11). Iuda ne dă dovada învierii speciale a lui Moise. După ce Moise a murit şi a fost îngropat (Deut. 34, 5. 6), a avut loc o luptă între Mihail şi Satana pentru corpul lui Moise (Iuda 9). Din apariţia lui Moise pe munte, poate fi trasă concluzia că Satana a pierdut bătălia şi Moise a fost înviat din mormînt, făcîndu-l - din ceea ce cunoaştem - primul beneficiar al puterii de înviere a Domnului Hristos. Acest eveniment nu produce o dovadă pentru învăţătura nemuririi sufletului. Din contră, el prezintă un sprijin pentru doctrina învierii trupului. d) PARABOLA OMULUI BOGAT ŞI A LUI LAZĂR. Parabola Domnului Hristos cu privire la omul bogat şi la Lazăr a fost folosită pentru a învăţa existenţa stării conştiente a celor morţi (Luca 16, 19- 31). Din nefericire, aceia care interpretează astfel această parabolă nu şi-au dat seama că această istorioară este o parabolă pe care ar fi absurd să o luăm ad litteram" în toate detaliile ei. Cei morţi ar merge spre răsplătirea lor ca fiinţe reale, cu părţile componente ale trupului, precum ochi, limbă şi degete. Toţi cei neprihăniţi ar merge în sînul lui Avraam, iar cerul şi iadul ar fi la o distanţă ca să se poată vorbi gură către gură. Amîndouă clasele ar primi răsplata lor la moarte, în contrast cu învăţătura Domnului Hristos că ei o vor primi la a doua venire (Mat. 25, 31-41; Apoc. 22, 12). Această istorisire este totuşi o parabolă - una dintre metodele favorite de învăţare ale Domnului Hristos. Fiecare parabolă era menită să dea o lecţie şi ceea ce învăţa Hristos nu avea nimic de-a face cu starea morţilor. Morala acestei parabole este importanţa trăirii prin Cuvîntul lui Dumnezeu. Bogatul era preocupat cu cele materiale şi a neglijat să aibă grijă de cei în nevoie. Destinul veşnic este decis în această viaţă şi nu există un al doilea timp de probă. Scriptura este ghidul spre pocăinţă şi mîntuire şi, dacă nu dăm ascultare avertizărilor Cuvîntului lui Dumnezeu, nimic nu ne mai poate mişca. Domnul Hristos a încheiat parabola Sa cu cuvintele: Dacă nu ascultă pe Moise şi pe prooroci, nu vor crede nici chiar dacă ar învia cineva din morţi" (Luca 16, 31). Domnul Hristos a folosit numai elementele unei istorisiri iudaice banale, în care cei morţi poartă o conversaţie. Noţiunile care apar în parabolă. sînul lui Avraam şi Hadesul, erau comune tradiţiei iudaice. Vezi Discourse to the Greeks Concerning Hades (Discursuri adresate grecilor cu privire la Hades), Iosif Flaviu, Opere complete, tr. William Whiston, (Grand Rapids: Kregel, 1960), pag. 637. În Biblie, noi mai găsim o parabolă în care copacii vorbesc (Jud. 9, 7-15; cf. 2 Regi 14, 9). Nimeni nu va folosi această parabolă pentru a demonstra că pomii vorbesc. Astfel că trebuie să ne abţinem de a da parabolei Domnului Hristos o însemnătate care să contrazică dovezile abundente ale Scripturii, cum şi învăţătura personală a Domnului Hristos, potrivit cărora moartea este un somn. e) FĂGĂDUINŢA DOMNULUI ISUS FĂCUTĂ TÎLHARULUI. Domnul Hristos a făgăduit tîlharului de pe cruce: Adevărat îţi spun că astăzi vei fi cu Mine în rai" (Luca 23, 43). Raiul este, în mod clar, sinonim cu cerul (2 Cor. 12, 4; Apoc. 2, 7). Aşa cum ar indica traducerea textului, Hristos avea să meargă la ceruri în acea vinere spre a fi în prezenţa lui Dumnezeu, şi tot la fel şi tîlharul. Cu toate acestea, în dimineaţa învierii, Domnul Hristos personal a spus Mariei atunci cînd ea a căzut la picioarele Lui ca să I se închine: Nu mă ţinea, căci încă nu M-am suit la Tatăl Meu. Ci du-te la fraţii Mei şi spune-le că Mă sui la Tatăl Meu şi la Tatăl vostru, la Dumnezeul Meu şi la Dumnezeul vostru" (Ioan 20, 17). Că Domnul Hristos a rămas în mormînt în acel sfîrşit de săptămînă este arătat de către cuvintele îngerului: Veniţi să vedeţi locul unde zăcea Domnul" (Mat. 28, 6). S-a contrazis oare Hristos cu Sine? Nicidecum. Soluţia pentru înţelegerea textului este legată de punctuaţie. Primele manuscrise ale Bibliei nu aveau virgule sau spaţii între cuvinte. Introducerea punctuaţiei şi despărţirea cuvintelor poate da o considerabilă deosebire în ceea ce priveşte sensul textului. Traducătorii Bibliei au folosit cea mai bună judecată a lor în plasarea semnelor de punctuaţie, dar lucrarea lor nu este, desigur, inspirată. Dacă traducătorii, care în general au făcut o lucrare aşa de excelentă, ar fi plasat virgula din Luca 23, 43 după astăzi", în loc de a o pune înainte, atunci pasajul n-ar contrazice învăţătura din restul Bibliei cu privire la moarte. Cuvintele Domnului Hristos ar fi înţelese atunci cum se cuvine, ca însemnînd : Adevărat îţi spun ţie astăzi (în această zi, cînd Eu mor ca un criminal), că vei fi cu mine în rai". În armonie cu învăţătura Bibliei, Isus l-a asigurat pe tîlhar că va fi cu El în Paradis - o făgăduinţă ce avea să fie împlinită după învierea celor drepţi, la a doua venire. f) SĂ MĂ MUT - SĂ FIU ÎMPREUNĂ CU HRISTOS. Căci pentru mine a trăi este Hristos şi a muri este un cîştig", spunea Pavel. Sînt strîns din două părţi: aş dori să mă mut şi să fiu împreună cu Hristos, căci ar fi cu mult mai bine" (Filip. 1, 21, 23). Aştepta oare Pavel să intre în cer imediat după moarte? Pavel a scris foarte mult despre a fi cu Hristos". Într-o altă epistolă el a scris despre aceia care au adormit în Isus". La a doua venire, spunea el, neprihăniţii cei morţi vor fi înviaţi şi împreună cu neprihăniţii cei vii, vor fi răpiţi toţi împreună cu eica să întîmpinăm pe Domnul în văzduh; şi astfel vom fi totdeauna cu Domnul" (1 Tes. 4, 14, 17). Pe fundalul acesta, vedem că, în epistola sa către Filipeni, Pavel nu dă o prezentare amănunţită despre ceea ce are loc la moarte. El îşi exprimă numai dorinţa sa de a părăsi existenţa sa prezentă, plină de necazuri şi a fi cu Hristos, fără să dea vreo referire sau explicaţie cu privire la perioada de timp dintre moarte şi înviere. Speranţa sa este bazată pe făgăduinţa unei tovărăşii personale cu Isus îndecursul întregii veşnicii. Pentru aceia care mor, intervalul dintre timpul cînd ei au închis ochii, murind, şi cînd îi vor deschide, la înviere, nu este lung. Deoarece morţii nu sînt conştienţi, ei nu au conştienţa trecerii timpului, dimineaţa învierii părînd că vine imediat după moarte. Pentru creştini, moartea este un cîştig: nu mai sînt ispite, încercări şi dureri, iar la înviere ei au deja darul glorioasei nemuriri. 8. White, Tragedia Veacurilor, ed. 1981, pag. 511. 9. Death (Moarte), Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 278. Cf. Questions on Doctrine, pag. 524. 10. Resurrection, Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 935. 11. Questions on Doctrine, pag. 67, 68. 12. Resurrection (Înviere), Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 936. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că mileniul este domnia de o mie de ani a Domnului Hristos cu sfinţii Săi în ceruri, între prima şi a doua înviere. În acest timp, morţii cei nelegiuiţi vor fi judecaţi; pămîntul va fi în totul pustiu, fără fiinţe omeneşti vii, care să-l locuiască, ci ocupat numai de Satana şi îngerii săi. La sfîrşitul mileniului, Domnul Hristos cu sfinţii Săi şi Cetatea cea sfîntă vor coborî din ceruri pe pămînt. Morţii cei nelegiuiţi vor fi atunci înviaţi şi împreună cu Satana şi îngerii lui vor înconjura cetatea; dar foc va coborî de la Dumnezeu şi-i va arde şi va curăţi pămîntul. Universul va fi astfel eliberat pentru totdeauna de păcat şi de păcătoşi. Mileniul şi sfârsitul păcatului În decursul întregii istorii, au existat persoane care au vorbit cu mare elocvenţă despre ororile iadului, expoatînd teama oamenilor într-o încercare de ai face să se închine lui Dumnezeu. Dar ce fel de Dumnezeu prezentau ei? Cum va elimina, în cele din urmă, Dumnezeu răul? Ce se va întîmpla cu Satana? Ce va împiedica păcatul ca să nu-şi mai ridice niciodată capul lui hidos, ameninţător? Cum poate un Dumnezeu drept să fie şi iubitor? Evenimente la începutul mileniului În timpul mileniului, perioada de o mie de ani despre care vorbeşte capitolul douăzeci din Apocalipsa, influenţa lui Satana asupra pămîntului va fi restrînsă şi Hristos va domni cu sfinţii Săi (Apoc. 20, 1-4). A doua venire. Apocalipsa 19 şi 20 merg împreună; nu există nici o pauză între aceste capitole. Ele descriu revenirea Domnului Hristos (Apoc. 19, 11-21) şi continuă imediat cu mileniul, succesiunea lor arătînd faptul că mileniul începe odată cu revenirea Domnului Hristos. Apocalipsa prezintă trei puteri care strîng laolaltă naţiunile lumii, ca să se împotrivească lucrării Domnului Hristos şi poporului Său imediat înainte de a doua venire. Acestea sînt un balaur, o fiară şi un profet fals (Apoc. 16, 13). Cînd fiara împăraţii pămîntului şi oştile lor" se adună pentru a porni război împotriva lui Hristos, la data revenirii Sale, fiara şi profetul mincinos sînt nimiciţi (Apoc. 19, 19-20). Ceea ce urmează în capitolul 20, capitol cu privire la mileniu, are de-a face cu soarta celui de al treilea membru al trio-ului demonic, balaurul. El este luat captiv şi aruncat în adînc, unde va rămîne timp de o mie de ani.1 Aşa cum am văzut în capitolul 24, la a doua venire a Domnului Hristos, cînd împărăţiile acestei lumi sînt nimicite, atunci Dumnezeu Îşi va aşeza Împărăţia slavei Sale - o împărăţie ce va dura veşnic (Dan. 2, 44). Atunci poporul Său va începe să domnească. Prima înviere. La a doua venire are loc prima înviere. Cei neprihăniţi, cei fericiţi şi sfinţi" sînt înviaţi, căci asupra lor a doua moarte n-are nici o putere; ci vor fi preoţi ai lui Dumnezeu şi ai lui Hristos şi vor împărăţi cu El o mie de ani" (Apoc. 20, 6. Vezi şi capitolul 25 al acestei cărţi). Cei neprihăniţi merg la ceruri. După învierea neprihăniţilor ce au murit, aceştia şi sfinţii ce sînt în viaţă sînt luaţi să întîmpine pe Domnul în văzduh" (1 Tes. 4, 17). Atunci Domnul Hristos va împlini făgăduinţa pe care El a făcut-o chiar înainte ca să părăsească această lume: Eu Mă duc să vă pregătesc un loc. Şi după ce Mă voi duce şi vă voi pregăti un loc, Mă voi întoarce şi vă voi lua cu Mine, ca acolo unde sînt Eu, să fiţi şi voi" (Ioan 14, 2-3). Isus descrie locul în care El va duce pe urmaşii Săi, ca fiind multe locaşuri" sau locuinţe (Ioan 14, 2). Isus Se referă aici la Noul Ierusalim, care nu coboară pe acest pămînt pînă la sfîrşitul mileniului. La a doua venire, cînd cei neprihăniţi întîmpină pe Domnul în văzduh", destinaţia lor este cerul - şi nu pămîntul, pe care ei tocmai l-au părăsit. 2 Domnul Hristos nu-Şi stabileşte - la data aceasta - Împărăţia slavei Sale pe pămînt. El va face aceasta la sfîrşitul mileniului. Vrăjmaşii lui Hristos sînt nimiciţi. Domnul Hristos a comparat revenirea Sa cu ceea ce s-a întîmplat la potop şi la nimicirea Sodomei şi Gomorei (Mat. 24, 37- 39; Luca 17, 28-30). Comparaţia Sa scoate în evidenţă două lucruri: primul, faptul că nimicirea ce va veni va lua prin surprindere pe cei nelegiuiţi; al doilea, ceea ce a venit a fost nimicirea" - potopul i-a luat pe toţi" (Mat. 24, 39). Focul şi pucioasa ce a plouat asupra Sodomei i-a pierdut pe toţi" (Luca 17, 29; vezi Mat. 13, 38-40). La a doua venire, Domnul Hristos va coborî din cer cu oştirea Sa, ca un călăreţ pe un cal alb, al cărui nume este Împăratul împăraţilor şi Domnul domnilor" şi va lovi naţiunile rebele ale lumii. După ce fiara şi proorocul mincinos vor fi nimiciţi, restul urmaşilor lui Satana vor muri şi nu va exista nici un supravieţuitor, pentru că ei sînt ucişi cu sabia, care ieşea din gura Celui ce şedea călare pe cal. Şi toate păsările s-au săturat din carnea lor" (Apoc. 19, 21).3 Descriind această scenă, Scriptura spune: Domnul iese din locuinţa Lui, să pedepsească nelegiuirile locuitorilor pămîntului; şi pămîntul va da sîngele pe faţă, şi nu va mai acoperi uciderile" (Is. 26, 21). Pămîntul devine pustiu. Deoarece cei neprihăniţi au fost luaţi la cer spre a fi cu Domnul, iar cei nelegiuiţi au fost nimiciţi la venirea Lui, pămîntul va rămîne pentru un timp fără locuitori. Biblia prevede o asemenea situaţie. Ieremia spunea: Mă uit la pămînt, şi iată că este pustiu şi gol; mă uit la ceruri, şi lumina lor a pierit. Mă uit la munţi şi iată că sînt zguduiţi; şi toate dealurile se clatină! Mă uit şi iată că nu este nici un om" (Ier. 4, 23-25). Ieremia foloseşte terminologia ce se află în Gen. 1, 2 pustiu şi gol", arătînd că pămîntul va deveni tot aşa de haotic cum a fost la începutul creaţiunii. Satana este legat. Evenimentele ce au loc în vremea aceasta au fost prefigurate în ritualul ţapului de trimis din Ziua Ispăşirii, din cadrul serviciului sanctuarului din Israel. În Ziua Ispăşirii, marele preot făcea curăţirea sanctuarului cu sîngele ispăşitor al ţapului pentru Domnul. Numai după ce această ispăşire a fost pe deplin adusă la îndeplinire, începea ritualul ce cuprindea pe Azazel, ţapul ce simboliza pe Satana (vezi capitolul 23). Punîndu-şi mîinile pe capul lui, marele preot mărturisea peste el toate fărădelegile copiilor lui Israel şi toate călcările lor de lege cu care au păcătuit ei", punîndu-le toate pe capul ţapului" (Lev. 16, 21). Ţapul de trimis era apoi dus în pustie, într-un pămînt pustiu, nelocuit" (Lev. 16, 22). Tot la fel, Hristos, în Sanctuarul ceresc, a slujit aplicînd propria Sa jertfă ispăşitoare în folosul poporului Său; la revenirea Sa, El îi va răscumpăra şi le va da viaţa veşnică. Cînd va termina această lucrare de răscumpărare şi de curăţire a sanctuarului ceresc, El va aşeza păcatele poporului Său asupra lui Satana, autorul şi instigatorul răului. În orice caz, nu se poate spune că Satana face ispăşire pentru păcatele credincioşilor. Domnul Hristos a făcut în mod desăvîrşit acest lucru. Dar Satana trebuie să poarte răspunderea pentru toate păcatele la care el ia împins pe aceia care sînt mîntuiţi. Şi aşa după cum omul care avea însărcinarea aceasta ducea ţapul de trimis într-un pămînt pustiu, nelocuit, tot astfel Dumnezeu va exila pe Satana pe un pămînt pustiu şi nelocuit (vezi capitolul 23 al acestei cărţi).4 Viziunea lui Ioan cu privire la mileniu înfăţişează, în mod viu, acest exil al lui Satana. El a văzut că, la începutul celor o mie de ani, balaurul, şarpele cel vechi, care este Diavolul şi Satana" este pus în lanţuri şi aruncat în adînc" (Apoc. 20, 2-3). În mod simbolic, aceasta înseamnă sfîrşitul temporar al activităţii lui Satana, de persecutare şi înşelare; ca să nu mai înşele neamurile, pînă se vor împlini cei o mie de ani" (Apoc. 20, 3). Termenul folosit de Ioan adînc" (greceşte abussos) redă în mod potrivit starea pămîntului în acel timp.5 Zdrobit de cele şapte plăgi ce preced imediat revenirea Domnului Hristos (vezi în mod special Apoc. 16, 18-21) şi acoperit cu corpurile moarte ale celor nelegiuiţi, pămîntul este o scenă de totală pustiire. Limitat la acest pămînt, Satana este legat" printr-un lanţ al împrejurărilor. Deoarece pămîntul este lipsit de orice viaţă umană, Satana nu mai are pe cine să ispitească sau să persecute. El este legat în sensul că n-are nimic de făcut. Evenimente în timpul mileniului Hristos în ceruri împreună cu cei mîntuiţi. La a doua venire, Domnul Hristos ia pe urmaşii Săi la cer, în locaşurile pe care El le-a pregătit pentru ei în Noul Ierusalim. Asemenea lui Moise şi israeliţilor, cei răscumpăraţi, plini de recunoştinţă, cîntă un cîntec al eliberării lor, cîntarea lui Moise, robul lui Dumnezeu, şi cîntarea Mielului. Şi ziceau: ’Mari şi minunate sînt lucrările Tale, Doamne Dumnezeule, Atotputernice! Drepte şi adevărate sînt căile Tale, Împărate al neamurilor’ (Apoc. 15, 3). Sfinţii împărăţesc cu Hristos. În timpul mileniului, Dumnezeu va îndeplini făgăduinţa Sa de a da biruitorilor stăpînire peste Neamuri" (Apoc. 2, 26). Daniel a văzut că, după nimicirea vrăjmaşilor Domnului Hristos, domnia, stăpînirea şi puterea tuturor împărăţiilor, care sînt pretutindeni supt ceruri, se vor da poporului sfinţilor Celui Prea Înalt" (Dan. 7, 27). Aceia pe care Hristos îi ridică din mormînt la prima înviere vor domni cu El timp de o mie de ani (Apoc. 20, 4). Dar în ce sens se poate spune că sfinţii domnesc, dacă ei sînt în ceruri şi toţi cei nelegiuiţi sînt morţi? Domnia lor constă în a participa la o importantă fază a guvernării lui Hristos.6 Judecarea celor nelegiuiţi. Ioan a văzut că, în timpul mileniului, sfinţii vor fi implicaţi în lucrarea de judecată; el a văzut nişte scaune de domnie şi celor ce au şezut pe ele, li s-a dat judecata" (Apoc. 20, 4). Acesta este timpul judecăţii lui Satana şi a îngerilor lui, despre care ne vorbeşte Scriptura (2 Petru 2, 4; Iuda 6). Este timpul despre care vorbeşte declaraţia lui Pavel că sfinţii vor judeca lumea şi chiar pe îngeri (1 Cor. 6, 2-3). 7 Judecata mileniului nu va hotărî cine trebuie să fie mîntuit şi cine să fie pierdut. Dumnezeu ia această hotărîre mai înainte de a doua venire; toţi aceia care n-au fost înviaţi şi luaţi atunci la cer sînt pentru totdeauna pierduţi. Judecata la care participă cei neprihăniţi serveşte scopului de a răspunde oricăror întrebări pe care cei neprihăniţi le-ar avea cu privire la motivul pentru care cei răi sînt pierduţi. Dumnezeu doreşte ca aceia cărora El le-a dat viaţa veşnică să aibă deplină încredere în conducerea Lui, astfel că El le face cunoscut lucrările milei şi dreptăţii Sale. Imaginează-ţi că te afli în cer şi constaţi că cineva pe care-l iubeşti şi despre care te aşteptai să fie acolo, în mod sigur, nu este. Un astfel de caz te-ar face să pui la îndoială dreptatea lui Dumnezeu şi acest fel de îndoială stă chiar la baza păcatului. Pentru a înlătura pentru totdeauna orice ocazie pentru astfel de îndoieli - şi a se asigura că păcatul nu se va mai ridica niciodată - Dumnezeu dă răspuns acestor întrebări în timpul fazei de re- examinare a judecăţii mileniale. În această lucrare, cei răscumpăraţi îndeplinesc un rol crucial în marea luptă dintre bine şi rău. Ei vor confirma, spre satisfacţia lor veşnică, cît de zelos şi răbdător S-a îngrijit Dumnezeu de păcătoşii pierduţi. Ei vor înţelege cu cîtă nepăsare şi încăpăţînare au dispreţuit şi respins păcătoşii iubirea Lui. Ei vor descoperi că păcătoşii cei mai blînzi în aparenţă au nutrit, în mod tainic, mai degrabă egoismul josnic decît să accepte sistemul de valori al Domnului şi Mîntuitorului lor. " 8 Timpul de reflecţie pentru Satana. În timpul mileniului, Satana va suferi enorm. Limitat cu îngerii săi la un pămînt pustiu, el nu va mai putea continua înşelăciunile ce în mod permanent i-au ocupat timpul. El este obligat acum să treacă în revistă rezultatele răzvrătirii sale împotriva lui Dumnezeu şi a Legii Sale; el trebuie să mediteze la rolul pe care l-a jucat în lupta dintre bine şi rău. El nu poate decît să privească viitorul cu groază, aşteptîns teribila pedeapsă pe care el trebuie s-o sufere pentru tot răul de care este răspunzător. Evenimentele de la sfîrşitul mileniului La sfîrşitul celor o mie de ani, ceilalţi morţi" - cei nelegiuiţi - vor fi înviaţi, Satana fiind astfel eliberat din inactivitatea ce l-a întemniţat (Apoc. 20, 5. 7). Înşelînd încă o dată pe cei nelegiuiţi, el îi conduce împotriva taberei sfinţilor şi a cetăţii prea iubite (Noul Ierusalim)" (Apoc. 20, 9), care, împreună cu Hristos, coborîseră de acum din cer.9 Hristos, sfinţii şi cetatea coboară. Domnul Hristos coboară din nou pe pămînt, cu sfinţii şi Noul Ierusalim, pentru două scopuri. El va pune capăt marii lupte, aducînd la îndeplinire judecata milenială, şi va curăţi şi reînnoi pămîntul, astfel încît să poată stabili pe el Împărăţia Sa cea veşnică. Apoi, în cel mai deplin sens al cuvîntului, Domnul va fi Împărat peste tot pămîntul" (Zah. 14, 9). Învierea celor condamnaţi. Acum, a sosit mometul ce va aduce la îndeplinire făgăduinţa Domnuluzi Hristos că toţi cei din morminte vor auzi glasul Lui". (Ioan 5, 28) La a doua Sa venire, Domnul Hristos înviase pe neprihăniţi din mormintele lor, la prima înviere, pentru viaţă". Acum are loc o altă înviere despre care a vorbit Domnul Isus  pentru judecată" (Ioan 5, 29). Apocalipsul se referă, de asemenea, la această înviere: Ceilalţi morţi (aceia care n-au fost înviaţi la prima înviere), n-au înviat până nu s-au sfîrşit cei o mie de ani" (Apoc. 20, 5). Captivitatea lui Satana ia sfîrşit. Învierea celor nelegiuiţi la sfîrşitul celor o mie de ani eliberează pe Satana din captivitate pentru puţină vreme (Apoc. 20, 3). În ultima sa încercare de sfidare a autorităţii lui Dumnezeu, el va merge ca să înşele Neamurile, care sînt în cele patru colţuri ale pămîntului" (Apoc. 20, 8). Deoarece cei nelegiuiţi înviază cu acelaşi spirit de răzvrătire pe care ei l-au avut atunci cînd au murit, lucrarea lui nu va fi dificilă. Atacul asupra cetăţii. În înşelăciunea sa finală, Satana caută să inspire celor nelegiuiţi nădejdea de a captura prin forţă Împărăţia lui Dumnezeu. Strîngînd laolaltă toate împărăţiile lumii, el ia conducerea împotriva cetăţii iubite (Apoc. 20, 8. 9).10 Nelegiuiţii care au refuzat cu încăpăţînare intrarea în cetatea lui Dumnezeu prin meritele jertfei ispăşitoare a Domnului Hristos, sînt hotărîţi acum să cîştige intrarea şi stăpînirea ei, prin asediu şi luptă. "11 Faptul că cei nelegiuiţi, de îndată ce Dumnezeu le dă din nou viaţă, se întorc împotriva Lui şi încearcă să răstoarne Împărăţia Sa, confirmă hotărîrea luată de El cu privire la soarta lor. În felul acesta, numele şi caracterul Său, pe care Satana a căutat să le pîngărească, vor fi pe deplin îndreptăţite înaintea tuturor. 12 Judecata de la marele tron alb. Ioan arată că, atunci cînd vrăjmaşii lui Dumnezeu au înconjurat cetatea şi sînt gata să o atace, Dumnezeu aşază marele Său tron alb. Acum, cînd întregul neam omenesc se întîlneşte în jurul acestui tron - unii în siguranţă, înăuntrul cetăţii, alţii afară, îngroziţi în prezenţa Judecătorului - Dumnezeu va aduce la îndeplinire ultima fază a judecăţii. Acesta este timpul despre care a vorbit Domnul Hristos atunci cînd a zis că acolo va fi plînsul şi scrîşnirea dinţilor, cînd veţi vedea pe Avraam, pe Isaac şi pe Iacov şi pe toţi proorocii în Împărăţia lui Dumnezeu, iar pe voi scoşi afară" (Luca 13, 28). Pentru a aduce la îndeplinire această fază executivă a judecăţii, cărţile lui Dumnezeu vor fi deschise. Şi a fost deschisă o altă carte, care este cartea vieţii. Şi morţii au fost judecaţi după faptele lor, după cele ce erau scrise în cărţile acelea" (Apoc. 20, 12). Apoi, Dumnezeu pronunţă sentinţa de moarte a judecăţii. De ce a înviat Dumnezeu pe aceşti oameni la viaţă, numai pentru a pune din nou capăt existenţei lor? În timpul mileniului, cei răscumpăraţi au avut ocazia să examineze dreptatea purtării lui Dumnezeu cu fiecare fiinţă inteligentă din Univers. Acum, cei pierduţi, ei înşişi - inclusiv Satana şi îngerii săi - vor recunoaşte dreptatea căilor lui Dumnezeu. Aici, la această judecată de la marele tron alb, vor fi împlinite cuvintele lui Pavel: Căci toţi ne vom înfăţişa înaintea scaunului de judecată al lui Hristos" (Rom. 14, 10). Acolo, toate fiinţele create - cele necăzute şi cele căzute, cei mîntuiţi şi cei pierduţi - îşi pleacă genunchii şi mărturisesc că Isus Hristos este Domnul (Filip. 2, 10. 11. cf. Is. 45, 22. 23). Astfel chestiunea dreptăţii lui Dumnezeu va fi pentru totdeauna rezolvată. Aceia care primesc viaţa veşnică vor avea o credinţă nezdruncinată în El. Niciodată păcatul nu va mai tulbura Universul şi nu va mai aduce distrugere asupra locuitorilor lui. Satana şi păcătoşii nimiciţi. Imediat după ce sentinţa lor de condamnare a fost rostită, Satana şi îngerii săi, cum şi urmaşii lor din neamul omenesc îşi primesc pedeapsa. Ei trebuie să moară de o moarte veşnică. Din cer s-a pogorît un foc care i-a mistuit" (Apoc. 20, 9). Chiar suprafaţa pămîntului din afara cetăţii pare că se topeşte, devenind un vast lac de foc din ziua de judecată şi de pieire a oamenilor nelegiuiţi" (2 Petru 3, 7). Căci ziua de răzbunare a Domnului" (Is. 34, 8), în care El va aduce la îndeplinire lucrarea Lui ciudată" (Is. 28, 21), aceea de a nimici pe vrăjmaşii Săi, a sosit. Ioan spunea: Oricine n-a fost găsit scris în cartea vieţii, a fost aruncat în iazul de foc" (Apoc. 20, 15). Diavolul şi tovarăşii lui suferă această soartă (Apoc. 20, 10). Contextul întregii Biblii face clar faptul că această moarte a doua" (Apoc. 21, 8), de care suferă cei nelegiuiţi, înseamnă nimicirea lor totală şi definitivă. De unde atunci ideea iadului arzînd veşnic? Un studiu atent arată că Biblia nu învaţă despre un astfel de iad sau loc de tortură. 1. Iadul. Din punct de vedere biblic, iad este locul şi starea de pedeapsă şi nimicire, printr-un foc veşnic în a doua moarte, a acelora care au lepădat pe Dumnezeu şi mîntuirea oferită prin Isus Hristos".13 Traducerile Bibliei folosesc cuvîntul iad" pentru a traduce cuvîntul ebraic şheol şi termenul grecesc hades. Aceşti termeni se referă în general la mormîntul unde morţii - atît cei neprihăniţi, cît şi cei nelegiuiţi - aşteaptă învierea într-o stare de inconştienţă, (vezi cap. 25 al acestei cărţi). Pentru că concepţia de astăzi a iadului diferă atît de mult de ceea ce aceşti termeni, ebraic şi grecesc, implică, un număr de versiuni moderne evită cuvîntul iad", transliterînd simplu cuvîntul ebraic sheol şi cel grecesc hades. În contrast, cuvîntul grecesc geenn, pe care versiunile Noului Testament îl traduc, de asemenea, cu cuvîntul iad", denotă un loc îngrozitor de pedeapsă pentru cel nepocăit. În Biblie, deci, iad" nu are totdeauna aceeaşi însemnătate - şi faptul că nu s-a ţinut seama de această distincţie a dus adesea la mare confuzie. Geenna, derivă din ebraicul Ge Hinnom, Valea lui Hinnom" - un defileu îngust în partea de sud a Ierusalimului. Aici, israeliţii au adus la îndeplinire ritualul păgîn al arderii copiilor ca jertfă lui Moloh (2 Cron. 28, 3; 33, 1. 6). Ieremia a profetizat că, datorită acestui păcat, Domnul va face valea o Vale a măcelului", unde corpurile moarte ale israeliţilor vor fi îngropate pînă ce nu va mai fi loc pentru ele. Corpurile care rămîneau aveau să fie hrana păsărilor cerului" (Ier. 7, 32. 33; 19, 6; Is. 30, 33). Profeţia lui Ieremia a făcut, fără îndoială, pe israeliţi să considere Ge Hinnom ca un loc al judecăţii celor nelegiuiţi, o urîciune, un loc al pedepsei şi ruşinii.14 Mai tîrziu, tradiţia rabinică l-a considerat un loc pentru arderea hoiturilor şi gunoaielor. Isus a folosit focul Hinomului ca o reprezentare a focului iadului (Mat. 5, 22; 18, 9). Astfel că focul Hinomului a simbolizat focul consumator al judecăţii de pe urmă". El a declarat că aceasta era o experienţă de după moarte (Luca 12, 5) şi că iadul va nimici atît corpul, cît şi sufletul (Mat. 10, 28). Care este natura focului iadului? Vor arde oamenii pentru veşnicie? 2. Soarta celor nelegiuiţi. Conform Scripturilor, Dumnezeu a făgăduit viaţa veşnică numai celor neprihăniţi. Plata pă- catului este moartea şi nu viaţa veşnică în iad (Rom. 6, 23). Scripturile învaţă că cei nelegiuiţi vor fi nimiciţi" (Ps. 37, 9. 34) şi că ei vor pieri (Ps. 37, 20; 68, 2). Ei nu vor trăi veşnic într-o stare de conştienţă, ci vor fi arşi (Mal. 4, 1; Mat. 13, 30. 40; 2 Petru 3, 10). Ei vor fi distruşi (Ps. 145, 20; 2 Tes. 1, 9; Evr. 2, 14), reduşi la inexistenţă (Ps. 104, 35). 3. Pedeapsa veşnică. Vorbind despre pedepsirea celor nelegiuiţi, Noul Testament foloseşte termenii în vecii vecilor" şi veşnic". Aceşti termeni sînt traducerea cuvîntului grecesc aionios şi se aplică la Dumnezeu, ca şi la om. Pentru a evita o înţelegere greşită, trebuie să nu uităm că aionios este un termen relativ; însemnătatea lui este dată de cuvîntul pe care îl determină. Astfel, cînd Scriptura foloseşte aionios (pururea", veşnic") referitor la Dumnezeu, aceasta înseamnă că El posedă o existenţă infinită, căci Dumnezeu este nemuritor. Dar, cînd ea foloseşte acest cuvînt cu referire la fiinţele omeneşti muritoare sau la lucruri pieritoare, el înseamnă atîta vreme cît persoana trăieşte sau lucrul respectiv există. De exemplu, Iuda 7 spune că Sodoma şi Gomora au suferit pedeapsa unui foc veşnic". Totuşi, cetăţile acestea nu ard şi astăzi. Petru spune că focul acela a transformat aceste cetăţi în cenuşă, condamnîndu-le la nimicire (2 Petru 2, 6). Focul cel veşnic" a ars pînă cînd n-a mai rămas nimic de ars, şi apoi s-a stins (vezi şi Ier. 17, 27; 2 Cron. 36, 19). Tot la fel, cînd Domnul Hristos a hotărît pe cei nelegiuiţi pentru focul cel veşnic" (Mat. 25, 41), acel foc care va arde pe cei nelegiuiţi va fi de nestins" (Mat. 3, 12). Numai atunci cînd nu mai rămîne nimic de ars, atunci el se va stinge.15 Cînd Domnul Hristos a vorbit despre pedeapsa veşnică" (Mat. 25, 46), El na înţeles o pedepsire veşnică. El a înţeles că, după cum viaţa veşnică (de care se vor bucura cei neprihăniţi) va continua în decursul veacurilor nesfîrşite ale veşniciei, tot astfel şi pedeapsa (pe care cei nelegiuiţi o vor suferi) va fi, de asemenea, veşnică - nu o durată veşnică de conştientă suferinţă, ci pedeapsa, în efectul ei, este completă şi finală. Sfîrşitul acelora care suferă astfel este a doua moarte. Această moarte va fi veşnică, din care nu va fi şi nu va putea fi vreo înviere".16 Cînd Biblia vorbeşte despre răscumpărarea veşnică" (Evr. 9, 12) şi despre judecata veşnică" (Evr. 6, 2), ea se referă la rezultatele veşnice ale răscumpărării şi judecăţii şi nu la un proces nesfîrşit al răscumpărării şi judecăţii. În acelaşi fel, cînd ea vorbeşte despre pedeapsa veşnică sau nesfîrşită, ea vorbeşte despre rezultatele ei şi nu de procesul acelei pedepse. Moartea celor nelegiuiţi va fi finală şi veşnică. 4. Chinul veşnic. Folosirea de către Scriptură a expresiei în vecii vecilor" (Apoc. 14, 11; 19, 3; 20, 10) a contribuit, de asemenea, la concluzia că procesul de pedepsire a lui Satana şi a celor nelegiuiţi va continua în toată veşnicia. Dar, ca şi în cazul termenului veşnic", obiectul la care se aplică determină însemnătatea cuvîntului în veci". Cînd el este asociat cu Dumnezeu, însemnătatea lui este absolută - căci Dumnezeu este nemuritor; însă, cînd el este asociat cu fiinţe muritoare, însemnătatea lui este limitată. Descrierea pe care Scriptura o face în legătură cu judecata lui Dumnezeu asupra E- domului ne oferă un bun exemplu al unei astfel de folosiri. Isaia spune că Dumnezeu va transforma ţara aceasta într-o smoală care arde" şi care nu se va stinge nici zi, nici noapte" şi al cărui fum se va înălţa în veci. Din veac în veac va fi pustiit, şi nimeni nu va trece prin el în veci de veci" (Is. 34, 9. 10). Edomul a fost distrus, dar el nu arde şi astăzi. . Distrugerea veşnică" a durat pînă cînd nimicirea lui a fost deplină. În toată Scriptura este clar faptul că veşnic" îşi are limitele lui. Vechiul Testament spune că un rob poate sluji stăpînului său pentru totdeauna" (Ex. 21, 6), că Samuel, avea să locuiască la cortul întîlnirii pentru totdeauna" (1 Sam. 1, 22) şi că Iona gîndea că va rămîne pe vecie" în pîntecele marelui peşte (Iona 2, 6). Noul Testament foloseşte acest termen într-un fel asemănător. Pavel, de exemplu, sfătuieşte pe Filimon să primească pe Onisim pentru veşnicie" (Filimon 15). În toate aceste cazuri, veşnic" înseamnă atîta vreme cît persoana trăieşte". Psalmul 92, 7 ne spune că cei nelegiuiţi vor fi nimiciţi pe vecie". Profetizînd despre marea şi finala conflagraţie, Maleahi spunea: Căci iată, vine ziua, care va arde ca un cuptor! Toţi cei trufaşi şi toţi cei răi, vor fi ca miriştea; ziua care vine îi va arde, zice Domnul oştirilor, şi nu le va lăsa nici rădăcină, nici ramură" (Mal. 4, 1). Odată ce nelegiuiţii - Satana, îngerii cei răi şi oamenii cei nepocăiţi - sînt toţi nimiciţi prin foc, atît rădăcina cît şi ramurile, nu va mai fi nevoie de moarte sau de hades (vezi capitolul 25 al acestei cărţi). Şi pe acestea Dumnezeu le va nimici pentru totdeauna (Apocalipsa 20, 14). Astfel că Biblia arată foarte clar faptul că pedeapsa şi nu pedepsirea este veşnică - şi că ea este moartea a doua. Din această pedeapsă nu există înviere; efectele ei sînt veşnice. Arhiepiscopul William Temple avea dreptate atunci cînd afirma: Un singur lucru îl pot spune cu încredere. Ideea despre chinul veşnic trebuie să fie eliminată. Dacă oamenii n-ar fi importat noţiunea greacă şi nebiblică a indestructibilităţii naturale a sufletului individului şi apoi să citească Noul Testament cu ceea ce aveau deja în minte, ei ar fi scos din el (Noul Testament) credinţa, nu în chinul veşnic, ci într-o nimicire veşnică. Focul este acela care este numit veşnic şi nu viaţa aruncată în el".17 Pedeapsa deplină a legii lui Dumnezeu fiind executată, cerinţele dreptăţii sînt satisfăcute. Acum, cerul şi pămîntul proclamă neprihănirea Domnului. 5. Principiul pedepsei. Moartea este pedeapsa definitivă pentru păcat. Ca un rezultat al păcatului lor, toţi aceia care refuză mîntuirea oferită de Dumnezeu vor muri veşnic. Dar unii au păcătuit îngrozitor, demonic, în plăcerea pe care au avut-o de a face pe alţii să sufere. Alţii au trăit relativ moral, au dus o viaţă liniştită, vina lor principală fiind aceea că au respins mîntuirea oferită în Hristos. Este drept ca ei să sufere aceeaşi pedeapsă ? Domnul Hristos a spus că robul acela, care a ştiut voia stăpînului său, şi nu s-a pregătit deloc, şi n-a lucrat după voia Lui, va fi bătut cu multe lovituri. Dar cine n-a ştiut-o, şi a făcut lucruri vrednice de lovituri, va fi bătut cu puţine lovituri. Cui i s-a dat mult, i se va cere mult, şi cui i s-a încredinţat mult, i se va cere mai mult" (Luca 12, 47. 58). Fără îndoială, aceia care s-au răzvrătit cel mai mult împotriva lui Dumnezeu vor suferi mai mult decît aceia care n-au făcut la fel. Dar trebuie să înţelegem ultima lor suferinţă în termenii celei de a doua morţi" a Domnului Hristos, suferită de El pe cruce. Acolo, El a purtat păcatele lumii. Şi acea groaznică despărţire de Tatăl Său, pe care păcatul a adus-o, a fost cea care a cauzat agonia pe care El a suferit-o - un chin sufletesc imposibil de descris. Tot astfel şi păcătoşii pierduţi. Ei culeg ceea ce au semănat nu numai în timpul vieţii acesteia, ci şi în timpul nimicirii finale. În prezenţa lui Dumnezeu, vinovăţia pe care ei o simt, datorită păcatelor pe care le-au săvîrşit, îi va face să sufere o agonie imposibil de descris. Şi, cu cît este mai mare vinovăţia, cu atît mai mare va fi şi agonia. Satana, instigatorul şi promotorul păcatului, va suferi cel mai mult.18 Curăţirea pămîntului. Descriind ziua Domnului, cînd toate urmele păcatului vor fi şterse, Petru spunea: În ziua aceea, cerurile vor trece cu troznet, trupurile cereşti se vor topi de mare căldură şi pămîntul, cu tot ce este pe el, va arde" (2 Petru 3, 10). Focul care nimiceşte pe cei răi, curăţă pămîntul de mînjitura păcatului. Din ruinele acestui pămînt, Dumnezeu va face un cer nou şi un pămînt nou; pentru că cerul dintîi şi pămîntul dintîi pieriseră, şi marea nu mai era" (Apoc. 21, 1). De pe acest pămînt recreat - căminul veşnic al celor răscumpăraţi - Dumnezeu va alunga pentru totdeauna plînsul, durerea şi moartea (Apoc. 21, 4). În cele din urmă, blestemul pe care păcatul l-a adus va fi fost ridicat (Apoc. 22, 3). Avînd în vedere venirea zilei Domnului, în care păcatul şi păcătoşii nepocăiţi vor fi nimiciţi, Petru spune tuturor: Ce fel de oameni ar trebui să fiţi voi, printr-o purtare sfîntă şi evlavioasă, aşteptînd şi grăbind venirea zilei lui Dumnezeu?" Bazîndu-şi nădejdea sa pe făgăduinţa revenirii Domnului Hristos, el declară : Dar noi, după făgăduinţa Lui, aşteptăm ceruri noi şi un pămînt nou, în care va locui neprihănirea. De aceea, prea iubiţilor, fiindcă aşteptaţi aceste lucruri, siliţi-vă să fiţi găsiţi înaintea Lui fără prihană, fără vină şi în pace" (2 Petru 3, 11. 13. 14). 1. Vezi Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 7, pag. 885. 2. Vezi Questions on Doctrine (Întrebări cu privire la doctrină), pag. 495. 3. Cînd fiara şi proorocul mincinos sînt aruncaţi în iazul cu foc" (Apoc. 19, 20), ceilalţi" (Apoc. 19, 21), sau restul urmaşilor lor, sînt ucişi cu sabia lui Hristos. Aceştia sînt regi, căpitani, oameni puternici şi tot felul de oameni, slobozi şi robi, mici şi mari" (Apoc. 19, 18). Aceleaşi clase de oameni sînt menţionate în sigiliul sau pecetea a şasea, ca fiind cei ce vor căuta să se ascundă de faţa Mielului (Apoc. 6, 14-17), cînd cerurile se vor strînge ca o carte de piele pe care o faci sul şi toţi munţii şi toate ostroavele sînt mutate din locurile lor. În mod clar, aceste texte ale Scripturii descriu acelaşi eveniment ce zdruncină pămîntul - a doua venire a Domnului Hristos. Cît de mulţi sînt cuprinşi în ’ceilalţi’ care mor?" (Apoc. 19, 21). După Apoc. 13, 8, vor fi numai două clase de oameni, pe pămînt în timpul celei de a doua veniri: ’Toţi locuitorii pămîntului i se vor închina (fiarei), toţi aceia al căror nume n-a fost scris în cartea vieţii. ’ Este evident deci că, atunci cînd ’ceilalţi’ sînt ’ucişi cu sabia’ (Apoc 19, 21), nu vor mai fi supravieţuitori, cu excepţia acelora care s-au opus fiarei şi anume, acelora ale căror nume sînt scrise în cartea vieţii (Apoc. 13, 8). " (Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 7, pag. 885) 4. Cf. Questions on Doctrine (Întrebări cu privire la doctrină), pag. 500. Ţapul de trimis nu este mîntuitorul celor neprihăniţi. 5. Septuaginta foloseşte acest termen pentru a traduce cuvîntul ebraic tehom adînc" în Geneza 1, 22. Aceasta arată că starea pămîntului în timpul mileniului reflectă, cel puţin în parte, starea pămîntului de la început, cînd el era pustiu şi gol şi peste faţa adîncului era întuneric". Vezi Comentariul biblic A. Z. Ş. , vol. 7, pag. 879. 6. Faptul că ei domneau sau aveau stăpînire nu înseamnă neapărat că trebuie să existe viaţă nelegiuită pe pămînt. La început, Dumnezeu a dat lui Adam şi Evei o posesiune pe care s-o conducă (Gen. 1, 26). Mai înainte de păcătuire, ei au domnit peste acea parte a creaţiunii pe care Dumnezeu le-a dat-o. Nu este nevoie ca cineva să aibă supuşi neascultători pentru a domni. 7. Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 7, pag. 880. 8. Maxwell, God Cares (Boise, ID. :Pacific Press, 1985) vol. 2, pag. 500. 9. Descrierea de către Apocalipsa a coborîrii Noului Ierusalim nu arată, în mod obligatoriu, timpul exact al coborîrii, căci în capitolul precedent am văzut cetatea iubită" înconjurată de armatele diavolului. Această descriere ne duce la concluzia că, iniţial, Noul Ierusalim trebuie să fi coborît mai înainte de reînnoirea pămîntului. 10. Numele Gog şi Magog au fost asociate cu vrăjmaşii lui Israel, care aveau să atace poporul lui Dumnezeu şi Ierusalimul după exil (vezi Ezech. 38, 2, 14-16). Diferite profeţii ale Vechiului Testament cu privire la Israel n-au fost împlinite. Ele îşi află împlinirea în Israelul spiritual. Astfel că puternica confederaţie vrăjmaşă, despre care vorbeşte Ezechiel ca venind împotriva Ierusalimului, îşi va găsi împlinirea atunci cînd Dumnezeu va îngădui Satanei şi armatelor sale de nemîntuiţi să vină împotriva poporului Său şi asupra cetăţii Sale iubite pentru marea bătălie finală. 11. Questions on Doctrine, pag. 505. 12. Cf. Comentariul biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , vol. 4, pag. 708. 13. Hell (Iad) Enciclopedia Biblică A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 579. 14. Vezi Hell (Iad) Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 475. 15. Compară cu profeţia lui Ieremia cu privire la distrugerea Ierusalimului printr-un foc care nu se va stinge (Ier. 17, 27); aceasta s-a împlinit atunci cînd Nebucadneţar a cucerit cetatea (2 Cron. 36, 19). Focul a ars pînă cînd cetatea a fost distrusă şi apoi s-a stins. 16. Questions on Doctrines, pag. 539. 17. William Temple, Christian Faith and Life (Credinţa şi viaţa creştină) (New York: Macmillan, 1931), pag. 81. 18. Cf. Hell (Iad) Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 475. Adventiştii de ziua a şaptea cred... Că, pe noul pămînt, în care va locui neprihănirea, Dumnezeu a pregătit un cămin veşnic pentru cei răscumpăraţi şi un mediu desăvîrşit pentru viaţa veşnică, pentru iubire, bucurie şi pentru a învăţa în prezenţa Lui. Căci aici Dumnezeu Însuşi va locui cu poporul Său, iar moartea şi suferinţa vor dispărea. Marea luptă va fi încheiată şi nu va mai fi păcat. Toate lucrurile, însufleţite şi neînsufleţite, vor declara că Dumnezeu este dragoste; şi El va domni veşnic. Amin. Noul Pamânt După ce a fost la un pas de moarte, un băiat a spus, revenindu-şi: Căminul meu este cerul, dar nu mi-e dor de el!" Asemenea lui, mulţi consideră că, la moarte, cerul este preferabil alternativei celuilalt loc"; dar cerul este totuşi mai puţin dorit decît realităţile şi senzaţiile vieţii de aici şi de acum. Dacă părerile pe care mulţi le au cu privire la viaţa viitoare ar fi adevărate, atunci acest simţămînt ar fi justificat. Dar, din descrierile şi sugestiile pe care le face Scriptura, ceea ce pregăteşte Dumnezeu pentru bucuria celor răscumpăraţi întrece atît de mult în strălucire viaţa pe care o trăim acum, încît puţini ar fi aceia care ar ezita să renunţe la lumea aceasta pentru lumea cea nouă. Natura noului pămînt O realitate vie, palpabilă. Primele două capitole ale Bibliei vorbesc despre crearea de către Dumnezeu a unei lumi desăvîrşite, un cămin pentru fiinţele omeneşti pe care El le-a creat. Ultimele două capitole ale Bibliei vorbesc, de asemenea, despre faptul că Dumnezeu a creat o lume desăv|rşită pentru omenire, dar, de data aceasta, este vorba de o re-creere, o refacere a pămîntului, după ravagiile aduse de păcat. Mereu şi mereu, Biblia declară că acest cămin veşnic al celor mîntuiţi va fi un loc real, un loc în care oameni reali, cu trup şi creier, pot vedea, auzi, atinge, gusta, mirosi, măsura, concepe, testa şi trăi pe deplin experienţa vieţii. Pe noul pămînt, Dumnezeu va stabili acest cer adevărat, real. 2 Petru 3 rezumă cadrul biblic al acestui concept. Petru vorbeşte despre o lume antediluviană, ca fiind lumea de atunci", care a pierit înecată de apă". A doua lume este pămîntul de acum", o lume ce va fi curăţită prin foc, pentru a face loc celei de a treia lumi, un pămînt nou în care va locui neprihănirea" (vers. 6. 7. 13). 1 Cea de a treia lume va fi tot atît de reală ca şi primele două. Continuitate şi deosebire. Termenul noul pămînt" exprimă atît continuitate, cît şi deosebire faţă de actuala lume. 2 Petru şi Ioan au văzut vechiul pămînt curăţit prin foc de toate necurăţiile şi apoi refăcut (2 Petru 3, 10-13; Apoc. 21, 1). 3 Noul pămînt este deci, în primul rînd, acest pămînt, şi nu un loc străin. Deşi reînnoit, el va rămîne căminul familiar, cunoscut, reînnoit. Este un lucru bun! El este totuşi nou, în sensul că Dumnezeu va îndepărta de pe pămînt orice pată adusă de păcat. Noul Ierusalim Noul Ierusalim este capitala acestui nou pămînt. În limba ebraică, Ierusalim înseamnă cetatea păcii". Ierusalimul pămîntesc rareori a trăit după cum îi era numele, dar numele Noul Ierusalim va reflecta în mod corect realitatea. O verigă de legătură. Într-un sens, cetatea leagă cerul cu noul pămînt. Scriptura foloseşte termenul cer" pentru a se referi la: 1. cerul atmosferic (Gen. 1, 20), 2. bolta înstelată a cerului (Gen. 1, 14-17) şi 3. al treilea cer", unde este localizat Paradisul (2 Cor. 12, 2-4). Din această legătură a cerului" cu Paradisul, el devine sinonim cu Paradisul, locul tronului şi locuinţei lui Dumnezeu. De aici, prin extensiune, Scriptura foloseşte expresia Împărăţia cerurilor" pentru a desemna Împărăţia lui Dumnezeu, conducerea Lui şi poporul care de bună voie recu- noaşte conducerea Lui. Dumnezeu răspunde, dincolo de orice aşteptare, cererii cuprinse în rugăciunea Domnului: Vie împărăţia Ta; facă-se voia Ta, precum în cer, aşa şi pe pămînt", atunci cînd El reaşază Noul Ierusalim pe planeta pămînt (Apoc. 21, 1. 2). El nu doar curăţă pămîntul, El îl înalţă. Depăşind starea lui de dinainte de căderea în păcat, el devine capitala Universului. Descrierea fizică. Ioan foloseşte termeni romantici pentru a descrie frumuseţea Nou- lui Ierusalim. Cetatea este asemenea unei mirese împodobite pentru bărbatul ei" (Apoc. 21, 2). Descrierea de către Ioan a atributelor fizice ale cetăţii ne înfăţişează realitatea ei. 1. Lumina ei. Primul atribut specific pe care Ioan îl reţine: mireasa, nevasta Mielului", a fost lumina ei" (Apoc. 21, 9. 11). Slava lui Dumnezeu luminează cetatea, făcînd ca lumina soarelui şi a lunii să fie inutilă (Apoc. 21, 23. 24). Nici un fel de uliţe întunecoase nu vor strica peisajul Noului Ierusalim, pentru că zidurile şi străzile sînt transparente şi în ea nu va mai fi noapte" (Apoc. 21, 25). Nu vor mai avea trebuinţă nici de lampă, nici de lumina soarelui, pentru că Dom- nul Dumnezeu îi va lumina" (Apoc. 22, 5). 2. Construcţia ei. La construirea cetăţii, Dumnezeu a folosit numai cele mai alese materiale. Zidul este de iaspis, o piatră scumpă de tot" (Apoc. 21, 11. 18). Temeliile sînt împodobite cu douăsprezece diferite pietre preţioase: iaspis, safir, halchedon, smaragd, sardonix, sardiu, hrisolit, beril, topaz, hrisopraz, iacint şi ametist (Apoc. 21, 19. 20). Aceste pietre preţioase nu sînt totuşi principalul material de construcţie. În cea mai mare parte, Dumnezeu a făcut cetatea - clădirile şi străzile ei - din aur (Apoc. 21, 18. 21), folosind acest metal preţios tot aşa de abundent cum folosesc oamenii astăzi cimentul. Acest aur este mai fin decît oricare altul cunoscut acum, căci Ioan îl numeşte aur curat, ca sticla curată" (Apoc. 21, 18). Douăsprezece porţi, fiecare făcută dintr-un singur mărgăritar, fac posibil accesul în cetate. Mărgăritarele (perlele) sînt produsul suferinţei; un firicel de nisip pătrunde înăuntrul cochiliei scoicii şi pentru că această mică creatură suferă, ea transformă acest corp iritant într-o perlă strălucitoare. Porţile sînt din perle. Intrarea ta, intrarea mea, Dumnezeu a realizat-o cu o infinită suferinţă personală, căci în Hristos El a împăcat toate lucrurile cu Sine. 4 Tot aşa de semnificativ astăzi, ca şi lista materialelor ce intră în construcţia cetăţii, este faptul că îngerul care i-a arătat lui Ioan cetatea i-a măsurat zidurile. Ca să poată fi măsurate, ele trebuie să aibă înălţime, lungime şi grosime, ceea ce vorbeşte mentalităţii omului modern, obişnuit cu măsurători, cu privire la realitatea cetăţii. 3. Aprovizionarea cu hrană şi apă. De la tronul lui Dumnezeu, din centrul cetăţii, curge un rîu cu apa vieţii" (Apoc. 22, 1). Asemenea unui smochin indian cu trunchiuri multiple, pomul vieţii creşte pe ambele maluri ale rîului". Cele douăsprezece feluri de roade ale lui conţin elementele vitale pe care neamul omenesc le-a pierdut de cînd Adam şi Eva a trebuit să părăsească Edenul - antidotul pentru îmbătrînire, epuizare sau simplă oboseală (Apoc. 22, 2; Gen. 3, 22). Cei care mănîncă din fructele acestui pom nu au nevoie de noapte, în care să se odihnească (Apoc. 21, 25), căci pe noul pămînt ei nu se vor mai simţi niciodată obosiţi. Căminul nostru cel veşnic Biblia arată clar faptul că, în final, cei mîntuiţi vor moşteni acest pămînt (Mat. 5, 5; Ps. 37, 9. 29; 115, 16). Isus a făgăduit să pregătească pentru urmaşii Săi locaşuri" în casa Tatălui Său (Ioan 14, 1-3). Aşa cum am reţinut, Scripturile localizează tronul Tatălui şi sediul cerului în Noul Ierusalim, care va coborî pe acest pămînt (Apoc. 21, 2. 3. 5). Locuinţele din oraş. Noul Ierusalim este cetatea pe care o aştepta Avraam (Evr. 11, 10). În acest vast oraş, Domnul Hristos pregăteşte locaşuri" (Ioan 14, 2) sau, aşa cum spune cuvîntul original, locuri de locuit - locuinţe adevărate. Case la ţară. Dar cei răscumpăraţi nu vor fi închişi între zidurile Noului Ierusalim. Din căminele lor din cetate, cei răscumpăraţi vor merge afară, la ţară, pentru a face planuri şi a construi căminul visurilor lor, pentru a semăna, a culege rodul şi a-l mînca (Is. 65, 21). Acasă cu Dumnezeu şi Domnul Hristos. Pe noul pămînt, făgăduinţa pe care a făcut-o Domnul Isus ucenicilor Săi îşi va găsi împlinirea veşnică: Ca acolo unde sînt Eu, să fiţi şi voi" (Ioan 14, 3). Scopul întrupării, Dumnezeu cu noi", îşi va atinge în sfîrşit ţinta. Iată cortul lui Dumnezeu cu oamenii! El va locui cu ei, şi ei vor fi poporul Lui şi Dumnezeu Însuşi va fi cu ei, El va fi Dumnezeul lor" (Apoc. 21, 3). Cei mîntuiţi au acum privilegiul de a trăi în prezenţa Tatălui şi a Fiului, în comuniune cu Ei. Viaţa pe noul pămînt Cum va fi viaţa pe noul pămînt ? Domnind cu Dumnezeu şi Hristos. Dumnezeu va introduce pe cei mîntuiţi în problemele Împărăţiei Sale. Sca- unul de domnie al lui Dumnezeu şi al Mielului vor fi în ea. Robii Lui Îi vor sluji Şi vor împărăţi în vecii vecilor" (Apoc. 22, 3-5; 5, 10). Nu cunoaştem domeniul conducerii lor. Cu toate acestea, putem spune cu certitudine că o importantă parte a rolului lor în Împărăţie este aceea că cei mîntuiţi vor servi ca ambasadori ai Domnului Hristos în Univers, mărturisind despre felul în care au cunoscut ei iubirea lui Dumnezeu. Cea mai mare plăcere a lor va fi aceea de a-L glorifica pe Dumnezeu. Activităţile fizice pe noul pămînt. Viaţa pe noul pămînt va constitui, în veşnicii, o provocare pentru cei mai dornici de dezvoltare. O privire fugară asupra categoriilor de activităţi posibile ce stau acolo la dispoziţia celor mîntuiţi stimulează aşteptările noastre, deşi, de fapt, determinarea posibilităţilor existente acolo nici n-a început. Am văzut deja făgăduinţele Sfintelor Scripturi, potrivit cărora cei răscumpăraţi vor zidi case şi le vor locui" (Is. 65, 21). Construire înseamnă planuri, construcţii, materiale şi posibilitatea de renovare sau reconstrucţie. Şi, din cuvîntul lo- cui", putem să deducem un întreg spectru de activităţi legate de viaţa de fiecare zi. Motivul scos în evidenţă pentru întreaga existenţă pe noul pămînt este restaurarea a ceea ce Dumnezeu a plănuit pentru creaţiunea Sa, de la început de făptură. În Eden, Dumnezeu a dat primelor fiinţe omeneşti o grădină ca s-o lucreze şi s-o păzească" (Gen. 2, 15). Dacă, aşa cum spune Isaia, pe noul pămînt ei vor planta vii, atunci de ce nu şi livezi şi cîmpuri cu cereale? Dacă, aşa cum arată Apocalipsa, ei vor cînta din harpe, de ce să nu cînte şi din trompete şi alte instrumente? De fapt, Dumnezeu Însuşi este Acela care a aşezat în oameni îndemnul creativităţii şi i-a aşezat într-o lume cu potenţial inepuizabil (Gen. 1, 28- 31). Viaţa socială pe noul pămînt. Nu o mică parte din bucuria noastră veşnică o vom realiza în relaţiile noastre unii cu alţii. 1. Prietenii şi familia. Ne vom recunoaşte oare prietenii şi familia după ce vom fi glorificaţi, schimbaţi după chipul lui Isus? După învierea Domnului Hristos, ucenicii Săi n-au avut probleme să Îl recunoască. Maria a recunoscut vocea Lui (Ioan 20, 11-16). Toma, înfăţişarea Lui fizică (Ioan 20, 27. 28), iar ucenicii, pe drumul spre Emaus, felul Său de comportare (Luca 24, 30. 31. 35). În Împărăţia cerului, Avraam, Isaac şi Iacov vor continua să poarte numele şi identitatea lor personală (Mat. 8, 11). Noi putem admite ca certitudine că, pe noul pămînt, vom continua să avem legături cu aceia pe care îi cunoaştem şi pe care îi iubim acum. De fapt, aceste relaţii de care noi ne vom bucura acolo - şi nu numai cu aceia din familie şi cu prietenii noştri obişnuiţi - sînt acelea care fac ca cerul să fie speranţa noastră. Multele lui avantaje materiale vor fi ca nimic în comparaţie cu valorile veşnice ale comuniunii cu Dumnezeu Tatăl, cu Mîntuitorul nostru, cu Duhul Sfînt, cu îngerii, cu sfinţii din orice neam, naţiune, limbă şi popor şi cu familiile noastre Nu vor mai fi personalităţi zdrobite, familii despărţite şi nici părtăşie deranjată. Unitatea şi plenitudinea vor fi universale. Integrarea fizică şi mentală va face cerul şi veşnicia o desăvîrşită împlinire". 5 Dragostea şi afecţiunile pe care Însuşi Dumnezeu le-a sădit în suflet îşi vor găsi acolo exercitarea cea mai curată şi cea mai plăcută. Comuniunea curată cu fiinţele sfinte, viaţa socială armonioasă cu îngerii binecuvîntaţi şi cu cei credincioşi din toate veacurile toate contribuie la fericirea celor răscumpăraţi". 6 2. Dar căsătoria? Unii dintre contemporanii Domnului Hristos au relatat cazul unei femei care a rămas văduvă în repetate rînduri şi care în total avusese şapte bărbaţi. Ei l-au întrebat a cui nevastă va fi ea după înviere. Ajunge puţină imaginaţie ca să vezi nesfîrşitele complicaţii care s-ar ivi, dacă legăturile de căsătorie de pe acest pămînt vor fi reînnoite în ceruri. Răspunsul Domnului Hristos a dat pe faţă înţelepciunea Lui divină: La înviere, nici nu se vor însura, nici nu se vor mărita, ci vor fi ca îngerii lui Dumnezeu în cer" (Mat. 22, 29, 30). Vor fi astfel cei răscumpăraţi lipsiţi de binecuvîntările care acum însoţesc căsătoria? Pe noul pămînt, cei răscumpăraţi nu vor fi lipsiţi de nici un lucru bun. Dumnezeu a făgăduit că nu lipseşte de nici un bine pe cei ce duc o viaţă fără prihană" (Ps. 84, 11). Dacă lucrul acesta este adevărat în această viaţă, cu atît mai mult va fi adevărat în viaţa viitoare. Chintesenţa căsătoriei este iubirea. Iar chintesenţa bucuriei stă chiar în exprimarea iubirii. Scriptura spune că Dumnezeu este dragoste", şi înaintea feţei Tale sînt bucurii nespuse şi desfătări veşnice în dreapta Ta" (1 Ioan 4, 8; Ps. 16, 11). Pe noul pămînt, nimeni nu va duce lipsă nici de iubire sau bucurie şi nici de desfătări". Nimeni nu se va simţi acolo însingurat, gol şi neiubit. Putem avea încredere că Dumnezeu, Creatorul cel iubitor, care a menit căsătoria să aducă bucurie în această lume, va avea ceva chiar mai bun pentru viaţa viitoare - ceva ce va fi superior căsătoriei, după cum noul Său pămînt va fi superior în raport cu pămîntul acesta. Viaţa intelectuală pe noul pămînt Refacere mintală. Frunzele pomului slujesc la vindecarea Neamurilor" (Apoc. 22, 2). Vindecarea de care vorbeşte Apocalipsa înseamnă mai mult decît tămăduire", ea înseamnă restaurare, refacere", deoarece nimeni nu va mai fi vreodată bolnav (Is. 33, 24. 20). Mîncînd din pomul vieţii, cei răscumpăraţi vor lăsa în urmă pipernicirea fizică şi mintală pe care veacurile de păcat au adus-o; ei vor fi refăcuţi după chipul lui Dumnezeu. Potenţial nelimitat. Eternitatea oferă un orizont intelectual nelimitat. Pe noul pămînt, minţi nemuritoare vor contempla cu o bucurie care nu va slăbi niciodată minunile puterii creatoare, tainele iubirii răscumpărătoare. Acolo, nu va mai fi vrăjmaşul cel crud şi amăgitor care să ispitească la uitare de Dumnezeu. Orice facultate va fi dezvoltată, orice capacitate va fi sporită. Acumularea de cunoştinţe nu va mai obosi mintea şi nu va mai secătui puterile. Acolo, cele mai mari proiecte vor fi realizate, cele mai înalte aspiraţii vor fi atinse, cele mai înalte ambiţii vor fi împlinite; şi încă vor mai fi noi culmi de urcat, noi minuni de admirat, noi adevăruri de înţeles, ţinte noi care să solicite puterile minţii, ale sufletului şi ale corpului."7 Preocupări spirituale pe noul pămînt. Fără Hristos, veşnicia ar fi fără sens. În toată veşnicia, cei răscumpăraţi vor flămînzi şi vor înseta totdeauna mai mult după Isus, după o mai profundă înţelegere a vieţii şi lucrării Sale, după mai multă comunicare cu El, după mai mult timp în care să dea mărturie lumilor necăzute în păcat despre inegalabila Lui iubire, după un caracter care să-L reflecte mai fidel. Cei răscumpăraţi vor trăi pentru şi cu Isus. Ei vor rămîne pe deplin şi pentru totdeauna satisfăcuţi în El. Domnul Hristos Însuşi a trăit pentru a sluji (Mat. 20, 28) şi El a chemat pe urmaşii Săi la o viaţă asemănătoare. A lucra acum cu El este în sine o răsplată. Şi comuniunea pe care aceasta o generează oferă în plus o mai mare binecuvîntare şi privilegiul de a lucra cu El pe noul pămînt. Acolo, cu mare bucurie şi satisfacţie, robii Lui Îi vor sluji" (Apoc. 22, 3). Cu toate că cei răscumpăraţi vor avea ocazia să cerceteze tezaurul naturii create de Dum- nezeu, ştiinţa cea mai căutată va fi ştiinţa Crucii. Cu intelectul refăcut, potrivit planului de la început al lui Dumnezeu, şi scăpaţi de orbirea păcatului, ei vor fi în stare să priceapă adevărul spiritual într-un mod în care, aici, nu pot decît să-şi dorească a-l cunoaşte. Ei vor face din subiectul mîntuirii un subiect ce conţine o adîncime, înălţime şi lărgime ce întrec orice imaginaţie - studiul şi cîntul lor de-a lungul veşniciei. Prin acest studiu, cei mîntuiţi vor căpăta o şi mai cuprinzătoare perspectivă a adevărului, aşa cum este el în Isus Hristos. Săptămînă după săptămînă, cei mîntuiţi se vor întîlni laolaltă pentru a se închina în ziua Sabatului. În fiecare Sabat, va veni orice făptură să se închine înaintea Mea, zice Domnul" (Is. 66, 23). Nu va mai fi Orice rău va fi stîrpit. Unele dintre cele mai plăcute făgăduinţe făcute în legătură cu noul pămînt se referă la ceea ce nu va mai fi acolo. Moartea nu va mai fi, nici tînguire, nici ţipăt, nici durere, pentru că lucrurile dintîi au trecut" (Apoc. 21, 4). Toate aceste rele vor dispărea pentru totdeauna, pentru că Dumnezeu va stîrpi orice formă de păcat, cauza tuturor relelor. Scriptura menţionează pomul vieţii ca parte a noului pămînt, dar niciodată ea nu menţionează acolo pomul cunoştinţei binelui şi răului sau orice altă sursă de încercare. În această patrie bună, creştinul nu va mai trebui să se lupte vreodată cu lumea, cu firea omenească sau cu diavolul. Garanţia că noul pămînt va rămîne nou, în ciuda fluxului de imigranţi de pe vechea planetă pămînt poluată de păcat, este faptul că Dumnezeu va exclude din ea pe cei necredincioşi, scîrboşi, ucigaşi, curvari, vrăjitori, închinători la idoli şi toţi mincinoşii" (Apoc. 21, 8; 22, 15). El trebuie să facă lucrul acesta - pentru că orice păcat intrat ar însemna ruină. Orice urmă de blestem este îndepărtată Numai o singură amintire mai rămîne: Mîntuitorul nostru va purta pentru veşnicie semnele răstignirii. Pe fruntea Sa rănită, pe coasta Sa, pe mîinile şi picioarele Sale, se vor păstra pe veci urmele lucrării pline de cruzime pe care a făcut-o păcatul. Privind pe Hristos în slava Sa, profetul spune: ’Din mîna Lui pornesc raze şi acolo este ascunsă tăria Lui’ (Hab. 3, 4) Prin veacurile veşnice rănile de la Calvar vor stîrni lauda Sa şi vor face cunoscut puterea Sa."8 Lucrurile trecute nu vor mai fi amintite. Isaia spune că pe noul pămînt nimeni nu-şi va mai aduce aminte de lucrurile trecute şi nimănui nu-i vor mai veni în minte" (Is. 65, 17). Luat în context, totuşi, este clar faptul că necazurile vieţii celei vechi vor fi acelea pe care cei mîntuiţi le vor uita (vezi Is. 65, 16). Ei nu vor uita lucrurile bune pe care Dumnezeu le-a făcut, harul îmbelşugat prin care El i-a salvat, altfel întreaga luptă cu păcatul ar fi fost în zadar. Experienţa proprie a sfinţilor, lucrarea harului mîntuitor al Domnului Hristos, constituie esenţa mărturiei lor în toată veşnicia. Pe lîngă aceasta, istoria păcatului formează un element important al asigurării că nenorocirea nu va veni de două ori" (Naum 1, 9). Gîndurile legate de rezultatele triste pe care păcatul le-a produs vor servi ca o piedică veşnică pentru oricine ar fi tentat vreodată să aleagă iarăşi această cale sinucigaşă. Dar, în timp ce evenimentele trecutului servesc unui scop important, atmosfera cerului purifică, curăţă acele amintiri teribile ale durerii lor. Făgăduinţa este aceea că amintirile nu vor evoca în cei răscumpăraţi remuşcări, mustrări de cuget, regrete, dezamăgiri, durere sau necaz. Valoarea credinţei în noua creaţiune Credinţa în doctrina unui pămînt nou aduce un număr de foloase foarte practice pentru creştin. Ea stimulează răbdarea. Domnul Hristos personal, pentru bucuria care-I era pusă înainte, a suferit crucea, a dispreţuit ruşinea" (Evr. 12, 2). Pavel şi-a reînnoit curajul său, contemplînd slava viitoare: De aceea, noi nu cădem de oboseală căci întristările noastre uşoare de o clipă lucrează pentru noi tot mai mult o greutate veşnică de slavă" (2 Corinteni 4, 16. 17). Ea aduce bucuria şi certitudinea răsplătirii. Domnul Hristos Însuşi a spus: Bucuraţi-vă şi veseliţi-vă, pentru că răsplata voastră este mare în ceruri (Mat. 5, 12). Pavel repetă acest lucru spunînd: Dacă lucrarea zidită de cineva pe temelia aceea, rămîne în picioare, el va primi o răsplată" (1 Cor. 3, 14). Ea dă tărie împotriva ispitei. Moise a fost făcut în stare să se îndepărteze de plăcerile păcatului" şi comorile Egiptului", pentru că avea ochii pironiţi spre răsplătire" (Evr. 11, 26). Ea oferă o pregustare a cerului. Răsplata creştinului nu este numai viitoare (Ef. 1, 14). Domnul Hristos spune: Dacă aude cineva glasul Meu şi deschide uşa, voi intra la el, voi cina cu el şi el cu Mine" (Apoc. 3, 20). Şi cînd Hristos vine, El totdeauna aduce cerul cu Sine". Comuniunea cu El este cerul în inimă; este începutul slavei; este mîntuirea aici şi acum".9 Ea conduce la o mai mare eficienţă. Unii îl consideră pe creştin a fi atît de înclinat spre cer, încît nu mai este de nici o valoare pe pămînt. Dar tocmai această credinţă în viaţa viitoare îi dă creştinului un punct fix de pe care să mişte lumea. După cum observa C. S. Lewis: Dacă citeşti istoria vei afla că acei creştini care au făcut cel mai mult pentru lumea prezentă, au fost tocmai aceia care au gîndit cel mai mult la lumea viitoare Atunci cînd creştinii au încetat să mai gîndească la lumea ce vine, ei au devenit ineficienţi pentru lumea aceasta. Năzuieşte spre cer şi vei avea pămîntul ’pe deasupra’; caută cele pămînteşti şi nu vei avea nimic".10 Înţeleptul va da o mai multă atenţie sculptării unei statui din marmoră, decît unui om de zăpadă".11 Creştinul care plănuieşte să trăiască veşnic îşi va structura, fireşte, viaţa, cu mai multă atenţie (şi astfel va influenţa societatea mult mai constructiv) decît persoana care gîndeşte că este folosită şi născută numai pentru a fi aruncată. Preocuparea cu subiecte cereşti, pe care o hrăneşte Duhul Sfînt, are o mare putere de asimilare. Prin ea, sufletul este înălţat şi înnobilat. Cîmpul şi puterea viziunii sînt lărgite, iar proporţiile relative şi valoarea lucrurilor văzute şi nevăzute sînt apreciate mult mai clar".12 Ea descoperă caracterul lui Dumnezeu. Lumea, aşa cum noi o vedem astăzi, denaturează în mod grosolan atît caracterul lui Dumnezeu cît şi planul Său original pentru această planetă. Păcatul a stricat atît de mult ecosistemul fizic al pămîntului, încît mulţi, cu greu, pot să-şi imagineze o legătură între această lume şi paradisul înfăţişat în Genesa 1 şi 2. În prezent, viaţa este caracterizată printr-o continuă luptă pentru supravieţuire. Chiar viaţa credinciosului, care trebuie să ducă lupta cu lumea, cu firea pămîntească şi cu diavolul, nu înfăţişează exact planul original al lui Dumnezeu. În ceea ce Dumnezeu a plănuit pentru cei răscumpăraţi - o lume neatinsă de influenţa lui Satana, o lume în care numai voinţa lui Dumnezeu conduce - noi avem adevărata reprezentare a caracterului Său. Ea ne atrage spre Dumnezeu. În fine, Biblia descrie noul pămînt pentru a atrage persoanele nereligioase la Hristos. O persoană, auzind că pămîntul restaurat în frumuseţea lui edenică, tot atît de real ca şi pămîntul ce există acum, urmează a fi căminul final al sfinţilor", unde ei vor fi scăpaţi de orice durere, necaz şi moarte, cunoscîndu-se şi văzîndu-se unii pe alţii, a obiectat energic, spunînd: Cum?! Aceasta nu se poate; aceasta este exact ceea ce convine lumii, ceea ce doresc cei răi". Se pare că mulţi gîndesc că religia, cu răsplătirea sa finală, trebuie să fie ceva pentru care lumea să nu aibă nici o plăcere; de aceea, cînd orice stare de fericire este amintită, după care inima omului, în starea sa căzută, tînjeşte, ei gîndesc că aceasta nu poate să fie o parte a religiei adevărate".13 Dar nimic nu poate fi mai departe de adevăr. Scopul urmărit de Dumnezeu, cînd ne face cunoscut ceea ce a pregătit pentru aceia care-L iubesc este acela de a atrage pe oameni de la obsesia lor cu lumea aceasta, de a-i ajuta să discearnă valoarea lumii viitoare şi să întrezărească frumuseţea lucrurilor pregătite de inima iubitoare a Tatălui. Nou pentru totdeauna Pe acest vechi pămînt se spune adesea că toate lucrurile bune au un sfîrşit". Partea cea mai bună din tot ceea ce ştim cu privire la noul pămînt este aceea că el nu se va sfîrşi niciodată. Aici se împlinesc cele cuprinse în versurile corului Aleluia": Împărăţia acestei lumi a devenit Împărăţia Dumnezeului nostru şi a Hristosului Său; şi El va domni în veci de veci" (vezi Apoc. 11, 15; Dan. 2, 44; 7, 27). Şi Scriptura spune: A Celui ce şade pe scaunul de domnie şi a Mielului să fie lauda, cinstea, slava şi stăpînirea în vecii vecilor" (Apoc. 5, 13). Lupta cea mare s-a sfîrşit. Păcatul şi păcătoşii nu mai există. Universul întreg este curat. O singură vibraţie de armonie şi de bucurie străbate creaţiunea cea imensă. De la Acela care a creat toate se revarsă viaţă, lumină şi fericire prin depărtările spaţiului fără de sfîrşit. De la atomul minuscul şi pînă la lumile cele mari, toate lucrurile, însufleţite şi neînsufleţite, în frumuseţea lor neumbrită şi în desăvîrşită bucurie, declară că Dumnezeu este iubire".14 1. Vezi James White, The New Earth. The Dominion Lost in Adam Restored Through Christ (Noul pămînt. Stăpînirea pierdută în Adam, recîştigată prin Hristos) Review and Herald, 22 martie, 1877, pag. 92, 93. 2. Cuvîntul nou" este traducerea a două cuvinte greceşti folosite în Noul Testament. Neos, exprimă ideea de nou cu privire la timp şi poate fi tradus cu nou, recent, tînăr. El este opusul lui archaios, vechi, originar. Kainos, pe de altă parte, are conotaţii ca: nou" cu privire la formă sau calitate, şi poate fi tradus nou, proaspăt, de natură diferită. El este opusul lui palaios, vechi, în vîrstă, uzat, stricat. Kainos este termenul ce este folosit pentru a descrie noul pămînt". (Noul pămînt, în Dicţionarul Biblic A. Z. Ş. , ed. rev. , pag. 792. 3. Ibid. . 4. Richard W. Coffen, New Life, New Heaven, New Earth (Viaţă nouă, cer nou, pămînt nou), These Times, sept. 1969, pag. 7. 5. Neal C. Wilson, God’s Family Reunited (Familia lui Dumnezeu reunită), Adventist Review, 8 oct. 1981, pag. 231. 6. White, Tragedia Veacurilor, ed. 1991, pag. 620. 7. Ibid. 8. Ibid, pag. 418. 9. Clusters of Eschol (Ciorchinii din Eschol), Review and Herald, 14 noiembrie 1854, pag. 111, 112. 10. C. S. Lewis, Mere Christianity (Westwood, NJ: Barbour and Co. , 1952), pag. 113. 11. Fagal, Heaven is for You (Cerul este pentru tine), pag. 37. 12. Ciorchinii din Eschol, pag. 111, 112. 13. Uriah Smith, The Popular Hope, and Ours (Nădejdea lumii şi a noastră), Review and Herald, 7 februarie, 1874, pag. 20. 14. White, Great Controversy (Marea Luptă), ed. 1992, pag. 662.